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KELAM iLMi

A- Kelam Ilminin Mahiyeti

Islam dininin inang¢ sahasiyla (i‘tikdd) ilgili olan tiim meseleleri kendisine konu
edinen Kelam ilminin cesitli mielliflerce yapilmis tanimlar1 bulunmaktadir. Bu tanimlar

genel olarak ya konusunu ya da gayesini odak noktasi alarak gerceklestirilmistir.
1. Kelam ilminin Tanim
v" Konusuna Gore Tanimi

Kelamin konusunu merkeze alarak yapilan tanimlar igcerisinde en meshuru

soyledir:
Ay sl e dladl) 5 tasall o LS Il sal g aslia sl i (e 4 Ea gle 2SI

"Kelam, Allah Teald’'nin zatindan ve sifatlarindan, mebde’ ve mead itibariyle,

yaratilmislarin hallerinden islAm kanununa gore bahseden bir ilimdir.”?

Efradini cami agyarin1 ma‘ni bir sekilde yapilmaya calisilan bu tarifi biraz daha
ayrintili analiz etmek isabetli olacaktir. Bu tarifte alti1 cizilmesi gereken birtakim

noktalari su sekilde sunabiliriz:

¢ Kelam ilminin konulari; a- Allah’in zat1 ve sifatlar1 ile b- Miimkinatin, yani
Varlig1 kendiliginden ve zorunlu olmayan, olmasi da olmamasi da ayni derecede
esit olan varliklarin yani Allah disindaki herseyin, kisacasi yaratilmislarin
halleridir. Buna gore kelam bir yandan Allah’1 ilgilendiren tiim meselelerle
ilgilenirken diger yandan da Allah disindaki varliklara dair hususlarn ele

almaktadir.

e Kelam Allah disindaki varliklar1 ele alma yoniyle fizik, kimya, biyoloji gibi
pozitif bilimlerler ortaklik arzederken onlardan ¢ok o6nemli bir yonden
farklilagir. O da yaratilmislar1 “mebde” ve “mead” itibariyle yani varliklarindan
oncesi ile varliklarinin nihayetinden sonrasi bakimindan ele alir. Yani fizik,

kimya, biyoloji gibi bilimler varliklarin su anki durumlarini incelerken kelam

1 Bu tanim, miitekellim Semseddin Muhammed b. Esref el-HiiseyniSemerkandi (6. 600/1203)
tarafindan es-Sahdifii’l-ildhiyye isimli eserinde yapilmis daha sonra Ciircini’'nin meshur terimler

sozligl Kitabu't-ta'rifat'inda tekrarlanmistir.



onlarin oncesi ve sonrasini hesaba katarak ele alir. Boylece o fizikle degil,
fizigin oOtesi (meta-fizik) ile ilgilenir. O, varliklarin su anki goriiniirdeki
hallerinin neligini sorgulamaz, onlarin varliklarinin niginligini sorgular. Clinkii
din zaten bash basina varolanin anlamina dair insanoglunun sordugu sorulara
Yaratic1 tarafindan verildigi kabul edilen bir paradigma, yani varliga dair bir
okuma ve anlamlandirma faaliyetidir. Keldm ilmi de Islam’in sundugu
paradigmay1 ortaya koymaya calisir. Bu baglamda varliktan 6ncesini de inceler,
varliginin sona ermesinden sonra ne olacagini, yani ahirete dair ahvali de

ortaya koymaya caligir.

e Keladm tiim bunlan “islam kanununa gére” yapar. Bu 6zelligiyle fizigin dtesine
dair bir anlama c¢abasi olan felsefeden farkllasir. Zira felsefe de varhgin
hallerine baslangici ve sonrasi itibariyle yapilmis bir diisiiniimdiir, metafizik
faaliyettir. Ancak felsefe bu faaliyetini yaparken tamamen insan aklina
dayanarak yapar. Aklin disinda bir baska otorite tanimaz. Kelam ise metafizik
faaliyetini Islam’in ana kaynaklarinin sundugu verileri merkeze alarak
gerceklestirir, islam’in fizigin 6tesine dair yaptig1 aciklamay: tespite gayret

eder. Bu anlamiyla felsefe gibi bagsiz degildir, dini naslara simsiki baghdir.
v' Gayesine Gore Tanimi

Kelamin gerceklestirmek istedigi hedefi esas alarak yapilmis birtakim tanimlar

bulunmaktadir. Bunlarin en bilineni su sekildedir:
A2 a5 Al o)l Al il L) e aaa 50 gle 231
"Kelam, kesin deliller kullanmak ve vaki olacak siipheleri gidermek suretiyle dini
akideleri ispata gii¢ yetirilen bir ilimdir.”2
Bu tanimda;
e Kelam ilminin dinin inang ilkelerini ispat etme gayesinde olduguna vurgu
vardir. Buna gore kelam ilmi sadece dinin inanilmasini gerekli goérdugi

esaslarinin ne oldugunun tespiti ile yetinilmemekte, bunlarin muhalife karsi

ispatina da gayret edilmektedir.

2 Bu tanim, meshur kelamai ici tarafindan el-Mevdkifin yapilmis, Ciircani tarafindan Kitdbu't-ta‘rifat mda

tekrarlanmistir.



e Kelam inang ilkelerini ispat ¢abasini “hiiccet’leri kullanmak suretiyle yapar.
Hiiccet muhalifin de kabul ettigi ispat giicii yeterli delilleri ifade eder. Yani
sadece bunu bdyle kabul et, bu inanc¢tir, sagma da olsa kabul etmelisin demez,
bunlarin birtakim delillerle ortaya konulabilecegini iddia eder. Bu da yeterli
degildir, aksi yonde muhaliflerin atacagi veya zihne bir sekilde gelebilecek

suipheleri de izale etmeyi hedefler.

Bu tanimlardan hareketle keldm ilminin Islam dininin inan¢ sahasin ilgilendiren
tim konulardaki dogru goriisii dini naslar1 bir o6l¢iit almak ve ispat glici yeterli
delillendirmelerle desteklemek suretiyle tespit etmek ve mubhaliflere karsi savunmak

gayesini tasiyan ilmi ¢cabanin adidir.
2. Kelam isminin Kaynag

Tanimi yapilan kelam ilmine dair 6ncelikli olarak sorulmasi gereken bir soru da
nicin bu ilme baska bir isim degil de “s6z” anlamina gelen “kelam” isminin verildigidir.

Bununla ilgili olarak kelamcilar cesitli fikirler ileri stirmtislerdir:

v' Kelamacilar itikadi meseleleri eserlerinde tartisirken “su su konudaki s6z”
anlamina gelen “el-keldm f7 keza ve keza...” seklinde baslarlardi. Bu nedenle

bu ifade onlarin ugrastigi ilme ad oldu.

v' Islam’in erken dénemlerinde itikat ile alakali en énemli tartisma konusu
“Allah’in kelam sifatinin mahiyeti” ve bu sifatin iiriinii olan Kur’an'in
yaratilmis olup olmadig: idi. Kelamcilarin tartistigi ilk meselenin kelam

sifat1 olmasi bu ilmin bu sekilde anilmasina sebep olmustur.

v Bazi ilimler okumak veya tefekkiir etme yoluyla elde edilirken, keldm ilmi
itikadi konularda muhaliflere cevap vermek ve onlar1 akli delillerle ikna
etmek lizerine ortaya cikmistir. O, muhalifini cedel yoluyla maglup etmeye
calisir. Cedel de soz giiciine dayanir. Hulasa kelam ilminin en 6nemli araci

ve silahi s6z yani kelamdir.

(i

v' Keldm Kkelimesi “yaralamak” anlamina gelen kelm kokiinden tiiremistir.
Kelam ilmi 6ne siirdigi ikna edici deliller sebebiyle insanlarin kalplerinde
tesir biraktig1 gibi muhalifini de yaralar. Bu nedenle bu ilme kelam adi

verilmistir.



v' Ik kelamcilar aslinda Selef alimlerinin susmayi tercih ettigi, herhangi bir
yorumda bulunmayi, hatta lizerinde diisiinmeyi bile bid’at ve sapkinlik
olarak telakki ettikleri, bu nedenle de susmay1 yani stikiitu bir metot olarak
benimsedikleri mevzularda konusmayi/tartismayr yani keldmi tercih

etmislerdir. O nedenle onlarin bu faaliyetine keldm denilmistir.

Birbirinden farkli bu goriisler aslinda kelam ilminin nicin bu sekilde
isimlendirildigine dair kesin ve nihai bir yargida bulunmamizi engellemektedir. Zira bir

ilmin isimlendirilmesinin farkl sebep ve gerekceleri olabilir.
3. Kelam ilmine Verilen Diger isimler

Kelam ilmine keldm ismi disinda baska isimlerinde zaman zaman verildigi

gorilmiistiir. Ornegin,
v el-Fikhu'l-ekber

Ehl-i Siinnet imamlarindan Eb{ Hanife inan¢ esaslarini “en biiyiik fikih” anlamina
gelen el-fikhu’l-ekber seklinde isimlendirmistir. Zira ona gore fikih “kisinin lehinde ve
aleyhinde olan seyleri bilmesi olup bunlarin basinda inang esaslar1 geldiginden bu, en
biiyiik fikih olmaktadir. Nitekim inang esaslarini ele aldig1 akaid tiirii eserini de el-
Fikhu'l-ekber seklinde isimlendirmistir. Ne var ki bu isimlendirme Ebl Hanife’'ye 6zgii

olup diger miielliflerce tercih edilmemistir.
v ilmu’t-tevhid

Allah’in birlenmesi anlamina gelen tevhid, Islam vahyinin nazil oldugu miisrik
toplumunda inang ile alakali verdigi en biiylik miicadelenin adi olup bu sebeple kelam
ilminin de en temel konularindan biridir. O nedenle zaman zaman bazi miiellifler bu ilmi
ve bu ilme dair yazdiklar eserleri tevhid kelimesi ile isimlendirmislerdir. Ornegin imam
Maturidi’'nin itikada dair eserinin ismi Kitdbu't-tevhid’tir. Yine son donem
miielliflerinden Muhammed Abduh da eseri icin Risdletii’t-tevhid; Cemaleddin el-Kasimi

de Kitdbu't-tevhid ismini tercih etmistir.
v Ilmu’t-tevhid ve’s-sifat

Kelam ilminin en temel konusu uluhiyet, yani Allah ile alakali meselelerdir. Bunlar
icerisinde de erken donemde oOzellikle Allah1 sifatlar1 tartisma konusu edilmistir. O

nedenle bazilar1 kelam ilmini tevhid ve sifatlar ilmi seklinde isimlendirmislerdir.



v Usilii’'d-din

Arapca’da bir agacin topraga tutunmasini, boylece hayatta kalmasini saglayan
kokiine asl; dallarina ise fer’ denilmistir. Tipki bir aga¢ gibi dinin de kokiinii yani ashni
inancy; pratikleri ise fer’ini temsil eder. Bu nedenle dinin inang ile alakali esas ve
meselelerine “dinin kokleri” anlaminda ustilii’d-din denilir. Buna binaen bazi miellifler
keldm ilmini bu sekilde isimlendirmislerdir. Ornegin Ebu’l-Hasen el-Es’ari eserini el-
Ibane ‘an usili’d-diyane seklinde adlandirirken takipgilerinden Abdiilkahir el-Bagdadi ve
Maveralinnehr Hanefi alimlerinden Pezdevi de eserlerini Usili’d-din seklinde

adlandirmislardir.
v Ilmu’n-nazar ve’l-istidlal

Kelam ilminin inan¢ meselelerini ele alip haklarinda hiikme ulasirken uygulamis
oldugu akli diistinme (nazar) ve akil yiritme (istidlal) yontemlerini vurgulamak
amaciyla bazilarinca bu ilim nazar ve istidldl ilmi seklinde adlandirilmistir.

v ilmu’l-akaid

Gontlden baglanilip kesin bir sekilde inanilan anlamina gelen akide kelimesinin
cogulu olan akdid islam’in inanilmasi zorunlu olan inang prensiplerini ifade eder. Kelam
ilmi de bu alanla istigal ettiginden bazilarin akdid ilmi seklinde isimlendirilmistir. Ancak
her ne kadar ayn1 konularla mesgul olsalar da akaid ilmi kelam ilmine nazaran daha 6z,
detaysiz ve tartismalardan wuzaktir. Esasen kelam ilmi biinyesinde yapilan
tartismalardan sonra mezhep veya oncii niteligindeki bazi kisilerin ortaya koydugu nihai
hiikiimleri ele alir. Bu bakimdan her ne kadar islam dininin inang esaslarin ifade ediyor
gibi goriinse de alimler ve mezhepler arasindaki farkliliklardan dolay: tek bir akaidden
bahsedilemez, onun yerine akaidlerin oldugu sodylenmelidir. Nitekim Hanefl alim

Tahavi’'nin akaid eserine el-Akdidii’'t-Tahdviyye, yine bir baska Hanefi olan Omer en-

Nesefi'nin akaidine el-Akaidii’n-Nesefiyye denilmistir.
4. Kelam ilminin Konusu

Inan¢ ile uzaktan yakindan alakali tiim meseleleri ele alan kelam ilminin
baslangicindan giintimiize degin ele aldig1 konularda gittikge bir genislemenin oldugu
goriilmektedir. Bunda kelam ilminin Islam’1 diger mezhep, din ve diisiincelere karsi
savunma amaciyla ortaya ¢ikmasinin ve bu sebeple muhataplar1 degistikce konularinin

da ¢esitlenmesinin tesiri s6z konusudur. Baslangi¢ta 6zellikle “Allah’in birligi, sifatlar1 ve



fiilleri” konusuna odaklanmis ve konularini li¢ sacayagina oturtmustur: Uldhiyyet-
Niibiivvet-Sem’iyyat. Daha sonra islam diinyasinda felsefenin etkisini hissettirmesi ile
Gazzall ile birlikte felsefi konular1 da igine almis ve konusunu Allah’in disindaki
varliklar1 da icine alacak sekilde “mevcid” olarak genisletmistir. Felsefeye cevap
verirken ayni zamanda felsefilesen kelam zihin disinda varligi bulunmayan ma’diim gibi
konular da tartistigl icin baz1 kelamcilar kelamin konusunu harigte var olsun olmasin
bilginin konusu olan herseyi kapsadigini ifade etmisler ve “ma’lim” olarak
belirlemislerdir. Boylece konular itibariyle bir sistematige ulagsmistir. Buna gore bir
kelam eseri varlik, bilgi, uluhiyyet, niibiivvet, ahiret ve imamet gibi ana konulardan olusur
hale gelmistir. Bu konulardan bazisi kelam ilminin y6neldigi temel konular (mesdil) olup
bazisi ise bunlar1 delillendirme ve izahta araci (vesdil) konulardir. Ulthiyyet, niiblivvet
ve sem’iyyat gibi dogrudan Islam akaidinin konular1 keldimin mesaili olup bunlara
“Celili’l-kelam” denir. Varhk, bilgi, istidlal yontemleri gibi konular ise mesaili
temellendirmede yardimci olup keldamin vesailidir ve “Dakikii’l-kelam” seklinde
isimlendirilir.

Ondokuzuncu yiizyllda Bat'nin yiikselisi ve Islam diinyasinin ¢ogunlugunun
somiirgelestirilmesi ve geri kalmasi, Bati'da gelisen din karsit1 hareketler kelamin pek
cok meselesinin giincelligini yitirmesine, bu nedenle de elestirilmesine yol acti. Ayrica
Bati’da Hristiyanliga karsi yoneltilen elestiriler diger dinlere de yonelmisti. Bu siirecte
Islam bilginleri kelamin yenilenmesi ihtiyacin1 giindeme getirdiler. Boylece kelamin
konularinda genislemeler meydana geldi. Bu durum giiniimtizde de siirmektedir. Dinlere
ve dzelde Islam’a yonelik saldirilar, giindeme gelen inangla ilgili yeni tartismalar kelamin

ve kelamcilarin giindemine girmektedir ve esasen de girmek zorundadir.
5. Kelam ilminin Yeri ve Degeri

Kelam ilmi, islam’in temel referans ve hiikiim kaynaklarindan hareketle inang
esaslarini tespit etme gayesinde oldugu icin Islami/dini ilimler icerisinde yer alr.
Konular itibariyle meta-fizik ilimlerden biridir. Metot olarak ise akli temellendirmeyi

esas alir.

Kelam alimleri akli ve dini ilimler igerisinde en serefli ilmin (esref-i uliim) kelam

oldugunu iddia etmislerdir. Buna dayanak olarak da su hususlari serdetmislerdir:



v'ilimler degerlerini mevzularina yani arastirma konularina gére alirlar. Kelam
ilmi de varliklarin en yiicesi ve degerlisi olan Allah’t konu alir. O nedenle en serefli
ilimdir.

v" Keldm ilmi dinin temelini olusturan inanglar1 tespit etmeye ugrastigi icin
biitiin ilimlerin temelinde yer alir.

v Kelam ilmi Islam’n muhalif din, kiiltiir, ideoloji ve diisiincelere kars1 miidafa
eden en basta gelen ilimdir.

v" Keldm ilminin gayesi dogru inanci tespit suretiyle diinya ve ahiret saadetini
gerceklestirmektir.

v Kelam ilmi ilk insan Hz. Adem’den son peygamber Hz. Muhammed’e kadar
bildirilen ve hi¢c degismeden gelen inang ilkelerini ele alir. Halbuki ameli hiikiimler
peygamberin seriatlerinde birbirinden farkh olabilmistir. Ama inanclar degismemistir.

Bu nedenle kelam hakiki bir ilimdir.

Kelamcilar bu ve benzeri dayanaklardan hareketle kelam ilminin ilimlerin en
sereflisi oldugunu iddia etmislerdir. Ancak bu iddiay1 kabul etmeyip kelama elestirilen
yonelten Selefiler, felsefeciler, sufiler gibi gesitli gruplar ve alimler de s6z konusudur.
Genel olarak onlar kelamin kisinin inancini saglamlastirmak yerine hemen her meseleyi
tartistiklari i¢in stipheli ve sarsintili hale getirdiklerini; insanlarin inang¢lar1 konusunda
kafa karisikligina yol actigini sdylemislerdir. Hatta baz1 alimler kelam ilmini herkesin
o0grenmemesi gerektigini, onun bir gida degil bir ila¢ mesabesinde oldugunu ve ancak bu
ilaca ihtiyaci olan kisilerin 6grenmesinin faydali olacagini sdylemistir. Yine kelamin
metodunun cedel olmasi ve odaginda muhalifi ikna etme kaygisi tasimasinin onu bir
hakikat arayisindan ziyade hakli olup olmamay1 degil sadece tlstiin gelme cabasi
oldugunu; bu ugurda da kesin delillerden ziyade iknai kabullere dayandigi da
soylenmistir. Yine dinin temelde vermek istedigi Allah’a karsi goniilden baglilik ve
samimiyeti, ibadetlerde ihlasi ve diger insanlarla iliskide ahlakiligi umursamadigi sadece

birtakim inan¢ umdelerini benimsemeyi yeterli gordiigii hususu da dile getirilmistir.



B- KELAMi YONTEMLER

Islam alimleri itikadi meseleleri degerlendirme ve hiikiim ¢ikarma konusunda
kendi paradigmalarinin sonucu olan farkli yontemler benimsemislerdir. Bunlar1 Ehl-i
Siinnet icerisinde Selef ve Halef Metotlari, Mu’tezile Metodu, Sia Metodu, Sufi Metodu,

Felsefecilerin Metodu gibi gruplara ayirmak miimkiindiir.

1. Selef Metodu

Hz. Peygamber’den nakledilen “En hayirli nesil benim dénemimde yasayanlardir.
Sonra onlar izleyenler, sonra onlarin ardindan gelenlerdir.” seklindeki hadisten dolay1
“Selef” olarak kabul edilen “Sahabe-Tabiin-Tebe-i Tabiin” {i¢ neslin dini anlama ve
uygulama tarzim1 tek dogru yontem olarak goren ilk donemlerde Ashab-1 Hadis
ulemasinca temsil edilen yontemdir. Bu yontemin ana karakteri naslarin zahirine teslim
olmak, kiyas ve akli ¢ikarimlara basvurmamaktir. Kendisini en bariz olarak nasslarda
gecen Allah’in eli, yiizii, gelmesi gibi haberi sifatlarin anlasilmasi noktasinda gosterir. Bu
metodu takip edenlere gore bu sifatlar Mu'tezile kelamcilarinin yaptig1 gibi tevil
edilmemeli, nasslarda gectigi gibi kabul edilmeli, ancak tesbihe gotiirecegi icin de
sozliikteki anlamlar1 alinmamaldir. Ornegin Allah’in eli vardir, ama nasilhigini biz
bilemeyiz. El sifatin1 Allah’in kudreti, nimeti gibi yorumlamak, sifatin iptali anlamina
gelir. Buradan hareketle bildkeyf doktrini denilen “keyfiyetini bilmeksizin varhigini kabul

etmek” seklinde bir esas takip etmislerdir.

Selef metodunu imam MaliK'in istiva hakkindaki gériisii iizerinden takip etmek
miimkiindiir. Imam MAlik’e Allah’in arsa istiva etmesinin (tahtina oturmasi) ne anlama

geldigi sorulmus, o da:

Aoy aie JIsidly Gl ag el s Osene Al 5 & slae ¢ i)

“Istivanin ne oldugu bilinen birseydir, ancak (nasslarda Allah hakkinda
kullanildiginda) keyfiyyeti/nasilligi mechuldiir. Ona oldugu gibi iman etmek (yani
Allah’in arsa istiva ettigini, tahtina oturdugunu kabul etmek) zaruri olup bunun nasil

oldugunu sormak bid’attir.”



Selef metodunu karakterize eden tabirlerden biri imam Malik'in ifadesinin sonunda
gecen “bid’at” kavramidir. Sonradan c¢ikan sey anlamina gelen bid’at, terim olarak
Selef’in nezdinde din alaninda ilk ti¢ neslin zamaninda olmayip daha sonra ortaya c¢ikan
her seyi ifade eder. Bu sebeple de yanlistir, terkedilmesi gerekir. Bu noktada Hz.

Peygamber’e nispet edilen “Her bid’at dalalettir ve dalalet cehenneme gotiirir”
seklindeki hadise dayanarak bid’at olarak kabul ettikleri hususlar1 sapkinlik olarak
gortrler.

Imam Gazzali, Selef metodunu hususen haberi sifatlardaki tavirlari orneginden hareketle

7 baslik altinda zikreder:

1) Takdis: Allah Teala’y1 sanina uygun diismeyen seylerden tenzih etmek.

2) Tasdik: Kur’an-1 Kerim ve hadislerde Allah’in isim ve sifatlar1 hakkinda nasil bir
ifade kullanilmis ve ne sdylenmisse, onlar1 oldugu gibi kabul etmek; yani, Allah’1 bizzat

kendisinin ve peygamberinin tanittig1 gibi bilip tasdik etmek.

3) Aczini itiraf etmek: Bilhassa nass’ta gecen miitesabih ifadeler konusunda te’vil

yapmayip bu konuda aczini kabul etmek.

4) Stikit (susmak): Yine nass’ta gecen miitesabih ifadeleri anlamayanlarin, bunlar

hakkinda soru sormayip susmalari.

5) Imsdk (uzak tutma): Miitesabih ifadeler iizerinde te’vilden kendini alikoymak.
6) Keff (el cekmek): Miitesabih olan hususlarla zihnen dahi mesgul olmamak.

7) Ma’rifet ehlini teslim: Miitesabihleri bilmesi miimkiin olan Hz. Peygamber,

sahabe, ve alimlerin sdylediklerini kabul ve tasdik etmek.

Erken donemde Ashab-1 Hadis ve hususen Hanbeliler tarafindan temsil edilen Selef
diislincesi ve yontemi daha sonraki donemlerde 6zellikle Igbn Teymiyye (6. 728/1328)
tarafindan canlandirilmis ve sistematik hale getirilmistir. Onun Selef yontemine getirdigi
yenilikler de s6z konusudur. Ornegin 6nceki selefilerden farkl olarak akil konusundaki
tutumu degistirmis ve itikadi konularda akla 6nem vermistir. Ona gore, sarih akil ile

sahih nakil hicbir zaman catismaz. Bu ytlizden te'vile gerek yoktur. Eger akil ile nakil



arasinda bir ¢catisma goriiliiyorsa ya akil sarth degildir ya da nakil sahtih degil. Buradaki

akilcilik, Yunan felsefesinin ortaya koydugu akilcilik degil Kur’an akilciligidir.

2. Halef (Ehl-i Siinnet Kelamcilarinin) Metodu

Halef, Ehl-i Stinnet kelam ekolleri olan Es’arilik ve Maturidilik’in alimleri ve tabileri
icin kullanilan bir tabirdir. Bunlar Selefin diisman oldugu kelami bir yontem olarak
benimsemislerdir. Goriisler itibariyle cogu kez Selef ile uzlasmakla birlikte yontemde

farklilagirlar. Selef’'in uzak durdugu ve ¢cogu zaman reddettigi kiyas ve te’vili benimserler.

Halef itikadl konularda delil olarak Kur’an ayetleri ile miitevatir hadisi kabul eder.
Ahad hadisler itikatta delil olmaz. Ancak meshur ve miistefiz (Hz.Peygamber'den bir veya
birka¢ sahabf rivayet etmesine ragmen sonraki kusaklarda miitevatir sayisina varan ravi
tarafindan rivayet edilen ve ¢okca bilinir hale gelen hadisler) hadisler de nazar-i dikkate
alinir. Meshur ve miistefiz olmayan ahad haberler ise eger aklen muhal degil ve 6zellikle
de sem’l konularda ise iman edilmesi gereken bir esas olarak alinmamakla birlikte bir
akide olarak benimsenir. Ornegin kabir azabi Kur'an’da sarih bildirilmemis sem’l
konulardan biridir. Ancak bazi ayetlerden isareten ve hususen de bazi hadislerde asikar

olarak ifade edildigi icin bir akide esas1 olarak benimsenir.

3. Mu'tezile Metodu

Kelam ilmini sistematik bir sekilde ortaya koyan mezhep Mu'tezile’dir. Bu, aslinda
Islam’in gayr-i miislim muhaliflere karsi anlatma ve savunma ihtiyacinin bir sonucu
olarak dogmustur. Gayr-i mislim gruplarla miicadelede onlari ikna etmenin yolu onlarin
da kabul edecegi ortak bir kaynaga referans ile miimkiind, ki bu da akildir. O nedenle
Mu'tezile Islam’in temel kaynaklarim aklen tutarh ve savunulabilir bir sistematik
icerisinde yorumlamay1 hedefledi. Bu noktada muhalifleri olan felsefecilerden ve diger
din mensubu ilim adamlarindan ve eserlerinden ister istemez de etkilenmeler
sozkonusu oldu. Islam’n makul bir din olusu ve makiliyeti aramasi Mu’tezile'yi
nasslarda belirtilen hususlarin aklen kabul edilebilir ve agiklanabilir bir sekilde izahta
bulunmaya gotiirdi. Bu durum da nasslarin zahirine teslim olan Selef ulemasinin

benimsedigi goriis ve tavirlardan farklilasmalara sebep oldu. Daha 6nce konusulup



tartisilmayan yeni konular1 ve gortiisleri glindeme tasidilar ve yeni kavramlar trettiler.
Bunlari islam adina yapmalar1 zaman zaman farkh esinlenmeler tasiyan fikirleri islam’a

mal etmelerine de yol acti. Bu onlarin en ¢ok elestirildigi yonlerden biri oldu.

Mu’tezile’nin dinl metinleri anlama ve yorumlama ydntemi nassin akli
gerekcelendirmeler ve tutarl bir sistematik icerisinde anlasilmasi; nass ile aklin ¢elistigi
noktalarda nassin akla gore te'vil edilmesi seklindedir. Ornegin bir seyin goriilebilir
olmasi igin li¢ boyutlu bir cisim olmas1 gerektigi ilkesinden hareketle Allah’in ne bu
diinyada ne de ahirette goriilemeyecegini iddia ettiler ve gorilebilecegi kanaatini

olusturan nasslarin anlamlarini te'vil ettiler.

Mu'tezile'nin “Islam’in akilci mezhebi” seklindeki nitelemesi onlarin hakikatin
oOlclisiinii akil yapan rasyonalistlerle es goriilmesini gerekli kilmamalidir. Zira Mu'tezile
her seyden 6nce bir kelamcidir, yani temel tez ve fikirlerini nasslardan alir. Bu noktada
akli merkeze alan rasyonalistlerden ve felsefecilerden ayrilir. Ornegin felsefecilere gére
alemin kidemini, Allah’in ciiz’iyyat1 bilemeyecegi, yoktan yaratma degil ancak sudiirdan
bahsedilebilecegi gibi goriisler aklen daha tutarli olmasina ragmen nasslara aykiri
oldugu icin Mu'tezile tarafindan savunulmadigi gibi reddedilir. Yine Mu'tezile itikadi
hiikiimlerin ¢ikarilmasinda Kur’an ayetlerinin yani sira hadisleri de esas alir. Ancak
itikadi meseleler iman-kiifiir meselesi oldugu icin ancak miitevatir hadisler kaynak

olarak alinabilir.

Selef’in siddetli bir muhalefet sergiledigi Mu’tezile’nin keldm metodu zaman
icerisinde Selef'in icerisinden ¢ikan bazi ulema tarafindan da benimsenmis ve Ehl-i
Siinnet kelami1 veya Halef metodu denilen bir olusumu dogurmustur. Ancak Ehl-i Siinnet
kelaminin hedefinde de dncelikli olarak Mu’tezile vardir. Her ne kadar Mu’tezile ile aynm
metodu yani kelami kullansalar da temel fikirleri ve tavirlari Selef'ten almislardir. Ancak
Selef sadece fikirlerin degil, metodun da yanlis oldugunu savundugundan Ehl-i Siinnet
kelamcilarina ters bakmis ve Mu'tezile’ye yonelik muhalefetini onlara karsi da

stirdirmiistir.



4. Sia Metodu

Sia’y1 dini anlama ve yorumlamada farklh kilan en 6nemli nokta elbette bir mezhep
olarak da ayirici noktalar1 olan “imamet” inancidir. Sia’'ya gore Hz. Peygamber’den
hemen sonra ve daha sonra kiyamete kadar olan siirecte islam toplumunun dini ve
diinyevi liderinin kim olacagi meselesi insanlarin tercihlerine birakilacak kadar basit bir
sey degildir. Zira ortada Islam seriatinin uygulanmasi s6z konusudur. O nedenle gerek
Hz. Peygamber’den sonra gerekse de sonraki donemlerde kimin lider (imdm) olacagi
Allah tarafindan tipki peygamberlerin vehbi bir sekilde belirlenmesi gibi belirlenmis ve
Hz. Peygamber tarafindan da ilan edilmistir. Boylece imamet niiblivvetin devamidir.
Aralarindaki temel fark imamlarin yeni bir din ve seriat getirmemeleri Hz. Peygamber’in
din ve seriatine tabi olmalaridir. Bunun disinda pek ¢ok noktada ortaktirlar. Ornegin
onlarin bilgisi de Allah katindandir, bu nedenle yanilmazdirlar. Yine peygamberler gibi
giinah islemekten korunmusturlar. Onlar Kur’an ayetlerinin hem zahiri hem de batini
manalarina vakiftirlar. Bu nedenle imamlarin sozleri tipki ayet ve Hz. Peygamber’'in

slinneti gibi dinde bir delildir.

Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali'yi degil de Hz. Ebu Bekr'in iimmetin basina
geciren sahabenin ¢ogunlugu yanlis yola saptiklari icin onlardan yapilacak hadis
nakillerine de itibar edilmez. Bu nedenle Sia’nin kendine has bir hadis usulii ve hadis
kiilliyat1 bulunmaktadir. Sia’nin en biiyiik kolu imamiyye icerisinde dinin nakillerine
zahirine dayanmakla anlasilacagini savunan Ahbari kolu ile Mu’tezile’nin kelam

metodundan etkilenen ve cogu kez takip eden Usuli kolu bulunmaktadir.

Sia’nin sadece Imamiyye kolunda degil, diger kollarinda da imamet disindaki
meselelerde ciddi bir Mu'tezile etkisi bulunmaktadir. Hatta 6zellikle Bagdat'ta ve belli
bir ddonemden sonra Mu'tezile kelamini ¢ogu zaman Zeydi alimler temsil etmistir. Hatta

bazi kaynaklar Zeydileri Mu’tezile’nin Bagdat kolu olarak bile adlandirabilmektedir.

5. Mutasavviflarin Yontemi

Baslangi¢cta diinyadan yuz cevirme ve nefs terbiyesi odaginda bir ziihd hareketi

seklinde dogan tasavvuf hicri 2. asirdan itibaren kesf ve miisahede merkezli, tarikat,



evrad u ezKar, riyazet, seyr u siiliik gibi miiesseseleri gelistirmistir. Yine icerisinde islam
seriatine ters gelebilecek goriis ve tutumlar icerisinde olan birtakim kisi ve gruplar
ortaya ¢cikmissa da islam’in temel kaynaklar1 olan Kur’an ve siinnete baghliga 6zen
gosteren “miiteserri” ekolleri de igerisinde barindirmistir. Mutasavviflarin dini anlama
ve hiikiim ¢ikarmada ayiric1 yontemleri bilginin kaynaklarina digerlerinden farkli olarak
“kesf ve ilham”1 eklemeleridir. Buna gore hakikat dedigimiz birtakim hususlar herhangi
bir akli caba ve 6grenim olmaksizin bazi kimselerin -sufilerin- kalplerinde birden
dogabilmektedir. Kelamcilarin c¢ogunlugu o6zellikle ilk dénemlerde kontroliiniin ve
gercekliginin tespitinin miimkiin olmamasi sebebiyle kesf ve ilhami bir bilgi kaynag:
olarak géormezken bazi kelamcilarin aksini diistinmiis, ancak kesf ve ilham sonucu olusan

bilginin sadece mazhar olan kisiyi baglayacag kaydini1 diismislerdir.

6. Filozoflarin Yontemi

Ozellikle Abbasiler déneminde halifelerin 6zel ilgi ve gayretleriyle degisik kiiltiir ve
medeniyetlere ait klasik kaynaklar Arapga’ya terciime edildi ve bunlar Islam ilim
diinyasinda tesir meydana getirmeye basladi. Ozellikle Yunan felsefesi ve bir Yunan
filozofu olan Aristo’'nun ciddi etkileri oldu. Hatta ilk muallim Aristo’dan sonra ikincisi -
muallim-i sani- kabul edilen Farabi ve daha sonra ibn Sina gibi kendilerine Messai
denilen 6nemli Islam felsefecileri yetisti. Bunlar islam’1 ve temel kaynaklarim1 kabul
etmekle birlikte diisiincelerinin temeline Aristo'nun goérislerini yerlestiriyor, nasslari
onlara uyumlu bir sekilde yorumluyorlardi. Bu noktada nasslara zit hiikiimlerin varhigi
da dikkat ¢ekmekteydi. Ornegin alemin Allah’tan zorunlu bir sekilde sudiir etmesi,
peygamberlerin vehbi degil, kendilerinde bulunan birtakim 6zelliklerle bu payeye
eristikleri, 6liimden sonraki hayati bedenle degil, ruh ile olacagi, Kur’an’daki ahiret
anlatilarinin simgesel oldugu gibi zahiren kabul edilmesi gii¢ birtakim gorisleri ileri
stirmiislerdir. Onlarin akli esas alan kelamcilardan en 6énemli farki kelamcilarin akla
nassi anlayabilmek i¢cin bagvurmalarina ragmen filozoflarin Aristo’nun akli ¢cikarimlarini
hakikat olarak kabul etmeleridir. Kelamcilarin muhaliflerinin basinda gelen filozoflar
zamanla kelamcilari etkilemisler ve pek cok felsefi tartisma ve fikrin kelam igerisinde ele

alinmasina neden olmuslardir.



DEGERLENDIRME SORULARI

“Nakil ile akil iki ilahT arag¢tir hakikat icin; biri hakikati dogrudan sunar digeri siradan
insanlarin anlayacagi gibi. O nedenle gériiniiste aralarinda farklilik hatta zithiklar da
olabilir. Ornegin varhk Tanr’'dan zorunlu bir sekilde tagma biciminde ortaya

¢ikmisken nakilde yoktan yaratmadan bahsedilir.”

1.Yukaridaki goriisii savunan biri asagidaki metotlardan hangisini
benimsemektedir?

A) Mu'tezile metodu
B) Sia Metodu

C) Selef Metodu

D) Halef kelam metodu

E) Felasife metodu

2. Asagidakilerden hangisi Kelam ilmine bu ismin verilis sebepleri

arasinda gosterilemez?
A) S6ze dayal olmasi
B) ilk tartisma konularindan birinin kelam sifat1 olmasi

C) Mubhalifini susturdugu icin yaralamak anlamindaki kelm kokiinden

gelmesi
D) inan¢ meselelerinde kelam edilmesinin hos gérmemeleri
E) Selef dlimlerinin aksine itikadi konularda konusmalari
3. Asagidakilerden hangisi kelamin konusuna girebilir?
A) Kurban ibadetini inkar eden kisinin iman bakimindan durumu
B) Kurban ibadetinin siinnetlerinin tespiti
C) Kurban ibadetini ifsad eden durumlar
D) Kurban ibadetiyle kimlerin miikellef olacaklar

E) Kurban ibadetinin zamani



4. Bir miiminin en basta bilmesi gereken hususun inang¢ esaslari oldugunu
vurgulamak amaciyla keldma “en biiyiik fikih” ismini veren islam alimi

kimdir?
A) ibn Haldun
B) Imam Gazali
C) ibn Hazm
D) Ebu Hanife
E) Adudiiddin el-Ic
5. Kelam ilmi hangi mezhebin elinde dogmus bir ilimdir?
A) Selefiyye
B) Es’ariyye
C) Cehmiyye
D) Hariciyye

E) Mu'tezile
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HUKUMLER ve DELILLER

A- Hiikiimler (Ahkdm)

Mantik ilminde “bir seyi onaylamak (tasdik) veya reddetmek (inkar); iki sey
arasinda ‘boyledir’ veya ‘boyle degildir’ seklinde miispet veya menfi bir baglanti kurma”ya
ve kurulan baglantiya hiikiim (.5&') denilir. Ornegin “demir serttir” ifadesi bir hiikiimdiir.
Demir ile sertlik arasinda olumlu/miispet bir ilgi kurulmus ve nihayetinde bir hiikiim
ortaya cikmistir. “Pamuk sert degildir” ifadesi de pamuk ile sertlik arasinda kurulan
olumsuz/menfi bir baglanti olup bir hiikiim ifade eder. Kelam ilminde ise hiikiim, islam

dininin inanc, ibadet, muamelat ve ahlaka dair temel ilkeleridir.

Kelamcilar hiikiimleri dini hiikiimler (ahkdm-1 ser‘iyye) ve akli hiikiimler (ahkdm-1

akliyye) seklinde iki kategoride degerlendirirler.

1. Hiikim Cesitleri

1.1.Dini/Ser‘1 Hiikkiimler

Dini hiikiimler nasslardan, yani Kur’an ve slnnetten cikartilan hiikiimlerdir.
Bunlarin kaynagi akil degil, nasstir; ancak akil nasslardan bu hiikiimleri ¢ikarmada rol
iistlenir. Konular itibariyle dinf hiikiimler ii¢ kisimda degerlendirilir. Inancla alakali olan
hiiktimlere itikadi veya asli hiikiimler; amelle alakali olanlara ise ameli veya fer’i
hiikiimler; kalp ve vicdanla alakall hiikiimlere de ahlaki hiikiimler denilir. itikadi
hiikiimlerle akdid ve keldm ilmi; ameli hiikiimlerle fikih ilmi; ahlaki hiikiimlerle de ahldk

ve tasavvufilmi mesgul olmustur.
v itikadi Hiikiimler

Itikad, kalben inanmak ve tasdik etmek demektir. Islam’a gore inang esaslar1 demek
olan itikadi hiikiimler ashnda ilk peygamberden son peygambere kadar tim
peygamberlerin teblig ettigi, zamana ve mekana gore degisiklik arzetmeyen ortak
esaslardir. itikad? hiikiimlerin bir kisminda, 6rnegin Allah’a ve peygambere iman gibi, akli
aciklamalar ve ispatlamalar yapilabilirken; meleklere ve ahirete iman gibi bazisinda ise
akli deliller aranmayip sadece nakle yani Kur’an ve sahih siinnete basvurulur. Ancak bu
tip meseleler de aklin imkansiz gorecegi seyler olmayip akil acisindan da miimkiin/kabul

edilebilir seylerdir. Aklen kavranip delillendirilebilen itikadi hiikiimlere “metalib-i



akliyye”; sadece nassin bildirmesi ile bilinebilip nasstan hareketle delillendirilebilen

itikadi hiikiimlere ise “metdlib-i sem‘1yye” denilir.

Itikadi hiikiimler inancla alakali olup kabulii iman, reddi kiifiir demek oldugundan

hassas konulardir ve belli bazi sartlar1 tasimasi gerekir. Bunlar,

Kattyyet/Kesinlik: itikadi hiikkiimlerin kat'l olmasi yani kesin bilgi ifade etmesi,

kesin ve agik bir delille sabit olmasi gerekir. Yani stibtitu ve deldleti kat’f olmalidir. Siibiit,

bir haberin veya naklin kaynagina ait olup olmamasi; deldlet ise manasinin ac¢ik veya
birden fazla manaya gelecek sekilde kapali ve yoruma miisait olup olmamasi1 demektir.
Buna gore bir haberin veya naklin kaynagina aidiyeti kesin ise bu haber veya nakil siibutu
kat’f; aidiyeti kesin degilse siibutu zanni olmaktadir. Inancimiza goére Kur’an’in tiim
ayetlerinin Allah’in s6zil oldugu yani Allah’a aidiyeti siipheye mahal birakmayacak sekilde

mn
1

oldugundan Kur’an ayetleri “siibutu kat't” haberlerdir. Hadisler ise bir kisminin Hz.
Peygamber’e aidiyeti kesin derecesinde olup bunlara miitevatir hadis denirken
digerlerinin aidiyeti kat'i derecede olmayip “siibutu zanni”dir. O halde itikadi hiikiimlerde

kat'ilik esas oldugundan ancak siibutu ve deldleti kat’i olan nakil, yani “Kur’an ayetleri ile

miutevatir hadis” itikadi konularda delil olabilir. Ancak bunlarda da delaleti kat’ilik aranir.

Yani birtakim Kur’an ayetleri vardir ki bunlarin manasi acik ve net olup baska tiirli
yoruma miisait degildir ve okuyan herkes ayni manay1 anlar. Bunlar muhkem ayetler olup
“delaleti kat'?"dir. Ancak baz1 ayetler vardir ki, bunlarin manasi agik olmayip farkh
yorumlamalara misaittir. Bunlar da miitesabih ayetler olup “delaleti zanni”dir. Yine
hadislerde de ayni durum s6z konusudur. Bir kisminin manasi agik iken “delaleti kat'?”;
bir kisminin da manasi farkl yorumlara agik olup “deléleti zanni”dir. Delaleti zanni olan
ayet ve mitevatir siinnetler kendisinden tiim miiminleri baglayacak itikadi hikim

cikarmak icin yeterli degildir. Zira anlamda beddhet/aciklik gereklidir. O nedenle itikadi

meseleler siibutu ve delaleti kat'i olan dyet ve miitevatir hadise dayanmak durumundadir.

Degismezlik: itikadi hiikiimler zamana, mekana, fert ve topluma gore degismez.
Daima sabit ve gecerlidir (la yetegayyar). O nedenle biitiin peygamberler ayni inang
esaslarini teblig etmislerdir. Ancak ameli hiikiimlerde peygamberlerin seriatleri arasinda

farkliliklar s6z konusu olabilmistir.

Béliinmezlik: Itikadi hiikiimler bir biitiin olup béliinme kabul etmezler. Yani bir
kimse tiim iman esaslar1 kabul etse ama 6rnegi meleklere veya ahirete inanmasa iman

etmis olmaz.



v Ameli Hiikiimler

Dinen sorumluluk sahibi olan miiminlerin (miikellefin) yerine getirecekleri pratik is
ve gorevlerdir. Itikadi hiikiimlere nispetle ikinci derecede olduklar igin “ferq
hiikiimler”ve fikih alanina girdigi icin de “fikhi hiikiimler” seklinde isimlendirilir. Amell
hiikiimler ikiye ayrilir: ibadetler ve mudmeldt. Ibadetler nasslarda nasil geciyorsa o
sekilde yerine getirilen, artip eksilmeyen, zamana, mekana ve orfe gore degisiklik
arzetmeyen bir mahiyet arzettigi icin onlara dair hiikiimler taabbiidi hiikiimlerdir.
Insanlar arasindaki, hukuki, beseri ve sosyal iligkiler anlamindaki mudmeldta dair
hiikkiimlerin esaslar1 Kur’an ve Slnnet'te vardir. Ancak zaman igerisinde ortaya
cikabilecek yeni durumlarin cevaplart Kur'an ve Stinnet’te birebir bulunmayabilir. O
nedenle ibadetlerin aksine muamelat ile ilgili konularda i¢ctihad gecerlidir. Bu gibi
hiikkiimler -Kur’an ve Sitinnet’'e aykiri olmamak kaydiyla- zaman, mekan, 6rf vs.nin

degismesiyle degisiklige ugrayabilir.

Amell hiikiimlerde, itikadi hiikiimlerde oldugu gibi miitevatir siinnete dayanma

sarti aranmaz. Hadisin sahih olmasi yeterlidir.
v Ahlaki Hiikiimler

Kalbi ve vicdani hiikiimler de denilen ahlaki hiikiimler, insanlarin birbiriyle, diger
canlilarla hatta cansizlarla bile olan iligkilerini diizenleyen, terbiye ve gorgi kurallarini
belirleyen; bunun yani sira kalbin kotli duygulardan tasfiyesine (saflastirilmasina) koti
diistiincelerden tezkiyesine (arindirilmasina) dayanan hiikiimlerdir. Kur’an ve sahih
Siinnet’te genisce ele alinmistir. Ahlaki hiikiimlerin de kaynagi Kur’an ve siinnet olsa da
itikadi ve ameli hiikiimlerde oldugu gibi stinnetin miitevatir veya sahih olma sarti aranmaz.
Zayif hadisler de Kur’an ve Siinnet'in genel ruhuna aykiri olmamak kaydiyla ahlaki

hiikiimlere mesnet teskil edebilir.

Baz1 hiikiimlerin hem itikadi, hem ameli hem de ahlaki yonii olabilir. Ornegin giinde
bes vakit namaz kilmanin farz oldugunu kabul etme itikadi bir meseledir ve inkar1 dinden
cikmay1 gerektirir. Ancak kilinmasi1 ameli hiikiim olup terki kifrii gerektirmez. Fakat
giinahkar olmaya sebep verir. Namazi1 kalbi kotii diisiincelerden arindirarak husu
icerisinde birtakim hassasiyetler gozeterek kilmak da ahlaki yontini teskil eder. Terki

giinah olmasa bile yapilan amelin Allah katindaki degerini diistiriir.



1.2. AKli Hiikiimler

Kelamcilarin akli hiikiimden kastettigi ontolojik yani varlik alanlan ile ilgili
durumlara dair aklin verdigi hiikiimleri kastederler. Bunlar viiciib, imkdn ve imtindadair.
Yani birseyin varligina/ontolojik mahiyetine dair akil, ya onun vdcib/zorunlu, ya da
mtimkin/olurlu/cdiz, veyahut da miimteni/muhal/imkdnsiz oldugu hiikmiint verir. Bunun

disinda bir baska varlik alani, dolayisiyla da akli hiikiim yoktur.
v" Vacib/Zorunlu

Varlig1r zorunlu olan ve yoklugu diisiiniilemeyen demektir. Kelamcilara gére bu
sadece Allah’tir. Vacib bir varligin olmadig1 bir 4n ne 6ncesinde ne de sonrasinda yoktur.
Yani o, zat1 itibariyle 6ncesiz ve sonrasizdir. Var olmak icin de bir baska varliga veya illete
muhtac¢ degildir. Vacib ayni1 zamanda mevzuu (6znesi-konusu) ile mahmulii (ytiklemi)
arasinda zorunlu bir iliski bulunan, yani mevzuunun mahmulii zorunlu olarak tasidig:
hiikiimler i¢cin de kullanilir. Ornegin VAcib olan varhigin Aciz olmamasi; herhangi bir

noksan sifatla muttasif bulunmamasi, ¢ift sayinin ikiye kalansiz boéliinmesi vacibtir.
v' MiimKin/Olurlu/Caiz

Varligi ile yoklugu zatinin geregi olmayan, var olmasi da olmamasi da ayni derecede
olan, var olabilmek icin kendisi disinda bir sebebe (mtireccih) muhtag olan ve dogal olarak
varlifl o sebepten o6nce veya onunla birlikte degil, ancak ondan sonra gerceklesen
demektir. Kelamcilara gore Allah disindaki hersey miimkindir. Kainat, insan vs var olmasi
da olmamasi da ayni derecek miimkin olan varliklardir ve var olmuslar ise bu onlari

varliga cikarmayi hiir iradesi ile dileyen bir miireccih sayesinde olmustur.

Miimkin ayrica konusu ile yiiklemi arasinda bir tenakuz/celiski olmayan hiikiimler
icin de kullanilir. Ornegin bir insanin evlenmesi, cocuk sahibi olmasi, cocugunun kiz veya

erkek olmasi vs bunlarin hepsi miimkin hallerdir.

Kelamcilar akli/mantiki/zati imkan ile hissi/tabil/tecriibi imkani birbirinden
aywrirlar. Baz1 seyler dis diinyada varlik kazanmadiklar1 halde aklen var olmalar
miimkiindiir. Ornegin insanlarin kuslar gibi havada ucabilmesi, 6ldiikten sonra tekrar bu
diinyada dirilmeleri tecriibl agidan miimkin olmayan seylerdir, ancak Allah’in dilemesi
soz konusu oldugunda gerceklesmeleri miimkin seylerdir. Yani aslinda Allah aleme
koydugu diizeni bir baska tiirlii yapabilir, kurallar1 degistirebilirdi. Nitekim mucizeler

aslinda tecriibi anlamda yani dis diinyada miimkin olmayan seylerin Allah’in iradesi ile



miimkin olmasidir. Hz. Isa, Allah’in izniyle élilyii diriltmis, esasen hissi alanda miimkin
olmayan bir sey gerceklesmisti. Bazi Es’arl alimlerin “Allah’in kisiye glicliniin yetmeyecegi
bir emir veya yasakla sorumlu tutup tutmayacagi (teklif-i ma la yutdk)” meselesinde boyle
bir seyin Allah i¢cin miimkin oldugu, ancak vakiada bunun 6rneginin ger¢ceklesmedigi bu

ayrimi hatirlatmaktadir.
v Miimteni/Muhal/Miistahil/imkansiz

Varligr asla miimkin olmayan, yoklugu zatinin geregi olan, konusu ile yiiklemi
arasinda tenakuz/celiski bulunan demektir. Bunun en 6nemli 6zelligi hicbir sekilde var

olmamaktir. Ornegin dért sayisinin tek olmasi1 miimtenti bir hiikiimdiir.

2. Hiikiimleri Kaynaklari

2.1.Dini/Ser‘1 Hiikkiimlerin Kaynaklari

Ahkdam-1 ser‘tyye veya edille-i ser‘lyye de denilen dini/ser‘i hiikiimlerin devsirildigi

kaynaklar Ehl-i Stinnet’in cogunlugu itibariyle dért tanedir: Kitdb, Siinnet, [cma ve Kiyds.

Kitab: Kitaptan kasit Kur’an-1 Kerim ayetleridir. Ona aslu’l-usiil (esaslarin esasi) de
denir. Tim Kur’an ayetlerinin siibutu kat‘idir, yani Allah’tan geldiginde siiphe yoktur.
Ancak bazi ayetler muhkemdir, yani deldleti/anlami kat, yani a¢gik ve nettir; bazisi ise
miitesabih, yani delaleti/anlami konusunda kesinlik ve netligin olmayip farkl goriisler
ileri siiriilebilmistir. Bunlarin delaleti zannidir. itikatta delil olan ancak delaleti kat‘f olan
Kur’an ayetleridir. Delaleti zanni olan Kur’an ayetlerinden cikarilan hiikiimlerin reddi

kifiir gerektirmez; ancak delaleti kat? olanlara iman edilmesi gereklidir.

Siinnet: Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirleridir. Hz. Peygamber’in siinneti Kur’an
ayetlerini tasdik eder, tebyin eder, tahsis eder. Bunlarin yaninda tesri’ yetkisi de vardir.
Bu noktada siinnetin tiimden dini hiikiimlerin tesekkiiliinde bir kaynak olarak kabul
edilmemesi ile bazi slinnetlerin siibut problemi dolayisiyla lizerine hiikiim bina edilmeye
uygun goriilmemesini birbirinden ayirt etmek gerekir. Zira stinnetin dini hiikiimlerin bir
kaynag1 olusunu tiimden red buna dair acgik Kur’an ayetleri sebebiyle kiifiir olarak
gorilmiistiir. Ancak her bir hadisin siibut bakimindan tartisilmasi ve siibutunda zannilik
olanlarin kabul veya redde konu olmasi miimkiindiir. Aslinda Hz. Peygamber’in agzindan
duyuldugunda her bir hadisin/siinnetin stibutu kat‘ilik ifade etmektedir. Ancak problem
bunlarin nakil yoluyla bize gelisinde ¢ikmaktadir. Zira tevatiir derecesine ulasmamis bir

hadisin Hz. Peygamber’e aidiyetini kesin bir dille ifade edemeyiz. Bu da o hadisin kesin



bir bilgi olusturmasina manidir. Bu itikadi meselelerde boyledir. Fikhi meselelerde sahih
olan haber-i vahid veya dhad hadis bilgi ifade eder. Ahlak alaninda zayif hadis de bodyle bir

mahiyete sahiptir.

Itikadi hitkiimler i¢in ancak delaleti kat‘ olan miitevatir hadisler bilgi ifade edebilir.
Zira mitevatir hadislerin stibutu kat1dir. Miitevatir hadislerin bazisi lafzen tiim raviler
tarafindan ayni sekilde rivayet edilmis olup bunlara lafzi miitevatir; bu sekilde olmayan
farkl lafizlarla ancak ayn1 manay ifade eder sekilde rivayet edilenlere manen miitevatir
denir. Bir hadisin miitevatir kabul edilmesi icin gerekli asgari ravi sayisi alimden alime

degisebilmektedir.

Miitevatir hadis sartini1 tasimayan ahad hadisler/haber-i vahid zorunlu/kesin degil
zanni bilgi ifade eder. Bir raviden rivayet edilenlerine garib, en ¢ok iki ravi tarafindan
rivayet edilenlerine aziz, ii¢ ve liglin lizerinde ravi tarafindan nakledilenlerine de meshur

hadis denilir.

Stinnet konusunu problemli kilan hususlarin basinda mevzu, yani Hz. Peygamber’e
ait olmadigr halde ondan sadir olmus gibi rivayet edilen uydurma nakillerin
mevcudiyetidir. Ne itikat, ne de amel ve ahlakta delil kabul etmeyen bu tiir nakiller

sebebiyle rical ilmi dogmustur.

Icma: Herhangi bir asirda yasayan miictehidlerin dini bir konuda aym kanaati
paylasmalaridir. Burada ittifakin tiim insanlar tarafindan degil, miictehitler tarafindan
gerceklestigi hususu 6nemlidir. Bazi icmalar sozlii olarak ayni gortisiin ifade edilmesiyle,

bazisi da itirazlarin olmamasi ile olusur.

Kiyas: Kur’an veya siinnet ile sabit olan ve asl denilen bir hiikiim ile fer‘denilen yeni
bir sey veya durum arasinda bulunan miisterek bir illete dayanarak aslin hiikmiinii fer'in
hiikkmiine tesmil etmek demektir. Ornegin Kur'an’da haram kilinan sarabin haram
kilinmasina sebep olarak kabul edilen sarhos edicilik 6zelligini tasiyan raki, bira gibi
iceceklerin de haram kabul edilmesi gibi. Ehl-i Siinnet’in dért mezhebinden ti¢ii kiyasi dini
bir delil olarak kabul ederken Ahmed b. Hanbel yetersiz goriir ve ancak zorunlu hallerde
basvurulmasini caiz kabul eder. Bunun disinda Zahiriler, Siiler ve Nazzam gibi bazi

Mu’tezililer kiyasin bir delil olamayacagini kabul eder.



2.2. AKli Hiikiimlerin Kaynaklar

Kati Akli Delillerin Dayandigi Bilgiler (Yakiniyyat)

Bunlar alt1 kisimdir:

1.

Bedihiyydat: Aklin herhangi bir arastirma, diisinme, deneme gibi bir yola
basvurmaksizin, vasitasiz ve dogrudan bildigi acik, secik ve net bilgilerdir. Ornegin
“bir ikinin yarisidir” veya “blitiin parcasindan bliyltiktiir” gibi.

Fitriyyat: Aklin ¢ok basit bir kiyasla hemen kabul edip dogrulugundan stiphe
etmedigi bilgilerdir. Ornegin dért sayisinin cift say1 oldugunu akil hemen ikiye
kalansiz béliinebilir oldugunu diistinerek kabul eder. Bedihiyydttan farki cok basit
de olsa bir kiyas ve muhakeme yapilmasindan dolay:dir.

Miigdhedat: I¢ ve dis duyu organlariyla bilinen bilgilerdir. Ornegin “atesin yakici
oldugu” dokunma duyusu ile veya aglik ve susuzlugun insanin i¢ duyulariyla
bilmesi gibi. I¢ duyularla bilinenlere vicdaniyyat da denilir.

Miicerrebat: Tecriibelerin tekrar: sonunda ulasilan bilgilerdir. Suyun kaldirma
kuvvetinin veya yer ¢cekiminin varligi gibi.

Hadsiyydt: Onciillerden sonuclara hizla ulasmak veya onciillerle birlikte ayni
anda zihinde doguveren bilgilerdir. “Bina varsa bunu insa eden de vardir” gibi.
Miitevatirat: Miitevatir haberlerle olusan bilgilerdir. Istanbul’un Fatih Sultan
Mehmed tarafindan 1453’te fethedilmesi, Amerika diye bir yerin varligi, Mescid-i

Aksa’nin Kudiis’te bulunmasi gibi.

Bu alt1 cesit bilgiye yakiniyyat denilir, zira kabul edilmesi her akil sahibi icin itirazsiz

bir sekilde gerceklesip zorunlu bir bilgi, yani yakin olusur. Bu tiir bilgilere dayanan delile

burhdn denilir.

Zanni Akli Delillerin Dayandig Bilgiler (Zanniyydt)

Her ne kadar dogru olduguna dair bir kanaat olustursa da kesinlik ifade etmeye ve

zorunlu bilgi vermeyen bilgilerdir. Bu da alt1 kisimdir:

1.

Meshiirat: Insanlar arasinda meshur olup herkes tarafindan kabul ve itibar géren
bilgidir. “Adalet iyi, zultim kétiidiir” veya “6lii kardegsinin etini yemek tiksindirici
bir seydir ve insan onuruna yakismaz” gibi. Meghitirat tiirti bilgiler bazen tiim
insanlar tarafindan degil de bazi topluluklar tarafindan kabul edilebilir. Ornegin

Hindular igin “inek bogazlmak cirkindir”.



2. Miisellemat: Bir ilmi tartismada karsi tarafin dogrulugunu kabul ettigi bilgilerdir.
Ornegin Hz. Peygamber’in miracini inkdr eden bir Hristiyana Hz. Isa’nin miracini
kullanmak gibi.

3. Makbilat: Insanlar tarafindan itibar edilen kisilerin sézlerine dayanan bilgilerdir.
Ornegin Hz. Peygamber’in peygamberligini Mevlana’anin sézleriyle ispat etmek
gibi.

4. Karinelerle Hiikiim Vermek: Zihinde zann-1 gdlip olusturacak bir karineyi, yani
isareti ipucu olarak gériip olusturulan bilgi gibi. Kara bulutlardan hareketle
yagmur yagacagini soylemek gibi.

5. Vehmiyyat: Duyularla bilinmeyen seyler hakkinda duyulur ve hissedilir olan
seylere kiyasla olusturulan bilgi. “Var olan hersey gortilebilir” gibi.

6. Muhayyelat: Nefret uyandirmak veya begendirmek icin hayalde canlandirilian
dogru veya yanlis hiikiimlerdir. “Sarap akici bir yakut, bal igreng¢ bir kusmuktur”
ifadesi gibi.

Bu kesinlik ifade etmeyen, sadece zann-1 gilip olusmasini temin eden ve zanniyyat

denilen bilgi tiirleri itikadi esaslarin tespiti icin yeterli degildir.



B- DELILLER

Delil mefhumunun anlami konusunda bir¢ok tanim yapilmistir. Bunlardan hareketle
“bir konu hakkinda miispet veya menfi bir hiikiim vermeye gotiiren sey” seklinde bir
tanimin yapilmasi miimkiindiir. Kelama itikat sahasina giren bir konuda hiikme deliller
yoluyla varacak ve yine bir hiikkmi hasmina onu ikna edecek deliller ortaya koymak

suretiyle savunacaktir. O nedenle delilin mevcudiyeti ve saglamlig1 6nem arzetmektedir.

1. Delil Cesitleri

1.1.Dayandig1 Kaynak Itibariyle Deliller

Onciilleri akli hiikiimlere dayanan delillere aklf; nassa dayal olanlara da nakIf delil

denir.
v" AKIi Delil
Onciilleri akli hiikiimlere dayanan delil ¢cesididir. Ornegin,

Birinci onciil: Alem hadis, yani sonradan olmadir ve degiskendir.
ikinci 6nciil: Her hadisin bir muhdisi vardr.
Sonug: O halde alemin de bir muhdisi olmak zorundadir.
Ornekte goriildiigii lizere Alemin bir var ediciye muhta¢ oldugu hiikmiinii insa etmek
lizere kelamci iki 6nerme ortaya koymustur ve bu iki 6nerme ayet ve hadis gibi dini birer

ifade olmayip akil yoluyla elde edilmis yargilardir.
v Nakli Delil

Onciillerinin hepsi nakle dayanan, nakil ile bilinen bilgilerden devsirilen delil ¢esidi
olup sem delil de denir. Bir 6rnek;
Birinci 6nciil: Hamr, yani tizim ve hurmadan elde edilen sarap, sarhos edici olup
Kur’an’da agikca ve muhkem ifadeyle haram kilinmistir.

Ikinci énciil: Hz. Peygamber bir hadisinde “Sarhogsluk veren her sey hamrdir”
buyurmustur.

Sonug: O halde sarhosluk veren her sey hamr hiikkmiinde olup haramdir.
Ornekte goriildiigii iizere birinci 6nciil Kur'an’dan elde edilmis bir bilgidir ve ikinci

onciil de bir hadistir. Yani her iki 6nciil de naslardan devsirilmistir.

Nakli delilin gerek elde edilmesi gerekse de dogrulugunun ve gecerliliginin tespiti

akil ile mimkin olmaktadir. Bu nedenle keldm alimleri, nakli delillerle akli deliller



arasinda bir celiskinin olamayacagini sdylerler. Hatta nakli delil akli delil ile catisirsa, akli
delil esas alinir, nakli delil onun 15181 altinda te’vil edilir/yorumlanir. Ciinkii nakli delil akli

delilin 6niine gecirilirse nakli delilin dogrulugunun kanitlanma imkani kalmaz.

Siibiitu ve deléleti kat'f olan ve bdylece medliliinii kesin bir sekilde ispatlayan nakli

delile katT nakli delil; béyle olmayana ise zanni nakli delil denir.

1.2. Kesinlik Bakimindan Delil Cesitleri
Deliller zorunlu bilgi ifade edip etmemesi yoniinden ikiye ayrilir:
v Kat‘i Delil

Medldli yani ispatlamaya ¢alistigi hiikim hakkinda diger tiim farkl ihtimal ve

stipheleri ortadan kaldiran ve delaleti kesin olan delildir.
v Zanni Delil

Medldli yani ispatlamaya c¢alistigl hiikiim hakkinda baska ihtimal ve siipheleri

ortadan kaldiramayan, kesin bir bilgi degil de bir zanna ulastiran delildir.

Gerek nakli deliller gerekse de akli deliller kat? veya zannidirler. Eger nakli bir delil
stibutu ve delaleti kat1 bir Kur’an ayeti veya miitevatir hadisten olusmus veya elde edilmis
ise bu, katT nakli delildir. Eger siibutu kat1 olsa bile delaleti zanni olan veya delaleti kat1
olsa da siibutu zanni olan veyahut da hem siibutu hem de delaleti zanni olan nakli deliller

zanni naklf delil olarak adlandirilir.

AKIi delillere gelince, onciilleri evveliyat, fitriyyat, miitevatirat gibi yakiniyyat tiirti
kesinlik ifade eden bilgilerden olusmus ise bu kat7 akli delildir ve buna burhdn denilir.
Ornegin,

Birinci énciil: Iki sayisina kalansiz boliinen her sayi cift sayidir.
ikinci 6nciil: Sekiz sayisi da ikiye kalansiz béliinmektedir.
Sonug: O halde sekiz ¢ift sayidir.

Eger bir akli delilin 6ncliilleri meshiirat, makbulat, miisellemat gibi yakiniyyat

olmayan bilgilerden olusmus veya elde edilmis ise bu zanni akli delildir ve buna hatdbe

(hatabi/iknati delil) denir.

Hatabi delil burhan gibi kesinlik ifade etmez. Ancak inat¢1 olmayan, inkdr etme
gayesini tagimayan, taertisma ve cedel yapmak arzusunda bulunmayan herkes i¢in faydah

ve ikna edici olabilir. Ornegin “her asirda insanlarin dértte birini Miisliimanlar



olusturmustur. Bu kadar insanin inandig1 sey hakikatsiz olamaz” ifadesi pek ¢ok kimseyi
ikna edebilir. Ancak reddetmek gayesinde olan ve tartismada galip gelmek isteyen bir
mubhalif icin ikna edici degildir. Hatta “o halde insanlarin dortte licii de baska seylere
inanmaktadir. Onlar da hakikatsiz olamaz” veya “Hristiyanlar daha fazla niifusa sahiptir,

o halda onlarin hakikati daha ytliksektir” seklinde bir itiraz ileri siirebilir.

Itikadi esaslarin ortaya konulmasinda ve cedel esnasinda hatabenin degil burhanin

tercih edilmesi gerekir.
2. Kelam’da istidlal ve Yontemleri

Islam’in itikadi esaslarini kesin delillerle tespit etmek ve savunmak gayesine hizmet
eden kelam ilminde bir itikadi hiikmiin dogrulugunu ortaya koymak icin delil getirmek,
yani istidlalde bulunmak ¢ok 6nemli ve merkezidir. Kelam1 kelam yapan metodu, yani
nazar ve istidlal cabasidir. Bu baglamda gerek mantik ilminin yontemlerini kullandiklar:

gibi kendilerinin de gelistirdigi yontemler vardir.

2.1. Klasik Mantikla Ortak Istidlal Yontemleri
Bunlar tiimdengelim, tiimevarim ve analojidir.
v' Tiimdengelim (Ta‘lil / Dediiksiyon)
Tiimelden (kiilli) yola ¢ikarak tikeller (ciiz’T) hakkinda hiikiim vermektir. Ornegin,

Biitiin insanlar 6limlidiir
Ahmet insandir
O halde Ahmet de oliimlidiir
seklindeki cikarim buna bir 6rnektir. Kelam sahasina giren bir 6rnek vermek

istersek;

Alem, miimkin varliklardan olusmaktadir

Miimkin varliklarin var olabilmeleri kendilerinin varligini dileyen ancak kendisi
miimkin olmayip Vacib olan bir miireccih sebebiyledir

O halde dlemin vacib bir miireccihi vardir
Bu istidlal yonteminde illetten, yani bir hiikmii var kilan sebepten hareketle ma‘lile
yani miisebbebe, miiessirden esere gecildigi icin talil denilmistir. Ayrica illet Arapg¢a’daki

lime (nigin) sorusu ile tespit edildigi icin Burhdn-1 limmi de denilmistir.



v Tiimevarim (istikra / Endiiksiyon)

Tikellerden yola ¢ikarak tiimel hakkinda hiikim vermeye denir. Bu istidlal
yontemine ayrica eser Uzerinde diisliniip miiessire, ma‘llden illete, sonuctan sebebe
intikal edildigi icin “bir seyin durumunu ve 6zelliklerini 68renmek i¢in arastirma yapma,
caba harcama” anlamina gelen istikrd (s\.&¥'); Arapga’daki tahkik bildiren, elbette
anlamin ifade eden inne edatiyla gerceklestigi icin Burhdn-1 inni de denir. Bu istidlale

ornek vermek gerekirse;

Ali insandir, 6limliadir; Mehmet insandir, 6limlidir
Her bir insan ferdi éliimlidiir
O halde tiim insanlar 6ltimlidiir
Kelam sahasindan bir 6rnek;
Ali'nin yiizii diger insanlardan farkhidir, diger insanlarin yiiziinii bilmeyen Ali’ye bu
yuzl veremez

Ahmet’in ylizii diger insanlardan farkhdir, diger insanlarin ytiziinii bilmeyen Ali’ye bu
yuzl veremez

Tek tek her bir insanin yiizii digerlerinden farklidir. Tiim yiizleri bilmeyen, her bir
insana ayr1 bir yliz veremez.

O halde her bir insanin yiiziinii, tiim yiizleri bilen bir yaratici belirlemis ve
sekillendirmistir.

v" Analoji (Temsil)

Tikelden tikele intikal etme yontemidir. Birbirine benzeyen iki ayr fertteki benzer

ozelliklerden hareketle biri hakkinda verilen hiikmii digeri icin de vermektir.

Cam agac yesil yaprakli bir bitkidir ve fotosentez yapar
Kavak da yesil yaprakl bir bitkidir

0 halde kavak da fotosentez yapar
2.2. Kelamailarin Kullandig: Diger istidlal Yontemleri

Kelamcilar mantik¢ilarin kullandigir ve yukarida agiklanan yodntemlerin disinda
bagka istidlal yontemleri de kullanmislardir.
v' Kiydsu’l-giib ale’s-sahid

El-Istidlal bi’s-sahid ale’l-gaib de denilen, bilinmeyen veya duyularin 6tesinde
bulunan bir seyin bilinen veya duyularla algilanan bir seyle kiyas edilmesi anlamina gelen

kelamcilarin ¢ok¢a basvurdugu bir istidlal yontemidir. Zira Allah ve ahiret inanc1 gibi



duyularin otesinde olan meselelerde islevsel bir yontemdir. Bazilar1 kiyasi miimkiin

olmayan varlik ve durumlarin s6z konusu oldugundan bu yontemi gegerli bulmamaktadir.
v’ Sebr ve Taksim

Hakkinda iki veya daha fazla hiikmiin verilmesi muhtemel olan bir diistinceye iliskin
olarak ortaya konulan tiim ihtimallerin ele alinip, yanlsliginin gésterilmesi ve en sonunda
dogru olan ihtimalin gecerliliginin ortaya konulmasi yontemidir. Kelamcilarin eserlerinde

cokca gorulir.
v" Tek Bir Mukaddimeden Sonuca Varmak

Zorunlu bilgi ifade eden bir mukaddimeden hareketle bir sonuca varilan istidlal
yoéntemidir. Ornegin, “cevherler hadislikten uzak degildir” ciimlesi bir zorunlu bilgi ifade
den bir 6ncildiir. Bu éncililden hareketle, “Madde, cevher ve arazlardan olusur, arazlarin
hadis oldugu kesindir. Cevher, arazlara mahal olduguna goére onun da hadis olmasi

)

gerekir. Sonucta, ‘hadislerden uzak olmayan her sey hadistir.”” dlemin hadis oldugu
gercegine ulasilir. Ancak Gazzali, sebebin en az iki mukaddimeye dayanmasi gerektigi, tek

mukaddimeden olusmamasi seklinde bir elestiri getirmistir.
v'  Ittifak Edilenle Ihtilaf Edilen Uzerine istidlalde Bulunmak

Muhalifin goriisiint ¢lirtitiirken onunla miittefik olunan bir 6énctli alip ihtilaf edilen
bir meseleye kiyas yapmak suretiyle muhalifin c¢eliskisine isaret etmek bi¢ciminde
kullanilan istidlal yéntemidir. Ornegin Mu’tezile kelamcilarinin “Allah her seyi bilendir
(pde e S »25)” (En‘am 6/101) ayetindeki “her sey/kiilli sey” ibaresini umumi manada
alip Allah’'in bilgisinin her seyi kapsadigini kabul ederken “Allah herseyin yaraticisidir
(s IS 31)” (En‘am 6/102) ve “Allah’in herseye giicli yeter (L:$ s JS e &1 of) (Bakara
2/20) ayetlerindeki “her sey” ifadesini umumi manada almayarak insan fiiillerini

kapsamadigini ileri siirmelerindeki geliskiyi gostermek gibi.

v" Mucize ile Istidlal

Bu ozellikle niiblivvet bahsinde bir kisinin peygamber olup olmadiginin
anlasilmasinda kriter olarak belirlenir. Mucize yani tabiat kurallarinin isleyisinin aksine
gerceklesen hadiseleri bir insan yapamayacagi ve bunu ancak Allah yapacagi icin mucize

gosteren kisinin peygamberligine hiikmedilir.



v Sona Baslangicla istidlal

Bir seyin ilk defa olusunun ikinci defa olusuna delil teskil ettigi kabulii tizerine bina

edilen bir istidlal olup yeniden diriltilmenin miimkin olusu baglaminda kullanilir.
v Dil Mantigiyla Istidlal

Her dilde somut ve soyut varliklan ifade eden kelimelerin bulunmasindan ve
bunlarin kendi anlam cercevelerinden c¢ikartilarak yorumlanmalarinin yanhshgindan
hareketle yapilan istidlal olup ozellikle ibadet, emir ve yasaklar asilsiz te'villerle
baglamindan kopartan Batinilere karsi kullanilmistir. Ornegin “oru¢” anlamina gelen
siydm kelimesi imsak vaktinden giinesi batisina kadar gecen siire icerinde yemek, icmek
ve cinsel iliskiden uzak kalmay: ifade etmesine ragmen onu “sir saklamak” seklinde

yorumlayanlara karsi dil mantigindan hareketle elestiri getirilir.
v' Delili Yanhighgi ile Medliliin Yanhishgina Istidlal (In‘1kds-i edille)

Bir hiitkme gotiiren delillerin yanlislanmasi halinde onlarin kanitlamaya calistigi
hiikmiin de yanlislanmis olacagl kabuliine dayanan istidlal olup Es‘ari kelaminda
Bakillani'ye nispet edilir. Gazzali bunun gecersizligini, delilin
butlanindan/gecersizliginden = medlGlin =~ butlaninin  gerekmeyecegini;  delilin
kurgulanmasinda problem olabilecegini soyleyerek ortaya koymus ve kendisinden

sonraki kelamcilar tarafindan da benimsenmistir.
v Nakille Istidlal

Kur’an’daki akil yiiriitme tarzlarinin esas alan istidlal seklidir. Burada dogrudan
nasslarin delil olarak kullanilmasinin yani sira nassin mahiyetinin ve 6ziintin salik verdigi

yontemi tatbik etmek seklinde de kullanilmaktadir.



DEGERLENDIRME SORULARI

1. Asagidakilerden hangisi dini hiikiimler hakkinda séylenemez?
A) Kur’an’daki manasi kapali ayetler kesin itikad? hiikiim olusturamazlar
B) itikadi hiikiimler i¢in ancak miitevatir nakiller bilgi kaynag olabilir

C) Ameli konularda da tipki itikadi hiiktimlerde oldugu iizere yalnizca miitevatir hadisler

esas kabul edilir
D) Zayif hadisler ahlaki hiikiimlerde delil olabilir
E) Miitevatir hadisler sadece itikadi degil, ameli ve ahlaki hiikiimlerde de kesin delildir

2. “Insanoglu i¢in duyulur olmayan seyler hakkinda konusabilmenin en énemli imkan
duyulur olanlar ile yapacagi mukayesedir. Kelam alimleri de savunduklari bir¢ok goértiste

bunu uygulamislardir.”

Yukaridaki metinde bahsedilen delil asagidakilerden hangisidir?
A) Sebr ve Taksim

B) Delilin butlaninin medLllin butlanini gerektirmesi

C) Mucize ile istidlal

D) Kiyasu’l-gaib ale’s-sahid

E) Dil mantigiyla istidlal

3. “Alem, miimkin varliklardan olusmaktadir

Miimkin varliklarin var olabilmeleri kendilerinin varligini dileyen ancak kendisi miimkin

olmayip Vacib olan bir miireccih sebebiyledir

O halde alemin vacib bir miireccihi vardir”

Yukaridaki metinde hangi akil yiiriitme yontemi uygulanmistir?
A) Ta’lil B) istikra C) Kiyas

D) Mucize ile istidlal E) Dil mantigiyla istidlal

4. ileri siirdiigii “delilin butlAnindan medLliin de butlam gerekir” seklinde bir iddia

ile taninan kelamci asagidakilerden hangisidir?

A) imam Maturidi B) Ebii Hanife C) Bakillani D) Gazzali E) Fahreddin er-Razi



UNITE I1I: KELAM’DA BiLGi / KELAMI EPiSTEMOLOJI / alall

KONULAR
A- Kelam’da Bilgi

1. Bilginin Imkani
2. Bilginin Kaynaklar1
v Saglam Bes Duyu (Havass-1 Selime-i Hamse)
v Dogru Haber (Haber-i Sadik)
v' Akil (Nazar, Istidlal)
3. Kesf ve ilhamin Bilgi Degeri?
4. Bilgi Tiirleri
v' Kadim/llahi Bilgi
v’ Hadis/Beseri Bilgi

AMACLAR
1. Kelamecilarin ni¢in bilgi konusunu eserlerine dahil ettiklerini kavramak
2. Kelameilarin bilgi konusunda neler soyledigini 6grenmek
3. Kelamcilara gore bilgi kaynaklarinin neler oldugu bilgisine sahip olmak
4. Kesf ve ilhdmin bilgi ifade edip etmedigi konusunda keldmcilarin yaklasimini
tanimak

HAZIRLIK SORULARI

Kelam ilminin sistematigi nicin bilgi konusu ile baslar?
Kelam ilminde bilgi konusuna 6nem verilmesinin sebebi nedir?
Kelamcilar bilginin kaynaklari olarak neleri kabul etmislerdir?

Kelamcilara gore bilginin kisimlari ve tiirleri nelerdir?

v o W N

Kelamcilara goére bir bilginin herkes tarafindan kesinlik ifade etmesinin sartlari

nelerdir?



A- Kelam’da Bilgi

Kelam’da “Ilim (al2!')” kavramiyla karsilanan bilgi konusu kelamin vesdilinden olan
bir baska mesele olup yine felsefenin etkisi ile kelamin konular1 arasina girmistir. Varlik
konusunda isaret edildigi lizere varligin gercekten var olup olmadigini bilemeyecegimizi
soyleyen Sofistler bu yarginin tlizerinde bir baska yargi ilave ediyorlardi: Eger varligin
varlig1 kesin degilse varliktan hareketle elde edilen bilgi de gercek degildir veya varligin
bilgisi elde edilemez, edilse bile bir baskasina aktarilamaz. Kelamcilar Sofistleri li¢ gruba

ayirarak goriislerini su sekilde verirler:

Inddiyye: Varhigin gercek olmadigini, kuru bir hayal ve vehimden ibaret oldugunu

soylerler.

Indiyye: Bunlar varhgin goreceli oldugunu soylerler. Bir kimsenin cevher kabul ettigi

bir bagkasina gore araz; birinin kadim kabul ettigi, digerine gére hadis olabilir.

Ld Edriyye: Varligin gercekten var olup olmadigini bilemeyecegimizi, bu hususta
siiphe icerisinde olduklarini, hatta siiphe duymalarindan bile siiphe ettiklerini

belirtirler ve kesinlik ifade edecek bir bilginin bulunmadigini iddia ederler.

Boylece bu hareketlere gore varligin hakikati sabit degildir ve varlig1 bilmek de s6z

konusu degildir.

Varlik ve bilgi konusu arasindaki bu siki bag, kelamcilarin reddiyesinde de gortliir.
Nitekim varlik bahsinde alintiladigimiz Omer en-Nesefi'nin el-Akdid’indeki ilk ciimle
varhigin gercekligi oldugunu belirttikten sonra varlik hakkindaki bilginin de gercek

oldugunu belirtmekteydi:
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Kelamcilar, varligin ve varliga dair bilginin gercekligini kabul etmeyen veya kusku
duyan Sofistlerle tartismay1 gereksiz bulurlar. Hatta onlara fiziksel bir darbte
bulunulmasini, bunu hissedip hissetmediklerinin sorulmasini; eger hissederlerse bunun
bilgisini bes duyu ile 6grendiklerinin, boylece varliga dair bilginin miimkiin oldugunun

ortaya ¢ikacagini soyleyerek cevap lretmislerdir.

Kelamcilarin eserlerinin basinda bilgi meselesini incelemelerinin ve bu konuya
onem vermelerinin bir diger sebebi de “haberin bir bilgi kaynagi oldugu”nu ispatlamaktir.

Zira din aslinda peygamber oldugunu séyleyen bir kisinin haberinden ibarettir. Eger



haber bir bilgi kaynagi olarak kabul edilmez ise hicbir dinin kabulii ve hakikat iddias1

gecerlik kazanmayacaktir.

Bilgi kavrami Arapg¢a’da iki kelime ile karsilanir: ilim ve ma’rifet. Kelamcilar bu iki
kelimeyi es anlaml goriir ve bilgi anlaminda kullanir. Ancak bu, iki kavram arasinda
farklarin olmadig: veya bu iki kavrami farkli anlam ve baglamda kullanan kisi ve ilim
dallarinin olmadig1 anlamina gelmez. Nitekim marifet Allah’in bir fiili olarak Kur’an’da
zikredilmemistir. Zamanla bu iki kelime farkli anlamlara karsilik olarak kullanilmaya
baslandig1 goriilmektedir. /lim daha ¢ok objektif bilgiyi; marifet ise siibjektif, kisiye 6zel
bilgiyi ifade edecek sekilde kullamilmistir. Ozellikle tasavvuf ehli irfAn ve marifet
kavramlarini kendi 6gretilerine daha uygun bulup kullanmiglardir. Felsefede ise bu iki
kelime arasindaki fark soyle ifade edilir; ilim tiimelleri bilmektir, marifet ise tikelleri

bilmektir.

Kur’an-1 Kerim’de bilme eylemi arzulanan ve 6viilen bir mahiyette kullanilmistir.
“Hic¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” (Zimer 39/9) ayeti, yine kafir ve miisriklere
yonelik siklikla ifade edilen “akletmiyor musunuz?” “diislinmez misiniz?” gibi ifadeler
Miisliimanlarin bilgiye 6nem ve deger atfetmesine vesile olmustur. Hz. Peygamber’e
nispet edilen “ilim Cin’de de olsa alimz” tarzindaki hadisler islam toplumunu bilgi pesinde

kosan ve bilgiyi temel alan bir topluluk olmasini temin etmistir.

Kur’an-1 Kerim’de yakin, suur, fikh, hikmet, hidayet, basiret, miisahede, delil, burhan,
ihsas gibi insanin bilissel tarafini gosteren pek ¢ok kavram miispet anlamda kullanilmistir.
Yine dini sorumlulugun temelini tegkil eden ve Allah tarafindan bahsedilen bir nimet olan
akil icin kalb, fuad, liibb gibi kavramlar da zikredilmistir. Diger taraftan saglam olmayan
bilgiyi ifade eden sekk, zan, rayb, cehl gibi kavramlar ise menfi anlamda kullanilip, insanin

uzaklasmasinin gerekli oldugu durumlar olarak sunulmustur.

Bilginin (ilm) Islam alimlerince yapilmis cesitli tanimlar1 bulunmaktadir. Tiim bu
tanim girisimlerinde ortak olan li¢ unsur bulunmaktadir. Bilen bir 6zne (siije), bilinen
(obje) ve ikisi arasinda kurulan bir iligki. O nedenle bilgiyi kisaca “bilen 6zne (stje) ile
bilinebilen nesne (obje) arasinda kurulan iliski” seklinde tanimlayabiliriz. Kelamcilar bilgi
konusu altinda oncelikli olarak “bilginin miimkiin oldugu’nu ortaya koymaya

calismislardir.

Kelamcilar arasinda bilgi icin tanim denemeleri ¢oktur, Ciiveyni bunlar arasinda en

isabetli gordigi Bakillani’nin tanimini aktarir; “Bilgi, ma’lumun oldugu hal iizere



bilinmesidir. (Ma'rifetu’l-ma’lum ‘ala ma hiive bih)”. Bu tanimdaki “oldugu hal {izere” yani
“‘ala ma hiive bih ” kismi bilginin dogruluk vasfini karsilar. Dogruluk, bir sey hakkindaki
kaninin, o seyin hakikatine denk olmasi, uymasidir. Dogruluk vasfi 6nemlidir ¢iinkii bilgi
dogru olmazsa bilgisizlik s6z konusu olur. Ki Platon’dan beri bilgi “gerekcelendirilmis

dogru inan¢” olarak ifade edilmektedir.

1. Bilginin Iimkam

Dini olsun olmasin herhangi bir bilgiden bahsedebilmek icin bilginin miimkiin bir
sey oldugunun oncelikli olarak kabulii gerekmektedir. Bunun icin de sije ile obje
arasindaki iliski anlamina gelen bilginin imkani icin siije ve objenin gercekliginin kabulii
ile yola ¢ikmak énemlidir. O nedenle Omer en-Nesefl Akaid’i “varhiklarin gerceklikleri
vardir” yargisi ile baslamaktadir. Yani varlik dedigimiz seyin aslinda bir gergekliginin
olmadigini, hayal ve vehimden ibaret oldugunu sodyledigimizde varliga dair
soyleyecegimiz her sey de gercekligini kaybedecek, hakikat iddiasin1 kaybedecektir.
Miisliiman alimler 6ncelikle varligin hakikatini kesin bir dille ortaya koyarlar. Zira bilgi

obje ile iligkiye giren siijenin objeye dair edindigi yargilardir.

Bilginin miimkiin oldugunu ortaya koyan Kelamcilar daha sonra bilgi elde etmenin
yollarini, yani kaynaklarini ortaya koyarlar. Kelamcilarin buradaki kasti kesin bilgidir,

yani siibjektif olmayan, yalanlanamayan, hakikat iddiasi iceren bilgidir.
2. Bilginin Kaynaklar

Kelamcilara gore bilgi elde etmenin yollari tictiir: Saglam bes duyu (havdss-1 selime-

i hamse), Sadik haber ve Akil.
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Nitekim kelamcilar nezdinde su ayet bu ii¢ bilgi kaynagina isaret etmektedir:
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“Onlarin kalpleri vardir, onlarla kavramazlar; gézleri vardir, onlarla gérmezler;

kulaklar1 vardir onlarla isitmezler. Iste onlar hayvanlar gibidir; hatta daha da

saskindirlar. iste asil gafiller onlardir.” (Araf 7/179).



Bu ayette “kalpler ile kavrama” akil yoluyla ulasilan bilgiye; “go6zler ile gorme” duyu
bilgisine; “kulaklar ile isitme” de haber yoluyla 6zellikle de peygamber aracilig1 ile

getirilen bilgiye isaret etmektedir.
v' Saglam Bes Duyu (Havdss-1 Selime-i Hamse)

Etrafimizdaki varliklar1 algilamamizi saglayan bes duyumuz vardir: 1. Gérme
(basar); isitme (sem); koklama (semm); tatma (zevk); dokunma (lems). Her duyu organi

kendisine mahsus kilinan alandan aklin degerlendirmesine sunulacak veriler toplar.
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(Omer en-Nesefi, el-Akdid)

Kelamcilar bu toplanan verilerin degil de toplandiktan sonra akil tarafindan

islendikten sonra olusan hiikiimlere bilgi derler.

Duyu organlarina giivenilemeyecegi, algi yanilmalar1 diye bir seyin oldugu
seklindeki sunulan itirazlara kelamcilar yanilginin algida degil de alginin islenmesinde
olacagini belirtirler. O nedenle bilgi kaynagi olarak duyular: bir sifatla nitelemeyi ihmal
etmezler: “Selime” yani saglam duyu. Saglam duyu ile elde edilen bilgi evrenseldir ve
genel gecerdir. Duyularin saglamhiginda sikintisi olan birtakim kisiler yanlis bilgiler elde
edebileceklerdir ancak bu durum, duyularin bilgi kaynagi olmasin1 problemli hale
getirmez. Problem, duyulardaki selimlik sartinin bazi kisilerde gecici veya daimi
karsilanamamasindan kaynaklanmaktadir. Ornegin renk koriiniin yesili kirmizi olarak
gormesi daimi kusuru; grip veya nezle gibi sebeplerle burun tikaniklig1 sebebiyle tad
alinmamasi veya agizdaki tatsizlik sebebiyle tatli bir seyin dahi ac1 olarak algilanmasi

gecici kusurdur.

Duyularla elde edilen bilgiler zaruri bilgiler kapsaminda olup insandan stiipheyi
kaldirir. Bunlar1 inkdr miimkiin degldir. Bunlar en giivenilir bilgiler olup yakiniyyadt
kategorisine dahildir ve miisahedat bashg1 altinda degerlendirilir. Ancak bu zaruri ve
kesin bilgi zorunlu bir sebep-sonuc iliskisi degildir. Kelamcilar determinizmden kacinmak
amaciyla bu noktayr hususen vurgularlar. Belli sebeplerin belli sonug¢lar1 dogurmasi
esasinda aralarinda zorunlu bir sebep-sonuc iliskisi oldugundan dolay1 degil; Allah’in her
defasinda bu iki hadiseyi ddeten takdir etmesi ve yaratmasi ile iki hadisenin pespese

gelmesi ve bizim de bunu zorunlu bir iliski olarak algilamamizdir. Yani pamugun atese



yaklastirildiginda yanma olayinin gerceklesmesi zorunlu bir durum degildir. Allah ateste
yakma, pamukta da yanma 6zelligini her defasinda yaratmaktadir. Yaratmamasi durumu
da miimkiindiir. Bu durumda pamuk atese yaklastirilsa bile yanma gerceklesmez. Tipki
atese atilan Hz. Ibrahim’in yanmamas gibi. Goriildiigii tizere kelamcilar hem Allah’in her
an aleme miudahilligini ve silirekli yaratma isini ifa ettigini gostermek hem de mucizelere

yer agmak icin bu fikri gelistirmislerdir.

Duyu yolu ile elde edilen bilgileri en giivenilir bilgi kategorisinde degerlendirmeleri
sebebiyle kelamcilar, empirik diisiintirlere yaklagsalar da bilginin olusmasinda zihinsel
kategorilerin bulunmasi ve evvell bilgilerin gerekliligini diistinmeleri sebebiyle onlardan

ayrilirlar.
v' Dogru Haber (Haber-i Sadik)

Haberin bilgi kaynagi olarak kabulii bir dinin miintesibi ve dolayisiyla kelamai icin
elzemdir. Zira din dedigimiz aslinda tamamen habere dayali bir durumdur. Nitekim iman,
kendisinin peygamber oldugunu soéyleyen bir zatin bu soéziinde dogru olduguna
inanmakla baslar ve metafizige dair cevaplarini aradigimiz sorularin cevaplari haber
vasitasiyla bize ulasir. Kelamcilar haber konusunda bir yandan “duyu organlari disinda
baska bir bilgi vasitasi yoktur” diyen Siimeniyye! gibi gruplara karsi miicadele verirken

diger yandan her tirlii haberin bilgi tiretecegini savunanlari reddederler.

Haber aslinda dogru ve yalan ihtimalini barindiran ve bir hiikiim ifade eden sozler
icin kullanilir. Esasen haber konusu duyu bilgisi ile elde edilen hiikiimlerin insandan
insana aktarilmasi yoluyla ortaya c¢ikar. Dolayisiyla haber mevcut bir bilginin
aktarilmasiyla baslar. Ornegin istanbul’un fethini bizzat yasayan Kisiler icin bu duyu ile
tecriibe edilen bir bilgi meselesi iken onlarin olaya dair aktarimlariyla bu fethe sahitlik
yapmayanlar i¢in bir haber haline gelmektedir. Ancak haberlerde haber verilen seyin
gercek ile ortiismesi meselesi dikkat edilmesi gereken hususu teskil eder. Eger haber
verilen sey gercek ile ortiisiiyorsa bu “dogru” ve “gercege uygun”; aksi halde ise “yalan”
ve “gercek dis1” olur. Haberin bu 6zelligi sebebiyle kelamcilar tipki duyularda oldugu gibi
haber kavramina bir sifat ilistirirler: “Sadik” yani vakiaya mutabik, gergekle uyumlu

haber.

1 Slimeniyye, duyularin disinda hicbir bilgi kaynagini kabul etmeyen ve kelamcilar1 “nazar” hususunda
elestiren gruptur. Budistleri ifade eden bir isimlendirme oldugu diisiiniilmektedir.



Kelamcilara gore sddik haber iKi tiirliidiir: 1. Miitevatir Haber, 2. Rasul’iin haberi.
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(Omer en-Nesefi, el-Akdid)

Miitevatir haber “yalan lizere birlesmeleri aklen imkansiz sayida kisiler tarafindan
aktarilan haberdir.” Ancak bu aktaranlarin sayisinin ne olmasi gerektigi hususunda bir
ittifak yoktur. Bu tiir haber giindelik hayattaki pek ¢ok bilgimizin temelini olusturur.
Tarihte olmus olaylar, yasamis kisiler ile giinlimiizde ger¢eklesen hadiseler hakkindaki
bilgimiz buna dayanir. Dinl bakimdan ise Kur’an ayetleri ve degisiklige ugramadan
gliinlimiize kadar gelmis olmasi1 gibi hususlar miitevatir haberle sabit olmustur. Hz.
Peygambere nispet edilen birtakim hadisler de bu kapsamdadir. Miitevatir haber
kaynaginda duyu organlari elde edilmis olma ve akil agisindan imkansiz olmama gibi
hususlar1 tasimak zorundadir. Miitevatir haberle olusan bilgi zorunlu, kesin bilgiyi ifade

eder.

Miitevatir haber seviyesine ulasamamis haberlere ise genel olarak ahad haber
(haber-i vahid) denir. Ahad haberler her ne kadar miitevatir haber gibi kesin bilginin
olusmasi acisindan bir kaynak olarak gortilmeseler de tasidiklar: niteliklere goére zann
veya zann-1 galib olusturabilirler. Bu nedenle belli 6l¢iide bilissel bir isleve sahiptirler. Bu
tiir haber baska verilerle desteklenirse o zaman kesin bilgi ifade eder hale gelebilir. O

nedenle ahad haber bilgi degeri acisindan kolayca terk edilebilecek bir durum arz etmez.

11 Kelamcilarin bilginin ti¢ kaynagindan biri olarak kabul ettikleri haber-i sadik’in iki
cesidinden biri olan miitevatir haberle kastedilenin hadis ilmindeki miitevatir hadis
olmadig, onu da i¢gine alan ¢ok daha genis bir alani kapsadigi, dini olsun olmasin

tevatiir sartini tasiyan her tiirlii haberi ifade ettigi hususuna dikkat edilmelidir.

Sadik haberin ikinci tlirii mucize yoluyla desteklenen peygamberin (rastiil)
getirdigi haberdir. Peygamber tek kisi olmasina ragmen onun verdigi haber zaruri bilgi
olusturur. Zira mucize ile desteklenmesi onun istidlali (¢ikarimsal, 6nciilden hareketle

sonuca giden) bir sekilde elde edilen kesinligi gerektirir.
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Peygamber zamaninda yasayip peygamberden bizzat duyan Kisiler icin duyduklari
seyler kesin bilgidir. Daha sonra gelenler icin ise peygamberin s6zlerinin dogrulugu ancak
o sozlerin dogru bir sekilde aktarilmis olmasiyla gergeklesir. Buna gore de Hz.
Peygamber’in hadisleri bazen miitevatir bazen ise ahad olarak siniflandirilir. Yine Kur’an
aslinda Hz. Peygamber’den miitevatiren aktarilan bir haberdir. O nedenle kesin bilgi ifade
eden haber-i Rastil kapsamindadir. Ahad haberler ise hassasiyet tasiyan itikad sahasinda
kesin bir bilgi niteligi tasimasa da fikih ve ahlak alaninda bir bilgi kaynagi olarak yaygin
bir sekilde kullanilabilir. Itikad sahas1 iman-kiifiir noktasindan degerlendirmelere konu
oldugu icin ancak miitevatir haberin delil kabul edilmesi esastir. Ahad haberler zann-1

galib olusturabilir.
v AKil (nazar, istidlal)

Akil insan1 diger canlilardan ayirt eden ve onu sorumlu tutulmaya gerekge teskil
eden bir hususiyettir. Akil duyu ve haber yolu ile elde edilen verileri isler. Vacip, miimkin
ve muhali idrak eder, ayirdina varir. Akil yoluyla hasil olan bilgilerin bazis1 bedihi, yani
derinlemesine diisiinmeye ve ¢ikarimlarda bulunmaya gerek olmaksizin ilk anda olusan,
dogustan gelen, duyusal ve deneysel olmayan bilgidir. Ornegin biitiiniin par¢adan biiyiik
olmasi, birin ikiden kiiciik olmasi, bir sahsin ayni anda iki yerde bulunamayacagi gibi. Bu,
zaruri bilgidir. Baz1 bilgiler ise istidldl ile yani bilinenden hareketle bilinmeyen hakkinda
bir hitkme varmak suretiyle elde edilir, yani bir kazanim, emek s6z konusudur. Bu da kesbf
bilgidir. Ornegin dumanin goériildiigiinde bunun bir atesten ¢ikmis oldugu bilgisine

ulasmak gibi.

AN
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Nazar: Kisinin bilgi veya zann-1 galibe ulasmasini saglayan fikir ve diislincedir.
Literatiirde “nazaru’l-kalb”? diye gecen ifade aklin fikri, tefekkiir manasina gelmektedir.
Bir diger kullanim sekli de kiyas’dir. Kiyas akil yliriitme manasinda kullanilir. Nazarin

dayanagi; delildir.
v Kesf ve ilhamin bilgi degeri?

Kelamcilarin ¢ogunluguna gore duyu, akil ve haber ile elde edilmeyen, Allah’in
diledigi kimsenin kalbinde vasitasiz bir sekilde dogurmasi anlamindaki kesf ve ilhami
herkesi baglayacak, zorunlu bilgi ifade edecek bir bilgi kaynag1 olarak gérmezler. Zira
dogrulugunu bilebilme/test edebilme imkani bulunmadigi i¢in istismara agik bir alandir.
Bu alani agmamak adina kelamcilar ¢ogunlukla kesf ve ilhami bir bilgi vasitasi olarak
gormezler. En fazla bu tir bir bilgiye maruz kalan kisiyi baglayan, bir baskasi i¢in
baglayicilik arzetmeyen bir mahiyette gorebilirler.
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2 Buradaki “kalb”den kasit insanin idrak mekanizmasidir.



3. Bilgi Tiirleri

v' Kadim/ilahi Bilgi

Bu tiir bilgiden kasit Allah’in bilgisidir. Aslinda insanin Allah’in bilmesinin ve

bilgisinin nasilligin1 kavramasi miimkiin degildir. Ancak kelamcilar insanin bilmesine ve

bilgisine benzememesi gerekliliginden hareketle bazi hususiyetler belirlemislerdir. Buna

gore kadim/ilahi bilgi, yani Allah’in bilgisi,

Hem ezeli ve hem de ebedi birden kapsayan bir bilgidir

Biitiin bilinenleri, ge¢mis, simdi ve gelecegi tek bir bilgi ile ihata eder.
Bilinenlerin degismesi ile degisiklige ugramaz.

Duyularla, tecriibe ile veya diisiinerek elde edilmez, bir vasitasi, araci, organi
yoktur.

Gerceklesmesi zorunluy, gerceklesmemesi imkansiz bir bilgidir.

Sinirsizdir.

Filozoflar bilinenlerdeki degisimin bileni de etkileyecegi, onu da degistirecegi gibi

gorislerden hareketle “Allah’in ancak kiillileri bildigini, ciiz’iyyati, yani alemdeki olan

biten, insanlarin ve canlilarin fiilleri vs gibi seyleri bilmeyecegi” goriisiinii ileri

sirmislerdir. Kelamcilar ise bunun Kur’an’daki Allah’in herseyi bildigi, isittigi, gordiugi

gibi ifadelerine referansta bulunarak Kur’an’a aykir1 bulmus, hatta bu gortsleri sebebiyle

filozoflar tekfir etmislerdir.

v' Hadis/Beseri Bilgi

Bu bilgi, insanin bilgisidir ve kadim/ilahi bilgi hakkinda zikredilen 6zelliklere sahip

olmayan bilgidir. Kelamcilar beseri bilginin zorunlu/zaruri ve istidlali/kesbi seklinde iki

tiir oldugunu daha 6nce de zikredildigi tizere belirtmislerdir.



DEGERLENDIRME SORULARI

1. Kelamcilar bilginin imkanim ispatlama gayreti hususunda 6zellikle hangi

grubu hedef alirlar?
A) Rasyonalistler B) Sofistler C) Selefiler
D- Mu'tezile E) Empirikler

2. Fatih Sultan Mehmed’in 1453 yilinda istanbul’'u fethettigini biliyoruz.
Asagidakilerden hangisi bu bilgimizin kaynagidir?

A) Havass-1 Selime B) Nazari Akil C) Miitevatir Haber

D) Peygamberin Haberi E) istidlali Akil

3. Asagidakilerden,

[- Kesf ve ilham zorunlu bir bilgi kaynag: degildir.

[I- Filozoflarin aksine itikadi hiikiimlerde haber-i vahid esas alinir.

[1I- Maliimdaki degisiklikler hem ilahi hem de beseri bilgide degismeye sebep olur.
hangisi veya hangileri kelamcilar acisindan dogrudur?

A) Yalnizca I B) Yalnizca [ ve III C) II ve III

D)L, 1lvelllE)Ivell



UNITE IV: KELAM’DA VARLIK / KELAMI ONTOLOJi / 15> !

KONULAR

A- Kelam’da Varlik
1. Varlikla Alakali Temel Kavramlar
v' “Varhk” Temel Kategorileri: Allah ve Alem
v Kidem ve Hudiis veya Viicup ve imkan
v Illet-Maliil iliskisi Degil Fail-i Muhtar ilah-Mahluk iliskisi
v Viicud ve Mahiyet
v" Viicud-Adem / Mevcud-Ma‘dum

HAZIRLIK SORULARI

Kelamcilar kelam eserlerinde ni¢in varlik konusuna deginmislerdir?

N o=

Kelamcilar varhigi nasil okuyor olabilirler?

w

Kelamcilara gore yokluk nedir? Yokluk bilinebilir mi?

-

Kelamcilarin varlik konusunu islerken hassasiyet gosterdikleri kirmizi cizgileri

nelerdir?



A- Kelam’da Varlik

Felsefenin “umir-i amme” bashg altinda ele aldig1 varlik (ontoloji) meselesi,
Kelam'da “Viicid (2$sY)” kavramiyla karsilanmakta olup Kkeldmin vesdilinden bir
meseledir ve felsefenin etkisi ile kelamin konular1 arasina girmistir.! Zira var oldugunu
kabul ettigimiz seylerin gercekten var olup olmadigi Yunan felsefesinde tartisilmis, hatta
Sofistler ad1 verilen grup var oldugunu diisiindiigiimiiz seylerin aslinda gercekten var
olup olmadigini bilemeyecegimizi, belki de bir hayal ve goriingiiden ibaret olabilecegini
iddia etmistir. O halde varlik hakkinda metafizik bir diistinme olan kelamin kendi diistince
sistemini ortaya koymadan 6nce varlik hakkindaki soruya cevap vermesi gerekir. O
nedenle meshur Hanefi-Maturidi kelAmas1 Ebli Hafs Necmeddin Omer en-Nesefl (6.
537/1142) el-Akdid'ine “Hakaiku’'l-esya sabitetiin / &b «L3Y) 3ia” yani “esyanin hakaiki

sabittir/varliklarin gergekligi vardir” ibaresi ile baslar.
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Bu su anlama gelir: Esyanin yani seylerin, yani var olan herseyin hakaiki, yani
gercekligi sabittir, yani bir hayal ve vehimden ibaret degildir. Bu ylizden de onlardan elde
edilen bilginin de bir gercekligi vardir. Bu ifade aslinda bilginin, bilim yapabilmenin, hatta
dinin ortaya koydugu goriis ve inanglarin temelini teskil eder. Zira yasadigimiz diinyanin
aslinda gergekligi olmayip, sanal ve hayall bir sey oldugunu, hi¢bir seyin gercekten var
oldugundan emin olamayacagimizi soyledigimizde dis diinyaya dair verecegimiz
herhangi bir hitkkmiin de gercekliginden bahsedemeyiz. Buna dini hiikiimler de dahildir.
Bu sebepten kelam alimleri 6ncelikle var olan her seyin gercekliginin yani realitede bir
karsiliginin bulundugunun kabuliini elzem goriir. Yiice Allah Kur’an’da diinyanin
faniligine ve ahiret hayatina uzanan yolculugun bir safhasi olduguna isaret etmekle
birlikte onun bir eglence olsun diye var edilmedigini belirterek varligin gercekliginin

altini cizer.

Kelamcilarin varlik konusunu ele almalarinin bir baska sebebi, sadece var oldugunu
duyularimizla algiladigimiz seylerin gergekligini ortaya koymanin yaninda varlik alanina

Allah'm varhgmmi da dahil etmek, hatta varlig Islam’in paradigmasina gére

1 Felsefe varlik iizerine tiimel bir diisiinmedir; kelam ise mebde ve mead, yani baslangic¢ ve sonu itibariyle
bir diisiinmedir.



anlamlandirmaktir. Bu baglamda Allah’in yaratici, adlemin ise yaratilan oldugunu
ispatlamak ve savunmak icin Yunan filozoflarin kozmoloji gortslerini tartismislar ve

Allah’in yaraticihigini ve miidahilligini ortaya koyacak bir kozmoloji gelistirmislerdir.

Tiirkge’de varlik kelimesi Arapga’daki hem var olmaklik/var olus anlamindaki viiciid
hem de var olmus olan anlamindaki mevciid anlaminda iki anlami karsilayacak bir

bicimde kullanilmaktadir.

Kelamcilara gore varlik (var olmaklik/viiciid) en apacik, en bedihi olan durumdur.
Zira akil hastalar1 ve ¢ocuklar bile kendi varliklarini kesin bir bicimde tasavvur ederler.
Bu bakimdan “varlik’in taniminin yapilamayacagi” séylenmistir. Ciinkd bir tanim igin o
seyi icine alan bir cins kiimesi ile o cins kiimesi icerisinde onu diger kiime tliyelerinden
ayiran fashn tespiti gereklidir. Ornegin insanin “konusan/diisiinen hayvan”, kalemin de
“yazan ara¢” olmasindan hayvan ve arac cinsi; konusan/diisiinen olma ile yazan olma ise
fash ifade eder. Fakat varligi tanimlamak i¢in bir cinsimiz ve faslimiz yoktur. Zira varligin
zidd1 olan yokluk varligin olmama halini ifade eder ve varligin bilinmesi yoklugun

bilinmesinden 6ncedir, yokluk varlik sayesinde ancak bilinebilir.
1. Varlikla Alakal1 Temel Kavramlar

v “Varlik”in Temel Kategorileri: Allah ve Alem (afe/ls <¥)

Kelamcilar oncelikli olarak varligi temelde ikiye ayirir: Varhig1 ezeli (kadim) veya
zorunlu (vdcib) olan Allah ile varli§i sonradan olan (hddis) veya varhigi ile yoklugu zorunlu
olmayan (miimkin) ve Allah'in disindaki her sey, yani alem. Alemin kokiindeki isaret
anlami, aslinda Allah disindaki her seyin Allah’t isaret ettigi imasini da icerir. Allah ile
alemi farkli kilan en temel 6zellik mitekaddim{in doneminde 6zellikle kidem ve hudis;

miiteahhir(in doneminde ise -felsefe ile istigalin de tesiriyle- viiclib ve imkandir.
v Kidem ve Hudiis (<l 218f) veya Viiciib ve imkan (lSes e +)

Miitekaddim(in kelamcilarinin Allah ile alemin farkhilig1 noktasinda felsefecilere
karsit bir durus olarak ortaya koyduklari temel ayrim noktasi Allah’in varliginin ezeli, yani
oncesiz ve varliginin 6ncesinde bir yoklugun bulunmadigi; alemin ise sonradan varhiga
geldigi ve varliginin 6ncesinde bir yoklugun bulundugu goériisiidiir. Buna goére Allah

kadim,? dlem hadistir ve her hadis, yani sonradan varliga gelen, varliga gelmek i¢in onun

2 ibn Hazm, “kadim” kelimesinin Arap dilinde “eski, baslangic1 hatirlanamayacak kadar énce” anlamlarina
gelmesinden hareketle kidemin zaman igerisindeki varliklar i¢in kullanilabilecek bir niteleme oldugunu,



var olmasini dileyen bir muhdise ihtiya¢ duyar. Bu muhdis ise var olmak icin bir baska
varliga ihtiya¢c duymaz, zira boyle bir sey kabul edilirse teselsiile -sebepler zinciri-
gidilmis olur ki, teselsiil miimkiin degildir. Allah varligi kendinden kaynaklanan (kdim bi-

nefsihf) ve varlig1 6ncesiz olan varlktir.

Mitekaddimin doéneminde kelamcilar Allah’in ezeli, alemin hadis oldugu
goriisiindeki 1srarlarini siirdiirseler de Islam filozoflarinin tesiriyle Allah ile alemi ayirt
ederken hususen Allah’in varligi bizzat kendisinden zorunlu oldugu, yoklugu veya yok
oldugu bir zamanin distiniilemedigi bir varlik (vdcibii’'l-viiciid); alemin ise varlig1 veya
yoklugu zorunluluk arz etmeyen, varlig1 da yoklugu da esit diizeyde ihtimaller olan, var
oldugunda da bu varligi kendisinde tasidig1 bir zorunluluk dolayisiyla olmayan varlik

(miimkinti’l-viiciid) olarak belirlenmistir.

Kelamcilar1 “Vacib li-zatihi” veya “Vacibii'l-viicid” seklinde isimlendirdigi
kadim/zorunlu varlik, varlig1 bizzat kendi zatindan kaynaklanan, varhig icin kendisi
disinda bir baska varliga ihtiya¢ duymayan, zati ile varligi arasinda bagskalik bulunmayan,
yoklugu diisiiniilemeyen varlik demektir, ki bu sadece Allah’tir. Bagka hic¢bir varlik bu
ozelligi tasimaz. Eger zorunlu varligin yoklugu kabul etmeyisi zatindan dolay: ise buna
vdcib li-zdtihi; baska bir seyden dolayi ise vdcib li-gayrihi denir. Allah’in zat1 ilki igin;
sifatlar ise ikincisi icin birer drnektir. Zira Allah’in sifatlar1 varligi zorunlu ve ezeli
olmakla birlikte var olmak icin Allah’in zatina baghdir. Burada Allah’in tiim sifatlarinin zat
ile kaim, yani ezeli olup olmadig1 noktasinda Ehl-i Siinnet kelamcilar arasinda farkhlik
vardir. Maturidilere gore Allah’in tiim sifatlar1 zati ile kaimdir; Es’arilere gore ise sadece
zati sifatlar1 Allah’in zati ile kaim, yani vacib li-gayrihi; zati sifatlar1 disinda fiili sifatlari ise

zati ile kaim olmayip hadis sifatlardir.
Varlig1 zorunlu olmak demek,

= Kendi varligindan 6nce yoklugun so6z konusu olmamasi (ademin zatina
sebkat etmemesi veya adem ile mesbiik olmamasi) demektir. Yani ne kadar
geriye gidilirse gidilsin, vacibin varhiginin olmadig1 bir an disiintilemez. O,

kadimdir, yani ezelidir, hadis, yani sonradan var olmus degildir. Zira eger o

dolayisiyla Allah icin kullaniminin dogru olmadigini, Allah i¢in kadim degil, Kur’ani bir ifade olan “evvel”
nitelemesinin kullanilmasinin daha uygun oldugunu séyler; bkz. Mehmet Evkuran, “Varlik”, Sistematik
Kelam, s. 40.



hadis olsaydi, onu varhiga cikaracak bir var ediciye (muhdis) muhtag olacakti
ki, bu, onun yaratici olamayacagi anlamina gelirdi.

= Eger bir varligin zat1 ezeli, yani 6ncesiz ise onun sonrasiz yani baki olmasi da
zorunludur. Vacib varlik sonu olmayan, bitime ermeyen varliktir. Fani
varligin yaratici olmas1 miimkiin degildir.

= Varlig1 kendinden zorunlu olan bir varlik miirekkeb yani parcalardan,
cisimlerden, sekillerden, araz ve niteliklerden meydana gelmemistir. Clinkii
eger parcalardan meydana gelmis olsaydi, her bir parcasinin kendi zatindan
once var olmasi gerekirdi. Ayrica zati1 var olabilmek icin o parcalarin her

birine muhtag olacakti ki, vacib bir varlik icin bu diistiniilemez.

“Mimkinti’l-viicid” veya “Mimkin li-zatihi” olan hdadis/miimkin (caiz/olurlu)
varlik varligi ve yoklugu zatindan kaynaklanmayan, zorunlu olmayan, varligi ile yoklugu
esit olan, yoklugu diisiiniilebilen ve imkansiz olmayan, var olmak icin bir baska varliga

muhtac¢ olan demektir. Bu da Allah disindaki her seyin yani dlemin 6zelligidir.

Varligr zorunlu olan ve miimkiin olan kategorilerinin disinda varhigi imkansiz
(muhdl ve miimteni) olan veya yoklugu zorunlu olan, yoklugu zatindan kaynaklanan,
zatinin geregi olan, zihnimizin ve diisiincemizin disinda, yani hdricte, varlig
diistiniilemeyen ticiincli bir varlik kategorisi de bulunmaktadir. Aslinda bu bir varlik
kategorisi de degildir, zira yoklugu zorunludur. Bunlarin bazis1 zaruri muhaldir. Yani
mubhal oldugunu anlamak i¢in herhangi bir akil ylirtitme ve istidlal yapmaya gerek yoktur.
Insan akil yiiriitmeden, bedihi olarak onun yoklugunu bilir ve kabul eder. Bunun en tipik
ornegi, “iki z1d seyin bir arada bulunamamasidir. (ictimdu’z-ziddeyn). Ornegin tek sayinin
ayni zamanda c¢ift olmasi; licgenin daire olmasi; bir seyin hem var hem yok olmasi veya
hem siyah hem de beyaz olmasi gibi. Bazi seyler ise nazari muhaldir. Yani bedihi olmayan,
lizerinden diisiinme (nazar) ve istidlalde bulunmadan sonra muhal olduguna karar

verilebilmektedir. Ornegin “Allah’in ortag1 ve benzeri olmamasi”, “teselsiiliin (sebeplerin

kesintisiz devamlilig1) imkansiz olusu” gibi.

Hulasa kelamci Allah-dlem ayrimini ve iligkisini felsefeciden farklh ve karsit bir
sekilde kurgulamistir. Filozoflar Allah ile alem arasindaki varolus keyfiyetini
zamani/zamansal (hudis-i zamani) bir sey olarak -yani Allah ezeli, alem ise sonradan olan
seklinde- degil, ontik statii farklihig1 (hudis-i zatf) baglaminda degerlendirmislerdir.

Onlara gore alem de Allah gibi ezelidir, ancak Allah’in ezeliligi ile alemin ezeliligi bir ve



ayni degildir. Allah’in ezeliligi bizzat kendi zatindan kaynaklanan zorunlu bir hususiyet
iken alemin ezeliligi kendi zatindan kaynaklanmamakta ve miimkin bir mahiyet arz
etmektedir. Yani arada ciddi bir ontolojik farkhlik vardir. O nedenle islam filozoflar i¢in
alemin ezeliligini savunmak alemi Allah’a denk tutmak degildir, zira arada alemin asla
kapatamayacagl onemli bir ontik farklihk mevcuttur. Alemin ezeliligini savunmaya
filozoflari, reddetmeye de kelamcilar iten temel saik Allah-alem iliskisinde dair ortaya
koyduklar farkl anlayistir. Felsefecilere gore Allah ile dlem arasinda illet-ma’lil iliskisi

bulunurken kelamcilara gore ise fdil-mef’il iliskisi bulunmaktadir.
v' Illet-Ma’lil iliskisi degil Fail-i muhtar Ilah-Mahlik/Hadis iliskisi

Felsefeciler Allah ile alem arasindaki iliskiyi illet-ma’liil iliskisi olarak
tanimlamaktadir. Buna gore Allah alemin iradesiyle yoklugunu varligina tercih ederek
zaman icerisinde sonradan var edicisi degil, sadece varliginin ihtiya¢c duydugu illetidir.
illet bulundugunda ma’lil da ondan ayrilmaz bir sekilde zorunlu olarak bulunacagindan
alem de ezeli olan illeti Allah ile birlikte ezeli olarak vardir ve illeti var olmaya devam ettigi
stirece o da var olmaya devam edecektir. Tipk: giines nasil 1sinlarinin yayilmasina veya

ates de 1s1sina engel olamiyorsa Allah’in varligi da alemin varhigini1 gerektirmektedir.

lllet ile ma’l{l arasinda iliskiyi zorunlu bir iliski olarak algilayan felsefecilere gére
alem Allah’tan zorunlu bir sekilde sudiir etmistir. Yani alem, Allah’tan zorunlu bir bicimde
sudir eden bir ma’laldiir. Allah-dlem iliskisine dair bu yaklasimi kabul edilemez bulan
kelamcilara gore Allah alemin illeti de degil bizzat failidir ve 4lem Allah’in zorunlu bir fiili
de degildir. Allah iradesiyle alemin varligini yokluguna tercih eden (miirid ve miireccih)
ve onu sonradan var edendir (fdil). Buna gore kelamci “fail-i muhtar” bir ilah ile sonradan
yaratilan “hadis dlem” anlayisinda israrhdir ve bu noktada yalnizca “illet” konumundaki
ilah ile “zorunlu sudiir irini ezeli dlem” anlayisindaki felsefecilerin karsisindadir.
Aslinda felsefecilerin sudiirda gordukleri zorunluluk fiilf degil, mantiki bir zorunluluktur
ve bu, alemde ickin olan “varolmamazlik edememe” durumudur. Yoksa Allah istese de
istemese de alem O’'ndan sudur edecegi anlaminda bir zorunluluk yoktur. Ciinki felsefeci
buradaki yoktan var olma durumunu akli bir imkansizlik olarak gorir ve zaten akli
imkansizliklarin Allah’in kudretine konu edilmeyecegi icin sudur’'u problem olarak
gormez. Ancak kelamcilar felsefecilerin akli imkansizlik olarak kabul ettigi yoktan var

olma durumunu maddi imkansizlik olarak gordiikleri i¢cin alemin varhigi ile yoklugunu esit



diizeyde gérmiis ve Allah’in onun varligin1 yokluguna tercih ettigini ve yokluktan varlhiga

cikardigini kabul etmislerdir.
v Viicid ve Mahiyet

Felsefeyle etkilesimin ardindan kelama giren viicud (nesnenin disarida tahakkuk
etmesi) ve mahiyet (nesnenin neyse o olmakligi) kavramlar ile kelamda kadim-hadis

ayrimi yerini daha ¢ok zorunlu/vacip-miimkiin ayrimina birakmistir.

Mahiyet, bir varligin dogasini, onu daha ayrintili tanimayi saglayan hususlari ifade
eder. “Ma hiye? (O nedir?)” sorusundan olusturulmus bir kavramdir. Her varhgin
mahiyetine yani neligine dair sorunun cevabini olusturan bir mahiyeti vardir. Ornegin
insanin mahiyeti “konusan/diisiinen hayvan/canl / hayvan-i1 ndtik” olmaktir.3 Kelamcilar
bir seyin varhigl ile mahiyetinin aynit m1 yoksa farkli mi oldugunu tartismislardir.
Felsefecilere, Mutezile ve bazi Stinni kelamcilara gére bir seyin mahiyeti ile varhigi ayr
seylerdir, varlik mahiyetin icerisinde zorunlu bir 68e degildir, zira bir seyin mahiyetinin
taniminda varlik varsa, o zaman o “zorunlu varlik” olur. Nitekim Allah’t tanimlayan temel
ifade olarak “Vacibi’l-viicid”un secilmesi bu esasa dayanir. Yani O’'nun olmazsa olmaz
niteligi varliginin zorunlu olusudur. Allah disindaki tiim varliklarin taniminda “varhk”
kullanilmaz, zira varlik onlarin mahiyetine ilave edilmis (zdid) bir hususiyet olup varlig
icin bir var edici gerekmektedir. Buna gore her var olanda bir mahiyeti ile 0 mahiyete
varlik verilmesi durumu seklinde iki unsur bulunmaktadir. Allah mahiyeti yaratan degil,
mahiyete varlik kazandirandir ve mahiyet varliktan éncedir. Ornegin bir kalemin “yazan
ara¢” olmakligi onun mahiyeti olup bu, bir ustanin elinde viicid kazanmasindan 6nce ve
bagimsiz bir sekilde vardir. Usta bu “kalem olmaklik” mahiyetine yalmizca varlik
kazandirmistir. Mahiyetler zihinde mevcut olup haricl bir varliklar1 yoktur, ancak
stiibltlar1 s6z konusudur. Ciiveyni gibi baz1 Es’arl kelamcilar1 viicid-mahiyet ayrimini
kabul etmemis, bir seyin hakikatinin varligi oldugunu, varligin mahiyete zaid olmadigini

soylemistir.

3 Higbir araz mahiyete dahil degildir ¢linkii mahiyet o seyin tamamini kapsadigi ve tamaminda bulundugu
icin herhangi bir arazin o mahiyete dahil olmasi, o mahiyetin bulundugu tiim seylerde o arazin da
bulunmasini gerekli kilar. Mesela insanin mahiyeti; insan olmak bakimindan insanliktir. Buna uzunluk
arazini dahil edemeyiz ¢linkii insanin mahiyetini séylerken uzundur dedigimizde kisa insanlar1 bu
mahiyete dahil etmemis oluruz. Mahiyetin saf kendilik olarak bir yeri/mahali yoktur. Mahiyet ya dis
diinyada tahakkuk eder ya da zihinde miicerred haldedir.



Viicid-mahiyet ayriminin miimkin varliklar hakkinda kabul edilmesi konusunda
problem yoktur, ancak Allah i¢in boyle bir ayrim s6z konusu olabilir mi? Felsefecilere ve
hususen miiteahhir kelamcilara gore Allah hakkinda bdyle bir ayrimdan bahsedemeyiz.
ibn Sina, Allah’in mahiyetinin olamayacagini, onun mahza varlik oldugunu séyler. Allah
hakkinda mahiyet ve varlik ayrimindan bahsetmek Allah’in mahiyetine kimin varlk
kazandirdig1 sorusunu gerektirecegi ve mahiyetin dogasi itibariyle varliktan énce olmasi
dolayisiyla Allah’in varligin1 6nceleyen bir mahiyetinden bahsedilemeyecegi gerekceleri
ile reddedilmistir. Buna gore viicid-mahiyet ayrimi yalnizca miimkin varlklar igin

gecerlidir.

Miitekaddim(n kelamcilar1 kelimenin dildeki anlamini esas alarak Allah’in sifatlarini
kastederek Allah’'in mahiyetinden bahsedilebilecegini sdylemislerdir. Miiteahhirin
kelamcilar1 ise mahiyetin bir varligin cinsini tayin etmek lizere sorulmasi ve cinsin de
fasillardan olusmasi, dolayisiyla Allah’in fasillara ayrilan bir cinsinin kabuliintin imkansiz
olmas1 hasebiyle felsefik veya mantiksal kullanimini esas alarak Allah’in mahiyetinden
bahsedilemeyecegini séylemislerdir. Zira bu, Allah hakkinda viicd-mahiyet ayrimini akla
getirecek, boylece Allah’in miirekkeb olmama, yani birden fazla seyden olusmama

ozelligini ortadan kaldiracaktir.

Kelamcilarin bir kismi Allah’in mahiyeti yerine “Allah’in hakikati” ifadesini tercih
etmektedirler. Bu baglamda Allah'in hakikati bilinemeyeceginden mahiyeti de
tanimlanamaz. Esasen mahiyet insan acisindan mabhiyeti bilinenler i¢cin sorulan bir
sorudur ve bu bakimdan Allah’in herhangi bir benzeri bulunmadig1 ve her tiirli
benzetmenin O’'nun hakkinda gegersiz olacagi icin Allah’in mahiyeti hakkinda bir sey
soylenemez. Ancak O'nun levazimi yani ayrilmayan sifatlari ve insanlarla iliskisi itibariyle
fiilleri hususunda naslarin bildirdigi 6l¢lide bir seyler soylenebilir. Ama bunlar onun

mahiyet veya hakikatini tanimlamak anlamina gelmez.



v Viicid-Adem / Mevcid-Ma’diim

Varlik konusunda ele alinmasi gereken bir baslik da varligin olmama durumunu
ifade eden “yokluk” yani adem meselesidir. Bu baglamda ma’diimun yani “yok olan”in
tanimy, bilinebilirligi ve bir varliginin olup olmadig1 konular: tartisilmistir. Bu sorularin
cevaplari ile mezheplerin veya kelamcilarin varlik-mahiyet ayrimina verdikleri cevaba

gore de sekillenmisgtir.

Varlik en bedihi bilgidir ve kendiliginden bilinir. Yokluk ise bir dereceye kadar ancak
varlik vasitasiyla bilinir. Varlik ile yokluk arasindan aslinda bir zithk iliskisi yoktur. Zira
zithik olabilmesi bir “mukabiliyet” olmasi gerekir, yani ayni statiide olmahdirlar. Ornegin
siyahin zidd1 onun cinsinden, onun gibi bir renk olan beyazdir. Ancak varlik ile yokluk

arasinda boyle bir iliski s6z konusu degildir. Yokluk varligin olumsuzlanmasidir (nefy).

Varlik dis diinyada zihin disinda (hdricde) tahakkuk eden, gercekligi olan, hakkinda
‘vardir’ hiikmiinii kullandigimiz bir “mevciid” olabilecegi gibi dis diinyada bir gergekligi
bulunmayip yalnizca zihinde bir bilgisi bulunan da olabilir. Buna gore varlik héarici ve zihni
olarak temelde iki kategoride diisiiniilebilir. Burada hérigte bir varligi bulunmayip sadece
zihinde olanin yani mevcid olmayanin, ma’dimun bir sey olarak isimlendirilip
isimlendirilmeyecegi, yani ma’diima sey denilip denilmeyecegi tartisilmistirt. Ehl-i
Siinnet’e gore haricte varligi olana yani mevcuda sey denilebilir. Dis diinyada var olmayan,
sadece zihinde bilgisi bulunana sey denilemez. Buna binaen “ma’dim sey degildir”.
Boylece ademden yani yokluktan varliga ¢ikan dlem de “hi¢bir seyden” ¢ikmistir. Nitekim
viicid-mahiyet ayrimini kabul etmeyen veya ayrimi kabul etse de her ikisinin ayni anda
Allah tarafindan var edildigini veyahut da mahiyet viicuda zaid bir mana olmayip viicid
oldugunu soyleyen Ehl-i Siinnet kelamcilarina gore viicuda gelmemis mahiyet yoktur ki

ona sey denilebilsin.

Varlik-mahiyet ayrimini1 kabul eden ve mahiyetin varliktan 6nce oldugunu kabul
eden Mu’tezile’ye gore bir seyin var olmadan 6nce de mahiyeti olmasi itibariyle bir siiblitu
yani bilgiye konu olma durumu oldugundan o sey mevciid olmadan 6nce ma’diim iken de

seydir. Boylece Mu'tezile “ma’dimun sey oldugu”nu sdyler ve ademden ortaya ¢ikan

4 Basra Mu'tezilesi kelamcilarindan Ebu Ya’kub es-Sahham (6. 270/883 (?)) kelam tarihinde ilk defa: “Bir
seyin, var olusu esnasinda vasiflanmasi imkansiz olan sey ile varolmadan 6nce de vasiflanmasi
imkansizdir” seklinde tiimel bir prensip vaz ederek, “seylerin” varlik ve yokluk hallerinde de “sey”
oldugunu séyledi. Basra Mu'tezilesi de bu konuda ona tabii olmustur.



alemin “bir seyden” ciktigini soyler. Alemin “higbir seyden” giktigini sdyleyen Ehl-i Siinnet
ile “bir seyden” ciktigin1 sdyleyen Mu'tezile her ne kadar birbirinden farkh hatta karsit
fikirler benimsiyor gibi goriinse de aslinda fark “sey”e getirdikleri tanimdan dogmaktadir.
Ehl-i Siinnet’e gore ma’diimun seyiyyeti olmadig1 yani ma’dlima sey denilemeyecegi icin
alemin varhigindan 6nceki yokluk hali hicbir seydir ve dlem de dolayisiyla hi¢bir seyden
ortaya cikmistir. Ote yandan mahiyeti bilgiye konu oldugu icin yani ma’lum oldugu icin
ma’dumun “bir sey” oldugunu soyleyen Mu'tezile’ye gére ma’diimdan ortaya ¢ikan dlem
de bir seyden ortaya ¢ikmis olmaktadir.> Hulasa Ehl-i Siinnet’e gore sadece “mevcid olan
seydir” yani “her mevcid sey, her sey de mevciid olan”dir. Mu’tezile’ye gore ise hakkinda
bir bilgi s6z konusu olan varliga gelmemis olsa da seydir, yani “her ma’liim olan sey; her
sey de ma’'liim olan”dir. Ma’dlima sey denilip denilmemesi konusunda anlasamasalar da
Allah’a sey denilip denilemeyecegi noktasinda Ehl-i Siinnet ile Mu’tezile mutabiktir, zira
Allah hérigte varlig1 olandir, dyleyse ona sey denilebilir. Ancak Allah hakkinda kullanilan
“sey” ifadesi onu diger seylerle ayni statiide gormek degil, sadece onun var oldugunu ifade
etmek icindir. Zira “sey” kelimesi varlig1 ifade etmek iizere kullandigimiz en temel

sozcuktur.

Baz1 ma’diimlarin ademleri yani yokluklar1 zorunludur (vdcib ma’diim), stireklidir
ve mutlak olarak yokluk 6zelligi tasirlar, Allah’in esi ve benzeri olmasi veya bir evladin 6z
babasindan 6nce dogmus olmasi gibi; baz1 ma’diimlarin yokluk halleri ise belli bir zaman
veya mekan ile sinirhdir (miimkin ma’dim), yani yokluklar: nisbf veya izdfidir. Ornegin

gelecekte dogacak bir kisinin su anki yoklugu nisbi veya izafi bir yokluktur?’.

Mu’tezile’nin mevcudun var olmadan o6nceki yokluk halini (nisbi/izdfi/miimkin
ma’diim) bir sey olarak kabul etmesinin gerisinde aslinda Allah’in ilmini ma’diim ile de
iliskilendirme kaygis1 yatmaktadir. Yani Allah1 varligi yokluk halindeyken de bilir mi

sorusuna miusbet cevap verebilmektir. Zira Allah’in varligi yok iken bilmedigini sdyledigi

5 Aslinda durum bazi arastirmacilarin da ifade ettigi iizere soyle 6zetlenebilir: “Mu‘tezile’nin ma‘diima sey
adin1 vermesi ontolojik degil tamamen epistemolojiktir.”; bkz. Saban Ali Diizgiin, Neseff ve Isldm
Filozoflarina Gére Allah-Alem Iliskisi, s. 61.

6 “Bazi1 Mu'tezili kelamcilarin ifadesiyle ma’dim “mevciid olmayan ma’lim”dur (el-ma’lim ellezi leyse bi-
mevcid).

7 Baska smiflandirmalar da mevcuttur: Es’ari ma’dimu miimkiin olan ma’diim ve mimkiin olmayan
ma’dlim olmak iizere ikiye ayirir ve miimkiin olmayan ma’dimu da su anda varligi miimkiin olmayan ve
her haliikdrda varligit miimkiin olmayan seklinde siniflandirir. Yine Es’ari kelamcis1 Bakillani ise
ma’diimu vacib ve miimkiin olmak iizere ikiye ayirdiktan sonra miimkiin ma’diimu bes kisma daha
aylrir.



rivayet edilen Cehm b. Safvan’in bu goriisii8, Mu’tezile icin kabul edilebilir goriilmemistir.
O halde Allah’in bilgisinin sadece mevcuda degil, ma’diima da ilistigini ortaya koymak
gerekir. Bunun icin de Mu’tezile, mevcudlarin varliklarindan énce bir siibut?unun yani
mabhiyetlerinin oldugunu ve bunlarin da Allah’in bilgisine konu oldugunu, yani Allah
tarafindan bilindigini sdylemisler, boylece ma’diimun ilahi bilginin kapsamina girdigini
ifade etmislerdir. Ma’diimun siibutunu ve sey’iyyetini kabul etmeyenler icin Allah’in
mevcudun var olmadan once yokluk halinde Allah tarafindan bilinebildigini
ispatlayabilmek yalnizca ma’duma siibut vermekle gerceklesmez. Zira Allah ma’diimu
ma’diim haldeyken ma’diim olarak (yani yoku yokluk aninda yok olarak) bilir ve onun
mevcud oldugunda nasil olacagini da bilir ve bu onun bilgisinde bir degisiklige sebep

olmaz.

8 Cehm bin Safvan bilginin yok olanla iliskisinin bulunmadigin1 ve sadece mevcid icin s6z konusu
oldugunu, “var olmadan 6nce Allah’in esyayi bildiginin s6ylenemeyecegini” ileri stirer.

9 Seylerin “adem” hallerinde sey olarak sabit olduklar diisiincesiyle giindeme gelen “siibut” kavrami,
“mevcud” kavramindan daha genel bir kavram olarak belirlendi. Bu ayni zamanda en genel varlik
kategorisi olan seyin, en genel bilgi kategorisi olan maliim bile 6zdeslestirilmesi anlamina geliyordu.



DEGERLENDIRME SORULARI

1. Asagidakilerden hangisi adem ve ma’diim kavramlari i¢in s6ylenemez?
A) Mu'tezile’ye gore ma’diim bilginin konusudur

B) Ehl-i Siinnet kelamcilarina gére ma’diima sey denilmesinde mahzur yoktur

C) Mu'tezile ve Ehl-i Siinnet ma’dima sey denilip denilmeyecegi konusunda farkl

distintirler
D) Mu'tezile’ye gore bir seyin haricte var olmamasi ona sey dememize mani degildir

E) Selef alimleri ma’diima sey denilip denilmeyecegi konusunu tartismaktan

kacinmislardir

2. Teceddiid-i emsal ne demektir?

A) Dini meselelerde yenileme yani glincelleme yapmak
B) Arazlarin cevhersiz varliklarini devam ettirememeleri
C) Kelami meselelerin misaller yoluyla anlatilmasi

D) Muhal varliklarin Allah tarafindan yaratilmasi

E) Allah'in arazlan siirekli yenileyerek yaratmasi



UNITE V: ULUHIYET BAHISLERI

KONULAR
1. Farkl Tanr Tasavvurlari
2. Allah’1 Bilmenin (Marifetullah) imkani
3. Allah’in Varhginin Delilleri (Isbat-1 Vacib)
4. Allah’'in Isimleri (el-Esmaii’l-hiisnd)
5. Allah’in Sifatlar
a. Viicd Sifata (Sifat-1 Nefsiyye)
b.Zati/Tenzihi/Selbi Sifatlar
c. Suibiiti Sifatlar
d. Fiill Sifatlar
e. Haberi Sifatlar

f. Ri'yetullah



ALLAH’A IMAN

islam dininin inan¢ esaslarinin basinda hi¢ siiphesiz yaraticinin yani Allah’in
varligina ve birligine iman gelir. Allah ile alakali meseleleri ifade etmek tlizere kelamda
uliihiyyet terimi kullanilmistir. Kelam ilminin ulihiyyet baglaminda ele aldigi konulara
gecmeden evvel diger tiim din veya inanislarda var olan Tanr1 inanglarini genel hatlariyla

ortaya koymak iyi olacaktir.
1. Farkh Tanr1 Tasavvurlar:

Teizm: Alemi var eden bir yaratici oldugunu ve bu yaraticinin ayni zamanda aleme
miidahil oldugunu kabul eden Tanr1 anlayisidir. Yahudilik, Hristiyanlik ve islam gibi dinler

bu tiir bir Tanr1 tasavvuruna sahiptir, bu nedenle Teistik Dinler olarak adlandirilirlar.

Deizm: Bu Tanr anlayisinda tipki Teizm’de oldugu gibi alemin Tanri tarafindan
yaratildig1 kabul edilmektedir. Ancak alemi yarattiktan sonra Tanr1 kenara ¢ekilmekte ve
alemin isleyisine karismamaktadir. Bu tiir bir tasavvurun gerisinde alemde goriilen
nedensellik etkili olmaktadir. Alem tikir tikir isleyen bir saat gibi olup hersey sebep-
sonug iliskisi icerisinde akmaktadir. Bu sebeple insanlar dleme dair kanunlar tespit
edebilmekte ve genelgecer, kesin hiikiimler koyabilmektedir. Ornegin gékbilimcileri
glines ve ayin hangi tarihlerde ve hangi saat araliklarinda tutulacagini saniyesi saniyesine
belirleyebilmektedir. Boyle bir aleme Tanri’'nin miidahale etmesine gerek yoktur. Bu, bir
saati imal eden ve onu bir kez ayarladiktan sonra siirekli miidahale ederek an be an
ayarlamak zorunda kalmayan kimseye benzer. Bu tiir bir Tanr1 anlayisinda nedenselligi
bozan, sebep sonug zincirini kiran mucizeye yer yoktur. Ayrica aleme miidahil olmayan,
sadece yaratici ilke konumundaki Tanr1 ile iletisime de gegmek miimkiin olmayip ona dua
da edilemez. Zaten aleme miidahil olmayan bir Tanri’ya dua etmek, ondan yardim istemek
abestir. Cahiliye araplarn icerisinde bazilarinin goriisii olarak Kur’an’da zikredilen
“Dediler ki hayat ancak yasadigimizdan ibarettir. Oliiriiz ve yasariz, bizi ancak zaman

(dehr) helak eder” (el-Casiye 45/24) ifadesi bu tiir bir diisiinceye isaret etmektedir.

Ateizm: Tanri'nin yoklugunu savunan disiincedir. Teizm ve deizm Tanri’nin var

oldugunu kabul ederken, ateizm Tanr1 diye birseyin olmadigini soyler.

Agnostisizm: Bu goris ise ne Tanrr’'nin varligini kabul eder ne de reddeder. Tanri
hakkinda konusamayacagimizi soyler. Zira biz Tanri1 hakkinda ileri siiriilen delillere

baktigimizda Tanri'nin varligini kesin bir sekilde ortaya koyamadigini gérmekteyiz. Ayni



sekilde Tanri’'nin yoklugu i¢in serdedilen deliller de onun yoklugunu kesin olarak ortaya
koyamamaktadir. Yani varhigi ile yoklugu adina kullanilan deliller esit diizeydedir. O halde
soylenebilecek tek sey bu konuda herhangi bir goriis beyan etmemektedir. Bu diger

metafizik konularda da boyledir.

Bu diisiince aslinda Tanrt’'nin varligi veya yoklugu konusunda bir cevap vermekten
kacinma, “yanit yok” demedir. Tanri'nin varliginin inkarini bir baska ¢esididir. Tanri’'nin
varligini kabul etmedigi i¢in kiifiir kapsamina girer, isterse yok oldugunu benimsememis
olsun. Aslinda metafizik olan her meselede kesin bilgi temelli bir aciklama getirilemez. Bu
alanda inang sz konusudur. Zaten Islam’a gére iman1 degerli kilan ve ahirette cennet ile
odullendirilmesini gerekli kilan husus onun gaybi olusudur. Gaybin bittigi yerde iman da
gerceklesmez. Bu nedenle son aninda artik tiim gergegi ayan beyan goren ve bunun
lizerine “Musa’nin ilahina inandim” diyen Firavun’a “Simdi mi?” denmis ve imani kabul

edilmemistir.

Aslinda agnoztisizmi benimseyen insanlarin normal yasamlarinda da bu tavirlarini
siirdiirmeleri beklenir. Ornegin egitimin insana faydali oldugunu séyleyen ve buna dair
gerekceler ileri siirenler de vardir. Bunun aksini sdyleyenler de. O halde bu konuda
herhangi bir sey sdylememek ve tavir almamak gerekir. Ancak bu diisiincede olup da

egitim kurumlarina gitmeyen bir agnostik var midir acaba?

Monoteizm: Tek tanri inanci. Alemin tek bir yaratic tarafindan yaratildigini kabul

eden Tanr1 tasavvuru.

Politeizm: Alemin birden ¢ok Tanr tarafindan yaratildigini kabul eden Tanr

tasavvuru. Antik Yunan’in Tanr1 anlayisi boyle idi.

Henoteizm: Bu tanr tasavvurunda birden ¢ok tanri bulunmakla birlikte biitiin
tanrilarin tlizerinde tiim kemal vasiflara sahip tek Tanri’'nin oldugu kabulii vardir. Ancak
bu Tanr1 alemle ilgili isleri kiiciik tanrilara birakmistir. Yine insanoglu bu Yiice tanriya
ulasamayacagi icin onunla ancak araci tanrilar vesilesiyle iletisime girebilir. Cahiliye

Araplarinin Tanr1 anlayisi bu sekildedir.

Panteizm: Bu Tanr tasavvuru Tanri ile alemin birbiri ile nasil bir temas halinde
oldugu sorusu iizerine ¢cikmistir. Yani alem Tanr1’dan mistakil bir varliga sahip midir? Bu
kabiil edildiginde Tanrr'nin bulundugu, alemin isgal ettigi bir mekanin varligindan

bahsetmek gerekir. Bati filozoflarindan Spinoza’nin savundugu bu Tanr1 tasavvurunda



alem ile Tann farkh varhklar degildir. Alem Tanri’nin kendisidir. Tanr1 ilem, ilem de

Tanrr’dir.

Ibn Arabi ve takipgilerinin savundugu Vahdet-i Viicut gériisiiniin bir panteizm olup
olmadigi zaman zaman  tartisiimaktadir. Ancak  mutasavviflarin  alemi
Tanrr’lastirmadiklarini, var olan tek Varligin Allah oldugunu, dlemin onun goériintimleri

oldugunu kabul ettiklerini s6ylenerek bu iddia reddedilmektedir.

Panenteizm: Tann ile dlemin kapladiklari alan sorunu tzerine gelisen bu Tanri
tasavvurunda alem Tanri’dadir, Tanri’'nin bir pargasidir, ancak Tanr1 alemi asmaktadir.
Alem smirh, Allah siirsizdir. Bu tasavvurda Allah bir boliimii itibariyle hadis ve zaman
icerisinde, bir boliimii itibariyle de kadim ve zaman-iistii, zaman-6tesidir. Stireg felsefesi

bu tarz bir tanri1 tasavvurunun drdanudur.

Islam dini Allah’in varligini ve aleme miidahilligini kabul etmek suretiyle teistik;
Allah’in bir ve tek olusunu kabullenmesiyle monoteist bir uluhiyet anlayisina sahiptir.

Simdi Islam kelaminda ele alindig1 sekliyle Allah inanci konusuna gegebiliriz.
2. Allah’1 Bilmenin (Marifetulldh) imkani

Marifetullah terimiyle ifade edilen Allah’in bilinmesi meselesi kelam ilminde
oncelikle imkani baglaminda tartisilmistir. Yani Allah’in var ve bir oldugunu bilmek ancak
vahyin bildirmesi ile mi gerceklesebilecek bir seydir, yoksa vahiy olmasa dahi Allah’in
insanin yaratilisina yerlestirdigi inanma ihtiyaci ve Allah’t bilebilme yetisi (fitrat) ve
Allah’in yalnizca insana bahsettigi akil ile Allah’1 bilmek miimkiin olmaktadir. Kelamcilar
genel olarak bozulmamis fitrat ve akl-1 selim ile Allah’in varliginin ve birliginin bilgisinin
insan tarafindan elde edilebilecegini kabul etmislerdir. Nitekim Kur’an’da insanin
cevresine ibret nazariyla bakma, kainati inceleme gibi vesilelerle Allah’1 bilmeye davet
edilmektedir. Ancak mezhepler vahye gerek olmaksizin ger¢eklesme imkani1 bulunan
marifetullahin vahiy olmaksizin sorumluluk kapsamina girip girmeyecegi konusunda

farkli kanaatlere sahip olmuslardir. Bu mesele teklif bahsinde islenecektir.
3. Allah’in Varhigimin Delilleri (isbat-1 Vacib)

Kelamcilar “Allah’in varhigi”ni1 ispat sadedinde ileri siirdiikleri delilleri, varligi
zorunlu olan Allah’in var oldugunun ortaya konulmasi, sabit hale getirilmesi, ispatlanmasi
anlaminda Isbat-1 VAcib terimiyle karsilamislardir. Bu delillerin belli bash olanlar

sunlardir:



Hudis Delili: Kelamcilarin en ¢ok basvurdugu delillerin basinda gelir. Buna gore,
aleme baktigimizda alemin cevher ve arazlardan meydana geldigini, bunlarin ise yapilari
itibariyle sonradan viicid bulduklarini géormekteyiz. O halde bunlarin yok iken var
olmalarini tercih eden (miireccih), ancak kendisi sonradan var olmayan, varlig1 6ncesiz,

ezeli olan bir var ediciye (muhdis) muhtagtir. O da varlig1 zorunlu olan Allah’tir.

imkan Delili: Aleme baktigimizda alemin varlig ile yoklugunun esit diizeyde
oldugunu, yani olmasi kadar olmamasinin da diisiiniilebilecegini anlariz. O halde onu
varligin1 yokluguna tercih eden (miireccih), ancak kendisinin yoklugu diisiintilemeyen,

varlig1 zorunlu olan bir varlik olmalidir, ki bu da varligi zorunlu olan Allah’tir.

Kelamcilar hudis delilini, islam filozoflar1 ise imkan delilini daha ¢ok benimser ve
kullanirlar. Zira hudis delilinde kelamcilarin vazgecilmez prensiplerinden alemin
zamansal olarak sonradan olmuslugu, Allah tarafindan yoktan yaratilmishgi fikri ickindir.
Imkan delilinde ise alemin sonradan ve yoktan var edilmisligi degil, varliginn
miimkin/muhtemel/olurlu olmasi s6z konusu olup sonradan ve yoktan var olmasi fikrini
gerekli kilmamaktadir. Alemin ezeliligi fikrine sahip filozoflar bu sebeple hudusu degil,

imkani tercih ederler.

ihtira ve ibda Delili: Aleme baktigimizda her seyin bir yaratma (ihtird) eseri
oldugunu ve daha 6nce bir benzeri olmaksizin var edildigini (ibdd) gormekteyiz. O halde
onlar1 yaratan (muhteri) ve benzersiz bir sekilde var eden (mtibdi) bir varlik olmalidir. O

da Allah'tir.

Hareket Delili: Aleme baktigimizda her seyin hareket halinde oldugunu, zamanin
da zaten hareketin baslamasi ile basladigini anlamaktayiz. O halde bu hareketi siik{in
halinde iken bir baslatan, ancak kendisi hareket halinde olmayan ilk hareketi baslatan bir
hareket ettirici (muharrik-i evvel) olmalidir. Bu da Allah’'tir. Bu delilin ilk 6rnegini

Aristo’da gormekteyiz.

Kemal Delili: Insan olarak miikemmel bir varlik olmamamiza ve eksikliklerle malil
olmamiza ragmen icimizde bir miikemmel arzusunun oldugunu, miikemmele ulasma
gayesi icerisinde bulundugumuzu goérmekteyiz. Miikemmel olmayan bir varligin
miikemmellik arzusu icerisinde olmasi onun aslinda miikemmel bir varliktan geldigini

gostermektedir. Bu da tiim kemal sifatlar1 kendinde toplamis olan Allah Teala’dir.



Hristiyan teolojisinin 6nemli isimlerinden biri olan Aziz Augustinus bu konuya dair
sunlar1 soyler: “Her diinyevi ask hayal kiriklig1 ile neticelenmek zorundadir. Zira bizler
miikemmel olan Tanri’dan geldigimiz icin miikemmelligi ararz ve asik oldugumuz kiside
de bu miikemmelligi buldugumuzu zannederiz. Ancak insan dogasi itibariyle miikkemmel
olmayan, nakis bir varliktir ve ister istemez insanin kendisinde aradigi miikemmelligi
sunamaz. O yilizden de her asik masukunda aradigi miikemmeligi bulamayacak ve hayal
kirikligina ugrayacaktir. Ancak ilahi askta hayal kiriklig1 yoktur, zira ilahi askin muhatabi

mukemmel bir varlik olan Tanrr’dir.”.

Namiitenahi Delili: insan sonlu bir varlik olmasina ragmen sonsuz olma arzusu ve
gayreti icerisindedir. Oldiikten unutulmak istememekte ve bir sekilde yasamak
istemektedir. Cocuk sahibi olma istegi bile insanin varliginin bir sekilde devamini isteme
giidiisiiniin sonucudur. Insanlar isimlerinin bir yerlere verilmesini, kendisinden sonraki
insanlarin kullanip da kendisini hatirlayacaklari birtakim hayir isleri yapmayi istemekte,
bununla bedenen 6lse bile bir sekilde varligini siirdiirmeyi arzu etmektedir. Sonlu olan
insanin bu sonsuzluk arzusu nereden gelmektedir? Bunun kaynagi aslinda kendisinin
sonsuz bir varlik olan Allah tarafindan var edilmis olmasinda yatmaktadir. Sonsuz
(namiitendhi) bir varlhiktan geldigimiz icin 6limli dahi olsak 6liimsiiz/sonsuz olmayi

istemekteyiz.

Fitrat Delili: Insanlik tarihini inceledigimizde insanlarin inang¢siz yapamadiklarin,
ylice bir giice inanma arzusu icerisinde olduklarini gormekteyiz. En ilkel kabilelerden en
modernine durum bu sekildedir. Bu da inanma duygusunun fitrl olduguna ve insanin
dis/cevresel etkiler tarafindan bozulmamis tabiatiyla diisiindiigiinde Allah’in varligini
bulabilecegini géstermektedir. Burada akillara ibn Tufeyl’in bir gemi kazasi neticesinde
cocuk yasta bir adada yapayalniz kalan ve dogal sartlarda biiyiimek zorunda kalan Hayy
b. Yakzan hikayesi akla gelmektedir. Hayy etrafini inceleyerek ve varlig1 lizerinde
diisiinerek tek olan bir Yaratial fikrine ulasmaktadir. Yine Hz. ibrahim yildiz, ay ve
giinesten hareketle bunlarin Tanr1 olamayacagi, bunlar1 var eden bir yaraticinin olmasi
gerektigi sonucuna ulastigl kissas1 da hatirlanmalidir. Hz. Adem’in sulbiinden varliga
gelecek tiim insanlarin ¢ikartilip “ben sizin Rabbiniz degil miyim (Elestii bi Rabbikiim)?”
sorusuna karsilik “bela (elbetteki Rabbimizsin)” seklinde cevap verdikleri elest bezmi

kissasi da insanin fitraten Allah inancina sahip oldugunu géstermektedir.



Gaye ve Nizam Delili: Bu delil alemi gozlemleyip dlemdeki kusursuz yaratilisi, bir
mithendislik harikasi olusunu farkedip bunlar1 var eden engin bilgi sahibi bir varligin
olmasi gerektigi sonucuna ulasilan bir delildir. Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok kullanilan isbat-
1 Vacib yontemi oldugu icin Kur’ani delil diye de isimlendirilebilmektedir. Allah insanin
goziinl dis diinyaya ¢evirmesini, bunu yaptig1 takdirde Allah’in varligini1 kabulden baska
bir ¢aresinin olmayacagini vurgular. Zira boylesi akilli bir diizen kendiliginden, rastgele

meydana gelemeyecegi gibi, akilsiz bir maddeden ¢ikamaz.

Inayet Delili: ibn Riisd ile 6zdeslesen bu deliler gére aleme baktigimizda herseyin
insanin varlik kosullarina uygun bir sekilde ve insan icin yaratildigim1 gérmek
miumkiindiir. Havadaki oksijen orani, bitki ve hayvanlarin insanin beslenmesine hitap
edisi gibi hersey sanki insan icin hazirlanmistir. O halde insana bu kadar ilgi ve ihtimami

(indyet) gosteren bir varlik olmalidir. O da Allah’tir.

Kelamcilarin serdettigi bu deliller disinda gayr-i miislimler tarafindan da Tanri’nin
varlig1 sadedinde ileri siiriilmiis birtakim deliller vardir. Bunlardan iki tanesini burada

ornek olarak sunmak faydali olacaktir.

Ahlak Delili: Meshur Alman filozof Immanuel Kant tarafindan ileri siiriilen bu delil
insanin ahlakl bir varlik olmasi iizerine odaklanmaktadir. insan bu diinyada fiziken var
olma savasi vermekle birlikte ahlakli olmaya da ¢alismakta, birtakim ahlak kurallar vaz
etmektedir. Halbuki boyle bir seyin geregi yoktur. Nitekim hayvanlar bdyle bir gaye
icerisinde degillerdir. O halde bu ahlak duygusu insanin icine nereden gelmekte ve
dogmaktadir. insan nicin ahlakh olmak arzusundadir? Olsa olsa bu duyguyu onda var

eden olmalidir.

Allah’in kendisine dair Kur’an-1 Kerim’de anlatimina bakildiginda onun ahlaki bir
ilah oldugunu, kendisini ahlaki bir varlik olarak sundugunu goérmekteyiz. Kullarin
yaniltmayan, verdigi s6zde duran, haksizlik edene cezasini veren gibi. Boylece insandaki

ahlaki olma arzusu kendisi ahlaki bir varlik olan Allah’tan gelmektedir.

Kant'in bu delili aslinda ahiretin varhiginin ispati i¢in de kullanilabilir. Zira eger tek
bir diinyamiz var ise ve 6liimle birlikte son buluyorsak bu diinyada sinirsiz ve daimi haz
icinde olmak i¢in gabalamamiz gerekir. Ancak insan ahlakli olmaya, hukuki ve toplumsal
birtakim kurallar vaz etmekte, hi¢bir zorlayici faktér olmasa dahi ahlakli davrandiginda

bir i¢ huzuru ve tatmini yasamaktadir.



Dini Tecriibe Delili: Bu delil aslinda s6ze dokiilerek anlatilacak bir sey degildir. Bu
delile gore aslinda insan kendi icerisinde Tanrr’'nin varligini hissetmektedir ve bu yola
hareket ettiginde Tanri’'nin varligini tecriibe edebilmektedir. Genelde Sufilerin dile
getirdigi bu delilde disarida veya zihin yoluyla Allah’in varligi icin delil aramaya gerek

yoktur. Zira insan kendi igerisinde Allah’in varligini tecriibe edebilmektedir.
4. Allah’in Isimleri (el-Esmaii’l-hiisnd)

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in en giizel isimlerle muttasif oldugu birden ¢ok ayette

ortaya konmaktadir:

“Allah, kendisinden bagska ilah olmayandir. En giizel isimler O'na mahsustur.” (Taha
20/8). “0, yaratan, var eden, sekil veren Allah’tir. En giizel isimler O’'nundur. Goklerde ve
yerde olanlar O’nun sanini yticeltmektedirler. O, galiptir, hikmet sahibidir.” (Hasr 59/24).

“En giizel isimler (el-esmaii’l-hiisna) Allah’indir. O halde O’na o glizel isimlerle dua edin.

O’nun isimleri hakkinda egri yola gidenleri birakin. Onlar yapmakta olduklarinin cezasina

carptirilacaklardir.” (A‘raf 7/180).

Sozkonusu ayetlerde ge¢mesi hasebiyle Allah’'in isimlerini ifade etmek tzere el-

esmati’l-hiisnd ifadesi kullanilmistir.
Esma-i Husna’'nin Sayisi

Peygamber Efendimiz bir hadislerinde sdyle buyurmustur: “Allah Tedla’'nin 99 ismi
vardir. O isimleri kim sayarsa (ezberler, manasini anlar ve kendisi i¢cin siar edinirse)
cennete girer. Stiphesiz ki Allah tektir ve tek olmay1 sever.” Esma-i ilahiyye 99 isimden
ibaret degildir. O'nun ayet ve hadislerde gecen bagska isimleri de vardir. Burada 99
sayisinin sOylenmesi hasr i¢in degildir. Yani “Allah’in ancak 99 ismi vardir. Bunlardan
baska yoktur” manasina degildir. Bu isimlerin Allah’in en meshur isimleri olmasi
hasebiyledir. Yukaridaki hadiste gecen ihsa (saymak) kelimesi sebebiyle Allah’in 99
ismine “ihsa isimleri” de denilmistir. Tirmizi ve ibn Mace’nin rivayet ettikleri bir hadiste

bu 99 isim teker teker sayilmistir.
“Allah” Ozel ismi

Bu isim herhangi bir kdkten tiiremis (miistak) midir, yoksa kok halinde bir kelime
(camid) midir? sorusu bu baglamda ele alinmistir. Bu konuda her ne kadar fikir birligi

yoksa da Islam bilginlerinin ¢oguna gore Arapca 6zel bir isim olan bu kelime, herhangi bir



kokten tiirememistir. Dil kurallari acisindan tenvin kabul etmez, ikili (tesniye) ve cogulu

(cemi) yoktur.

Yine Allah ve diger isimler baska dillerdeki karsiliklariyla kullanilabilir mi? Tanri
veya Calap denebilir mi? sorusunu da kimi zaman incelenmistir. Buna bazi alimler “Allah”
isminin kendisine ibadet edilen yiice varligin 6zel ismi oldugu ve 6zel isimlerin diger
dillere terciime edilemeyecegi seklinde cevap vermislerdir. Hatta Arapca olan bir baska
kelimenin onun yerini tutmasi da miimkiin degildir. Bu sebeple dlimler ister Arap¢a olsun,
ister diger herhangi bir dilden olsun, baska bir kelimenin “Allah” 6zel isminin yerini
tutamayacag1 konusunda fikir birligi icindedirler. Hatta Arapca olan diger bir kelime de
onun yerini tutamaz. Fakat Kur’an’da Allah kelimesinin isaret ettigi zat icin, 14h, Mevl3,
Rabb gibi isimler kullanilmistir. Bu sebeple Fars¢a’daki Huda ve Yezdan, Tiirkce’deki
Tanr1 ve Calab ... gibi isimler her ne kadar Allah 6zel isminin yerine gecemezse de ilah,

Mevla ve Rabb gibi ayet ve hadislerde gegen, Allah’in 6biir isimlerinin yerine kullanilabilir.
Ism-i Azam

Bir grup Islam alimi, Allah Te4la’nin isimlerinin hepsinin biiyiik ve {istiin oldugunu
soylemis, birini digerlerinden ayirmamislardir. Bir grup ise, hadisleri géz Oniinde
bulundurarak, bazi isimlerin digerlerinden daha biiyiik ve faziletli oldugu gortistini
benimsemislerdir. Bu grupta olanlar “Allah”, “el-Hayyt’'1l-kayytim” (diri ve yaratiklari
ayakta tutan), “Zi’l-celali ve’l-ikram” (ytcelik ve kerem sifatlarina sahip) isimlerinden

hangisinin Allah’in en biyiik ismi oldugu konusunda degisik goriislere sahip olmuslardir.

Allah’1 isimlendirmede Olgii: Kiyasi mi tevkifi mi?
Kitap ve slinnette gecmeyen isim verilebilir mi?

Bu soruya verilen cevaplar: Mutezile'ye gore verilebilir: Verilecek ismin Kitap ve
Siinnet'te gecen Allah’in herhangi bir ismine kiyas edilmesi, kiyas sonucu verilen ismin,
halkin alg1 ve bilincindeki anlaminin Allah’in sanina layik olmasi, vahyin biitiiniindeki
tenzih inancini zedeleyici nitelikte bulunmamasi gerekir. . Bu sebeple Kitap ve Stinnet’te
gecmedigi halde Allah’a, Vacibii'l-Viicd, Viicid-i Mutlak, Vacib Teala, Sani‘ Teala gibi

isimler verilebilir.



Ehl-i Stinnet’e gore ise, Allah’'in isimleri tevkifidir. Sariin (din koyucunun) iznine,
ayet-i kerimede veya sahih hadislerde bildirilmeye baghdir. Aklin caiz goérduigi, kiyasin
hiitkmettigi her ismi Allah’a vermek caiz degildir. Nasslarda ge¢meyen ismin Allah’a
verilmesi yasaktir. (Nasslarin tevkif ettigi yerde tevakkuf etmek gerekir). Selef alimleri,
hadisciler ve ilk donem Siinni kelamcilar1 boyle bir goriise yonelten sey, hem ilahi isimler
konusunda asiriliga (ilhad) diismemek hem de ihtiyati elden birakmamaktir. Yukaridaki
ayette gecen ve “egri yola gidenler” seklinde terciime olunan “yiilhidiin” kelimesi,
genellikle Allah’t isimlendirme ve nitelendirmede kayitsiz, kuralsiz ve disiplinsiz
davrananlar: ifade etmektedir. Bu ayetten hareketle, anilan alimler, Allah’in kendisini
isimlendirmedigi, hakkinda Kur’dn’da ve hadiste nass bulunmayan bir isimle O’'nun
isimlendirilmesini ilahi isimlerde ilhad olarak kabul etmislerdir. Fakat zamanla Ehl-i
Siinnet kelamcilari da prensip olarak tevkifiligi kabul etmekle birlikte, pratikte, nasslarda
gecmeyen, mevcid, kadim, vacib gibi baz1 kelimeleri, Kitab’in ve Siinnet’in ruhunda
bulunan tenzih inanciyla bagdastigi, Allah’in sanina layik oldugu ve bu konuda icmain

meydana geldigi diisiincesiyle Allah’a isim olarak vermislerdir.
5. Allah’in Sifatlan®

Allah Teala’ya iman etmek demek, O’'nun zati hakkinda vacib olan kemal sifatlariyla,
caiz sifatlan bilip, 6ylece inanmak, zatini1 noksan sifatlardan miinezzeh (ylice ve uzak)

tutmaktir.

Allah’in sifatlar cesitli sekillerde gruplandirilmigtir. Sifatlari, zati-stibti, zati-
fiil], selbi-siib(iti, zati (selb1)-siibhti-fiil], zati (selbi)-siibiiti-haberd, zati (selbi)-siibti-fiili-
haberi gibi ikili, ti¢lii, dortli gruplara ayirarak inceleyen kelamcilar vardir. Bu farkh
yaklasimlarin sebebi, birinin sifat kabul ettigini digerinin kabul etmemesinden ¢ok, belli
sifatlarin bagimsiz bir grup olarak mi yoksa diger grubun iginde mi ele alinacag:
hususudur. Mesela fiili sifatlar, bir gruba gore bagimsiz bir baslik altinda incelenirken,
daha ¢ok Matiiridi kelamcilarca siibiiti sifatlardan tekvin sifatinda ele alinmistir. Clinkii
bunlar tekvin sifatinin tiirevi ve yansimalar1 durumundadir. Ancak biz burada miistakil

bir baslik altina inceleyecegiz.

a. Viicad Sifat1 (Sifat-1 Nefsiyye)

Allah’in sifatlar1 konusu, Istanbul Universitesi Agik ve Uzaktan Egitim Fakiiltesi ilitam Programi
Sistematik Keldm Ders Kitabi (yazarlar: Omer Aydin, Mustafa Can, Fikret Soyal) ile Ahmet Saim
Kilavuz’un Anahatlaryla Islam Akdidi ve Keldm’a Giris isimli kitabindan alintilanarak olusturulmustur.



Viicld, “var olmak” demektir. Allah Teala viicd sifatiyla muttasiftir. Allah’in varhigi,
zatinin geregi olup, baskasinin icadiyla degildir. Varlik kendisinden ezeli ve ebedi olarak
hi¢ ayrilmaz. Viicid’'un zidd1 olan adem (yokluk) Allah hakkinda mtimteni’dir. Allah i¢in

yokluk ne gecmiste ne gelecekte diisiiniilebilir.

Ebu’l-Hasan el-Es’ar], Ebu’l-Huseyn el-Basri (6. 436/1044-45) ve filozoflara gore

viicld, sifat olmayip Zat ve Hakikat-i Barl’nin aynisidir. Zat tizerine zaid degildir.

Kelamcilarin cumhuruna gore ise viicid, Allah’in Zat'inin ayni olmayip Zat' iizerine
zait bir sifattir. Viic(d sifat: biitiin sifatlarin ashidir. Ancak bunun yanisira Viicid sifatini

Zati sifatlar icerisinde degerlendiren kelamcilar da bulunmaktadir.
b. Zati/Tenzihi/Selbi Sifatlar

Bu sifatlar Allah’in zatina miinhasir oldugu, O’'nun disinda bir baska varliga
verilemeyecek olmasi hasebiyle zati;; Allah Teala’ya layik olmayan seyleri O'ndan selb

ettigi, yani olumsuzladigi, ne olmadigini (6ncesi olmayan, sonrasi olmayan,

yaratilmislara benzemeyen gibi) ifade ettigi icin selbi ve Allah’t sanina
yakismayacak vasiflardan uzaklastirdig i¢in tenzihi sifatlar olarak anilmislardir. Bunlar

soyledir:

o Kidem

Allah’in varhiginin, baslangici olmayip, ezeli olmasidir. Allah hakkinda kidem ve
ezeliyet vacib, bunun ziddi olan hudiis (sonradan olma) miistahildir. Kidem, Zatinin
geregidir; vacibin hiikiimlerindendir. Vacib olan Zat elbette kadim ve ezeli olur. Hadis ise

bir muhdise muhtac olur. Bir muhdise muhtac olan Vacibii'l-Viictid olamaz.
o Beka
Allah Teald’nin varliginin sonu olmamasi, ebedi olmasi demektir. Beka ve ebediyet
Allah icin vacib, bunun zidd1 olan fena ve zeval miistahildir.

“O, evvel ve dhirdir” (el-Hadid, 57/3) “Yeryiiziinde olan her canli yok olucudur. Yalniz

azamet ve ikram sahibi olan Rabb’inin zati bakidir” (er-Rahman, 55/26-27).



o Muhalefetiin li'l-Havadis

Allah’in sonradan olanlara benzemesidir. Bunun ziddi1 sonradan olanlara
benzemesidir ki, Allah hakkinda miistahildir. Sonradan olanlar, fena ve zevale maruz kalir.
Allah ise fena ve zevalden uzaktir. Sonradan olanlara hig¢bir sekilde benzememektedir.
O’'nun Zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde hicbir benzeri yoktur. Surasi kesinlikle
bilinmelidir ki sifatlar, insandaki manasindan farkl sekilde Allah’a izafe edilmelidir;
yaratiklar i¢in kullanilan istilahlar Allah’a izafe edildiginde manasi degisiktir. Yoksa bu
sifatlar ve 1stilahlarin manasi insanlara ve diger yaratiklara isnad edildigi gibi degildir.
Allah’in Zatinin keyfiyeti bilinmedigi gibi, sifatinin da keyfiyeti bilinmez. Allah, su ayet ile
hem tesbih hem temsili hem de ilhad ve ta’tili nefyetmistir: “O’nun misli gibi (O’na benzer)
hi¢bir sey yoktur” (es-Sira, 42/11). Bu ayet, Allah’a layik olmayan temsil ve tesbihi
reddediyor; hemen pesinden gelen, “O, Semi’dir, Basir'dir” (es-Sira, 42/11) ayeti ise

Allah’in kemal sifatlarini ispat ediyor.

o Kiyam bi-nefsihi veya Kiyam bizzat

Varlhigr kendi zatinin geregi olup, baskasindan olmamak demektir. Bunun ziddi
“kiyam bi’l-gayr”dir; yani varhig1 icin baska bir seye muhta¢ olmaktir. Bu ise Allah
hakkinda miinteni’dir. Halbuki varlik dleminde ne varsa hepsi varliginda ve varhiginin
devaminda kendinden baska bir varliga muhtagtirlar. Hepsi sonradan var olmuslardir.
Hepsi bir yaratana, bir mekana, kendisini tahsis edecek bir muhassise ihtiya¢ duyarlar.

Allah ise bundan miinezzehtir:

“Allah, o Allah’tir ki kendinden baska hicbir Tanr1 yoktur. O, zdti, ezelf ve ebedi hayat
ile diridir, bdkidir. Zatiyle ve kemdliyle kdimdir, her sey O’nunla kdimdir” (el-Bakara,

2/255).

o Vahdaniyyet

Allah Teald'nin zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir olmasidir. Vahdaniyyetin ziddi
olan ¢okluk ve sirk Allah hakkinda miimteni’dir. Hi¢ stiphe yok ki bu alemin var edicisi
Bir'dir. O’'ndan baska ilah yoktur. Ciinki ilah demek, her hususta tam bir kudret sahibi
olan demektir. O'nun acizligi diisiiniilemez. Yerde ve gokte Allah’tan baska tasarrufta

bulunan ilahlar farzedilse her birinin tam tesir edici olmasi gerekir. Her birinin tam bir



kudrete sahip oldugu, yaratma ve yok etme, diriltme ve 6ldiirme, yapma ve degistirme

gibi her tasarrufa yalnizca mutlak olarak kudreti bulundugu kabul edilmis olur.

Kelamcilar, tevhidin bu sekilde ispatlanmasina burhdn-1 temdnu” derler ve su ayeti

delil getirirler:

“Eger yer ile gékte Allah’tan baska ildhlar olsaydi, bunlarin ikisi de muhakkak fesada
ugrar, yok olurdu” (el-Enbiy3, 21/22).

Kur’an-1 Kerim’de, Allah’tan bagskasinin ildh olamayacagina dair ¢ok sayida ayet

vardir. (el-Mi’'mintin, 23/91; el-isra, 17/42 gibi.)

fhlas Stresi de Allah’in bir, kemal sifatlara sahip ve noksan sifatlardan miinezzeh

oldugunu agiklamaktadir:

“De ki: O, Allah’tir, birdir (ehad). Allah, Samed’dir (Her yaratigin muhta¢ bulundugu
eksiksiz bir varliktir.) Dogurmadi o, dogurulmadi da. Hi¢cbir sey de O’'na denk olmamigstir”

(el-ihlas, 112/1-4)

Kelamcilar, Allah'in varligi sadedeinde [sbat-1 VAcib denilen birtakim deliller
serdetmenin yaninda birligini gosteren bazi deliller de gelistirmislerdir. Burhan-1
Temanu’ ve Burhan-1 Tevariid adiyla da anilan bu deliller esasen su dyete dayanilarak

gelistirilmistir:

“De ki: Eger soyledikleri gibi Allah ile birlikte baska ilahlar da bulunsaydi, o takdirde
bu ilahlar, Ars'in sahibi olan Allah’a ulasmak icin careler arayacaklardi. Allah, onlarin

soyledikleri seylerden miinezzehtir; son derece yiicedir ve uludur.” (isra 17/42- 43).
Bu ayetteki temel fikirden hareketle olusturulan iki delile yakinen bakalim:
Burhan-1 Temanii‘

Evrende her bakimdan birbirine esit olan iki ilahin varligini farz etsek, bunlardan
biri Ali'nin hareketini, digeri stikiinunu (duraganlik) irade edebilir. Clinkii ilah hiir iradeye

ve tam bir kudrete sahiptir. Bu durumda ortaya su ti¢ ihtimal ¢ikar:

i) Ya her iki ilahin dedigi olacaktir. Bu ihtimal batildir. Ciinkii ayn1 anda, ayni
mekanda (Ali'nin zatinda) hareket ve siikiin gibi iki zit seyin birlesmesi (ictima-i ziddeyn)
imkansizdir.

ii) Veya her iki ilahin dedigi de olmaz. Bu ihtimal de yanlistir. Ciinkii diledigi olmayan

acizdir, aciz ise ilah olamaz. Zira acz, hudiis ve imkan alametidir.



iii) 11ahlardan birinin diledigi olacak, digerinin ki olmayacaktir. Bu da yanlis bir
ihtimaldir. Ciinkii diledigi olmayan Acizdir, Aciz ise ildh olamaz. Obiir ilAh da her bakimdan
buna esit oldugundan, onun da aciz olmasi, dolayisiyla ilah olmamasi gerekir. Bu durumda
evrenin yaraticisinin iki olmasi ihtimali imkansiz olunca, ilahin bir ve tek olmasi zorunlu

olacaktir.
Burhan-1 Tevariid:
Yerde ve gokte Allah’tan bagka birkag ilah olsa, esya;;

i) Ya bitiin ilahlarin kuvvet ve kudretiyle meydana gelmistir. Bu ihtimale gore
ilahlardan her birinin gii¢ ve kudreti esyay1 tek basina yaratmaya yeterli olmamis,

yaratma hepsinin giicii ile ortaklasa olmustur. Bu ise acizliktir, tanrilikla bagdasmaz.

ii) Veya esya, her biri tarafindan, bagimsiz olarak, ayr1 ayr1 yaratilmistir. Bu
durumda eser, eksiksiz ve tam iki etkin varliktan (miiessir) meydana gelmis olur. Yani bir
malill (sonug) tizerine iki illetin tevariidii gerekir ki bu da imkansizdir. Ciinkii hasih
tahsildir, elde edileni tekrar elde etmektir. Elde edilen bir sonucu tekrar elde etmek, bos
ve yersiz (abes ve sefeh) oldugu gibi bilgece (hikmetli) de degildir. Hikmetli olmayan

davranis ise tanriya yakismaz.

iii) Yahut esya, ancak birinin gii¢ ve kudretiyle yaratilir. Eger esya, ilahlardan birinin
kuvvet ve kudretiyle meydana gelir, digerlerinin yaratmada tasarrufu ve rolii olmazsa,
tercih bila mireccih (tercih edici olmadan tercihin bulunmasi) neticesine ulasilir ki, bu
durumda da varliklarin yaratilmamasi gerekir. Ciinkii ayni 6zelliklere sahip ve biri
digerinden tstiin olmayan ildhlardan birini digerlerine karsi seckin ve tercihi gecerli hale
getirecek herhangi bir sebep bulumamaktadir. Bu ii¢ ihtimalin yanlislig1 anlasilinca,

Cenab-1 Hakk’in vahdaniyeti (birligi) sabit olur.
c. Suibuiti Sifatlar

Ehl-i Siinnet kelamcilarina gore Allah’in Zat1 lizerine zaid siibiti sifatlar1 vardir.
Allah hayat ile hayy, ilim ile 4lim, irade ile miirid, kudret ile kadir, sem‘ ile sem{’, basar ile
basir, kelam ile miitekellim’dir. Es’ariler, stibti sifatlar1 yedi olarak kabul ederler.
Matiridiler ise bu yedi sifata tekvin sifatini da ilave ederek siibiiti sifatlar1 sekize

cikarirlar. Es’arilere gore tekvin, Allah’in kudret sifatinin iceriginde vardir.



o Hayat

Allah’in ezell bir sifatidir. Hayat sifati, Allah’in ilim, kudret, irade, sem’, basar, kelam
ve tekvin sifatlariyla muttasif olmasini belirten bir sifattir. Clinkii hayat ile muttasif
olmayan seyde bu sifatlarin hi¢ biri bulunamaz. Bu durumda Allah hakkinda, hayat sifati
vacib olup ziddi olan memat (6liim) miimteni’dir. Selbi sifatlarin kainata ta’alluku

olmadig gibi, hayat sifatinin da ta’alluku yoktur.

Hayat sifati bizim hayatimiz gibi degildir. Bizim hayatimiz sonradandir ve Allah’in
zatindandir. O'nun hayat: ise zatinin geregi ve hakiki hayattir. Vacib Teala’nin varlig
biitiin miimkiinatin varliginin kaynagidir. Binaenaleyh varligin en kuvvetlisi, en yiiksegi

ve en milkemmelidir.
Su ayet-i kerimeler Allah’in “hayat sifati”"n1 ispat ederler:

O, ezeli ve ebedi hayat ile bizdtihi kendiliginden diridir, bdkidir. Zat ve kemal
sifatlariyla yaratiklarin biitiin islerinde hdakim ve kdimdir, her sey O’nunla kdimdir (el-

Bakara, 2/255).

Ebedt hayat sahibi ancak O’dur (HGd, 11/65) Bir de, daima diri olup, hicbir zaman
olmeyen Allah’a tevekkiil et (el-Hac, 22/58).

o Ilim

Bu sifat Allah’'in bilmesi demektir. Dustintirlerin cogunlugu, Allah’in 4lim oldugunda
ittifak etmislerdir. Clinkii Allah’in isleri saglam ve muhkemdir. Bir seyi yapabilmek icin, o
seyi bilmek zarlridir. O'nun ilmi sadece maddi varliklarla sinirli degildir. Her seyin
yaraticisit ve terbiye edicisi Allah, ruhlarda, zihinlerde ve goniillerde olan her seyi,
meydana gelen ve gelecek olan her hadiseyi bilir. Allah, onlar1 bizzat vasitasiz ve kendi
kendine bilir. Allah’'in bu her seye samil olan ilmi, dyle bizim bilgimiz gibi aracilar

yardimiyla degildir.

Allah hakkinda ilim sifati vacib, onun ziddi1 olan “cehl” vasfi miistahildir. ilim
sifatinin biitlin yaratiklara ilgisi vardir. Hi¢bir sey ilim sifatinin disinda kalamaz. Allah

hem kallileri, hem de ciiz’ileri bilir.
Allah, her seyi hakkiyle bilendir (en-Nis3, 4/176). c-d. Sem’ ve Basar

Sem’, Allah Teala’'nin isitmesi demektir. Basar, Allah Teala’'nin géormesi demektir.



Isitme ve gérme Allah’in ezeli sifatlaridir. Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i serifler, Allah’in
bu sifatlarla muttasif olduguna dair deliller ile doludur. Onlarin inkarina ve teviline mahal

yoktur.

O, hakkiyle isiten, kemdliyle gorendir (es-SUra, 42 /11). Ben sizinle beraberim. Ben her
seyi isitirim, gértirtiim (Taha, 20/46).

Allah, isitme ve basar sifatlari ile isitilenleri ve goriilenleri isitir ve gortr. Bunlarin
karsitlar olan sagirlik ve korliik eksikliktir. Eksiklik ise Allah icin imkansizdir. Semi’ ve

basar sifatlar1 kemal lizeredirler.

Cenab-1 Hak, isitilen ve goriilen seyleri hayal, vehim, duyu tesiri ve hava titresimi
suretiyle degil, tam bir idrak ile idrak eder. Semi’ ve basar sifatlarinin kideminden isitilen
ve goriilen seylerin de kidemi gerekmez. Allah'in isitmesi ve gérmesi, insan ve diger
canlilarin isitmesi ve gérmesi gibi degildir. Biitiin harfler ve sesler, renkler ve sekiller bu
iki sifatla Allah’a miinkesif olur. Ne kadar gizli olursa olsun, gizli asikar hicbir sey Allah'in
isitme ve gorme sifatlarinin teallukundan disar1 ¢ikamaz. O’nun bir seyi isitmesi ve

gormesi, diger bir seyi isitip gormesine engel degildir.

o Kudret

Kudret; gli¢, takat manasina gelir. Kddir, giicii yeten, istedigi zaman yapan ve
istemedigi zaman yapmayan anlaminda ilahi isimlerdendir. Kddir-i mutlak, tam kudret
sahibi olan Allah’tir. Allah hakkinda kudret sifat1 vacib, zidd1 olan acz sifat1i miinteni’dir.
Kudret Allah’'in ezeli sifati olup, onunla kainatta tesir ve tasarruf buyurmaktadir. Sayisiz
sinif ve tiirleri icine alan su kainati Allah’in icad etmesi, kudret sifatinin varligina delildir.

Allah’in kudret sifatiyla ilgili bazi Kur’an ayetleri soyledir:

“0, her seye kadirdir” (er-Rtim, 30/50). “De ki: O, size tisttintizden, yahut ayaklarinizin
altindan bir azdb géndermeye veya sizi
birbirinize katip kiminizden kiminin hincini tattirmaya kadirdir” (el-En’am, 6/65).

“Allah O’dur ki, sizi zayif bir mutfeden yaratti; sonra bu zafiyetin arkasindan bir kuvvet
(gliclii bir insan) yapti; sonra bu kuvvetin arkasindan yine bir zafiyet ve ihtiyarlik meydana

getirdi! 0, Alim’dir Kadir’dir” (er-Rlim, 30/54);

Tekvin sifatin1 kabul etmeyen Eg’arilere gore, “icad etmek ve yaratmak” Allah’'in

kudret sifatiyla olur.



o Irade

Allah’in ezeli bir sifati olup, “kendisiyle her miimkiinii caiz olan sonsuz yonlere ve
vakitlerin birine tahsis etmesi” demektir. Bu kdinatin sonradan var olmasi Allah'in irade
sifatinin olduguna delalet eder. Yoksa tercih eden olmaksizin tercih gerekir ki, bu durum

teselsiilii icab ettireceginden batildir.

11ahi kudretin fiil ve terke nispeti esittir. Fiil ve terkten birini tahsis irade ile olur.
irade sifat1 aklen miimkiin olan her seye ta’alluk eder. Vacib ve miistahile ta’alluk etmez.
Binaenaleyh miikevvenattan hicbir sey, kullarin fiilleri dahil Allah’in irddesinden hic¢bir
zerre disarida kalamaz. Kul, irdde-i ciiz’iyyesiyle murad eder, Allah Teala da kulun
iradesini kullandig1 yonde fiilini yaratir. Fakat Allah imana ve ta’ata razi olur. Kiifre ve
ma’siyete kesinlikle raz1 olmaz. Binaenaleyh Allah’in iradesi, rizasinin ayni degildir. Clinkii
riza iradeden baskadir. Her irdde sahibinde esit iki yonden birini digerine tercih etmek
soz konusu olur ve istedigini isler. Allah’in ilminde degisiklik miimkiin olmadig1 gibi,
iradesinde de bir degisiklik miimkiin degildir. Kur’an-1 Kerim’deki su ayetler, Allah'in

mes’iyyet ve iradesine delalet eder:

Elbette Allah diledigini yapar (el-Hac, 22 /18). Diledigini hemen yapandir (el-Burfc,
85/16).

Kelamcilar iki tiir ilahl iradeden bahsederler. Allah’in tiim varliklar1 ve insanin her
tlrli fiillini yarattig1 tekvini irade ve insanlarin yapmalarini murad edip, yapmamalarini
istedigi dini hiikiim koydugu iradesi olan tesrii irade. Buna gore Allah bir insanin taat
cinsinden fiillerini de isyan cinsinden fiillerini de tekvini iradesiyle yaratmakta, ancak taat
fiillerden tesrii iradesi ile hosnut olurken isyan fiillerinden ise memnun olmamaktadir,

riza gostermemektedir.

o Tekvin

Cenab-1 Hakk’'in yaratmasi, icdd ve ihdasi demektir. Bir seyi yokluktan varliga

cikarmak manasina gelir. Matiiridiyye’ye gore tekvin sifati, kudret sifatinin var olan

seylere tealluk etmesinden ibaret degildir. Allah’in zat1 ile kaim kadim bir sifattir.
Halk, ibd3, ihya, imate, ten’im, ta’zib ve terzik gibi biitiin fiili sifatlarin mebdei ve mensei
olan ezeli bir sifattir. Tekvin sifati, miimkiin olan seylerin var olmalar: vaktinde, ilim ve

iradeye uygun bir sekilde ihdas ve icad ile tesir eder. Eserlerin isimlerine gére bu miiessir



sifata bir¢ok isim verilir. Mesela, Allah’a esyay1 yaratmasi itibariyle Halik, eserine mahlik,
sifatina da halk denir. Ayni sekilde eseri rizk olmasi itibariyle sifata terzik, bu sifati haiz
olan Zat-1 mukaddese Rezzak, hayat ve memat olmasi yoniiyle ihya ve imate, mevsufuna

muhyi ve miimit ismi verilir.

Miikevvenatin varligl, siiphe yok ki bir miikevvine muhtac¢ oldugunun acik delilidir.
Miikevvin ise tekvin sifatiyla muttasif olan zattir. Tekvin sifatinin miiteallaklarina tealluku

hadis oldugundan, boyle var olan miikevvenlerin (meydana gelen) kidemi diistiniiliimez.

Tekvin sifati Esarilerle Maturidiler arasinda en 6nemli ihtilaf konularindan biri
olmus ve tartismalar cereyan etmistir. Es’ariler Allah’in ezeli ilim, irade ve kudret
sifatlarinin mevcudiyetinin tekvin diye miistakil bir ezeli sifatin varligina ihtiyag
dogurmadigini, diger fiili sifatlar gibi tekvinin de hadis sifatlardan biri oldugunu iddia
ederken Maturidiler, tekvini miistakil ezeli bir sifat olarak kabul etmis, tiim fiili sifatlarin

tekvinin kapsaminda oldugunu ve fiili sifatlarin da ezeli oldugunu benimsemistir.

o Kelam

Cenab-1 Hakk'in soOylemesi demektir. Allah, kelam sifatiyla muttasif ve
miitekellimdir. Kelam sifaty, ilim ve irade sifatlarindan baska bir sifattir. Yaratiklarin
kelamina benzemez. Kelam sifati, ilim sifati gibi vacibe, caize, miistahile, mevcida,
ma’dlima tealluk eder. Hicbir sey kelam sifatinin teallukundan hari¢ olamaz. Kelam sifati

aslinda Zat-1 Bari'nin muttasif oldugu ezeli bir manadir.

Cenab-1 Hakk'in miitekellim oldugu, nakil ve akil ile sabittir. Peygamberler, Allah
Teald’ya kelam isbat ederlerdi; “Allah sunu emretti”, “bunu nehyetti”’, “sdyle haber verdi”
derlerdi. Bu da onlardan tevatiirle sabit olmustur. Allah kelam sifatiyla her seyi
meleklerine ve peygamberlerine bildirir. Kelam sifatinin tealluk etmesiyle ilahi hitaplar
meydana gelmistir. Kur’an-1 Kerim'de, Allah, Miisd’ya hitap ile konustu (en-Nisa, 4/164)

buyurulmustur.

Kelam sifati, bir kemal sifatidir. Zidd1 olan dilsizlik, Allah i¢in miistahildir. Hayy
(diri) olan zat, kelam ile muttasif olmazsa, susma, dilsizlik gibi bir hastalik (afet) ile

vasiflanmasi gerekir ki, Allah bundan uzaktir.

Binaenaleyh kelam sifati, harfler ve sesler cinsinden olmayan, susma ve dilsizlige
aykir olan Allah’in zatiyle kdim kadim bir sifattir. iste kelam sifati, harfler ve seslerden

miicerret bir manadir ki, buna keldm-1 nefsi denir. Ciinkii zariri olarak bilinmektedir ki,



harfler ve sesler, hadis olan arazlardan olup bazisinin meydana gelmesi, diger bazisinin
tamamlanmasina baghdir. Mesela; birinci harf bitmedikce ikinci harf ile konusmanin

imkansizlig1 aciktir.
d. Fiili Sifatlar

Asl ve mercii (dayanak ve hareket noktasi) tekvin sifati olan ve bu sifatin cesitli
tiirev ve detaylar1 olarak evrene ve yaratiklara yansiyan (taalluk ve tecelli eden) Allah
Teadld’'nin yaratma, diriltme, hayat verme, rizklandirma, peygamber gonderme, kitap
indirme, nimetlendirme, azab etme ... gibi fiillerinin varligini gésteren sifatlardir. Allah'in
diledigini yapan bir varlik olmasj, fiillerini ortaya koyup yaratirken iradesinin herhangi
bir sinirlandirma altinda bulunmamasi, bu fiillerin ilahi zattan zorunlu olarak ¢ikmadigi
hususu dikkate alinarak, fiili sifatlara caiz sifatlar da denilmistir. Ciinkii O’'nun bu sifatlarla
nitelenmesi de nitelenmemesi de caizdir. Bir baska ifadeyle fiill sifatlar, olumsuz (menfi)
olarak da olumlu (miisbet) olarak da Allah hakkinda kullanilabilir. Matiiridiler’'e gore
Allah’in biitiin sifatlar1 zat1 ile kaim ve ezeli sifatlar oldugu icin tekvin sifatina dayanan ve
bu sifattan yansiyan fiill sifatlar da ezelidir. Mu‘tezile ve Es‘ariler’e gore ise fiill sifatlar,
ezell olmayip, hadis ve nisbi sifatlardir. Nitekim Es‘ariler’in tekvini ezeli bir sifat olarak
kabul etmediklerini daha 6nce belirtmistik. Ancak sonraki bazi Es’ari kelamcilar fiill

sifatlar1 Matiiridiler gibi yorumlamislardir.! Fiili sifatlar bes kisimda ele alinabilir:
(1) Tahlik (Yaratma)

Allah Teala her seyin yaraticisidir. Allah’'in, varhigini aklen diistinebilecegimiz her
seyi yaratmasi caizdir, dilerse yaratir, dilerse yaratmaz. O hayn (iyiligi) da serri
(kotiiligii) de yaratandir. Fakat o hayr1 segcmemizden hosnut olur, serri secmemize razi
olmaz. Yarattig1 seyler ne olursa olsun, O'nun ilim, hikmet ve adaletinin neticesidir. Her
yarattiginda bir hikmet vardir. Fakat biz bu hikmetleri her zaman kavramayabiliriz Belli
seyleri yaratmak Allah’a vacib degildir. Vacib olsaydi, O diledigini yapabilir bir varlik
olmazdi. Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyurulur: “Allah séyle buyurdu: Iste béyledir, Allah
diledigini yaratir.” (Al-i Iimran 3/47).

(2) Hidayet Etmek ve Dalalete (Sapkinliga) Sevk Etmek

L Fiill sifatlar konusundaki goriisler ve tartismasi i¢in bk. Sabiini, age, 91-92; [zmirli, age,

I, 122-126; Yurdagiir, age, 226-232.



Cenab-1Hakk'in diledigine hidayet, diledigine sapkinlik yaratmasi caizdir. Allah’tan
baska insanlar1 hidayete erdiren, sapkinliga diistiren gercek bir fail yoktur. Her ikisi de
Allah’in bir fiilidir. Ancak Allah Teala’nin bir kul icin sapkinlig1 yaratmasi, o kulun tercihini
koti bir sekilde yapmasindan, ciiz'l iradesini kotiiye kullanmasindandir. Yoksa insan
kendi tercihini ve iradesini sapikinliga yoneltmedikce ilahi irade ve kudret onu sapkinliga
zorla sevk etmez. Ehl-i Stinnet kelamcilarina gore, “Allah diledigini sapkinliga yoneltir,
diledigini dogru yola iletir.” (Fatir 35/8) mealindeki ayetten kasit, “Allah diledigi kimse
icin hidayeti, diledigi kimse icin sapkinlig1 yaratir” ve “Allah dileyeni hidayete erdirir,

dileyeni sapkinliga yoneltir” demektir.2
(3) Peygamber Géndermek ve Kitap indirmek

Allah Teala kullarini gézeten bir varlik oldugu, rahmeti ve liitfu her varligi kusattigi
icin, insanlara dogru yolu gosterecek peygamberler gondermis, bazen de
peygamberlerden bir kismina indirdigi kitaplar aracilifiyla dogruyu ve gercegi
aciklamistir. Allah’in peygamberler gondermesi ve kitaplar indirmesi de, iradesine gore -
biitiin fiillerinde oldugu gibi- O’na vacib degildir, caizdir. Dilerse peygamber
gondermeyebilir, kitap indirmeyebilirdi. O kullarina merhametli oldugu icin liitfetmis,
adalet ve hikmetinin bir sonucu olarak peygamberler gondermis ve kitaplar indirmistir:

“(Resiilim!) Biz seni ancak alemlere rahmet olarak génderdik.” (Enbiya 21/107).
(4) Ba‘s ve Hasr

Ba‘s, Cenab-1 Hakk’in, kullarini 61diirdiikten sonra tekrar diriltmesi, hasr ise, onlari
hesaba ¢ekmek icin bir araya toplamasidir. Kur’an-1 Kerim’de “Sonra da stliphesiz, sizler
kiyamet giinlinde tekrar diriltileceksiniz.” (Mi'mindn 23/ 16), “De ki: Onlar ilk defa
yaratmis olan diriltecek. Ciinki O, her tiirlii yaratmay1 gayet iyi bilir.” (Yasin 36/79),
“Nihayet Sir’a tfiiriilecek. Bir de bakarsin ki onlar kabirlerinden kalkip kosarak
Rableri'ne giderler.” (Yasin 36/51) buyurularak, Allah’in insanlari tekrar diriltip bir araya
toplayacagi belirtilmektedir. Fakat kullari tekrar diriltip bir araya toplamak Allah iizerine

vacib ve zaruri degil, caizdir.

(e) Ten‘im ve Ta‘zib (Nimet Vermek ve Azab Etmek)

2 Sabuini, age, 163; Teftazani, age, 227 vd.; Beyazizade, age, 227.



Allah Teala kullarindan diledigine nimet verir, azab1 hak kazananlardan da
diledigine azab eder. Dilerse en kiiciik bir glinahi cezasiz birakmaz, dilerse -kiifiir ve sirk
disindaki- bir biiyiik giinahi bile bagislar. (bkz. Nisa 4/48). Nimet vermek ve azab etmek,
O’na vacib degildir. Bir ayet-i kerimede soyle buyurulur: “O, diledigini bagislar ve
diledigine azab eder. G6klerde, yerde ve ikisinin arasinda ne varsa miilkiyeti Allah’a aittir.

Sonunda doéniis de ancak O’nadir.” (Maide 5/18).
e. Haberi Sifatlar

Kur’an-1 Kerim’de ve Hadis-i Seriflerde Allah’a bazi sifatlar isnat olunmustur ki,
bunlarin kelime anlamlar1 yaratiklara benzemeyi ¢agristirmaktadir. Ancak bu manalarin
kastedilmesine nakli ve akli deliller engel olmaktadir. Selef alimleri, bu konuda yorumdan
cekinmisler, haberi sifatlar1 naslarda geldigi gibi kabul etmisler, gercek manalarinin
neden ibaret oldugunu Allah bilir demislerdir. Ama sonraki alimler, dogru bir sekilde
yorum yapmayan bazi bidat ve cehalet sahibi kimselerin girisimlerini dikkate alarak, bu
sifatlardan her birini Arapca liigate uygun, akli delillere ters diismeyecek bicimde yorum

ve aciklamalarda bulunmuslardir.

Haber! sifatlarin bulundugu ayetler ve hadisler mana yoniinden miitesabihtir.
Bunlarin igerdikleri lafizlarin liigat manalar bilinmekte ise de, o manalarin Allah’a isnadi
muhal (gayr-i miimkin) oldugundan onlarin neye delalet ettigini selef alimleri, Allah’a

birakmislar ve yorum yapmaktan ¢ekinmislerdir.

Ote yandan miiteahhirin (halef) alimlerinin ilim anlayislari, bu miitesabih ayet ve
hadislerin, herhangi bir fitneye ve yanlis yorumlara meydan vermemek icin beser akil ve
zekasini kullanarak, miitesabih sifatlari, dilin kullanim kurallarina ve aklin mantiki
aciklamalarina uygun bicimde tevil etmislerdir. Bunlarin dayandigi ayet-i kerime
soyledir: “Kitab’t sana indiren O’dur: Onun ayetlerinden bir kismi muhkemlerdir ki; onlar
Kitab’in anasidir. Diger ayetlerse miitesabihlerdir. Su var ki, kalplerinde bir egrilik ve
bozukluk bulunanlar, fitne aramak, onun yorumuna éncelik tanimak icin Kitab’in sadece

miitesdbih kisminin ardina diiserler. Onun tevilini ise bir Allah bilir, bir de ilimde
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derinlesmis olanlar (rdsihiin). Bunlar, “Ona inandik, hepsi Rabbimizin katindandir
derler. Goniil ve akil sahiplerinden baskasi gerejince diisiinemez.” Ayette gecen
muhkematin tekili olan muhkem soézliikkte saglam anlaminda olup, istilahta lafiz ve
kelimelerin belli ve a¢ik bir manaya delalet ettiginde stiphe olmayan ayet demektir.

Miitesabih ise cesitli yonlere delalet etmesi sliiphe ve ihtimal dahilinde bulunan ayet



anlamindadir. Bazi slrelerin basinda bulunan (kaf, yasin, taha, elif 1Am mim) gibi harfler
miitesabihe misaldir. Bunlarin lafizlar1 ve manalari insan icin belli degildir. Bir de mana
yoniinden miitesabih naslar (ayet ve hadisler) vardir. “Allah’in eli”, “seher vakti” “Allah’in

diinya gogiine inmesi” gibi.

Iste miitesabihler konusunda bir bakimdan iki ilm1 yol izleyen bilim adamlari ortaya
cikmistir. Bu bilginlerden selef alimleri Allah’t bir takim organ sahibi olmaktan tenzih
ederek Allah icin, yaratiklardan hi¢ birine benzemeyen el, parmak gibi sifatlar kabul ile
beraber, bunlarin gercek manalarinin ne oldugunu Allah’a birakmislardir. Tevil yolunu
benimseyen halef yani miiteahhirin (sonraki) alimler ise bu ¢esit miitesabih lafizlara
yorum getirmek suretiyle aciklamislardir. Mesela “eli”, kudretle, “inme”yi rahmetle tevil

etmislerdir.
f. Rii’'yetullah (Allah’in Goriilmesi)

Ehl-i Siinnete gore mii'minler Allah’t dhirette goreceklerdir. Bu akil ve nakil ile
sabitir. Clinkii her mevcudu gérmek, aklen miimkiindiir. Kur’an-1 Kerim’de ve Hadis-i
seriflerde Allah’in goriilecegine delalet eden nakli deliller vardir. Yalniz bu gérmenin nasil
olacagini bilemeyiz. Su ayet-i kerime Allah’in goriilmesine delalet etmektedir: “Gézler O’'nu

idrdk etmez; fakat O, biitiin gézleri idrdk eder” (el-En’am, 6/103).

Imam Matiiridi’ye gore, eger Allah’in goriilmemesi séz konusu olsaydi, bu ayetteki
idrakin olumsuzlugu i¢in herhangi bir hikmet olmaz ve anlamsiz kalirdi. Su halde bu ayet-
i kerimenin hi¢ bir kimsenin hi¢cbir zaman Allah’1 gormemesi anlasilamaz. Bilakis gorenler
de Allah’in zatinin hakikatini idrak ve ihata edemeyecekler seklinde anlasilir. Elbette
gormek, idrakten baskadir. Ciinkii idrak bir seyi etrafiyla bilmek demektir. Boylece Allah

gorilir, fakat idrak olunmaz deriz.

Hz. Mlsd'nin, Rabbim! Cemdlini bana géster, sana bakayim (el-A’raf, 7/143) diye

istekte bulunmasi da Allah’in gériilmesinin miimkiin olduguna delildir. Ciinkii

miimkiin olmayan bir seyin Allah’tan istenmesi cehalettir. Halbuki bu durum bir

peygamber i¢in caiz degildir.

Eger Allah’in, “Sen beni asld géremezsin” [len terani] (el-A’'raf, 7/143) ayetindeki len
kelimesi “ebedi olarak” manasinadir ve bundan Allah’in ahirette goriilemeyecegi ileri
striilecek olsa; buna sdyle cevap verilir: Len, ebedi olarak manasina geldigi gibi “belli bir

stirede” manasina da gelir. Nitekim kafirler hakkinda Kur’an-1 Kerim’de;



“Onlar éliimii asla temenni etmezler” (el-Bakara, 2/95) buyurulmustur. Halbuki
onlar ahirette 6liimii temenni edeceklerdir. “Onlar séyle cagrisirlar: Ey Malik, Rabbin bizi

oldiirstin, azaptan kurtulalim. O da siz, azap i¢inde kalacaksiniz, der” (ez-Zuhruf, 43/77).
Su ayet-i kerime de Allah’in goriilecegine delil getirilir:

“Nice ylizler vardir ki, o giin (kiydmette) giizelligi ile parildar. O ylizler Rablerine
bakarlar” (el-Kiyame, 75/22-23). Bu ayetteki bakarlar kelimesini, Mu'tezile, “intizar
ederler: beklerler” seklinde aciklar. Bunun intizdr manasina ihtimali birka¢ y6nden
olamaz: Birisi, Cennet bekleme yeri degildir. Ciinkii bekleme bir mesakkattir. Cennet ise
mesakkat yeri degildir. Digeri “Rablerine bakarlar” ayetindeki nazara kelimesi ild harfiyle
beraber kullanilmistir. Nazara kelimesi ild harfiyle kullanildiginda, ancak gézle gérmek

anlamina gelir.

Aym sekilde “Imdn edip giizel amel isleyenlere Cennet ve bir de Allah’in cemalini

gormek var” (Ylnus, 10/26) ayet-i kerimesi de rii'yet icin delildir.

Binaenaleyh Eg’ariler ile Matiiridiler, rii'yet konusunda belirtilen ayet ve hadislere
dayanarak, ahirette Allah’t mii'minlerin gorecegini kabul ederler. Diinyada goériilmesine
gelince, kelamcilarin gogunluguna gére bunun miimkiin oldugu, fakat vaki’ olmadigi kabul

edilir. Baz1 Eg’ariler, Restilullah’in bas goziiyle Rabbini gordiigiinii kabul ederler.

Mu’tezile ise Allah’in goriilmesini reddeder. Ciinki onlara gore gozle ilgili gorme
cismin gerekcelerindendir. Allah ise bundan miinezzehtir. Bu durumdaileri siiriilen rii'yet
vaki’ degildir. Onlar ayetleri kalbi rii'yetle ve ilmin artmasiyla te’vil ederler. Hadislere
gelince, onlar ahad haberler oldugundan Allah’1 bilme konusunda onlara itibar edilmez;

boylece onlar1 kabul etmemek gerekir.

Ehl-i Siinnet’e gore, ahirette mi’'minler Allah1 géreceklerdir. Ama bu gérmenin
keyfiyetini biz bilemeyiz. Surasi bilinmelidir ki, su anda bulunan géziimiizdeki kuvveden
baska olarak Allah tarafindan verilen bir kuvve ile olacaktir. Cihet ve karsilikli bulunma
(mukabele) gibi durumlardan uzak ve goriinen ile goren arasinda herhangi bir mesafe
bulunmadan olacaktir. Bu gérme, idrakten baskadir. Clinkii idrak, ancak bir seyi etrafiyla
ihatadir. Halbuki Allah, bir sinir ile, son ile vasiflanmaktan uzaktir. Elbette sinirli ve sonlu

olanin, sonsuzu ihata etmesi diisiintilemez.



UNITE VI: iNSAN FiiLLERI - KADER VE KAZA - DiGER ULUHIYET BAHIiSLERI

a. INSANIN FiiLLERI

insanin iki tip fiili vardir. Birisi kendi irade ve ihtiyariyla yaptig fiillerdir. Digeri
ise, irade ve ihtiyarinin disinda meydana gelen fiillerdir. Biz bunlardan birincisine ihtiyari
(iradeli) fiiller, ikincisine 1ztirari (zorunlu) fiiller adini1 veriyoruz. Iztirari fiiller, nefes
alisimiz, kalp atislarimiz, midemizin sindirimi gibi zorunlu (refleks) hareketlerimiz olup,
bizim irademizin bu fiillerin olusumunda en kiiciik bir etkisinin olmadig1 ac¢iktir. Bunlar
bizden irade dis1 (gayr-1ihtiyarl) meydana gelmektedir. [ztirari fiillerin yaraticisinin Allah
Teala oldugunda, insan iradesinin bunlarda herhangi bir roliiniin bulunmadiginda biitiin
Islam mezhepleri hemfikirdirler. Fakat yazi yazmak, kitap okumak, oturup kalkmak gibi
fiillerimiz ise bizim irade ve istegimizle meydana gelmektedir. iste kendi irademizle
yaptigimiz bu fiillere karsilik sevap almaya veya azap gormeye hak kazaniriz. Ehl-i
Siinnet’e gore, her ne sekilde olursa olsun, bizi de yaptiklarimizi da yaratan Allah
Teald’dir. Fakat bilerek, irade ve se¢cme giicimizii sarf ederek yaptiklarimiz bizim
fiillimizdir. Bu tiir fiiller irademizi o yone ¢evirmekle meydana gelmistir. Bundan dolay:
onlardan sorumluyuz. Iztirari fiillerimizden ise, irademizi sarf etmedigimiz i¢cin sorumlu

degiliz.
b. IRADE VE iIRADE HURRIYETI

Sozliikte secmek, belirlemek, tercih etmek, istemek, yonelmek ve bir seye karar
vermek demek olan irade, terim olarak, varliklarla ilgili secenekler arasindan birini

belirleyen, tercih ve tahsis edip sec¢en sifat diye tanimlanir.

Ehl-i Siinnet’e gore Allah'in iradesi ezelidir, zaman {stldiir, sonsuzdur ve
siirsizdir, zaman ve mekan vb. seylerle baglantih degildir ve mutlaktir. Insanin iradesi
ise sonlu, sinirli, zaman ve mekanla baglantilidir. Evrende meydana gelen her olay ve
varlik, Allah’in tekvini (olusumla ilgili) iradesi ile meydana gelir. Kul da Allah’in kendisine
tanidig1 sinirlar icinde fiilini secer. Kulun fiilinde hiir olmasi demek, hiirriyetine inanmasi,

fiili yaparken herhangi bir baski altinda olmadigini kabul etmesi ve bu biling icerisinde

1 Bu iinite Ahmet Saim Kilavuz'un Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris (Istanbul: Ensar Yay.) adh
eserinden alintilanarak olusturulmustur.



bulunmasi demektir. Nitekim selim bir yaratilis ve idrake sahip, dis c¢evrenin
olumsuzluklarindan etkilenmemis, inat¢1 olmayan herkes, iradeli bir davranista
bulunurken herhangi bir baski altinda kalmadan o davranista bulundugunun

.....

sorumlulugunun dayanagini olusturur.

Ehl-i Siinnet’in 6nemli iki kolu olan Es‘ariler ve Matiiridiler insanin iradesi ve bu
iradenin fiildeki rolii konusunda temelde goriis birligi icinde olmuslardir. Ancak Es‘ariler,
Allah’in iradesinin her seyi kusattigin1 dikkate alarak, bu iradeye kiilll (genel) irade adini
vermislerdir. Matiiridiler ise Allah’in iradesine ilahi ve ezeli irade demislerdir.
Matiridiler’'e gore, killl ve cliz'l iradenin her ikisi de kula aittir. Killl irade, Allah
tarafindan kula verilmis olan, yapmay1 ve yapmamay tercihte araci kabul edilen se¢cme
yetenegidir (bi'l-kuvve irade). Ciiz'l irade ise killl iradenin, iki taraftan birine aktif
bicimde yonelmesinden (bi’l-fiil irade) ibarettir. Matiiridiler bu sebeple ciiz’i iradeye azm-

i musammem (kesinlesmis karar), ihtiyar (secim) ve kasit (yonelme) adini da verirler.

insanlar fiillerinde, gercek bir irade hiirriyetine sahiptirler. Ciinkii insan bu gercegi
kendi icinde her an duymakta, yaptig1 islerde hiir oldugunu hissetmektedir. Allah Teala,
insanlarin irade ve ihtiyar sahibi, diledigini yapabilir bir varlik olmasini takdir buyurmus
ve onlar1 bu gii¢ ve kudrette yaratmistir. Bu sebeple insanlar kendi istekleri ve iradeleriyle
bir sey yapip yapmamak giiciindedirler. Iki yénden birini tercih edip segebilirler. insanin
sevabi ve cezay1 hak etmesi, belli islerden sorumlu olmasi, bu hiir iradesi sebebiyledir.
Allah Teala dileseydi insani iradesiz, 6zglirliigli olmayan, iyiyi ve kotiiyl islemeye mecbur
ve zorunlu bir varlik olarak yaratabilirdi. Bu durumda insanlar da tipki melekler gibi,
Allah ne emrederse onu yapan, mutlak iyilik lizere, tercih edemeyen, iradesiz, zorunluluk
altinda ve mecbur birer varlik olurlardi. Allah insanin melek gibi iradesiz bir varlik olmasi
yerine, 0zgir iradesiyle iyiligi secen ve secimiyle olgunluklara ytikselebilen ve hatta
meleklesebilen bir varlik olmasini irade buyurmustur. Ciinkii insan bdyle bir potansiyele
sahiptir. Bu potansiyeli de en iyi onu yaratan bilir. Ehl-i Stinnet kelamcilari, insanlari
meleklerden istliin ve daha erdemli sayarken ileri siirdiikleri gerekcelerden birisi de,
melegin iyiligi islemesinin zorunlu olmasi, insanin ise kendisini gercek ve dogrudan
uzaklastiracak pek ¢ok engel ve badireye ragmen hayra ulasma noktasindaki secimi ve

cabasidir.



insanin secen ve seciminde 6zgiir bir varhik olarak yaratilmasi, onu diger
varliklardan ve canhlardan iistiin kilan bir ézelliktir. irade ve segme 6zgiirliigiiniin varhig
yokluguna gore bir Ustiinliktiir. Clinkt varlik zati ve 6zl geregi yokluktan daha iyi ve
hayirhdir (el-viiciidii hayrun mine’l-‘adem fi zdtihi). Var olan da yok olandan daha iyi ve
hayirhdir. Varlik kemal ve yetkinlik, yokluk zeval ve eksikliktir. Yiice Allah, insani en giizel
bir bicimde (ahsen-i takvim iizere) yaratmis (Tin 95/4), ruhundan tflemis (Hicr 15/29,
Sad 39/72), serefli kilmis (isra 17/70), her seyi hizmetine sunmus (Bakara 2/29, Nahl
16/12, Casiye 45/13), yeryiiziinde halife yapmis, varliklarin isimlerini 68retmis ve
meleklerden ona secde etmelerini istemistir (Bakara 2/30-34). Goklere, yere ve daglara
teklif ettigi ilahl emaneti bunlar yiiklenmekten kaginirlarken, yiiklenme cesaretini
gosterebilen (Ahzab 33/72) insana akil, idrak ve hiir irade vererek onun diger varliklara

olan Ustiinliigiini pekistirmistir.

insanin se¢gme hiirriyetine sahip, dolayisiyla da iyiligin yaninda kétiiliige egilimli
olarak yaratilmis olmasinin 6nemli bir istlinliik oldugu konusunda ¢ok degerli bilgiler
sunan biiyiik islam diisiiniiri Muhammed Ikbal’e (1876-1938 m.) gore, Hz. Adem’in
itaatsizligi, insan varliginda 6zbenlik suurunun bir isareti, hiirriyetin bir nisanesidir.
Insanin ilk itaatsizligi, belki de onun ilk hiir secimidir. Eger insan boyle bir hiirriyete sahip
bulunmasaydi, onun ahlaki degeri olmazdi. Oteki hiir benlerle alis veris icine giremeyen
insan, iyilik hasil eden varlik haline gelemez. Hiirriyet iyiligin 6n sartidir. Allah’in se¢cme
hiirriyetine sahip bir varlik yaratmasi, bir tehlikeyi de goze almasidir. Ciinkii iyiyi secme
hiirriyeti, kotiiyli segme hiirriyetini de beraberinde getir. Allah’in bdyle bir “riski goze
almis olmas1”, O'nun insana gésterdigi biiyiik giivenden dolayidir. insanin gérevi ise bu
biiyiik giivene layik oldugunu gostermektir. Demek ki iyi ve kotii birbirinin zidd1 olmakla
beraber aym biitiiniin icinde yer almaktadir (esya zitlariyla anlasilir). insanin ac1 dolu
fiziki bir ¢evreye dahil edilmesi, cezalandirmak icin degil, onu siirekli bir biiylime ve
gelismenin zevkinden mahrum birakmamak icindir. Siiphesiz Sonlu Ben'in genisleyen ve
zenginlesen hayati cabalarla ve yanilmalarla yoluna devam edecektir. Iste “fikri kotiiliik”
olarak nitelenebilecek yanilma, Ikbal’e gére tecriibenin olusumunda vazgecgilmez bir

unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?

2 Mehmet S. Aydin, Alemden Allah ’fz, 103-104, ed. Mustafa Armagan, Ufuk Kitaplar, Istanbul 2001; “Siireg
(Proses) Felsefesi Isiginda Tanri-Alem lliskisi”, 4. U. I. F. D., sy. 27, s. 83, Ankara 1985. Ayrica bk.
Muhammed Tkbal, Islém da Dini T efekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, trc. Sofi Hurd, 102, Kirkambar Yay., Istanbul
1999.



c. INSAN IRADESININ FIiLDEKI ROLU (HALK-KESB)

insanlar gercek bir irade hiirriyetine sahiptirler. Yiice Allah essiz ve sonsuz ilim,
irade, kudret ve tekviniyle, hikmet ve adaletinin bir sonucu olarak, insanlari irade sahibi,
diledigini yapabilir bir varlik halinde takdir buyurmus, onlar1 bu giic ve kudrette
yaratmustir. insan, fiilinde hiir bir iradeye sahiptir ve bu hiir iradenin fiilin meydana
gelisinde etkisi vardir. Bu etki yaratmaya yonelik degil irade, segcme ve tercihe yoneliktir.
Fakat fiillerin yaraticisi1 Allah Teald’dir. Allah Teala kullarin iradeli fiillerini, onlarin irade
ve se¢imlerine uygun olarak irade eder ve yaratir. Bunun bdyle olmasi, Allah Teald'nin,
fiilleri kullarin irade ve segimlerine gore yaratmaya mecbur ve zorunlu oldugundan degil,
adetullah ve siinnetullah adini verdigimiz tabii kanunlarini bu sekilde
diizenledigindendir. O halde fiili secmek ve tercih etmek (kesb) kuldan, bu se¢im ve
tercihe uygun bigcimde yaratmak (halk) Allah’tandir. (Kul kasib, Allah haliktir). Kul, iyi
veya koti yonden birini secger, iradesini hangisine yoneltirse Allah onu yaratir. Allah’in
kendisine vermis oldugu irade ve ihtiyar ile herhangi bir isi yapip yapmamakta hiir olan
ve secme serbestisi bulunan insan, islediginden sorumlu olacaktir. Hayir islemisse
miikafatini, ser islemisse cezasini gorecektir. Allah Teala diledigini yapan (fa‘dliin limad
ytirid), mutlak irade sahibi ve her seye giicii yeten bir varlik oldugu icin, tekvini iradesini
kulun secimi dogrultusunda gergeklestirmek zorunda degildir. Ancak O, mutlak irade ve
kudretini yine kendisine ait mutlak adalet ve hikmetine gore gerceklestirir. Bir baska
deyisle Allah’in adalet ve hikmeti, irade ve kudretinin nasil tecelli edecegi hususunda
belirleyici olur. iste Yice Allah, adalet ve hikmetinin sonucu olarak, sonsuz ve mutlak
iradesiyle, her varlik icin baglayici olan siinnetullah ve ddetullah dedigimiz tabii ve kevni
kural ve kanunlarin1 koymus, bu kanunlar dogrultusunda da kullarin fiillerini onlarin
tercihine gore yaratacagi taahhiidiinde bulunmustur. Mucize vb. olaganiistiiliikler disinda
stinnetullahini bozup degistirmemis, her meydana gelen olayi belli sebeplere, dolayisiyla
kullarin fiillerinin yaratilmasini yine kullarin se¢im ve belirlemelerine baglamis, bu se¢im
dogrultusunda fiilleri yaratmistir. Matiiridiler’e ve Mu'‘tezile’ye gore Allah’in degismez ve
sasmaz kurallar biitlinii olan stinnetullahi var edip, bu kurallar dogrultusunda hiikmedip
yaratmasi Allah’in iradesini sinirlandirma degil, aksine iradesinin kemalini, adaletini ve
hikmetini ispat etmektir. Nitekim Yiice Allah “Ayetlerimize inananlar sana geldiginde
onlara de ki: Selam size! Rabbiniz merhamet etmeyi kendisine yazdi.” (En‘am 6/54), “Onlar
icin orada ebedi kalmak iizere diledikleri her sey vardir. iste bu, Rabbin’in iizerine (aldig

ve yerine getirilmesi) istenen bir vaaddir.” (Furkan 25/16) mealindeki ayetlerde Cenab-1



Hak, inananlara merhamet etmesinin kendisi i¢in yazilmis bir kural, takva sahiplerine
bahsettigi ebedilik cennetinin cayilmasi s6z konusu olmayan bir ilahi va‘d ve sasmaz bir

kanun oldugunu bildirmektedir.

AAAAA

degildir, diger yonden kendisine aittir. Fiiller, kesb (kazanma, tercih) a¢isindan kula, halk
(yaratma) acisindan Allah’a nispet edilir.3 “Yonler Teorisi” olarak da bilinen bu yaklasim,
ilk bakista fiilin Allah ve kul tarafindan ortaklasa meydana getirildigi izlenimini veriyor
zannedilse de durum béyle degildir. Ciinkii ortaklik iki varligin, birinin sahip oldugu seye
digeri sahip olmayacak sekilde, bir araya gelerek bir is yapmalar1 anlamina gelir. Eger
insan belli seyleri, Allah da belli seyleri yaratiyor kabul edilse o0 zaman ortakliktan s6z
edilebilir. Kulun fiili icin boyle bir sey s6z konusu degildir. Clinki fiil kazanim (kesb ve
iktisab) acisindan kula, yaratma (halk ve ihtira‘) agisindan Allah’a ait olmaktadir. Tipki bir
toprak parcasinin yaratma yoniinden Allah’in miilkii, tasarruf etme ve isleme hakki
acisindan insanin miilkii sayilmasi gibi. Buna gore fiil ve fail olus, gercek anlamda, hem
kul hem de Allah i¢in kullanilir. Allah i¢in kullanildiginda fiil yaratmalk, fail halik; kul i¢in
kullanildiginda fiil kesb, fail de kasib (kazanan) demektir.# Buna gore fiilin kesb yoniinden
Allah’a, halk yoniinden de kula nispet edilmesi miimkiin degildir. Bu bilgilerden
anlasilacagi gibi kul fiilinde baski ve zorlama (cebr ve kiirh) altinda da degildir, tam,
mutlak ve sinirsiz bir serbestlige (tefviz) sahip de degildir. Kulun cebr altinda kabul
edilmesi, sorumlulugunun, emir, yasak, va‘d ve va‘idin, peygamberler gonderilmesi ve
kitaplar indirilmesi konusundaki hikmet ve gayenin ortadan kalkmasi sonucuna goétiirtir.
Kula tasarruflarinda tam ve mutlak hakimiyet tanima ise, Yiice Allah’in gii¢, kudret ve
otoritesini yok saymaya gotiirecektir. Cisimleri yoktan var etmek ve yaratmak icin, kulun
tasarruflarinda tam bir hakimiyete sahip kilinmasi miimkiin olmadigina gore, fiilleri
yaratmak icin de kula tam bir gii¢ ve hakimiyet verilmesi miimkiin degildir. Ciinkii boyle
bir iddiada Allah’in Rabliginin ortadan kalkmasi, miilkiinde tasarruf ederken kisith
olmasi, kulun da rabbinden miistagni bulunmasi s6z konusu olur. Bu sebeple kul fiilini

ozglrce secer, Allah da yaratir. Yaratma kesinlikle kula ait kilinamaz.>

Matiiridi, Kitabii t-tevhid, 228.
4 Nesefl, Tebsiwratii'l-edille, 11, 641; Teftazani, age, 200.
5 Semerkandi, age, 20-21 (trc. s. 59).



insanin ger¢ek anlamda fail oldugunu, onda hiir bir iradenin varligini ve bu irade
ile yapmis oldugu islerden hem bireysel hem de toplumsal anlamda sorumlu

bulundugunu goésteren pek cok ayet vardir:

“Ayetlerimiz hakkinda dogruluktan ayrilip egrilige sapanlar bize gizli kalmaz. O
halde, atesin icine atilan m1 daha iyidir, yoksa kiyamet giinti giivenle gelen mi? Dilediginizi

yapin! Kuskusuz O, yaptiklarinizi gormektedir.” (Fussilet 41/40).

“Nefse ve ona bir takim kabiliyetler verene, sonra da ona iyilik ve kotiiliikleri ilham
edene yemin ederim ki, nefsini koétiliklerden arindiran kurtulusa ermistir. Onu

kotiliiklere gémen de ziyan etmistir.” (Sems 91/7-10).

“Siiphesiz biz ona (dogru) yolu gdsterdik. Ister siikkredici olsun ister nankér.” (insan

76/3).
“Ona iki yolu (dogru ve egriyi) gosterdik.” (Beled 90/10).
“Her nefis, kazandigina karsilik bir rehindir.” (Miiddessir 74/38).

“Kim iyi bir is yaparsa, bu kendi lehinedir. Kim de kétiiliik yaparsa aleyhinedir.
Rabbin kullara asla zulmedici degildir.” (Fussilet 41/ 46).

“Ve de ki: Hak, Rabbiniz’dendir. Oyle ise dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.”

(Kehf 18/29).

“Glizel davrananlara daha giizel karsilik, bir de fazlasi vardir. Onlarin yiizlerine ne
bir toz (kara leke) bulasir ne de bir horluk (gelir). Iste onlar cennet ehlidirler. Ve onlar
orada ebedi kalacaklardir. Kétiiliik yapanlara gelince, koétiliiglin cezas1 misli iledir

.”(Yinus 10/26-27).

“(Dogrusu) size Rabbiniz tarafindan basiretler (idrak kabiliyeti) verilmistir. Artik
kim hakki gériirse faydas: kendisine, kim de kér olursa zarar1 kendinedir. Ben {izerinize

bekci degilim.”(En‘am 6/104).

“Gormediler mi ki, onlardan 6nce yeryiiziinde size vermedigimiz biitiin imkanlari
kendilerine verdigimiz, gokten iizerlerine bol bol yagmurlar indirip evlerinin altindan
irmaklar akittigimiz nice nesilleri helak ettik. Biz onlar, gtinahlari sebebiyle helak ettik ve

onlarin ardindan bagska nesiller yarattik.” (En‘am 6/6).



“Onlarin (inkar edenlerin), bu diinya hayatinda yapmakta olduklar1 harcamalarin
durumu, kendilerine zulmetmis olan bir kavmin ekinlerini vurup da mahveden kavurucu
bir rizgarin durumu gibidir. Onlara Allah zulmetmedi; fakat onlar kendilerine

zulmediyorlar.” (Al-i Imran 3/117).

“Size ne oldu da miinafiklar hakkinda iki gruba ayrildiniz? Halbuki Allah onlari

kendi ettikleri yliziinden bas asag1 etmistir (kiiftirlerine dondiirmisttir).” (Nisa 4/88).

“Sozlerinden dénmeleri, Allah’in ayetlerini inkdr etmeleri, haksiz yere
peygamberleri éldiirmeleri ve ‘Kalplerimiz kiliflanmistir’ demeleri sebebiyle (onlari
lanetledik, tiirlii belalar verdik. Onlarin kalpleri kilifli degildir;) tam aksine kiiftirleri
sebebiyle Allah o kalpler lizerine mihiir vurmustur; pek azi miistesna artik iman

etmezler.” (Nisa 4/155).

“Gergekten ‘Allah fakir, biz ise zenginiz’ diyenlerin séziini andolsun ki Allah
isitmistir. Onlarin (bu) dediklerini, haksiz yere peygamberleri 6ldiirmeleri ile birlikte
yazacagiz ve diyecegiz ki: Tadin o yakici azabi! Bu, diinyada iken kendi ellerinizle yapmis

oldugunuzun karsihgidir. Yoksa Allah kullarina zulmetmez.” (Al-i imran 3/181-182).

“(Uhud’da) iki ordu karsilastig1 giin, sizi birakip gidenleri, sirf isledikleri bazi
hatalar yiiziinden seytan (yerlerinden) kaydirmisti. Yine de Allah onlar affetti. Clinkii

Allah, ¢ok bagislayicidir, halimdir.” (Al-i imran 3/155).

Bireysel davranislarda bir fiil kul tarafindan secilip yapiliyor, kulun se¢imine gore
Allah o fiili yaratiyor ve bundan dolay1 onu sorumlu tutuyorsa, toplumsal davranislar da -
fertlerin davranislarinin toplami ve bileskesi oldugu igin- toplumun tercihleri
dogrultusunda Allah Teald tarafindan yaratilirlar. Nitekim Kur’an’da “Bir toplum
kendilerindeki 6zellikleri degistirinceye kadar Allah, onlarda bulunani degistirmez. Allah
bir topluma kétiiliik diledi mi, artik onun icin geri cevrilme diye bir sey yoktur. Onlarin
Allah’tan baska yardimcilar1 da yoktur.” (Ra‘d 13/11) buyurularak, toplumsal
degisimlerin ve doniisiimlerin, o toplumlarin tercihleri dogrultusunda Allah tarafindan
gerceklestirildigi, bu tercihe gore sekillenen ilahi iradenin bir toplumun kotiligiini
dilemesinden sonra artik geri dontisiin olmadig1 belirtilmektedir. Ciinkii bu Allah’in
yerylziinde gecerli kildig1 ve degistirilmesi miimkiin olmayan bir toplumsal kanunudur:
“Cinkii onlar yeryiiziinde biiytikliik taslhiyor ve kotii tuzaklar kuruyorlardi. Halbuki kisi

kazdig1 kuyuya kendi diiser. Onlar oncekilerin kanunundan (onlara uygulanandan)



baskasini mi1 bekliyorlar? Allah’in kanununda (stinnetullah) asla bir degisme bulamazsin,
Allah’imn kanununda Kesinlikle bir sapma da bulamazsin.” (Fatir 35/43; ayrica bk. isra

17/77, Ahzab 33/62, Feth 48/23).

Ehl-i Stinnet’e gore kullarin fiillerini, onlarin iradeleri dogrultusunda yaratanin

Allah oldugunu soylemistik. Ciink;

1. Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de “Allah her seyin yaraticisidir. O, her seye vekildir.”
(Zimer 39/62; ayrica bk. En‘am 6/102, Mii'min 40/62), “(Restlim!) De ki: ‘Goklerin ve
yerin Rabbi kimdir?’ De ki: ‘Allah’tir.” O halde de ki: ‘O’'nu birakip da kendilerine fayda ya
da zarar verme giiciine sahip olmayan dostlar mi edindiniz?’ De ki: ‘Korle géren bir olur
mu hi¢c? Ya da karanliklarla aydinlik esit olur mu?’ Yoksa O'nun yarattig1 gibi yaratan
ortaklar buldular da bu yaratma onlarca birbirine benzer mi goriindii? De ki: ‘Allah her
seyi yaratandir. Ve O, birdir, kars1 durulamaz gii¢ sahibidir.” (Ra‘d 13/16), “O halde,
yaratan (Allah), yaratmayan (putlar) gibi olur mu? Hala distinmiiyor musunuz?” (Nahl
16/17) buyurmak suretiyle, kendisini yaratici olmakla methetmistir. Yaraticilik kendisine
0zgi olmasaydi, Allah’in bu ayetlerle kendini 6vmesi caiz olmazdi. Ayrica ayette yaratanin
Allah oldugu, yaratamayanin tanrilikla nitelenemeyecegi bu sebeple putlara ve Allah’tan
baska diger varliklara yaratici olma niteliginin verilemeyecegi ortaya konulmaktadir.
Ciinkii yaratma sifat1 Allah’tan bagkasina verilecek olsa, Allah'in yaratici olma niteligine
golge dusebilecektir. Kelamcilar, birinci ve ikinci ayette gecen “sey” kelimesinin,
Arapcga’da varlik ve siiblt ismi oldugunu g6z oniinde bulundurarak, Kur’an’da hem
vacibii'l-viicid olan Allah hem de miimkiinlerin tamami hakkinda kullanildig1 icin bu
kelimenin anlaminda bir tahsise gitmislerdir. Ciinkii tahsis yapilmamasi durumunda,
ayetten, Allah’in da kendi kendisinin yaraticisi oldugu sonucu ¢ikarilabilecektir. Allah ise
boyle olmaktan yiicedir. Ehl-i Siinnet kelamcilar1 ayeti “Allah, biitiin miimkiinlerin,
aynlariyla (cisim ve cevherleriyle), arazlariyla (aynlara ait 6zellikleriyle) biitiin varliklarin
ve yaratilmislarin yaraticisidir” seklinde anlamiglardir. Ciinkii insanin fiziki varlig1 ve
bedeni insanin aynidir. Fiilleri ise birer olusum (kevn ve ekvan) olmalar1 sebebiyle
arazidir. Arazlarin (fiillerin) kendilerini tasiyacak birer ayn (insan) olmadik¢a var
olmalar1 distiniilemez. Bunun gibi aynlar (insan) da arazlardan (soyle veya bdoyle fiil ve
olusumlardan) hali ve soyut var olmazlar. Insanin fiili de ona ait bir araz olduguna, araz
aynina (fiil insana) tabi olarak var olduguna, fiilin insandan soyut ve bagimsiz bir sekilde

meydana gelmesi diisiintilemeyecegine gore, sey (mevcid) kapsaminda olan insanin



yaraticisi olan Allah, onun bir arazi olan fiillerinin de yaraticisidir. Soyle ifade etmek de

mumkiindiir:
Allah her seyin yaraticisidir,
insanin fiili de bir seydir,
O halde insan fiilinin yaraticisi da Allah’tir.

Mu'‘tezile kelamcilar1 adalet prensibine aykir1 disiiyor gerekcesiyle, dyette bir
tahsis daha yapmakta, ayeti “Allah, aynlarin (insanin) yaraticisidir” seklinde
anlamaktadirlar. Buna gore araz olan insan fiili “sey” kapsamindan ¢ikmis olmakta, kulun
fiilini bizzat kulun yarattigi, kul fiilinin yaratma a¢isindan Allah’a nispet edilemeyegi

noktasindaki Mu‘tezile goriisiine imkan ve zemin olusturulmaktadir.

2. Hz. Ibrahim’in (a.s.) kavmi ile miicadelesi sirasinda onlara soyledigi “Oysa ki sizi
ve yapmakta olduklarinizi Allah yaratti” (Saffat 37/96) ifadesi, insanin da yaptigi
fiillerinin de yaraticisinin Allah oldugunu, insanlarin iradeli fiillerinin yaratma yoniyle

Allah’a nispet edilmesi gerektigini gostermektedir. Konu ile ilgili ayetler sunlardir:

“Siiphesiz Ibrahim de 0’'nun (Nuh’un) milletinden idi. Ciinkii Rabbi’'ne kalb-i selim
ile geldi. Hani O, babasina ve kavmine: ‘Siz kime kulluk ediyorsunuz?’ demisti. ‘Allah’tan
bagska bir takim uydurma ilahlar mi istiyorsunuz? O halde alemlerin Rabbi hakkindaki
goriisiiniiz nedir?”. Bunun iizerine Ibrahim yildizlara soyle bir bakti. ‘Ben hastayim’ dedi.
O’na arkalarini dontip gittiler. Yavas¢a putlarinin yanina vardi. (Oraya konmus yemekleri
goriince:) ‘Yemiyor musunuz? Neden konusmuyorsunuz?’ dedi. Bunun iizerine, yanlarina
gelip sag eliyle vurdu (kirip gecirdi). (Putperestler) kosarak ibrahim’e geldiler. ibrahim:
‘Yonttugunuz seylere mi ibadet edersiniz! Oysa ki sizi ve yapmakta olduklarinizi (amelleri
veya putlar1) Allah yaratti’ dedi.” (Saffat 37/83-96). Mu‘tezile ayetlerin biitliniini ve
baglamini dikkate alarak “ma ta‘meliin”, ifadesinin “yaptiginiz seyler yani yonttugunuz
putlar” anlamina geldigini, ifadedeki “md” edatinin mevsiile ma’s1 oldugunu sdylemistir.
Buna gore ayetin anlami “Allah sizi ve yaptiniz seyleri yani putlari yaratti” demektir. Ehl-
i Stnnet kelamcilarina gore ise ayet “Allah sizi ve amellerinizi (is yapisimzi ve
eylemlerinizi) yaratti” anlamindadir. Ciinkii “mad ta‘meliin” ifadesindeki “mad” edaty,
masdariyye olup, basina geldigi fiilin anlamin1 mastar anlamina ¢evirir. Nitekim Araplar -

basta meshur nahiv alimleri olmak iizere-, karsisindaki kisinin sanatkarligina ve is



yapisina hayranlig1 dile getirmek icin “a‘cebeni ma sana‘te” (is yapisin hosuma gitti)
derler.® Kaldi ki, amellerin Allah tarafindan yaratildig1 kabul edilince, onun sonucu olan
(ma‘mil) putlarin da Allah tarafindan yaratildig1 -ki Mu‘tezile bunu ileri stirmektedir-
kabul edilmis olmaktadir. Amelin sonucu (ma‘ml), Allah’in yarattif1 bir seydir ve
herhangi bir amel olmadan meydana gelmez. Ma‘miilii meydana getiren amel Allah
tarafindan yaratilmis olmazsa, onun sonucu olan ma’'miil de Allah’in mahliiku olmaktan
cikar. Onun i¢in yapilan isin ve putun meydana gelebilmesi, onu meydana getiren amelin

de Allah tarafindan yaratilmis olmasin gerektirir.”

3. Yaratma giiciine sahip olmanin sarti, yaraticinin, heniiz yaratiimadan 6nce
yaratilacak seyin biitiin inceliklerini bilmesidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de, “Hi¢ yaratan
bilmez mi? O, en ince isleri goriip bilmektedir ve her seyden haberdardir.” (Miilk 67/14)
buyurulmaktadir. Insan ise yaptifi ve yapacag islerin detaylarim ve inceliklerini
bilememektedir. Her selim akla sahip kisi, hiir iradeye sahip bir fail oldugunu, fiilleri
yapmaya mecbur ve zorlama altinda bulunmadigini icinde hissettigi gibi fiillerinin
yaraticisinin ve yoktan var edicisinin kendisi olmadigini1 da bilir. Ciinkii zihninde o fiili

yaratmay1 tasavvur edemez.8

O halde insan, hiir iradesi ile fiili secer, gerekli giicii sarf eder, Allah da onun
secimini zaman Ustii ve zaman dis1 olan ezell ilmi ile bilir, bu ilmine gore irade eder ve

iradesi dogrultusunda yaratir.’

d. INSAN IRADESININ FIILDEKI ROLU KONUSUNDA ORTAYA CIKAN
GORUSLER

[slam tarihinde, insanin iradesi ve bu iradenin ihtiyart fiillerdeki rolii konusunda
bes temel goriis belirmistir. Bunlar Cebriyye, Mu‘tezile-Kaderiyye, Selefiyye, Es‘ariyye ve
Matiiridiyye goriisleridir. Kulun fiilinde hiir bir iradeye sahip oldugu, bu sebeple de

sorumlu bulundugu konusunda Mu'tezile, Selefiyye, Es‘ariyye ve Matiiridiyye birbirine

Sabiini, age, 139.

Daha genis bilgi igin bk. M. Said Yazicioglu, Mdtiiridi ve Nesefi’ye Gore Insan Hiirriyeti Kavrami, 115-122,
Akid Yaymcilik, Ankara 1988.

8 Semerkandi, age, 21, (trc., s. 59-60).

Kelamcilar halk ve kesb kavramlarmin farkini ortaya koymak i¢in ¢esitli tanimlar yapmiglardir. Bunlarin
baslicalart sunlardir: “Herhangi bir aletle meydana gelen sey kesb, aletsiz meydana gelen sey ise halktir.”;
“Kesb kudretin bulundugu yerde (insan) meydana gelen bir makdardur (gii¢ yetirilen sey). Halk ise kudretin
mahallinde meydana gelmeyen seydir.”; “Kesb, herhangi bir varligin, giiciiniin yettigi seyi yalniz basina
yapamamasi, halk ise yapabilmesi demektir.”; bk. Nesefi, age, 11, 654; Teftazani, age, 198.



paralel gorisleri paylasirken, insan iradesini kabul etmeyen Cebriyye’'nin karsisinda yer
almiglardir. Kulun fiilini Allah’in yarattigi, dolayisiyla da kulun Allah tarafindan ezell
anlamda takdir edilmis bir kaderinin bulundugu hususunda ise Cebriyye, Es‘ariyye,
Selefiyye ve Matiirldiyye benzer gorisler aciklayarak, ilahi kaderi reddeden ve kulun
kaderini bizzat kendisinin belirledigini ileri siiren Mu'‘tezile-Kaderiyye ekoliinlin
karsisinda yer almiglardir. Kulun segen ve kazanan, Allah’in ise yaratan oldugu hususunda
fikir birligi icinde bulunan Es‘ariyye ve Matiiridiyye ise, kulun iradesinin fiildeki rolii
konusunda degisik aciklamalar getirmislerdir. Bu agiklamalariyla Es‘ariyye Cebriyye’ye
yaklasirken, Matiirldiyye Mu‘tezile’ye yaklasmistir. Soyle soylemek de miimkiindiir:
Es‘ariyye, fiilde ilahi iradeye daha fazla agirlik verip buna vurgu yaparken, Matiiridiyye

kulun iradesinin fiilin olusumunda gercek anlamda etkin oldugunu séylemistir.
da. Cebriyye

Cehm b. Safvan’in (v. 128/745) kurmus oldugu bu mezhebe gore, insanda hicbir
sekilde irade ve secme yetenegi yoktur. insan hiir degildir. Allah Te4la tarafindan énceden
takdir edilmis bulunan belli isleri yapmaya mecburdur. insan bir robot gibidir. Kendine
ait higbir fiili yoktur. Insan tipki, riizgarin éniinde oraya buraya siiriiklenen bir yaprak

gibidir.

Insan i¢in bir kudret ve irade hiirriyeti tanimayan Cebriyye’ye gére insanin fiilleri
tamamen Allah’in yaratmasiyla meydana gelir. Fiilin kula nispet edilmesi mecazidir.
Hakiki fail Allah’tir. Cebriyye mezhebi, her seyin Allah’in ilmi ve iradesi dahilinde
meydana geldigini, her seyin cizilmis bir kadere bagh bulundugunu gosteren ayetleri
(Zimer 39/62, Ra‘d 13/8, Kamer 54/ 49, Tevbe 9/51, A'raf 7/178, Dehr 76/30) delil

getirmis, insanda hiir iradenin varligini ispat eden ayetleri te’'vil yoniine gitmistir.

Ehl-i Siinnet kelamcilar1 ve Mu'tezile, insani, iradesiz, giic ve kudretsiz, ilahi
iradenin zorunlu bir uygulayicisi olarak géren Cebriyye’yi bu gortisiinden dolay: tenkit
etmislerdir. Clinkli Cebriyye'nin dedigi gibi, kul belli seyleri islemeye mecbur olsayd,,
isledigi bu fiillerden sorumlu tutulmamasi, sevaba ve azaba hak kazanmamasi gerekirdi.
Halbuki Allah insanlar1 belli islerle ylikimli tutmus, yasaklan islediklerinde ceza
goreceklerini bildirmistir. Allah Teald’nin insanlari, irade, gii¢ ve kudretlerinin disinda

meydana gelen fiillerinden dolayr sorumlu tutmasi ve cezalandirmasi ise zuliimdiir,



adaletsizliktir. Halbuki Allah zuliimden minezzehtir: “Rabbin kullara asla zulmedici

degildir.” (Fussilet 41/46).
db. Kaderiyye-Mu‘tezile

Mu'tezile’'ye gore insan hiirdiir. Kisi fiilini Allah’in kendisine verdigi yaratma
kudretiyle yaratir. Bu fiillerin yaratilmasinda Allah’in miidahalesi yoktur. Eger bu fiilleri
hiir iradesiyle secip yaratan kul degil de Allah olsaydi, kulun o fiilden dolay1 ceza gérmesi

zuliim olurdu. Halbuki Allah adil-i mutlaktir, yiicedir.

Mu'tezile fiilin meydana gelisinde etkin olan seyin, insanin iradesi, ihtiyar1 ve
kudreti oldugunu ileri siirerken, bir kisim Kur’an ayetlerine (Nisa 4/123, A'raf 7/23, Tar
52/21, insan 76/3) dayanmus, her seyin ildhi iradeyle meydana geldigini bildiren ayetleri

de te'vil etmistir.

Mu'tezile ve Kaderiyye'nin “Kul fiilinin halikidir. Bu fiillerin Allah’in yaratmasi ile
ilgisi yoktur” seklinde 6zetlenebilen gorusleri tenkit edilmistir. Ciinkii Cenab-1 Hak
Kur’an-1 Kerim’de yegane yaraticinin kendisi oldugunu bildirmistir (Ziimer 39/62, Fatir
35/3, En‘am 6/102). Ayrica kul fiili yarattig1 icin degil, kesbettigi, irade ve ihtiyarini o ise

yOnelttigi icin sorumlu olacaktir.
dc. Selefiyye

Selef diisiincesine sahip alimlerin bliylik cogunlugu ile Hanbeliler, insanin Allah
Teala tarafindan belirlenen bir kadere tabi oldugunu bununla birlikte belli isleri yapmaya
mecbur birakilmadigin1 bu sebeple de dinl emir ve yasaklarla yiikiimlii bulundugunu
soylemislerdir. Onlar bu kadariyla yetinmisler, insan iradesinin fiildeki rolii ve kaderde
nasil yer aldigiyla ilgili konusmayi, yorum yapmay1 ve tartismayi caiz gérmemislerdir.
Selef’in bu konudaki goriisii soyle formiile edilebilir: “ld cebra ve la tefviza = ne cebir ne
de tefviz”. Yani insan tam bir cebir altinda olmadigi gibi -ki bundan dolay1 sorumludur-

fiillinde eksiksiz, tam, sinirsiz bir etki ve tasarruf giiciine sahip de degildir.
dd. Es‘ariyye

Mutlak cebir fikri ile mutlak tefviz goriisii arasinda orta bir yol tutan Es‘ariler’e
gore insanda hadis ve yaratilmis bir kudret ve irade vardir. Fakat hadis olan bu kudretin,

insanin yaptigi isler tizerinde bir etkisi yoktur. Sadece iktirani (yakinlagsmasi) vardir. Buna



kesb denir. insan kudreti bir fiili meydana getirmek icin, fiile yaklastiginda, hemen
oncesinde ilahi kudret bu fiile yonelir ve onu yaratir. Bunun icin kul kasib, Allah haliktir.
Kulun fiille aldkasi, o fiilin mahalli (gerceklestigi yer) olmasindandir. Yoksa kulun
kudretinin fiilde gercek bir etkisi yoktur. Kul seklen iradesi ve ihtiyari olan bir varliktir.

Ama bu irade ilahi iradeye tabidir.

Es‘ariler, insanda bulunan ciiz’1 iradeyi yaratilmis ve ilahi iradeye bagh ve tabi
kabul ettiklerinden ikinci derecede bir cebre diismiislerdir. Bunun icin Matiiridiler
Es‘ariyye’'nin goriisiinii cebr-i mutavassit (mutedil cebir) olarak kabul etmislerdir.
Es‘ariyye’nin, se¢iminden dolayr kulu hem sorumlu sayan hem de ildhi iradeye
yakinlasmak gibi fiildeki rolii ve etkisi olmayan veya silik, kapal ve ortiili (muglak) bir
irade anlayisini beraberinde getiren kesb goriisii anlasilabilir ve tatmin edici
bulunmamustir. Oyle ki Araplar, anlasilmasi zor, karmasik ve kapal hususlar icin “ahfa
min kesbi’'l-Es‘ari= Es‘ar''nin kesb teorisinden daha kapali” seklinde bir darb-1 mesel

soylemeyi adet haline getirmislerdir.
de. Matiiridiyye

Cebr-i mutavassit olan Es‘ari distincesiyle, tefviz-i mutlak olan Mu‘tezile diisiincesi
arasinda Matiiridiler’in tefviz-i mutavassit goriisi vardir. Matiiridiler’'e gore de yegane
yaratic1 Allah’tir, kul ise kazanicidir. insanda miimkiin olan fiillerin meydana gelmesinde
etkin olan bir kudret vardir. Ayrica insanda iki tiirlii irade mevcuttur. Bunlardan killi
irade Allah tarafindan kula verilmis olan, yapma veya yapmamay tercihte araci kabul
edilen segme yetenegidir. Ciiz'l irade ise bu kiilli iradenin iki taraftan birine (fiil ve terk)
aktif bicimde (bilfiil) yonelmesinden ibarettir. Azm-i musammem (kesinlesmis ve geri
doniisii olmayan karar), ihtiyar (secim) ve kasd (yonelis) de denilen ciiz'{ irade, obje
olmayan, nesnel varlifindan s6z edilemeyen ancak aklen diisiiniilebilen ve kavramsal
varlig1 bulunan bir durumdur, haldir. Zihnin disinda (dis dlemde) somut varlifindan s6z
edilemez. Bu sebeple yaratilmis degildir. I1ahi irade, insanin ciiz' iradesine tabidir. Bir
baska ifadeyle kulun iradesi, Allah’in iradesinin sebebi ve vesilesidir. Es‘ariler’in “Siz bizi
ikinci derecede cebre diismekle elestirdiniz. Halbuki ciiz'{ iradeyi yaratilmis sayarsaniz
siz de liciincili derecede cebre diismiis olursunuz” tenkidinden kurtulmak i¢cin Mattridiler,
cliizi iradenin nesnel varligi bulunmadigr i¢in mahlik olmadig1 seklinde, ilk bakista
zorlama goriintiisii veren bir cevapla bu itirazi karsilamaya calistiklar1 gozlenmektedir.

Halbuki Allah’in yaratmasinin kulun tercihine gore sekillenmesi, segcimde kulun bir baski



ve zorlama altinda bulunmadig1 hususu kabul edildikten sonra ciiz'l iradenin yaratilmis

olmasindan cebir sonucunun ¢ikartilmasi ¢ok tutarli olmamaktadir.

Goruldigi gibi Matiridiler irade hirriyeti konusunda Mu'tezile gibi
diisliniirlerken yaratmanin ancak Allah’a 6zgii olmasi ve kula isnad edilmemesi

hususunda Mu‘tezile’den ayrilmislar, Es‘ariler gibi goriis belirtmislerdir.10

Mu'tezile, “kul fiilinin yaraticisidir” derken buradaki yaratmayi Allah’in yaratmasi
gibi yoktan var etme ve yoktan yaratma, Allah’in yaratmasi manasinda almayip; vardan
var etme, Allah’in kula verdigi kudretle dolayisiyla yaratma anlaminda kullanmaktadir.
Vardan var etme, Allah’in kula verdigi yaratma kudretiyle dolayli var etme anlaminda ele
almakta, yaratmaya o6zel bir mana vermektedir. Mehmet Akif Ersoy (1876-1936)
merhumun da Hakkin Sesi adli siirinde yaratmayi vardan var etme manasinda

kullandigini gériiyoruz:
Alemde ziya kalmasa halk etmelisin halk
Ey elleri bogriinde yatan saskin adam kalk!?

insan fiilinin insan iradesine gére meydana geldigi, kaderin de insan tercihine gére
sekillendigi hususunda paralel goriislere sahip olan Matiiridiler’le Mu‘tezile arasindaki
goris ayriligl, yaratma niteliginin kula verilmesinin Matiiridiler’de sakincali bulunmasi,
Mu‘tezile’de bulunmamasindan ibarettir.l2 Mu‘tezile “Benim iznimle ¢amurdan, kus
seklinde bir sey yapiyordun (yaratiyordun) da ona tufliiyordun, hemen benim iznimle o
bir kus oluyordu.” (Maide 5/110), “Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah pek yiicedir.”

(Mi'mintin 23/ 14) ayetlerini dikkate alarak bu neticeye varmistir. Ciinki ayetlerde

0 jrade hiirriyeti ve kullarin fiillerinin meydana gelisi konusunda genis bilgi icin bk. Sabdni,
Maétiiridiyye Akaidi, 139-142; Teftazani, Kelédm ilmi ve isldm Akaidi, 190-201; Harpdti, Tenkihu’l-
kelém, 240-242; izmirli, Yeni iIm-i Keldm, 1, 202-203; Ali Arslan Aydin, isldm inanglari ve Felsefesi,
231-244; irfan Abdilhamid, isldm’da itikédi Mezhepler ve Akaid Esaslari, 267-303; Kemal Isik,
Maétiiridi’nin Kelém Sisteminde iman, Allah ve Peygamberlik Anlayisi, 90-96, Fiitiivvet Yay., Ankara
1980; M. Saim Yeprem, irade Hiirriyeti ve imam Matiiridi, ilgili béliimler, Samil Yayinevi, istanbul
1980; Serafettin Golciik, Keldm Agisindan insan ve Fiilleri, ilgili bolimler, Kayihan Yay., istanbul
1979; Necati Oner, insan Hiirriyeti, ilgili bolimler, Selcuk Yay., Ankara 1982; M. Said Yazicioglu,
Matiiridi ve Neseft’ye Gore insan Hiirriyeti Kavramu, ilgili bolimler.

1 safahat, 209, istanbul 1958.

12 Yaratmanin bu ikinci manast icin bk. Firtzabadi, Kdamiis Terciimesi, I1I, 835; Necati Oner, age, 63-65.



yaratma kula isnad edilmektedir. Ehl-i Siinnet kelamcilar: ise, anilan ayetlerde insana
nispet edilen yaratma kelimesine -Allah’a, yaratmada ortak kosma fikrini zihne getiriyor
diye- “takdir etme, her seyi belli 6l¢ciilerde ve muayyen sekilde meydana getirme” manasi
vermislerdir.l3 Bu durumda yaratmayi1 Allah’tan baska bir varlia nispet etmeme
konusunda oldukg¢a duyarli davranan Siinni kelamcilarin tutumunu muhafazakar bir
durus ve yaklasim, Mu‘tezile’'nin tutumunu liberal bir yaklasim olarak degerlendirmek

mumkundir.
e. KADER VE KAZAYA iIMAN

Kader, sozliikte, 6l¢ti, miktar, bir seyi belirli bir 6lciiye gére yapmak, tayin etmek
ve belirlemek anlamlarina gelir. Terim olarak, Allah Teala’nin ezelden ebede kadar olacak
seylerin zaman ve yerini, 6zellik ve niteliklerini, ne sekilde ve ne zamanda olacaklarsa
onlarin hepsini ezeli anlamda bilip, o sekilde sinirlamasi ve takdir etmesine kader denir.
Allah Teéald’nin ilim ve irade sifatlariyla ilgili bir konu olan kader, evreni, evrendeki tiim

varlik ve olaylari belli bir nizam ve 6l¢iiye gore diizenleyen ilahi kanunu ifade eder.

Sozliikte, emir, hiikiim, bitirme ve yaratma anlamlarina gelen kaza, Cenab-1 Hakk’'in
ezell anlamda irade ettigi ve takdir buyurdugu seylerin, zaman siireci icinde, her birini
ezell ilim, irade ve takdirine uygun bicimde meydana getirmesi ve yaratmasidir. Bu
durumda kaza, Allah’in tekvin sifatini ilgilendiren bir konu olmaktadir. Bu tarifler
Matiridiler'e goredir. Es‘ariler’e gore kaza, hiikiim anlaminda olup, Allah’in, varliklari,
sonradan nasil olacaklarsa ezelde 6ylece bilip irade ve hiikmetmesi, kader de, Cenab-1
Hakk’in her seyi vakti gelince, ezeli ilmine uygun olarak, irade ettigi sekilde yaratmasidir.
Es‘ariler’in bu konuda farkl tanim getirmelerinin sebebi, kaza kelimesinin Kur’'an'da,

yaratma manasina geldigi gibi emir ve hiikiim manasina da gelmis olmasindandir.

Kader ve kazaya iman, Yiice Allah’in ilim, irade, kudret ve tekvin sifatlarina iman
etmek demektir. Bir baska deyisle bu sifatlara inanan kimse, kader ve kazaya da inanmis
demektir. Bu durumda kaza ve kadere inanmak demek, hayir ve ser, iyi ve koti, ac1 ve
tatli, canli ve cansiz her ne varsa hepsinin Allah’in bilmesi, dilemesi, kudreti, takdiri ve

yaratmasi ile olduguna, Allah’tan baska yaratici bulunmadigina inanmak demektir.

13 5abani, age, 142; Teftazani, age, 193.



Kader ve kaza inanci, Kur’an’da her seyin Allah’in takdirine bagh bulunduguna
isaret eden ayetlerin yani sira, ilahi ilmin ve iradenin olmus ve olacak tiim varlik ve
olaylar1 kusattigini belirten ayetlerde de vurgulanmistir. Bundan baska Allah’in her seyin
yaraticist oldugunu, diledigini sapkinhiga sevk edip, diledigini hidayete erdirdigini
bildiren ayetler vardir. Yine insanlar arasinda 61iimii O’nun takdir ettigini belirten ayetler
de, kapsam acisindan, kainatta her bir seyin belli bir kadere baglh bulundugu, bunun da
Yiice Allah tarafindan belirlendigi sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir. Kur’an-1 Kerim'de

kader konusuna temas eden ayetlerden bazisi sunlardir:

“Her disinin neye gebe kalacagini, rahimlerin neyi eksik, neyi ziyade edecegini

Allah bilir. O'nun katinda her sey 6lcti iledir.” (Ra‘d 13/8).

“Her seyin hazineleri yalniz bizim yanimizdadir. Biz onu ancak belli bir 6l¢iiyle

indiririz.” (Hicr 15/21).
“Biz, her seyi bir 6l¢liye gore yarattik.” (Kamer 54/49).

“Goklerin ve yerin miilkii O'nundur. O bir ¢cocuk edinmemistir, miilkiinde ortag:

yoktur. Her seyi yaratmis, ona 6l¢t, bigcim ve diizen vermistir.” (Furkan 25/2).
“De ki: Allah’in bizim i¢in yazdigindan baskasi bize asla erismez.” (Tevbe 9/51).

Kader ve kazaya iman, her ne kadar iman esaslarini bildiren ayetlerde (Bakara
2/177, 285, Nisa 4/136) ayrica zikredilmemisse de, yukarida zikrettigimiz ayetlerde her
seyin Allah’in takdirine yani kadere bagl bulunduguna isaretle yetinilmistir. Peygamber
Efendimiz de bazi meshiir hadislerinde kaza ve kadere imani bir iman esasi olarak
aciklamistir. Cibril hadisi diye bilinen hadiste aciklandigi tzere Cebrail (a.s.)

Peygamberimiz’e:
-iman nedir? diye sormus, O da:

-Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, hayir ve

serriyle kadere inanmandir, cevabini vermistir.1#

Su noktay1 da unutmamak gerekir ki, kader, i¢ yliziinii ancak Allah'in bilebilecegi

bir sirdir. Insanin kit ve aciz akli, bdyle biiyiik bir problemi mutlak anlamda ¢ézmekten

4 Miislim, “Iman”, 1; Ebd David, “Siinnet”, 15; Ibn Mace, “Mukaddime”, 9.



yoksundur. Cézemeyisinin ve ¢6ziim yolunda attifi adimlarda zorlanmasinin sebebi,
zaman kavramiyla yogrulmus insan akli ve beyninin, zamansizligin ve zaman tustiliglin
s0z konusu oldugu ilahi ilim, irade ve kudreti idrak edip, kavrayabilecek gii¢ ve yetenekte
olmamasidir. Bunun i¢in Peygamber Efendimiz kader konusunu tartisan ashabina soyle
cikismistir: “Siz bununla m1 emrolundunuz? Yoksa ben size bunun i¢in mi génderildim?
Sizden oncekiler bu konuda tartismaya basladiklar1 zaman heldk olmuslardir. Bir daha

sakin ola ki bu konuda tartismayasiniz.”1>

Kaza ve kadere inanmak farzdir. Fakat insanlar, kaderi bahane ederek kendilerini
sorumluluktan kurtaramazlar. Bir insan “Allah boyle yazmis bu sekilde takdir etmis”
deyip giinah isleyemeyecegi gibi, giinah isledikten sonra da “ben ne yapayim Allah’'in
takdiri boyleymis, alin yazim buymus” diyerek kendini sugsuz gosteremez, mazeret ileri
siiremez. Insanlar islerini ne meydana gelmeden 6nce, ne de meydana geldikten sonra
kadere dayandirarak ve kaderi bahane ederek sorumluluktan kurtulabilirler. Ciinkii bu
fiiller biz oyle tercih ettigimiz icin Allah tarafindan bu sekilde yaratilmislardir. Peygamber
Efendimiz kaderi ileri siirerek insanin fiildeki sorumlulugunu ve roliinii géz ardi edenleri
uyarmistir. O, bir giin yats1 namazindan sonra yatmaya hazirlanan Hz. Ali’'nin (v. 40/661)

yanina gitmis ve O'na soyle demistir:
-Geceleyin tehecciid namazi kilmiyor musun? Hz. Ali de:

-Ey Allah'in elcisi! Hayatimiz Allah’in elindedir, dilerse verir, dilerse teslim alir
(Allah bizi uyandirmak isterse uyandirir), cevabini vermistir. Bunun iizerine Resiil-i

Ekrem ellerini dizlerine vurarak:

-Genellikle insan ne kadar miicadeleci oluyor.”1® buyurmus, Hz. Ali'nin kaderi ileri

strerek verdigi cevaptan hoslanmadigini gostermis ve odadan ¢ikmistir.

Bu konuda zikredebilecegimiz bir baska olay da sudur: Hirsizlardan biri bir sey

calmis ve Hz. Omer’in (v. 23/644) huzuruna getirilmistir. Hz. Omer:

-Nicin ¢aldin? diye sormus, hirsiz:

5 Tirmizi, “Kader”, 1.

6 Buhari, “Tehecciid”, 5; “Tevhid”, 31; Mislim, “Miséafiran”, 28.



-Allah béyle takdir etti, cevabin1 vermistir. Bunun iizerine Hz. Omer:
-Ona otuz kamg¢1 vurunuz, sonra elini kesiniz, diye emretmistir. Kendisine:
-Nicin?, denilince, su cevabi vermistir:

-Hirsizlik yaptig: icin eli kesilir. Allah’a kars1 yalan soéyledigi (hirsizlik sucunun

sorumlulugunu kadere yiikledigi i¢in) doviliir.1”

Daha once de sdyledigimiz gibi kaderin mahiyeti bir sirdir. Allah Teala’dan bagskasi
bu sirr1 kesin olarak bilemez. Bunun icindir ki, kendi arzu ve se¢imimizle yapmis
oldugumuz bir isi, bizce ne sekilde oldugu belli olmayan ezell takdire baglamak uygun
olmaz. Biz irade ve ihtiyarimizi o yone yonelterek kaderin bu sekilde ortaya ¢ikmasina
kendimiz sebep oldugumuzdan dolay1 sorumlu oluruz. Biz irademizi o yone cevirmese

idik, ilahi takdir bu sekilde ortaya cikmayacakti.

Kaza ve kadere giivenip de ¢alismay1 birakivermek, herhangi bir isin sebebine
yapismamak, sebeplere sarilmamak dogru degildir. Allah her seyi bir takim sebeplere
baglamistir. Insan bu sebepleri yerine getirirse, o sebeplerin sonucunu da Allah

yaratacaktir. Bu bir ilahi kanundur.
f. INSAN DAVRANISLARININ KADERDE YER ALMASI

insanin biri zorunlu digeri iradeli olmak {izere iki tiir fiilinin oldugunu daha énce
soylemistik. Kader insanin, dogumundan o6liimiine kadar, zorunlu ve iradeli biitiin
davranislarin1 kapsamina alan bir seydir. Biitiin islAm mezhepleri zorunlu fiillerin insanin
kaderinde yer aldigini, bunu Allah’in sonsuz ilim ve irade, adalet ve hikmetiyle 6nceden
belirledigini kabul etmislerdir. Mesela hangi ana-babadan, hangi zamanda, hangi
cografyada, hangi kiltiir ve medeniyet atmosferinde, hangi sart, durum ve 6zelliklerde
dogup varlik dlemine katilacagimiz ve biitiin bunlarin kaderimizde nasil ve ne sekilde yer
alacagi hususunda bir roliimiiz bulunmamaktadir. Bunlar Allah’in 6nceden belirledigi

ezeli takdirine gore olusmakta ve kaderimizde yer almaktadir.

iradeli fiillerimizin kaderimizde yer alisina gelince, bunu da (1) Iradeli fiillerimizin

meydana gelmesi icin bagh oldugu ilahi, kevni (olusumla ilgili), tabil ve dini kurallar, (2)

17" Seyyid Sabik, el-Akd’idii’1-isldmiyye, 98, Daru’l-Fikr, Beyrut 1983.



Bizzat iradeli fiillerimizin kendisi olmak iizere iki gruba ayirarak ele almakta fayda vardir.
Birinci gruba giren hususlarin da Allah’in ezeli takdiri ile 6nceden belirlenmis ve kaderde
yer almis olmasinda herhangi bir fikir ayriigi ve problem yoktur. Clinkii insanlar iradeli
fiillerinin baglh olmak durumunda bulundugu kurallar1 ne kevni ve tabii ne de dini
anlamda belirleme gii¢, imkan ve yetenegine sahiptirler. Konunun daha iyi anlasilabilmesi
icin sdyle bir érnekten hareket edilebilir. Rivayet edildigine gore, Hz. Omer ordusu ile
Sam’1 fethetmek tizere iken, Sam’da veba salgini oldugunu haber alir ve orduyu Sam’a
girmekten alikoyar. Bunun lizerine orada bulunanlardan bazilar1 “Allah’in kaderinden mi
kaciyorsun?” diye sorarlar. O da “Allah’in kaderinden yine Allah’in bir baska kaderine
kacip siginiyorum” cevabini verir. Hz. Omer bu cevabiyla bulasic1 hastaliklar konusunda
Yiice Allah’in belirledigi iki kevni ve tabil kanun ve kural oldugunu ortaya koymaktadir.
Bunlar “insanlar hiir iradeleriyle, karantina sartlarini gézetmeksizin bulasici hastaliklarla
temas ederlerse, bu hastaliga yakalanmalar: kaginilmazdir” ve “eger karantina sartlarini,
koruyucu hekimligin gereklerini gozetir, bulasici hastaliklarla temasa gegmezlerse bu tip
hastaliklara yakalanmazlar”. Insanlarin bu iki kevni ve tabii kanunu, Allah’in bulasici
hastaliklar konusundaki stinnetullahini belirleme gii¢ ve yetkileri bulunmadigi gibi, Allah
tarafindan o6nceden belirlenmis bu kanun ve kurallarin disina ¢ikmasi da miimkiin
degildir. Ancak Allah tarafindan belirlenen bu kurallar dogrultusunda hiir iradeleriyle
salgin bulunan yere girmeyerek hastaliktan korunmak, girerek hastaliga yakalanmak
firsat ve imkanina sahiptirler. Hiir secimleriyle hastaliktan korunmalar1 veya hastaliga

yakalanmalari ise kendi ellerinde olup bu da tercihlerine gore ilahi kaderde yer alir.

iradeli fiillerin bagh oldugu dini kurallar ve hiikiimlerin éyle olusmasinda da
insanin bir rolii ve etkisi bulunmamakta, bunlar Allah’in 6nceden takdir etmesiyle
gerceklesmektedir. Mesela buyruklarini yerine getirene sevap, cigneyene ceza verilmesi
tamamen Allah’in 6nceki takdiriyle olmakta, kulun bunlari belirleme ve degistirme yetkisi
bulunmamaktadir. Ama kullar hiir iradeleri ile buyruklar1 yerine getirirlerse bu husus

onlarin kaderinde tercih ve secimleri dogrultusunda yer alir.

Yukarida gecen hususlarda insanin belli bir kadere bagh oldugu ve bu kaderi Yiice
Allah’in ezell anlamda 6nceden belirledigi konusunda asagi yukar1 bir goériis birligi
bulunmasina karsilik, bizzat iradeli fiillerin Allah tarafindan belirlenmis ezeli bir kaderde
yer alip almadig1 hususunda pek ¢ok tartisma yasanmistir. Esas tartisma da bu alanla

ilgilidir. Zamanla baglantili olmayan, zaman {stii ve zaman dis1 ilahi ilim, irade ve takdir



ile zaman siireci ve dilimleri icinde meydana gelen insan davranisini, ¢elisik bir soyleyisle
zamansizlik ile zamani nasil bagdastiracagiz ve aciklayabilecegiz. Bunu hem her seyi
kusatan Allah’in ilim, irade, kudret, takdir ve yaratmasina eksiklik gelmeyecek,
hakkindaki tenzih inancini zedelemeyecek sekilde hem de insanin sorumlulugunu

ortadan kaldirmayacak bicimde agiklamak miimkiin olacak midir?

Cebriyye, insanin Allah’in iradesinin ve belirledigi kaderin zorunlu bir uygulayicisi
oldugunu soyleyerek bu problemi insan iradesini ve sorumlulugunu feda ederek
cozliimlemeye calismistir. Boyle bir yaklasimin Allah’in, tercihi ve iradesi olmayan kulu
belli islerle sorumlu tutmas1 ve bundan dolay1 cezalandirmasi sonucuna gotiirecegi,
bunun ise Allah’t adaletsizlikle nitelemek olacag1 dikkate alinirsa gercekte bir

cozlimsuzliik ve agmaz oldugu anlasilacaktir.

Karsi ucta bulunan Mu'tezile, kulun kaderini bizzat kulun kendisinin ¢izdigini
soyleyerek, Allah'in ezeli ilim, irade, kudret, takdir ve yaratmasi konusundaki tenzih
inancinin  siirlarint - zorlamis, insanin sorumlulugunu ve Allah'in adaletini

temellendirmek adina saydigimiz sifatlar1 konusundaki dengeli yaklasimi feda etmistir.

Es‘ariler’in bakis ag¢isiyla da konuyu tatmin edici bir sekilde agiklamak pek
miimkiin goziikmemektedir. Ciinkl sonucta bu bakis acgis1 bizi, séyle veya boyle bir ¢esit
cebir anlayisina gotiirmekte, zaman dilimindeki davraniglarin ezeli kaderde yer alisini

aciklamada agmazda ve ¢cikmazda birakmaktadir.
“Halletmediler bu lugazin sirrin1 kimse
Bin kafile gecti hukemadan, fudaladan”

diyen Ziya Pasa ile,
“Kader; Seraiti mevcut olup da meydanda,
Zuhira gelmesidir miimkinatin a‘yanda
Nicin, nasil geliyormus?... O biisbiitiin mechil;
Biz ihtiyarimizin stretindeniz mes’il.

Kader nedir? Sana diismez o sirr1 istiknah;



Senin vazifen itaat, ne emrederse ilah.”

diyen Mehmet Akif Ersoy gibi bize diisenin emirleri ve sorumlulugumuzun gereklerini
yerine getirmek oldugu, bunun 6tesinde kaderin i¢ yliziini ve kiinhiinii anlamanin
miimkiin bulunmadigi da ileri siirtilmiistiir. Diisiinen, soran, sorgulayan, karsilastirmalar
yapan, muhakeme eden =zihinler icin kader konusunun bir sekilde acikliga
kavusturulmasi, ilahi ilim ve iradeyi de kul tercihini de feda etmeden dengeli bir

aciklamanin yapilmasi gereklidir.

Konunun tatmin edici agiklamalarindan birini Matiiridiler'in gortisii olusturur.
Buna gore diinyada meydana gelmis ve gelecek olan her sey Allah’in ilmi, dilemesi, takdiri
ve yaratmasi ile olur. Her seyin bir kaderi vardir. Bunun anlami ise sudur: Yiice Allah,
insanlarin hiir iradeleri ile sectikleri ve sececekleri seylerin, nerede ve ne sekilde
secildigini ve secilecegini, ezeli ve zamanla sinirli olmayan mutlak ilmiyle bilir ve bu
bilgisine gore diler. Yine Allah bu dilemesine gore takdir buyurup zamani gelince kulun
secimine gore yaratir.'® Bu durumda Allah’in ilmi, kulun se¢cimine bagh olup, Allah’'in ezell
anlamda bir seyi bilmesinin, kulun irade ve secimi lizerinde zorlayici bir etkisi yoktur.
Aslinda insanlar, Allah’in kendileri hakkinda sahip oldugu bilgiden habersizdirler ve
pratik hayatta bu bilginin etkisi altinda kalmaksizin kendi iradeleriyle davranmaktadirlar.
Bir bagka ifade ile sdyleyecek olursak biz, Yiice Allah bildigi icin belli isleri yapmiyoruz.
Bizim bu isleri yaptigimiz, yapmakta oldugumuz ve yapacagimiz O’nun tarafindan ezeli ve
mutlak anlamda bilinmektedir (ilim ma‘lima tabidir). Clinkii Allah kulu se¢en ve
sectiklerinden sorumlu olan bir varlik olarak yaratmistir, onu emir ve yasaklarla sorumlu
ve ylukimli tutmustur. Ayrica Yiice Allah, kulun secimine gore fiilin yaratilacagi

noktasinda bir ilahi kanun belirlemistir.

Bu aciklamalardan anlasilacagi gibi Matiiridilik’teki “insan iradesine gére Allah
tarafindan tayin edilmis bulunan kader” anlayisi ile, “insan ilahi kadere tabi degildir. Insan
kendi kaderini kendisi tayin eder” diyen Mu‘tezile anlayisi birbirine yakindir. Bu sebeple
Ehl-i Siinnet kelamcilar1t Mu'tezile’yi tekfirden sakinmis, onlar1 bid‘at¢i olmakla

nitelemistir.

18 Matiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, vr. 220a’dan naklen, M. Saim Yeprem, age, 319.



Kader hususunda zihni zorlayan ve konuyu anlasilmaz yapan seyin zaman
strecindeki insan davranisinin Allah tarafindan zaman istiiliik ve ezelde bilinip kader
olarak belirlendiginin nasil gergeklestigi problemi oldugunu sodylemistik. Anlamay1
zorlastiran, ezel kavraminin algilanis seklidir. Biz insanlar her olgu ve olay1 zaman ve
mekan boyutlar i¢inde algilariz. Yaratilisimiz boyle oldugu icin zorunlu ve tabil olarak
ezel ve ebed kavramlarini da zaman unsurunu g6z ardi ederek diisiinemez ve ele
alamayiz. Varligin gelecekte sonsuz olarak devam etmesi ya da fikir planinda sona ermesi
hicbir sekilde diisliniilemeyen an diye tanimlanan ebed ile; baslangici olmamak, baslangi¢
acisindan sonsuz olmak, ne kadar geriye gidilirse gidilsin sona ermeyen an diye
tanimladigimiz ezel kavramlarinin taniminda bile konuyu anlayabilmek icin zaman
faktoriinii devreye sokmaya kendimizi mecbur hissediyoruz. Allah i¢cin kullanildiklarinda
ayni anlami ifade eden, zaman agisindan mutlak sonsuzluk ve devamlilik hali demek olan
ezel ve ebed terimlerini zihnen anlamak ve kavramak zor oldugundan, su an, ayirt edici
bir unsur, baslangi¢ ve eksen kabul edilmis, gecmis ve gelecek denilen iki goreli (izaf1) hal
diistiniilmiistiir.Bu iki goreli halden ge¢mise ait olan sonsuzluga ezel, gelecege ait olan

sonsuzluga ebed denilmistir.

Ezeliligi, kesintisiz bir biitiin olarak, yasanan sinirsiz bir hayatin tamamina,
kusursuz bir sekilde ve bir kerede sahip olmak seklinde anlarsak, kesintisiz ve sinirsiz
hayata bir biitiin olarak bir kerede sahip olan ve kendisinde gelecegin hi¢cbir unsurunun
eksik olmadigl, ge¢misin hicbir pargasinin yok olup gitmedigi seyin ezell oldugunu
soyleyebiliriz. Boyle bir varlik zorunlu olarak ve daima zatiyla ve biitiin mahiyetiyle,
degismeden kendi kendine hazir ve nazir olacagi gibi, gecmis, simdi ve gelecek seklinde
degisen zamanin akisi da O’'nun (Allah) icin mutlak, kendine 6zgii tek bir an, tek bir simdi
ve tek bir durumdan ibaret olacaktir. Allah hakkinda an, simdi ve durum gibi zaman
kavramini cagristiracak seylerin paradoksal bicimde kullanilmasinin sebebi bu hususu
ifade edebilecek bir bagka kelime bulunamamasi ve konunun anlasilmasinin ancak boyle
mimkiin olmasidir. Allah i¢in ge¢mis, simdi, gelecek ayrimi yapilamayacagina, O
zamandan miinezzeh bulunduguna gore, ezell olmasi O’'nun zaman isti, zaman disi
(timeless) ve zaman 6tesi olmasi demektir. Allah’in zaman disi, zaman iistii ve zamandan
miinezzeh olmasi ise, O'nun ezell varliginda ge¢cmis-simdi-gelecek ayriminin
bulunmamasi, bu ii¢ zaman diliminin de bir ve ayni olmasi demektir. Buna gore ilahi bilgi
s0z konusu oldugunda, Allah’in her seyi, gecmis-simdi-gelecek ayrimi olmaksizin kendine

0zgu bir ezeli simdide veya anda bir defada bildigi soylenebilir. Allah’a 6zgli bu ezeli



simdide, gecmis-simdi-gelecek bir ve ayni seyi ifade eder. Boyle diisiiniiliirse Allah,
insanlarin davranislarini 6nceden degil -ki 6nce, zamani ¢agristiran bir kelimedir- zaman
uistuliikte, askinlikta, mutlaklikta kendine 6zgii tek bir ezeli an ve simdide ve davranislarin
olustugu an ve stirecte bilmektedir. Durum bdyle olunca, insan davraniglar ile bu
davranislara ait ilahi ve ezell bilgi arasinda zaman acisindan bir 6ncelik-sonralik iliskisi
yoktur. Zaman dilimindeki davranislarin zaman istiiliikteki (ezeli) ilim, irade ve takdir

ile, zamandas ve simetrik olarak nitelenebilecek bir iliski vardir.1®

Es‘ari kelamcisi Celaliiddin Devvani (v. 908/1502), zaman dilimindeki varliklarin,
zaman ustiiliikte (ezel) Allah tarafindan bilinmesini agiklarken, Allah’in, varliklarin
hepsini, haricteki detaylarin varlhig1 icin mebde’ ve dayanak konumunda olan icmali ve
basit ilmiyle bildigini, icmall anlamda bilmenin, bilinenler (ma‘limat) ¢cok olmasina karsin
ilahi bilginin bir ve tek olmasi, bu bilgiyi de potansiyel anlamda (bi'l-kuvve) degil, aktif

(bi’l-fiil) bir bilgi olarak a¢iklamasi, yukarida sdylenenleri destekler niteliktedir.2°

imam Eb{ Hanife’nin (v.150/767) el-Fikhii’l-ekber'de gegen su goriisleri de -heniiz
cok erken bir donem olmasina ragmen- benzer diisiinceleri dile getirme tesebbiisiinde
bulundugu izlenimini uyandirmaktadir: “Allah Teala yok olani (ma‘diim) yokluk halinde
yok olarak bilir. O, yoku var ettiginde onun nasil olacagini da bilir.Yine Allah, var olani
(mevc(d) varlik halinde var olarak, (yok oldugunda) yoklugunun da nasil olacagini bilir.
Allah, ayakta durani ayakta iken ayakta duran (kaim), oturdugunda da otururken oturan
(ka‘id) olarak bilir. Biitiin bunlar1 ilminde bir degisiklik olmaksizin ve kendisi i¢in yeni bir
bilgi hasil olmaksizin bilir. Ciinkii degisiklik ve farklilasma (O’'nda degil) yaratiklarda
meydana gelir. Allah Teala inkar edeni kiifiir halinde kafir olarak bilir; daha sonra iman
ederse onu iman halinde mii'min olarak bilir ve sever. Allah yarattiklarindan higbirini
kiifiir ve imana mecbur etmedi, hicbir kimseyi mii’'min veya kafir olarak da yaratmadu.
Sadece onlari sahislar olarak yaratti. iman ve kiifiir kullarin fiilidir. Allah yaratiklar: kiifiir
ve imandan arinmis (selim) olarak yaratti. Sonra onlara hitap etti, emir ve yasaklar koydu.

Kafir olan kendi fiili, inkari, ger¢ek karsisindaki inadi ve Allah’in kendisini bundan dolay1

19 Benzer bir yaklasim igin bk. ismail Cetin, “Boethius’ta Tanri’nin Bilgisi ve Insan Hiirriyeti”, U. U. . F. D.,
XII/2,ss. 133-145, Bursa 2003.

Devvani, Serhu’l-akd’id, 11, 47-55. Muhammed Ikbal, Devvani vb. diisiiniirlerde goriilen “Tanr1 ezeli bir
simdide yer alan olaylar diizeninin tarihi seyrini tek ve boliinmez bir idrak fiili i¢inde ve bir ¢irpida bilir”
goriisinde bir hakikat pay1 gérmekle birlikte, boyle bir yaklasimi, kapali evren fikrini, belirlenmis bir gelecek
anlayisini, dolayisiyla kaderciligi getiriyor diye elestirmistir; bk. ikbal, age, 95-96. Ayrica bk. Mehmet S.
Aydn, Alemden Allah’a, 87-89.
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basarisiz kilmasi (hizlan) sebebiyle kafir olmustur. iman eden de kendi fiili, ikrar, tasdiki,

Allah’in bundan dolay1 basarili kilmasi (tevfik) ve yardimi sebebiyle iman etmistir.”21

Biitiin bu bilgilerin 15181 altinda, iradeli fiillerimizde de Allah Teala tarafindan irade
buyurulup belirlenen bir kader vardir. Ancak bu kader, bizim zaman siirecindeki tercih ve
secimimize gore bu secimimizi, zaman ustiiliikte, zaman disilikta, askinlik ve mutlaklikta,
ezell anlamda “davranislarimizia es zamanl ve zamandas olarak (!)” bilen, bu bilgisine
gore irade buyurup takdir eden Yice Allah tarafindan belirlenmektedir. Boyle bir
yaklasimda yaratici Allah oldugu icin, O, siinnetullah1 koyduktan sonra, olan biteni
uzaktan seyreden bir tanri1 olmak yerine, her sey koydugu kurallar dogrultusunda olusan,
meydana gelen olay ve davranislarda ezeli ilmi, iradesi, kudret ve yaratmasi aktif ve etkin
bir sekilde devrede bulunan, olaylara bu sifatlariyla miidahil (fa‘adl) olan bir Allah inanci
karsimiza ¢ikmaktadir. Boylelikle hem O’nun kemal ifade eden sifatlar1 tenzihe uygun
olarak ispat edilmis, hem de kulun irade ve tercihi ile bu tercihten dolay1 maruz kalacagi
sorumlulugu temellendirilerek, bunun ilahl kaderle ¢elisik bir durum ortaya

cikarmayacagi anlasilmis olur.
g. TEVEKKUL

Sozliikte, giivenmek, dayanmak, isi baskasina havale etmek anlamlarina gelen
tevekkiil, terim olarak hedefe ulasmak i¢cin gerekli olan maddi ve manevi sebeplerin
hepsine basvurduktan ve yapacak hi¢ bir sey kalmadiktan sonra, Allah’a dayanip
giivenmek ve ondan oOtesini Allah’a havale etmek demektir. Mesela bir ciftci, dnce
zamaninda tarlasini siirtip ekime hazirlayacak, tohumunu atacak, sulayacak, zararh
bitkilerden arindirip, ilacini atacak, gerekirse giibresini de verecek, ondan sonra iyi lirtin
vermesi i¢in Allah’a glivenip dayanacak ve sonucu O’'ndan bekleyecektir. Bunlarin
hicbirisini yapmadan, “kader ne ise o olur” tarzinda bir anlayisa sahip olmak tembellikten

baska bir sey degildir ve Islam’in tevekkiil anlayisiyla bagdasmaz.

Tevekkiil, Miisliimanlar'in kadere olan inang¢larinin bir sonucudur. Tevekkiil eden
kimse, Allah’a kayitsiz sartsiz teslim olmus, kaderine razi bir kimsedir. Fakat kadere
inanmak da tevekkiil etmek de tembellik, gerilik ve miskinlik demek olmadig gibi, ¢alisma

ve ilerlemeye mani de degildir. Clinkii her Misliiman, olaylarin, ilahi diizenin ve

2l Beyazizade, Imam-1 Azam Ebii Hanife’'nin Itikadi Goriisleri, 96, 108, haz. ve trc. Hyas Celebi, IFAV Yay.,
Istanbul 1996.



kanunlarin c¢ercevesinde, sebeb-sonuc iliskisi icerisinde olup bittiginin suurunda,
bilincindedir. Yani tohum ekilmeden iiriin elde edilmez. ila¢ kullanilmadan tedavi
olunmaz. Salih ameller islenmedikce cennete girilmez ... Bunlar Allah'in yaratiklar icin
takdir ettigi ilahi diizen ve kaderdir. Oyleyse tevekkiil, calisip, cabalamak, calisip
cabalarken Allah’in bizimle oldugunu hatirdan ¢ikarmamak ve sonucu Allah’a
birakmaktir. Bir yette syle buyurulur: “Kararini verdigin zaman da artik Allah’a dayanip

giiven. Ciinkii Allah, kendisine dayanip giivenenleri sever.” (Al-i Imran 3/159).

Peygamber Efendimiz de devesini salarak tevekkiil ettigini soyleyen bedeviye

“Once deveni bagla, Allah’a dyle tevekkiil et” buyurmustur.22

Kur’an ayetleri, Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalar: ile ashabin hayati bir
biitiinliik icerisinde degerlendirilecek olursa, tevekkiiliin, hareket ve faaliyeti, sebeplere
sarilmay1 ve girisimciligi birakmak seklinde yorumlanmasinin islam Dini ile ilgisinin
bulunmadigi kolayca anlasilir. Tevekkiil, uyusukluk ve hareketsizligin bir mazereti degil,
biitiin giicliiklerine ragmen islerimizi basarmamiza yardim edecegine inandigimiz Yiice
Allah’a olan samimi giiven ve bunun verdigi tiikenmez timidin iman halini alisidir.
Tevekkiiliin bir iman ve irade giicti oldugunu vurgulayan ayetlerde sdyle buyurulur: “ (Ey
Muhammed!) Yiz cevirirlerse de ki: Allah bana yeter. O’'ndan baska ilah yoktur. Ben
sadece O’na giivenip dayanirim. O yiice Ars'in sahibidir.” (Tevbe 9/129), “Bir kisim
insanlar, mi’minlere: Diismanlariniz olan insanlar, size karsi asker topladilar; aman
sakinin onlardan!, dediklerinde bu, onlarin imanlarini bir kat daha artird1 ve Allah bize

yeter. O ne giizel vekildir!, dediler.” (Al-i imran 3/173).

Tevekkiilii caliskanligin, gii¢, hareket ve etkinligin itici giicli olarak degerlendiren
ashab-1 kiram, bu anlayis sayesinde daha islam’in ilk yiizyih bitmeden bu dini bir diinya
ve milletler dini haline getirmeyi, kitalar1 fethetmeyi basarabilmislerdir. Hz. Peygamber,
kuslarin bile, sabahin koriinde yuvalarindan ayrilarak aksamin karanligina kadar Allah'in
kendileri i¢in yarattigi rizklarin1 aradiklarin1 hatirlatmis?3, boylece Allah’a gercek
anlamda tevekkiil etmenin sebeplere basvurmayi (esbaba tevessiil) gerektirdigini

anlatmak istemistir.

22 Tirmizi, “Kiydmet”, 60.

2 Ahmed b. Hanbel, 1, 50, 52.



h. KADERE INANMANIN FAYDALARI

insan kadere iman sayesinde Allah’in yegane yaratici ve hakim oldugunu tanimus,
O’'nun ilim, irade, kudret ve yaratmasi disinda alemde hi¢cbir seyin meydana
gelemeyecegini, yarattiklarinda adalet ve hikmeti gozetmis bulundugunu tasdik etmis
olur. Boylece kisi yiiksek bir maneviyata ve saglam bir karaktere sahip olur; hayata biiytik
bir metanetle atilir, basaridan basariya kosar. Ciinkii Yiice Allah’in kader ve kazasina razi
olan kimse hicbir seyden yi1lmaz, sebeplere sarilmay1 da kader ve kazanin bir geregi olarak
gorir. Bir iste basarisizliga ugrasa “bunda da Cenab-1 Hakk’in kimbilir ne gizli hikmetleri
vardir” diyerek teselli bulur, kazaya riza gosterir, timitsizlige kapilmaz, azmini gevsetmez,
olaylardan ders almaya calisir. Ciinkii Allah’a giivenirse Allah’in kendisine yetecegini bilir
(bk. Talak 65/3). Kaderin ve tevekkiiliin yanlis anlasilmasi durumunda ise, kisi basarisiz,
miskin, tembel, geri diisiinceli ve bunalimli bir yapiya sahip olur, hayatin sikintilarina

karsi direncini kaybeder ve miicadele azmi ortaya koyamaz.
i. ISTITAAT

Giic, kuvvet, kudret, takat manasina gelen istitaat, insan fiilinin meydana gelmesini
saglayan kudretin hakikati, diye tanimlanir. Cebriyye’ye gore insan, cansiz varliklar gibi,
Allah’in yarattig fiillere sadece sahne teskil eder. Bu sebeple insanin, fiilden 6nce veya

fiille beraber bulunan bir istitaatinden bahsetmek miimkiin degildir.

Mu'tezile’ye gore ise kulun istitaati vardir. Kul dini gérevlerle ytikiimlii tutulurken,
ihtiyari bir fiili meydana getirirken, gerekli kudrete, o fiili yapmaya baslamadan 6nce
sahip olmalidir ki, boylece kul fiilini kendisi yaratmis, bu fiilde Allah’in hi¢ bir miidahalesi

bulunmamis olsun.

Ehl-i Stinnet’e gore, iki tip istitaatten soz edilebilir. Birincisi ara¢ ve gereclerin,
organlarin ve sebeplerin elverisli ve saglam (salim) olmasi anlamina gelen istitaattir
(selametii’l-esbab ve’l-dlat) ki, fiillden 6nce insanda bulunur. Potansiyel (bi’l-kuvve)
kudret de denilen, dini yiikiimliiliige esas ve dayanak olan istitaat ¢esidi budur. Kur’an-1
Kerim’de “Yoluna giicii yetenlerin (istitaati olanlarin) o evi haccetmesi, Allah'in insanlar
tizerinde bir hakkidir. Kim inkar ederse bilmelidir ki, Allah biitiin alemlerden
miistagnidir.” (Al-i Imran 3/97) ayetindeki istitaat, sartlarin elverisli, alet ve sebeplerin
salim ve arizasiz olmasi anlamindaki istitaattir. Ikinci gesit istitaat ise, fiili meydana

getiren gercek kudret manasina olandir ki, Ehl-i Siinnet’e gore, iradeli bir fiil isleyebilmek



icin kulda bulunmasi gereken kudret, tam o fiile baslamadan 6nce aktif bicimde onda
mevcut degildir. Ancak kul, isi yapmaya karar verip, azim ve kasdini fiile yonelttigi anda
Allah Teala gerekli kudreti yaratip ona verir. Bu tip istitaate aktif, dinamik (bi’l-fiil) kudret
de denilir. “Onlar yeryiiziinde (Allah’1) aciz birakacak degillerdir; onlarin Allah’tan baska
(yardim isteyecekleri) dostlar1 da yoktur. Onlarin azabi kat kat olacaktir. Ciinkii onlar
(gercekleri) ne gorebiliyorlar ne de kulak veriyorlardi (gormeye ve isitmege istitaatleri
yoktu).” (Hiid 11/20) ayetinde gecen istitaat bu ikinci anlamdaki istitaattir. Ayette sozii
edilen kimselerin gercegi gormek ve isitmek icin gerekli olan sart, imkan, ara¢ ve
organlarinin tam, saglikli ve gecerli durumda bulunmadiklan dile getirilmemektedir.
Onlarin gercegi géorme ve isitme imkan ve potansiyelleri bulundugu, bu sebeple de
sorumlu olduklar1 halde, tercihlerinin olumsuz olmasindan dolayi, Allah’in bu tercih
dogrultusunda onlar icin isitme ve géorme kudretini aktif bicimde fiilin olusumu aninda

onlarda yaratmadigi ortaya konulmaktadir.

Mu'‘tezile ve Ehl-i Stinnet keldmcilarnt kudretin insana ait bir araz oldugu
konusunda hemfikirdirler. Ancak Mu‘tezile, arazlarin iki zamanda baki kalabildigini
dolayisiyla stireklilik ve devamlilik gosterdigini ileri stirer. Bu sebepledir ki, insan kudreti
de araz oldugu ve siirekliligi kabul edildigi icin fiilin olusumundan 6nce insanda vardir.
Bu kudret fiilin olusumu ile yok olmaz. Insan baska bir is yapacag1 zaman, daha 6énce
kendisinde var olan ve devam etmekte bulunan kudretle sectigi isi yapar. Insan sadece
hiir ve sorumlu degil, ayn1 zamanda yaratma kudretine de sahip bir varlik oldugu icin,

kendi fiilini meydana getirebilme yetkisi de ona ait olmaktadir.

Ehl-i Siinnet kelamcilarina gore, arazlarin iki an ve iki zamanda baki kalmasi
diistiniilemez. Ciinkl arazlar baki degildirler. Ancak biz diger arazlarimiz gibi kudret
arazimizin da stireklilik ve devamlilik gosterdigini gozlemlemekteyiz. Bu bizde fiilin
olusumundan 6nce mevcut bulunan kudretin aynisinin (6zdes), fiilin olusumu aninda da
devam etmesi ve baki kalmasiyla degil; fiilin olusumundan 6nceki kudretin bir benzerinin
ve denginin (misl), fiilin olusumu sirasinda da Allah Teala tarafindan yaratilip kula
verilmesi yoluyla olmaktadir. Teceddiid-i emsal (benzerlerin, ayni mahiyette olan sifat
arazlarin yenilenmesi ve ardi ardina devam etmesi) ad1 verilen bu yaklasim tarzi ile her
biri gecici olan bir arazin yok olusunun pesinden onun bir misli, bir benzeri yerine gecer
ve boylelikle varliklardaki arazlarin stireklilik durumu devam eder gider. Stnni

kelamcilar1 boyle bir aciklamaya iten sey, salt ve soyut entelektiiel bir ¢caba degil, her seye,



her zaman aktif ve etkin bigcimde ilmiyle, iradesiyle, kudret ve yaratmasiyla miidahil olan
bir Allah inancina (teist ultihiyyet anlayisina) sahip olmalaridir. Ciinki arazlarin an be an
bir dncekinin benzeri olarak Allah tarafindan yaratilmasini kabul ederek biz dolayh bir
sekilde O’'nun ilim, irade, kudret ve yaratmasinin siirekli, etkin ve aktif oldugunu séylemis

olmaktayiz. 24

Ayni kudretin birbirine zit olan iki sey icin elverisli ve gecerli olup olmadigi
konusunda Es‘ariler olamayacagi gortisiinii benimsemislerdir. Onlara gére iman kudreti
ayr1 bir araz, kiifiir kudreti ayr1 bir arazdir. Basta imam Eb{i Hanife olmak iizere
Matiridiler'in ¢ogunluguna gore, bir kudret potansiyel anlamda (fiilin olusumundan
once) iki zit sey ve alternatif icin gecerli ve elverislidir. Fakat bu bir anda degil miinavebe
yoluyla olur. Yani fiilin olusumu aninda bir baska deyisle aktif ve dinamik kudret s6z
konusu oldugunda ancak birine gecerli olmaktadir. Kudretin fiil ve terk olmak tizere iki
sikka da gecerli olmamas1 demek, ger¢ekte kudretin olmamas1 demektir. Buna gore
kudret esasinda tektir ve iki zit seye de gecerlidir. Biz ayn1 kudretle hem iman ediyoruz
hem de inkar ediyoruz. Eger imani tercih etmissek, potansiyel anlamda inkar i¢in de
elverisli olan bu kudretimiz, aktif anlamda, Allah’in yaratmasiyla sadece iman kudreti
olarak gerceklesmis bulunmaktadir. Aksi bir tercih yapilmasi1 durumunda da bu kudret
aktif olarak yalnizca inkar kudreti seklinde gerceklesmektedir. Farklilik kudrette degil,
taallukunda, yani baglantili oldugu husustadir. Séyle bir benzetme yapilabilir: Secde alni
yere koymak demektir. Secde eger Allah’a yapilirsa taat, puta yapilirsa ma’siyet olur.
Aslinda secdenin kendisinde bir degisiklik olmadig1 halde Allah’a yapildiginda itaat, puta
yapildiginda ma’siyet olarak kabul edilmesi ilahil emir ve yasaga gore sekillendigi gibi,

ayni kudretin hem iman hem de inkar icin sekillenmis olmasi da boyledir.2>
j- HAYIR ve SER

Sozliikte iyilik, iyi, faydali is ve fayda anlamlarina gelen hayir, Allah’in emrettigi,
sevdigi ve hosnut oldugu davranislar demektir. Sozliikte kotiiliik, fenalik ve kot is demek

olan ser de Allah’in hosnut olmadigl, sevmedigi, mesru olmayan, islenmesi durumunda

24 [stitaat ve bu konudaki tartismalar icin bk. Matiiridi, Kitdbii’t-tevhid, 256-262; Sab(ni, Maétiiridiyye
Akaidi, 135-138; Teftazani, age, 210-216; M. Said Yazicioglu, age, 77-90.

%5 Semerkandi, age, 25-26, (trc. s. 66-67); Sabini, age, 138.



kisinin ceza ve yergiye miistehak olacagi davranislar olarak tanimlanir. Birbirine zit olan

hayir ve ser kelimeleri Kur’an’da pek ¢ok yerde gecmektedir.

islam diisiincesinde, ilizerinde tartisilan meselelerden biri de hayir ve ser
meselesidir. Butiin mezhepler Allah Teala’nin hayr irade edip, yarattigini, hayrin
Allah’tan oldugunu kabul ederlerken, Allah'in serri irade edip etmedigi, serrin Allah’a

nispet edilmesinin uygun olup olmadig1 konusunda ihtilafa diismiislerdir.

Ehl-i Siinnet’e gore, dlemlerin yaraticisi olan Allah Teala hayri da serri de irade
eder ve yaratir. Ciinkii dlemde her sey onun irade, takdir, kudret ve yaratmasi altindadir.
Alemde 0'ndan baska gercek miilk ve kudret sahibi, tasarruf yetkisi olan bir baska varlik
yoktur. insan hayr da serri de kendi iradesi ile kazanir. Allah da hayr ve serri insanin
tercihine gore yaratir. Ancak Cenab-1 Hakk’'in hayra rizasi vardir, serre ise yoktur. Hayri
secen miikafat, serri secen ceza gorecektir. Serrin Allah’tan olmasi, ser fiilin olusumu igin
O’nun tekvini iradesinin ve yaratmasinin devreye girmesi demektir. Yoksa Allah’in serre

tesril iradesi yoktur, kullarin kétii fiilleri yapmalarindan hosnut olmaz.

Mu'‘tezile mezhebi iradeyi, tesrii irade, emir ve riza manasina aldig1 icin, serri
Allah’a izafe etmez. Onlara gore Allah, hayri irade eder ve yaratirsa da, serri irade etmez
ve yaratmaz. Clnki serri (¢irkini) yaratmak ve icad etmek c¢irkin oldugu gibi ¢irkin ve
koti olan seyleri irade etmek de ¢irkin ve kotiidiir. Allah Teala ise boyle olmaktan yiicedir.
Halbuki Siinni kelamcilara gore, ser islemek, serri kazanmak ve serle nitelenmis olmak
cirkindir. Fakat serri yaratmak boyle degildir. Mesela usta bir ressam, sanatinin biitiin
inceliklerini gozeterek cirkin bir adam resmi yapsa, o ressami takdir etmek ve sanatina
duydugumuz hayranhigi belirtmek icin “ne giizel resim yapmis” deriz. Bu durumda resmi
yapilan seyin cirkin olmasi, resmin de ¢irkin olmasini gerektirmez. Bununla birlikte
Cenab-1 Hak, Hakim-i mutlaktir. O’nun serri yaratmasinda bir takim gizli hikmetler vardir.
Her ne kadar insan bu hikmetlerin i¢ yiiziinii cogu zaman kavrayamasa da, Allah’'in
kudretiyle meydana gelen her iste, ya kendimiz ya bagkalar1 ya da toplum i¢in bir takim
faydalar bulunabilir. O halde bir seyin ser olmasi bizlere goredir. Bir ayette bu husus soyle
aciklanmaktadir: “Sizin icin daha hayirh oldugu halde bir seyi sevmemeniz miimkiindiir.
Sizin icin daha kot oldugu halde bir seyi sevmeniz de miimkiindiir. Allah bilir, siz

bilmezsiniz.” (Bakara 2/216).



Bir seyin ser sayillmasinin izafi (goreli) olusuna séyle bir 6rnek verilebilir: Hz.
Peygamber’in yurdundan ayrilmaya zorlanip Mekke’den Medine’ye hicret etmesi ilk
bakista bircok kimseye ser olarak goziikmiis ise de, bu olay bire siire sonra Mekke Fethi

gibi iyi bir sonuca ortam hazirlamis ve nice hayirli gelismelere vesile olmustur.

Biz serri kendi irademizle kazaniriz. Allah Teala da o serri bizim tercihimize gore
yaratir. Ancak Cenab-1 Hakk’'in hayra rizasi vardir, serre yoktur. Hayri secenler miikafat,
serri secenler ceza gortrler. Clinkii serrin Allah’tan olmasi, yani O’'nun tekvini iradesi ve

yaratmasiyla meydana gelmesi, serrin gercek, hak ve dogru olmasini gerektirmez.

Allah Teala esyay, zitlariyla birlikte yaratmistir ki canli 6liiden, iyi kotiiden, hayir
serden, hazlar elemlerden ayrilabilsin, aralarindaki farki insanlar kolayca gorebilsinler.
Ayrica Allah bizlere, ser ve kot seylerden korunma yollarini gdstermis, serden sakinma
glic ve kudretini vermistir. Eger diinyada ser olmasa hayrin manasi anlasilamaz, bu
diinyanin bir imtihan diinyasi olmasindaki hikmet ger¢eklesemezdi. Ser Allah’in adalet ve
hikmeti geregi veya kendisinden sonra gelecek bir hayra vasita ve araci olmak ya da daha
koti ve zor bir serri defetmek i¢in yaratilmistir.26 Diinyada hayir ve kolaylik, ser ve
zorluktan daha ¢oktur: “Elbette zorlugun yaninda bir kolaylik vardir. Ger¢ekten, zorlukla
beraber bir kolaylik daha vardir.” (insirah 94/5-6) buyurularak bir zorlugu ve serri iki
kolaylik ve hayrin izledigi aciklanmaktadir.

insan yaratilis itibariyle hayra meyillidir, serri sonradan kazanir. Yetisme tarzi,
cevre, gelenek, gorenek ve egitimin bunda biiyiik rolii vardir. Allah Teala, Bakara Siresi,
286. ayetinde, hayr1 kazanmak icin kesb, serri kazanmak i¢in iktisdb kelimesini
kullanmistir. Kesb, kazanmalk, iktisab, kiilfetle, zorlayarak kazanmaktir. Buna gore insan
hayri fitraten, tabil olarak, icinden gelerek kazanir. Serri ise gayr-1 tabii, sonradan ¢esitli

etkilerle, fitratin bozulmasi vb. sebeplerle kazanir (iktisab eder).?”
k. HIDAYET - DALALET, SAADET - SEKAVET

Sozlikte dogru yolu aciklamak ve gostermek, dogruyu ve gercegi bulmak

anlamlarina gelen hidayet terim olarak, Allah’in hem kullarina dogru yolu géstermesi ve

26 Bu konuda genis bilgi icin su iki calismaya bk. Metin Ozdemir, Isldm Diisiincesinde Kétiiliik Problemi, Furkan
Yay., Istanbul 2001; Ormsby, Eric Lee, Isldm Diisiincesinde ‘Illahi Adalet’ Sorunu (Teodise), trc. Metin
Ozdemir, Kitabiyat Yay., Ankara 2001.

27 Hayir ve ser konusunda daha genis bilgi icin bk. izmirli, age, Il, 210-225.



aciklamasi hem de onlarin hiir iradeleriyle yaptiklari secime gore hidayet bulmalar:
(ihtida) ve dogru yola girmeleri fiilini yaratmas1 demektir. Sozliikte sapmak, yolunu
sasirmak, dogru yoldan ¢ikmak anlamlarina gelen dalalet ise terim olarak, Allah’in

gosterdigi hak yolun disina ¢ikmak ve sapkin inanclara sahip olmay ifade eder.

Allah Teala’'nin fiillerine temas ederken soyledigimiz gibi, Cenab-1 Hakk’in
diledigine hidayeti, diledigine de sapkinligl yaratmasi (idlal) caizdir. Allah’tan baska
insanlar1 hidayete erdiren (hadi) ve sapkinliga sevkeden (mudill) gercek bir fail yoktur.
Bu iki fiil de Allah’in fiillerindendir. “Iste bdylece sana da emrimizle Kur’an’i vahyettik.
Sen, kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz O’nu kullarimizdan diledigimizi
kendisiyle dogru yola eristirdigimiz bir nur kildik. Siphesiz ki sen dogru bir yolu
gostermektesin.” (SGra 42/52), “Siiphesiz ki bu Kur’an en dogru yola iletir; iyi
davranislarda bulunan mii'minlere, kendileri i¢in biiytiik bir miikafat oldugunu miijdeler.”
(isra 17/9), “Onlar1 mutlaka saptiracagim, muhakkak onlar1 bos kuruntulara bogacagim,
kesinlikle onlara emredecegim de hayvanlarin kulaklarini yaracaklar (putlar igin
nisanlayacaklar), siiphesiz onlara emredecegim de Allah’in yarattigin1 degistirecekler
(dedi). Kim Allah’t birakir da seytani dost edinirse elbette apagcik bir ziyana diismistiir.”
(Nisa 4/119), “Ciinkii, onlar (putlar), insanlardan bir¢cogunun sapmasina sebep oldular.
Rabbim. $imdi kim bana uyarsa o bendendir. Kim de bana karsi gelirse, artik sen
gercekten cok bagislayan, pek esirgeyensin.” (Ibrahim 14/36) mealindeki ayetlerin ilk
ikisinde hidayetin Hz. Peygamber’e ve Kur’an’a, liciincii ve dordiinciisiinde seytana ve
putlara nispet edilmesi mecazidir. Sayilan varliklarin insanlar1 ger¢ek anlamda hidayete
ve sapkinliga diisiirmeleri, onlar zorla hidayete ve sapkinlia yoneltmeleri s6z konusu
degildir. Veya Hz. Peygamber’in ve Kur’an'in hidayet etmesinden kasit, dogru ve gercek
yolu gostermeleri, aydinlatmalari, irsad ve tesvik etmeleridir. Seytanin ve putlarin
saptirmasindan kasit da, insanlara batil, ser ve cirkini, hak, iyi ve giizel gostermeleri,
sapkinliga tesvik etmeleri, kotii vaatlerde bulunmalari ve onlar1 kuruntuya
diistirmeleridir. Kul hiir iradesi ile hidayeti se¢medikce ne Hz. Peygamber ne de Kur’an
onu hidayete sevk edebilir. Hiir iradesi ile sapkinlig tercih etmedikce de ne seytan ne de

putlar onu sapkinliga diisiirebilir.

Ehl-i Siinnet kelamcilarina gére “Allah diledigini sapkinlia yoneltir, diledigini
dogru yola iletir.” (Fatir 35/8) mealindeki ayetten kasit “diledigi kimse i¢in hidayeti,
diledigi kimse icin de sapkinligi yaratir” veya “Allah dileyeni (hidayeti seceni) hidayete



erdirir, dileyeni (sapkinlig1 seceni) sapkinliga yoneltir” demektir. Allah Teala’nin bir kul
icin sapkinligl yaratmasi, o kulun iradesini kotliye kullanmasindandir. Yoksa kul,
sapkinlig: tercih etmedikce, ilahi irade ve kudret, onu sapkinlik yoluna zorla sevk etmez.
Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de bir yerde “Basina gelen kotiiliik ise nefsindendir” (Nisa 4/79) ,
bir baska yerde de “Bir zaman Musa kavmine: Ey kavmim! Benim, Allah’in size génderdigi
elcisi oldugumu bildiginiz halde nicin beni incitiyorsunuz?, demisti. Onlar yoldan sapinca,
Allah da kalplerini saptirmigsti. Allah, fasiklar toplulugunu dogru yola iletmez.” (Saff 61/5)
buyurularak Allah’in insanlar1 saptirmasinin (idlal), onlarin sapkinhigi se¢meleri

sebebiyle oldugu acik bir sekilde ortaya konulmaktadir.

Mu'tezile’ye gore, Allah’in hidayet etmesi dogru yolu gostermesi; saptirmasi (idlal)
da, kulu sapik diye isimlendirmesi, kul sapikligini yarattigi zaman, onun sapikligina
hiikmetmesi demektir. Mu‘tezile’nin bu gorisi dogru olsaydi, Peygamber Efendimiz’e
hitaben “(Restliim!) Sen sevdigini hidayete erdiremezsin; bilakis, Allah diledigine hidayet
verir ve hidayete girecek olanlari en iyi O bilir.” (Kasas 28/56) buyurulmazdi. Ciinkii Hz.
Peygamber sevdigine de, sevmedigine de dogru yolu géstermis, hidayeti aciklamistir. Hal
boyleyken Allah Teala ayette, hidayete erdirme ve sonucunu yaratma anlamindaki

hidayetin O’na nispet edilemeyecegini bildirmistir.

Saadet (kurtulusa erme, bahtiyar, mutlu ve cennetlik olma) ve sekavet (bedbaht,
mutsuz ve cehennemlik olma) insanin sifatidir. Insanin  sifatinin  degisiklige
ugrayacaginda siiphe yoktur. Matiiridiler, “ismi Levh-i Mahf(iz’da said yazilmis olan saki,
saki yazilmis olan da said olabilir, yoksa saki said olmasaydi, kitaplara, peygamberlere
ihtiya¢ kalmazdi” goriisiinden hareketle “said bazen saki, saki de bazen sald olabilir”
demislerdir. Ciinkii Allah’in Levh-i Mahf(iz’'da degisiklik yapmasi caizdir: “Allah diledigini
siler, (diledigini de) sabit birakir. Biitiin kitaplarin asli O’'nun yanindadir.” (Ra‘d 13/39)
buyurulmustur. Ancak Allah Teala, Levh-i Mahf(z’daki degisikligi de zaman tistli, mutlak

ve ezell ilmi ile bilir.

.....

ederek, ilm-i ilahide said olarak yazilanin saki, saki olarak yazilanin said olamayacagi,



cinki Allah’in ilminde degisikligin s6z konusu edilemeyecegini ileri stirmiislerdir.

Gorildigi tizere ihtilafin sebebi, her iki grubun meseleye degisik acidan bakmasidir.?8

Matiridiler, Levh-i Mahf(iz’'daki herhangi bir degisikligi, insanin iradesini ve
hiirriyetini temellendirmek, hiir se¢imiyle yaptiklarinin sonucunda cennetlik veya
cehennemlik olacagini belirtmek diisiincesiyle caiz géormislerdir. Boyle bir diisiinceye
sahip olurken imam Eb{i Hanife’nin gériislerinden hareket etmislerdir. Ciinkii O, kullarin
fiillerinin, Allah’in ilmi, iradesi, takdiri, yaratmasi ve Levh-i Mahfiiz’da yazmasi ile
olustugunu belirttikten sonra, Levh-i Mahfliz’da yazmasinin hiikmen degil, vasfen
oldugunu sdylemistir.2? Allah'in bir seyi hiilkmen yazmasi demek “Ali su zamanda su
sekilde mii'min olacaktir” seklindeki bir yazmadir. Bu tarz bir yazmada bir degisiklik
miimkiin olmadig1 gibi, Allah’'in bir seye hiikmettikten sonra onun degismesi de miimkiin
degildir. O halde Levh-i Mahf(iz’daki yazma vasfen olmali, o konudaki ihtimaller ve
sonuglar, olayin bagh oldugu kurallar alternatifli bir sekilde yazilmis bulunmalidir. Bu
sekilde bir yazmada mesela “Ali hiir iradesiyle imani tercih ederse mii’'min olur, yine hiir
iradesiyle kiifrii tercih ederse kafir olur” biciminde, isin kurallarinin yazilmasi s6z
konusudur. Eger Ali hiir iradesiyle iman1 secgerse, bu secimi ezell anlamda bilen Yiice
Allah, Levh-i Mahf(iz’da O'nun mii'min olduguna hiikmeder ve -ayette belirtildigi gibi- bu
alternatifi sabit birakir, diger alternatif olan kafir olma hususunu ise ortadan kaldirir

(siler).

28 [zmirli, age, 11, 195-197. Hidayet ve dalalet konusunda bk. Sabiini, age, 163-164; Teftazani, age, 227,
242-243. Ayni konuda basiimis bir doktora ¢alismasi icin bk. Ramazan Altintas, Kur’dn’da Hidayet ve
Daldlet, Pinar Yay., istanbul 2003.

2 Beyazizade, age, 109-112.



3. DiGER ILAHIiYYAT BAHIiSLERI
a. SALAH - ASLAH

Kulun menfaatine ve yararina en uygun, en hayirli sey anlamina gelen aslahi
yaratmak Ehl-i Siinnet’e gore, Allah’a vacib ve zorunlu degildir. Mu'tezile adalet
prensibinin bir sonucu olarak, “kul i¢in hayirh ve elverisli olan1 yaratmak Allah’a vacibtir
(viicib ald’llah). Bunun aksini diisiinmek miimkiin degildir. O’'nun hikmeti kullarin
iyiligini gozetmeyi gerektirir. Allah’in kullar1 i¢in aslahi gézetmedigini iddia edip,
fiillerinin kullara zararli olabilecegini savunmak, O’nu adil olmamak ve zuliimle
nitelendirmek, O'nun bos seylerle (abesle) mesgul olup, diizensiz is yaptigini ileri stirmek
olur.” gorisiinii benimsemistir. “Kul icin aslah olan seyi yaratmak Allah’a vacibdir”
esasinda birlesen Mu'tezile, aslah kavraminin anlam ve igeriginde, bunun diinya hayati
icin aslah olani mi, ahiret hayati icin aslah olan1 my, yoksa her ikisi icin de aslah olan1 m1

yaratmak Allah’a vacibdir, konusunda ihtilaf etmislerdir.30

Allah Teald’y1 diledigini yapan (fail-i muhtar) bir varlik olmaktan ¢ikarip, irade ve
ihtiyarsiz, zorunlu ve mecbur (micibiin bi'z-zat) bir varlik haline getiren aslah prensibini

Ehl-i Stinnet kelamcilar: tenkit etmisler ve su gortsleri ileri stirmiislerdir:

1. Eger kul icin aslah olani yaratmak Allah’a vacib olsaydi, diinyada aci ¢ekip,

ahirette de azab gorecek olan fakir kafiri yaratmazdi.

2. Aslahi yaratmak Allah’a gerekli ve zorunlu olsaydi, O, miilkiinde diledigi gibi
tasarruf edemez, kullarina yaptig1 ihsan ve ikram zaruri olurdu. O zaman da kullar O’'na
kars1 stikiir bor¢lu olmazlardi. Clinkii bu anlayisa gore, Allah ikram ve ihsanda

bulunmakla, zaten tizerine vacib olani yani vazifesini yapiyor olurdu.

3. Eger kul icin aslah olan Allah’a vacib olsaydi, Cenab-1 Hakk’in Hz. Peygamber’e
olan fazl, liituf ve ihsani, Eb(i Cehil’e olandan fazla olmazdi. Ciinkii bu takdirde Allah,
gliciinlin yettigi son sinira kadar, her ikisi icin de en uygun olan1 yapmistir. Halbuki bir
ayette, “Allah’in sana lutfu ve esirgemesi olmasaydi, onlardan bir giiruh seni saptirmaya

yeltenmisti. Onlar yalnizca kendilerini saptirirlar, sana hicbir zarar veremezler. Allah sana

30 Mu‘tezile’'nin saldh ve aslah konusundaki gorisleri icin bk. Kadi Abdiilcebbar, Ebi’l-Hasan
Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu’l-usili’l-hamse, 518 vd., nsr. Abdilkerim Osman, Mektebetl Vehbe,
Kahire 1384/1965.



Kitab’1 ve hikmeti indirmis ve sana bilmedigini 6gretmistir. Allah'in liitfu sana gercekten

biiyiik olmustur.” (Nisa 4/113) buyurularak, durumun boyle olmadig1 gosterilmistir.

4. Bu prensip kabul edilirse, glinahtan korumasi, basariya ulastirmasi, zarari
defetmesi i¢in Allah’a dua etmek bosuna bir ¢aba (abes) olurdu. Clinkii Allah herkes

hakkinda en uygun olani zaten yaratmistir.

5. Allah Teald’'nin kullar1 hakkinda en uygun ve en faydali seyi yaratmasi vacib
olunca, ya bunu terk etmek miimkiin olmazdi. O zaman Allah’in 4ciz ve mecbur olmasi
lazim gelirdi. Yahut da terk etmesi bilgisizlik ve hikmet dis1 (sefeh) sayilirdi. Allah Teala
ise, acizlik ve sefihlik gibi eksikliklerden miinezzehtir. Iste bu sebeplerle aslah1 yaratmak

Allah’a vacib degil, caizdir.31
b. HIKMET - ILLET

Diizenli, dengeli ve saglam is, hiikiim ile hiikmiin baglandig1 durum arasindaki
uygunluk, hiikkmiin konmas: ile amaglanan sonu¢ ve korunmak istenen menfaat
anlamlarina gelen hikmet ile hiikmiin ve olayin varlig1 kendisine nispet ve izafe edilen,
hiikiimde ve olayda dogrudan dogruya etkin olan durum veya 6zellik, Yiice Allah'in
varliklari yaratirken ve dint hiikiimleri koyarken gozettigi yararlar, gerekceler ve sebepler
demek olan illet meselesi, salah ve aslah konusuyla yakindan ilgilidir. Biitiin Miislimanlar,
Allah’in hakim oldugunda ittifak etmis, fakat O'nun hikmet sifatinin tefsirinde degisik
gorisler ileri siirmiislerdir. Mu‘tezile ve Matiridiyye'ye gore Allah’in yarattigr ve
emrettigi her iste bir hikmet, bir illet, bir maslahat ve sebep vardir. Ve bu insan aklh
tarafindan anlasilabilir. Cebriyye ve Es‘ariyye bu cesit bir hikmeti ve illeti reddederler.
Ancak Mu'tezile ile Matiridiler arasinda hikmet konusunda tam bir goris birligi yoktur.
Mu'tezile, Allah’in fiillerindeki hikmet ve maslahatin “viiclib ve zaruret” yoluyla mevcut
oldugu kanaatine sahipken, Matiiridiler, ilahi fiillerdeki hikmet ve maslahatin “liituf,
ihsan, at3, atifet” yolu ile var oldugu kanaatindedirler. Yani “Allah’in fiillerinde, kullarin
menfaatini gézetmek, Allah’in bir litfu ve ihsanidir, gorevi degildir. Bu O’na caizdir”

derler.

31 Sabdni, age, 155-156; Teftazani, age, 243 -247; Giridi, Sirri Pasa, Nakdii’l-kelém fi akd’idi’l-islém,
237-238, Dersaadet 1324; izmirli, age, 11, 195.



Es‘ariler ve Cebriyye, Allah’in fiillerinin bir takim illetlerle baglantili (muallel)
olmasini, O’'nun sanina uygun bulmaz. O'nun iradesini sinirlamak, ilahi iradeyi hikmet ve

illet denen seylere tabi kilmak kabul eder.

Matiridiler'e gore, alemde hi¢ bir sey hikmet ve illetsiz var olmaz. Fakat
olaylardaki hikmet ve illeti biz her zaman bilemeyebiliriz. Allah’in fiillerinin hikmet ve illet
ile baglantili olmasi bir eksiklik degil, bir kemaldir. Clinkii Allah gelisigiizel is yapmaktan
(abes ve sefehten) miinezzehtir.32 Matiiridiler, Yiice Allah’in kemal ifade eden ii¢ isim ve
sifatin1 (alim, adl, hakim ile ilim, adalet ve hikmet) ele alip incelerken bu ii¢ isim ve sifat
arasinda cok siki bir iligki ve bagin var oldugunu diistiniirler. S6yle ki; Yiice Allah yarattigi
varliklarin 6zellik, giic, kapasite ve i¢ yiiziini en iyi bilendir (alim). Bu bilgisine gore onlari
yiukiimli ve sorumlu tutan, yerine getirilen veya getirilmeyen yiikiimlilik ve
sorumluluklardan dolay1 sevap ve ceza veren, bunu yaparken zulmetmeyen, dengeli ve
adil davranandir (adl). Her varliga ¢ap ve kapasitesine gore sorumluluk yiikleyip,
karsiligin1 dengeli, eksiksiz ve tam verdigi icin, O, hikmetli ve bilgece is yapan, yaratilisa
uygun sasmaz ve saglam kurallar koyan ve bu kurallar dogrultusunda hareket eden
(hakim) dir. Bir baska deyisle, hem yaratilis ve olusum planinda hem de fert ve toplum
planinda evrende goriilen diizen, ahenk, saglamlik ve sasmazlik (hikmet) ile bunun ortaya
cikardigl bilgece (hakimane) tablo ve yapi, onu olusturan varhigin dengeli ve adil
davranisini (adalet), dengeli ve adil davranisin ise ancak sonsuz, essiz ve en ince detaya

kadar her seyi kusatan bir ilimle miimkiin olacagini gésterir.33
c. HUSN-KUBH

lyilik ve giizellik demek olan hiisn ile kotiiliik ve ¢irkinlik demek olan kubhun bes

anlami vardir:

1. Amag¢ ve maksada uygun olana iyi, olmayana kot denir. Adalet iyi, zulim

kotudiir.

2. Insan tabiatina uygun olana giizel, olmayana cirkin denir. Tath seylerin giizel, ac1

seylerin cirkin olusu gibi.

32 Hikmet konusunda genis bilgi icin bk. izmirli, age, I, 126-152.

3 Imam Matiiridi’nin hikmet ve sefeh konusundaki goriisleri i¢in bk. Matiiridi, Kitabii 't-tevhid Terciimesi, trc.
Bekir Topaloglu, 275-281, ISAM Yay., Ankara, 2002.



3. Olgunluk (kemal) sifat1 olana giizel, eksiklik sifati olana ¢irkin denir. ilim giizel,

cehalet ¢irkindir.

4. Insanlar arasinda éviilme ve takdir vesilesi olan iyi, yerilme ve kiiciimseme

vesilesi olan kotiidir. Comertlik iyi, cimrilik kotiidiir.
Hiisn ve kubhun bu dért anlamini birinci madde i¢inde diistinmek miimkiindiir.

5. Allah’in riza ve sevabina konu olan sey iyi, yerme ve cezasina konu olan sey
kotudir. Allah’a iman, adalet, ibadet iyi; zidlar1 kotiidiir. [1k dort manadaki iyilik-kotulik,
guizellik-cirkinlik konusunda pek ihtilaf yoktur. Fakat besinci manadaki hiisn ve kubhda
ihtilaf ortaya ¢ikmis, “insanin fiillerinde haddizatinda (aslinda) iyilik ve kotiiliik 6zelligi
ve niteligi var midir? Bunlar1 din génderilmeden 6nce insan akli bulup kavrayabilir mi?”

konusunda degisik gorisler ileri siirtilmiistiir.

Kelam, ahlak, fikih us(lii ve hukuk felsefesinin en 6nemli konularindan birini

olusturan hiisn ve kubh konusunda tartisilan li¢ mesele vardir:

1. Ihtiyari fiiller gercekte iyilik ve kotiiliik niteligi tasirlar mi1? Yani hiisn ve kubh

akli ve mantiki midir yoksa ser‘i midir?

2. Hiisn ve kubh -eger akli ise- din gelmeden 6nce insanlarin yiikiimli olmalarini

gerektirir mi?

3. Hiisn ve kubh anlayisy, itaat edeni cezalandirmak ve giic yetmeyen seyle kulu
yukiimli tutmak gibi hususlarin caiz olmasini gerektirir mi gerektirmez mi? Biz bu
Uclincii meseleyi teklifii ma 1a yutak bashgi altinda bir sonraki konuda ele alacagiz.
Es‘ariler’le Mu‘tezile bu lic meselede de birbirlerine aykir1 goriistedirler. Matiridiler
birinci ve liciinciide Mu'tezile ile, ikincide (kismen) Es‘ariler’le hemfikirdirler. Cebriyye

mezhebi her liglinde de Es‘ariler’le beraberdir.
ca. Hiisn ve Kubh Ser‘i midir AKli midir?
(1) Es‘ariyye-Cebriyye

Es‘ariler’e ve Cebriyye'ye gore fiiller aslinda iyilik ve kotiiliik 6zelligine sahip
degildir. Onlarin ne zatlarinda ne de zati 6zelliklerinde giizellik ve c¢irkinlik, iyilik ve

kotiiliik vardir. lyilik ve kétiiliik din (vahiy) geldikten ve ilahi hiikiimler insan fiillerine



baglandiktan sonra s6z konusudur. Davranislar iyi ve giizel olduklar: icin emredilmis
degil, emredildikleri icin iyi ve glizel 6zelligini kazanmislardir. Emredilen davranislar,
Allah emrettigi icin iyi, yasaklanan davranislar da Allah yasakladigi i¢in kotiidir. O halde
hiisn emrin, kubh da yasagin (nehyin) geregi (micebi) dir. Es‘ariler ve Cebriyye bu

goruslerini temellendirmek icin su delilleri ileri stirerler:

i) Fiillerdeki iyilik ve kotiiliik 6zelligi, bizzat fiilde yerlesmis, degismez ve sabit
degildir. Ayn1 konuda, c¢esitli yer, donem, toplum ve kiiltiirlerdeki deger yargilarinda
farkliliklar gézlenmekte, bir insan veya milletin iyi dedigine digerleri kotii demektedir.
Bunda da bireysel ve toplumsal ¢ikar ve menfaat (egoizm) ile hemcinsine karsi olan ilgi
ve sevgi biiylik rol oynamaktadir. Bu durumda iyilik ve kotiiliik goreli (izafi) olmakta veya
var sayilmakta (itibarl olmakta)dir. Matiiridiler bu goriise karsi ¢cikarak soyle derler: “Bir
toplum veya milletin 6vme veya kinamasi 6l¢ii alinirsa, elbette iyilik ve kotiiltik sabit bir
ozellik olamaz. Ulkeden iilkeye, toplumdan topluma degisir. Fakat bizim 6l¢iimiiz biitiin
insanligin gaye ve hedefidir. Muhtelif zamanlarda cesitli yerlerde yasamis, farkh
medeniyet seviyesine ulasmis yiizlerce millet ve toplulugun ittifakla iyilik veya
kotultugiini kabul ettikleri esaslar vardir. Biitiin dinler insanlig, o ylice gaye ve esaslara
ulastirmak icin gelmislerdir. iste bu sebeple, sahsl menfaat ve maksatlarla hig ilgisi
olmayan fedakarliklarin, tstiin ahlakin, Allah’a ve varligin gercek yiiziine ait ilimler ve

marifetlerin iyiligini hi¢bir akil sahibi, hicbir zaman ve mekanda inkar etmemistir.

ii) Yine Es‘ariler’e gore hiisn ve kubh, eger fiillerin kendilerinde var ve sabit birer
nitelik olsalardi, hi¢ degismemeleri gerekirdi. Mesela yalan séylemek kabth (¢irkin) kabul
edildigi ve dinen yasaklandigi halde, masum bir kimsenin hayatini, onu 6ldiirmeye
yeltenmis bir kimsenin elinden kurtarmak icin sdylenirse, hasen (giizel) sayilmakta ve

yalan s6ylemek vacib olmaktadir. O halde yalanin zatinda iyilik ve kottliik 6zelligi yoktur.

Matiiridiler bu delile karsilik su cevabi verirler: “Buradaki kétiiliik ve c¢irkinlik
ozelligi yalan sdyleme fiilinden ayrilmis degildir. Aksine iki cirkin fiil yan yana gelmis, iki
zararlidan ehvenini (daha zararsizini) tercih zorunlulugu ortaya cikmistir (ehven-i
serreyn ihtiyar olunur). Dogru sdylense, meselda masumun gizlendigi yer haber verilse,
hem bir giinahsiz 6lduriilecek, hem de bir insan agir bir cinayet islemis olacak. Halbuki
yalan soylense, bu iki biiytik cirkinlik ve kotiiliik, kiiciik bir kotiiltik ve cirkinlikle 6nlenmis

olacaktir. Yalan éncekilere gore daha az kétii sayilir. Iste Islam bu sebeple burada yalan



soylemeyi vacib kilmistir. Yoksa yalanin kotiliik o6zelligini kaybettigini soylemek

miimkiin degildir.

iii) Es‘ariler’e gore, insanlarn fiilleri ihtiyari degildir. Insandaki kiilll irade gibi
cliz’l irade de Allah tarafindan yaratilmis ve insana verilmistir. O halde ihtiyarl gibi
goriinen fiiller aslinda 1ztiraridir (zorunlu). Iztirari fiillerde hiisn ve kubh aramaksa

abestir, anlamsizdir.

Matiridiler'in bu iddiaya cevabi ise soyledir: “Cliz’i irade, Allah tarafindan yaratilip
insana verilen kiilli iradenin belirli bir yone kullanilmasidir. Obje (sey) olmadigindan ciiz'l
irade icin mahlik tabiri kullanilamaz. Ciinkii o var olan yetenegin sarf edilmesidir. Oyleyse
bu iradeyi kullanmak insana aittir ve insan bu konuda tamamen hiirdiir. Tabii ve dis
etkenler iradeyi yok edecek giicte degildir. Iradeli insanin yapacag fiiller kendisine izafe

edilir ve bu fiiller de iyilik veya kotiiliik 6zelligine layik olurlar.”
(2) Matiiridiyye-Mu‘tezile

Matiiridiyye ve Mu‘tezile’ye gore fiillerin hiisn ve kubh ile nitelenmeleri zatlar
geregidir. Akil bir cok fiilin glizellik ve cirkinligini din gelmeden de kavrayabilir. Akil,
sadece dinin getirdiklerini idrake araci degildir. Fiiller dinin emir ve yasaklarinin
kapsamina girdigi icin sonradan iyilik ve kotiiliik niteligini kazanmis degildir. Allah Teala
iyi olduklariigin bir kisim fiilleri emretmis, kotii olduklari icin yasaklamistir. Matiiridiler’e
gore, hiisn emrin, kubh da yasagin isaret ettigi bir sonuctur (medlil). Allah'in bir seyi
emretmesi, o seyin iyilik ve giizelligini, yasaklamasi da koétiliik ve ¢irkinligini

gostermektedir.

Matiridiler teoride boyle sdylemekle beraber, insan fiillerini ti¢ grupta incelerler:
Birinci grup fiiller, aklin muhakemeye gerek duymadan idrak edebilecegi, Allah’in varhigi
ve birligini bilmek, inanmak, adalet, iyilik, hayat kurtarma vb. fiillerdir. Akil, din gelmeden
de bunlarn iyiligini kavrayabilir. ikinci grup fiillerin ise iyi veya kotii oldugu muhakeme
ile ve delile bas vurularak istidlal ile bilinir. Bir caninin elinden bir masumu kurtarmak
amaciyla yalan sdylemenin iyi olusunu kavramak gibi. Uciincii grup fiillerin iyilik ve
kotiliigii ancak dinin ve vahyin acgiklamasina baghdir. Akil bunlar1 yalmiz basina

kavrayamaz. Ibadetlerin sekli ve sayilar gibi.



Hiisn ve kubhun akli oldugu gortisiinii benimseyen Matiridiyye ve Mu‘tezile’nin

delilleri soyle siralanabilir :

i) lyilik ve kotiiliikk aslinda var olmasaydi, din gelmeden énce, mesela yalan ile
dogrunun birbirine esit olmasi gerekirdi. Dinin ve vahyin bunlardan birini digerine tercih
ederek emretmesi ise abes (hikmet dis1 ve gerekgesiz) olurdu. Hakim olan Allah’in abesle

mesgul olmasi diisiintilemez.

ii) lyilik ve koétiiliik akli olmasaydi, insani, baz1 seyleri yapmak, bazilarin1 da
yapmamak tizere ylikimli tutmak, insana 6zgi haz, duygu ve zevklerine engel olmak,
ozellikle de bu fiillerden dolay1 ahirette miikafat veya ceza vermek anlamsiz olurdu.
Halbuki durum boyle degildir. Dinin kurallar1 biiyiik ve derin hikmetler {izerine
oturtulmustur. Hiisn ve kubh da bu hikmet ve maslahatlarin (bireysel veya toplumsal

yararlarin) temellerinden biridir.

iii) Eger fiillerin iyilik ve kotiiliigii sadece dinin bildirmesine bagh olsaydi, yalanin
koti, dogrunun iyi, adaletin glizel, zulmiin ¢irkin olmasi gibi niteliklerde biitiin insanlik
aleminin her yer ve zamanda ittifak etmemeleri gerekirdi. Halbuki bunlarin bodyle

oldugunda, dinli, dinsiz her topluluk fikir birligi etmistir.34

cb. Hiisn ve Kubh Anlayisi, Din Gelmeden insanlarin Yiikiimlii Olmalarim

Gerektirir mi?

(1) Es‘ariler, hiisn ve kubh konusundaki goriislerinin tabil bir sonucu olarak
“madem ki akil, din gelmeden kendi basina iyilik ve koétiiliigi kavrayamaz, o halde hicbir
hiikiimle de akil sahibi yiikiimli tutulamaz. Yiikiimlii (miikellef) olmak, peygamber
mesajinin ulasmasina ve vahyin gelmesine baghdir” demislerdir. Clinkii Kur’an-1 Kerim'de
“Kim hidayet yolunu secerse, bunu ancak kendi iyiligi i¢cin se¢mis olur; kim de dogruluktan
saparsa, kendi zararina sapmis olur. Hi¢bir glinahkar, baskasinin giinah yiikiinii iislenmez.
Biz, bir peygamber géndermedikce (kimseye) azap edecek degiliz.” (isrd 17/15)

buyurulmustur.

3% Hayreddin Karaman, Fikih Usdlii, 176-179, irfan Yayinevi, istanbul 1975. Ayrica bk. Beyazizade, age,
75-81, 261; ibn Ebi Serif, Ebi¥l-Me‘ali Kemaliiddin Muhammed b. Muhammed, el-Miisémere bi
serhi’l-MiisGyere, 151-156, Misir 1317.



(2) Mu‘tezile, iyiligi ve kotiiligii acik ve belli olan fiillerin, vahiy gelmeden de akil
sahiplerine vacib oldugunu iddia eder. Buna gore dini teblige muhatab olmamis -kutuplar,
baz1 adalar vb. yerlerde yasayanlarla fetret donemindeki- insanlar iyiligini kavrayip
bildikleri fiilleri yapmakla, koétiligini kavrayip bildikleri fiilleri terk etmekle

yukiimlidiurler. Aksi halde azap goriirler.

(3) Matiiridiler ise bu konuda iki gruba ayrilmislardir. Birinci grupta olanlar,
Es‘ariler gibi distniir. Ciinkd bir fiilin iyi veya kotli olusunu kavramak baska, onunla
yiikiimlii olmak baska seydir. Imam Eb{ Hanife (v. 150/767) ve Imam Matiiridi’nin (v.
333/944) de icinde bulundugu ikinci grup Hanefi-Matiiridi bilginler ise, aklin, Allah’in
varlik ve birligini, din gelmeden 6nce idrak edebilecegi, o ylizden kendisine dini teblig
ulasmamis da olsa kisinin Yaratan’a imanla ytlikiimlii ve sorumlu olacagj, geri kalan dini
hiikiimleri tam kavrayamayacagindan onlarla yiikiimli tutulamayacagi kanaatindedir.
Insanin, sanatkarane bir sekilde yaratilan evreni ve ondaki olaylar1 gézlemleyerek onun
yaraticisinin varligina ulasilabilecegi diisiincesinden hareket eden bu grup su ayeti delil
getirir: “Peygamberleri dedi ki: Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda stiphe mi var?”

(ibrahim 14/10).

(4) Selef bilginlerinin cogunluguna gore, vahiy gelmeden 6nce, bazi fiillerin iyi,
bazi fiillerin de kotii oldugu bilinebilir. “Su fiil iyidir, su da koétiidiir ve serdir” denilebilir.
Ancak kisinin bu fiillerden yilikiimlii ve sorumlu olabilmesi, sevap ve cezaya hak
kazanabilmesi icin vahyin gelmesi, ilahi hiikiimlerin insan fiillerine baglanmasi gerekir.
Su halde Selef bilginlerinin kismen de olsa Matiiridiler gibi diisiindiiklerini s6ylemek

mumkiindiir.35

Herhangi bir peygamber tebligati ile karsilasmamis veya fiziki imkansizliklar,
glicli psikolojik ve sosyal engeller sebebiyle iman edememis fetret donemi insanlarinin
ahiretteki durumunun ne olacagi konusu ise tartisilmistir.3¢ Es‘ariyye, Cebriyye, Selefiyye
ve bir kisim Matiiridi bilginin icinde bulundugu cogunluga gore, fetret donemi insanlari
hicbir dini hiikiimle ytikiimlii ve sorumlu olmadiklarindan ahirette a‘rafta olacaklardir.

Mu'tezile ve bir kisim Matiirldi bilgine gore ise yukarida belirtilen yiikiimlilik ve

35 Bu gorisler icin bk. Kemal b. Ebf Serif, age, 156-162.

36 Fetret kavrami ve bu donem insanlarinin yiikiimlilik, sorumluluk ve ahiretteki durumlari konusunda genis
bilgi i¢in bk. Metin Yurdagiir, Islam Diisiincesinde Fetret Kavrami, Marifet Yay., Istanbul 1996.



sorumluluk o6lgitleri ve bunlarin yerine getirilip getirilmeyisine bakilarak kisinin

cennetlik veya cehennemlik olmasi s6z konusu edilebilecektir.

Teorik olarak yukaridaki bilgiler gecerli olmakla birlikte, Islamiyet’ten hicbir
sekilde haberdar olamayanlarla fiziki imkansizliklar, gii¢lii psikolojik ve sosyal engeller
yuziinden bu dinin hidayetiyle yeterince aydinlanamayanlarin sorumlu tutulamayacagini
soylemek yanlis olmaz. Ancak her iki grubun akli yetenegini kullanmak ve yaratilisinda
bulunan inanma egilimini gelistirmek suretiyle evrenin yaraticisinin varligini ve birligini
benimsemesi, ayrica yeteneklerinden ve cevresinde yaygin olan vahye dayah
kiltirlerden de faydalanarak erdemli davranislarda bulunmasi gerekir. Akll yetenegi
yerinde oldugu halde dini konulara ilgi gostermeyip inkdra saplanan, olaylarn ve
gelismeleri sellm bir akil ve mantikla degerlendirmeyip 6n yargili davranan veya
cevresindeki inanislarla yetinen insanlarin ise herhangi bir mazeretinin olamayacagi ve

ebed! hiisranda kalacagi goz ardi edilmemelidir.3”

d. TEKLIFU MA LA YUTAK (KULU GUC YETIiRILEMEYECEK SEYLE YUOKUMLU
TUTMAK)

Hiisn ve kubh konusunun devami olan bu meselede 6nce Allah Teala'nin, hic
fenalik yapmadan 6mriint ibadetle geciren itaatkar kula azab etmesinin (ta‘zib-i muti’)
caiz olup olmadigini ele alalim. Es‘ariler’e gore boyle bir sey aklen caizdir. Clinkii Allah her
seyin yaraticisi, tek maliki ve sahibidir. O, miilkiinde diledigi gibi tasarruf eder. Fakat itaat
eden kula azab etmesi dinen caiz degildir. Matiiridiler’e gore, boyle, bir kisiye azab etmek
aklen de dinen de caiz degildir. Eger caiz olsaydi, kotiiliik edenle, iyilik ve itaat edenin

Allah katinda esit olmasi gerekirdi. Bu ise ilahi adalete aykiridir.38

Sozliikte eziyetli, kiilfetli ve mesakkatli bir isin yapilmasini isteme ve yiikiimli
kilma anlamina gelen teklif, yapilmasi miikafati, yapilmamasi cezay: gerektiren bir isin,
imtihan amaciyla baskasindan yapilmasini isteme veya yapana kiilfet verecek bir isi,
imtihan icin emretmek demektir. Cenab-1 Hakk’in, kullarini, gii¢ yetiremeyecekleri
seylerle miikellef tutmadigi noktasinda ihtilaf yoktur. Ciinkti Kur’an’da “Allah her sahsi,
ancak glicliniin yettigi olciide miikellef kilar” (Bakara 2/286) buyurulmustur. Fakat

teoride Yiice Allah'in, giiciiniin yetmeyecegi isle kulu miikellef tutmasi konusu tartisilmis,

37 Yurdagiir, age , 50.
38 Kemal b. Ebi Serif, age, 173; Hayreddin Karaman, age, 180.



Es‘ariler ve Cebriyye bunun aklen caiz oldugunu ileri stirerken, Matiiridiyye ve Mu‘tezile
caiz olmadigin1 savunmuslardir. Es‘ariler ve Cebriyye, Allah’in diledigini yapan, iradesi
sinirlandirilamayan bir varlik olusunu g6z 6niinde bulundururlarken, “... Ey Rabbimiz!
Bize giiciimiiziin yetmedigi isler de yiiklemel!...” (Bakara 2/286) ayetini delil getirirler.
Halbuki ayette sozii edilen gii¢ yetirilemeyecek islerden kasit, gii¢ yetirilmesi imkansiz
olan seyler degil, deprem, yangin, sel, harp vb. dayanilmasi zor olan veya dayanma gii¢ ve
direncini zorlayan felaket, musibet ve tabil afetlerdir. Aksi halde hem ayni ayette az 6nce
gecen, Allah’in her sahsi, ancak giiciiniin yettigi 6l¢tide miikellef tutacagini bildiren
hiikiimle celiski olustururdu -ki Allah’in ayetlerinde herhangi bir ¢eliski distiniilemez-
hem de Allah'in adalet ve hikmetine aykir1 bir yaklasim sergilenmis olurdu. Mattridiler
ve Mu'tezile ise dengeli ve duyarli bir yaklasimla dinen miimkiin olmayan bir seyin teorik
olarak da diisiintilemeyecegi gorisiinii benimsemis, gii¢ yetirilemeyecek bir isle kulun
yukiimli kilinmasi seklindeki bir kabuliin, O’nun ilim, hikmet, adalet ve kemaline aykiri

olacagini belirtmislerdir.
Insanin giiciiniin yetmeyecegi seyleri {i¢ gruba ayirmak miimkiindiir:

1. Aklen ve evrende gecerli tabii kanunlar acisindan (adeten) miimkiin oldugu
halde, olmayacagini Allah bildigi ve aksini irade ettigi icin meydana gelmesi imkéansiz olan
seyler. Bir kafirin imanla miikellef olmasi gibi. Kafirin iman etmesi aslinda miimkiin iken,
Allah onun iman etmeyecegini bildiginden imkansizlik kapsamina girmis gibi olur. Ciinkii
o kisinin imani Allah’in ilmine goére artik imkansiz hiikmiindedir. Halbuki aslinda bu kiifiir
kulun tercihine gore sabit olmustur (ilim ma‘lima tabidir). Bu sebeple bu gibi konularda

teklifin caiz oldugunda ittifak vardir.

2. Hem aklen hem de 4deten imkansiz olan seyler. iki zit seyin bir anda ayn1 yerde

birlesmesi gibi. Boyle bir seyle yiikiimliiliigiin caiz olmadiginda da ittifak vardir.

3. Akil yoniinden miimkiin oldugu halde, adeten (siinnetullah geregi) imkansiz
olan ve bu sebeple gii¢ yetirilemeyen seyler. insanin kanatsiz ve ucaksiz ugmasi gibi. Iste
yukarida tartisildigi soylenen husus budur. Bu tiir bir yiikimliliik Es‘ariler’e ve
Cebriyye’ye gore caiz, Matiiridiler'e ve Mu'‘tezile’ye gore caiz degildir. Selef alimleri her

konuda oldugu gibi teklif konusunda da nakilde olanla yetinmisler, Allah’in kisiye giicii



oOlciisiinde sorumluluk ytikledigini soylemisler, kulun giiciiniin yetemeyecegi bir seyi ona

yiklemesinin aklen caiz olup olmadigi tartismasina girmeyi uygun gérmemislerdir.3°
e. ECEL

Sozliikte, bir sey icin belirlenmis zaman ve silire anlamina gelen ecel, terim olarak,
insan hayati ve diger canlilar i¢in belirlenmis siireyi ve bu siirenin sonunu yani 61iim anini

ifade eder. Cogulu acaldir.

Ehl-i Stinnet’e gore her ferdin ve milletin eceli vardir. Ecel bir tane olup, Allah’in
kaza ve kaderiyledir. Insanlara hayat veren, rizklandiran ve o6ldiiren Allah Teala
oldugundan eceli belirleyen de O’dur: “Soyleyin dyleyse, (rahimlere) doéktiigiiniiz meni
nedir? Onu siz mi yaratiyorsunuz yoksa yaratan biz miyiz? Aranizda 6liimii takdir eden
biziz. Ve biz, 6niine gecilebileceklerden degiliz.” (Vaki‘a 56/60). Ecel, ne vaktinden 6nce
gelebilir, ne de geciktirilebilir: “Her immetin bir eceli vardir. Ecelleri gelince ne bir an geri
kalirlar ne de bir an ileri gidebilirler.” (A‘raf 7/34; ayrica bk.YGnus 10/49), “Allah, eceli
geldiginde hi¢ kimseyi (6liimiinti) ertelemez. Allah, yaptiklarimizdan haberdardir.”

(Miinafikén 63/11).

Ezeli anlamda belirlenmis olan ecel tek oldugu i¢in hicbir sebeple degismez. Bazi
ibadet ve giizel davranislarin (sadaka vermek ve yakinlar ziyaret etmek gibi) 6mri
artiracagina dair hadisler#?, Ehl-i Siinnet kelamcilar tarafindan, insanlar1 hayirh ve giizel
islere tesvik etmeyi (tergib) amaclayan hadisler olarak kabul edilmis veya su manalara
yorumlanmistir: Omriin artmasindan maksat aci, sikinti ve kederden uzak, huzur ve
mutluluk icinde, gli¢lii ve kuvvetli yasamaktir. Veya Allah Teala bu gibi sahislarin iyilik
yapacagini bilmesi sebebiyle ezeli anlamda, onlarin émriinii buna gore fazla takdir

etmistir.4!

Baz1 ibadet ve giizel davranislar sebebiyle 6mriin artmasi konusu ile son

zamanlarda tip, biyo-teknoloji, genetik ve farmakoloji alanindaki bas doéndiiriicii

39 Teklifii ma 13 yutak konusunda bk. Sab{ni, age, 145-147; Teftazani, age, 216-221; Beyazizade, age,
248-249; Kemal b. Ebf Serif, age, 170-171.

40 suyat!, el-Cdmi‘u’s-sadir, I, 44; Aclini, Kesfii’l-hafé’, I, 22.

41 Sabdni, age, 159-160; Teftazani, Keldm limi ve islém Akaidi, 223; Harp(ti, Tenkihu’l-keldm, 266-267.



gelismelerin sonucunda bazi 6liimciil hastaliklarin tedavisi veya hastanin hayat siiresinin
uzatilmasi konusu, ecelin tek ve degistirilemez olusuyla bir celiski arz etmemektedir. Eger
biz, kader i¢in yapmis oldugumuz “bizim zaman siirecindeki tercih ve secimimizin, Allah
tarafindan, zaman ustiliikte, zaman disilikta, askinlik ve mutlaklikta, ezeli anlamda, tek
ve mutlak bir ilim ile -zaman siirecindeki tercih ve secimimiz dogrultusunda- bilinmesi,
bu bilgiye gore irade buyurulup takdir edilmesi” seklindeki agiklamayi, hayat, hayatin
bagli oldugu tabii ve kevni kurallar, hastalik, tedavi ve bunlar arasindaki iliskiyi
diizenleyen ilahi kanunlar, olaylar arasindaki sebep-sonug iliskileri ve eceli de kapsayacak
sekilde ele alirsak, bu takdirde ecelin tek ve degistirilemez olusuyla ters diismeyen bir
goriisii de benimsemis oluruz. insanin, Allah'in saglik ve tedavi konusunda, sebeplere
sarilmanin Omriin uzamasina, tedaviyi terk etmenin kisalmasina neden olacag:
noktasindaki koydugu kurallar bilip buna gore bir tercihte bulunmasi durumunda, bu
tercihin, O’'nun zamanla baglantili olmayan (ezeli anlamdaki), zaman tstii, mutlak, agkin
ve degismez ilmiyle bilinmesi ve bu bilgiye gore hayat stiresinin (ecelin) irade ve takdir

edilmesi s6z konusu olur.42

42 Tip, biyo-teknoloji ve genetik konusundaki gelismeler, insan dmriinii uzatmak ya da kalitsal hastaliklara engel
olmak i¢in baglatilan ¢aligmalar -ki siinnetullah ¢ergevesinde kalmak, yaratilisi, tabii ve fitrl yap1 ve dengeyi
bozmamak sartiyla mesru sayilabilir-, insan duygu ve davraniglarii etkileyen ilaglarin yaygin bigimde
kullanimi, kader ve ecel konusunu dolayistyla din ve inanct ¢ok yakindan ilgilendirdigi gibi, bu gelisme ve
calismalarin ortaya ¢ikardigl pek ¢ok problem ahlak (etik) ve felsefeyi de ilgilendirmektedir. Din ve inang
endisesiyle yazilmamis olsa da bu tip problemlerin muhtemel vahim sonuglarina dikkat ¢ekmek i¢in yazilmig
olan su iki esere bk. Jiirgen Habermas, /nsan Dogasinin Gelecegi, trc. Kaan H. Okten, Everest Yay., Istanbul
2003; Francis Fukuyama, Insan Otesi Gelecegimiz Biyoteknoloji Devriminin Sonuglari, trc. Cigdem Aksoy
Fromm, ODTU Gelistirme Vakfi Yay., Ankara 2003. Hayreddin Karaman da kalitimsal hastalik ve kusurlar,
bunlarin tedavisi, kaderle olan iliskileri konusunda kaleme aldig1 “Genom Projesi ve Alin Yazis1” isimli
yazisinda sunlari dile getirmektedir: “Allah, insana ni¢in var oldugunu, su kadar yasadigini, soyle bir mizagta
oldugunu sormaz; bunlar1 kendisi takdir etmistir, hikmetleri ve sebepleri vardir, bu manada farklilik insanlik
igin zenginliktir, hayirlidir ve asla adaletsizlik s6z konusu degildir. Insanlarin hiir iradelerine, segimlerine
birakilmis konularda yapip ettiklerinden sorumlu olmalari tabiidir, adalet geregidir, bu alandaki kusurlar
Allah’a yiiklemek insaf ve adaletle bagdasmaz. islami kaynaklarda her insanin, normal insan fitratinda
(tabiatinda, insana mahsus beden ve ruh 6zelliklerine sahip olarak) yaratildig1 ifade edilmektedir. Her seyi
giizel ve miikkemmel yapan ve yaratan Allah kusurlu insan yaratmaz. Allah’in madde alemine hakim kildig1
kanunlar1 vardir, bunlara siinnetullah denir, bu kanunlar i¢inde sebep-sonug iligkisi de vardir. Bir yavrunun
kalitim yoluyla kusurlu olusmasina sebep olacak bir serbest fiil bu sonucu dogurdugunda sorumlu olanlar bu
fiili isleyen insanlardir, Allah degildir. ‘Sebep olsun da sonug¢ olmasin’ denilemez. Bir ¢ok hastalik vardir ve
bunlarin kimisi tedavi edilmektedir, kimisinin heniiz tedavisi bulunamamigtir. Hastalik da kaderdir, tedavi de
kaderdir. Ayrica, sifa ve iyilesme denilen sonucu doguracak sebebin bulunup uygulanmasi demek olan tedavi
tesvik edilmistir. Insanoglu eksiksiz yaratildigi halde kendi kusuru veya ilahi-tabii kanunlarin islemesi
sonucunda olusan ve nesillerce devam eden aksakliklarin tedavisi, diizeltilme yolu ve usulii bulunursa bir sebep
daha kesfedilmis olur. Bunda Islim’a da kadere de aykir1 bir durum yoktur. Insan iradesine bagl alanlarda
kader, Allah’in serbest irade ile nelerin yapilacagini ezelde bilmesi ve bu bilginin kesfedilmis bulunmasidir.
Kisinin secerek ve isteyerek yaptiklari iyi ise kendi lehine, kotii ise aleyhine olarak degerlendirilecektir. Bunda
adalete aykir1 bir taraf yoktur. Bir kimsenin veya kimselerin sebep olduklar1 hastalik, kusur ve sakatliklar,
bunlar1 giderecek sebepler/careler bulunur da giderilirse yine Allah’in irade ettigi bir sonug elde edilmis, O’nun
miikemmel emaneti korunmus, yerine konulmus olur.” bk. Ldik Diizende Dini Yasamak, 111, 119-120, iz
Yayincilik, Istanbul 2002.



Herhangi bir miidahale olmaksizin tabii bigimde 6len kisinin, eceliyle 6ldigi
konusunda IslAm mezhepleri ittifak etmistir. Ancak éldiiriilerek hayatin1 kaybeden Kisinin

(maktdl) eceli ile 6liip 61lmedigi konusu goriis ayriligina sebep olmustur.

Ehl-i Stinnet kelamcilarina gore dldiiriilen sahis (maktil) eceliyle 6lmiistiir. Clinki
ecel, hayatin tereddiitsiiz olarak son buldugu andir. Sayet maktil 6ldiirtilmemis olsaydi,
tabif olarak o vakit 6lmesi de, 6lmemesi de imkan icerisinde olacakti. Oldiiriilenin ecelini
one almadigina gore, katilin cezaya hak kazanmasinin sebebi, Allah Teala’nin “adam
oldiirmeyiniz” (Nisa 4/29, En‘am 6/151) yasagini cignemesi, siinnetullah dedigimiz tabiat
kanunlar1 geregince, Allah'in akabinde 6liimii yarattig1 ve dinin yasak saydig bir fiili hiir

iradesiyle secip islemesinden dolayidir.

Mu'tezile Mezhebi ise ecel konusunda ii¢ ayr1 goriise sahip olmustur. Ebii’l-Hiizeyl
el-Allaf'a (v. 235/ 850) gore, katil maktali 6ldiirmeseydi, maktil yine kesinlikle dliirdii.
Bagdat Mu‘tezilileri'ne gore -ki Mu‘tezile’nin cogunlugu bu goriistedir- maktdl katilin fiili
sebebiyle olmiistiir. Eger katil dldiirmeseydi, maktll kesinlikle yasardi. Onlara gore
katilin cezayr hak etmesi, maktili o6ldiirmesi, hayatini kesmesi sebebiyledir. Kadi
Abdiilcebbar'in (v. 415/ 1025) da tercih ettigi Uglncii goriis ise, Ehl-i Siinnet
kelamcilarinin goriisii gibidir. Yani o6ldiriilen eceliyle o6lmistiir. Sayet katil onu

oldiirmeseydi, onun yasamasi da 6lmesi de miimkiin olacakti.#3
Ecel-i Kaza ve Ecel-i Miisemma

Bir ayet-i kerimede “Sizi bir camurdan yaratan, sonra 6liim zamanini (ecel-i kaza)
takdir eden ancak O’dur. Bir de O’'nun katinda muayyen bir ecel (ecel-i miisemma) vardir.
Siz hala siiphe ediyorsunuz.” (En‘dm 6/2) buyurulmustur. Ayetten ilk bakista ecelin tek
olmadig1 izlenimi dogmakta ise de, miifessirler ecel-i kaza ve ecel-i miisemmay1 su

anlamlarda agiklamislardir:

1. Ecel-i kaza, gecmislerin yani 6lmiis kisi ve immetlerin ecelidir, ecel-i miisemma
da heniiz 6lmemis olanlarin ecelidir. Ciinkii gecmistekiler 6ldiikleri zaman ecelleri

insanlar tarafindan artik bilinmis olur (kazi). Geride kalanlarin eceli, onlar 6lmeden

43 Kadi Abdiilcebbar, age, 782. Ecel konusunda daha genis bilgi icin bk. Osman Karadeniz, Ecel Uzerine,
Anadolu Matbaacilik, izmir 1992.



bilinemez. Bu sebeple ayette “O’'nun katinda muayyen (adi1 konulmus, belirlenmis,

miisemma) bir ecel vardir” (En‘am 6/2) buyurulmustur.
2. Ecel-i kaza 6ltiim, ecel-i miisemma kiyamet demek olup, bilgisi Allah katindadir.

3. Ecel-i kaza yaratilistan itibaren 6liime kadar olan siiredir. Ecel-i miisemma,

oliimle yeniden dirilis arasindaki berzah hayatidir.
4. Ecel-i kaza uyku, ecel-i miisemma oliimdiir.

5. Ecel-i kaza insanlarin Levh-i Mahfliz’da yazili olan 6mrii, ecel-i miisemma

Allah’in ilminde sabit olan 6mridir.

6. Ecel-i kaza bir kisinin yasadigl ana kadar omriinden gecen siireye, ecel-i

musemma3 kalan omrine denir.

7. Her ikisi de olimdiir. Fakat ecel-i kaza kiligla 61diirtilme, bogulma, yanma vb.
arnzi sebeplerle meydana gelen 6liimdiir. Ecel-i miisemma3, 6liim anina kadar afiyet icinde

yasayan kisinin ecelidir.

8. Islam felsefecilerine gore ecel-i kaza tabii ecel, ecel-i miisemma ihtirami eceldir.
Tabil ecel, insanin yaratilisinda var olan sicakligin sénmesi, rutubetin yok olmasi,
ihtiyarlik sebebiyle fiziki blinyenin fonksiyonunu kaybetmesi seklinde ortaya c¢ikan

eceldir. IhtirAmf ecel ise, hastalik, felaket ve 6liim kazalar: seklinde ortaya ¢ikan eceldir.

Bu gorisler icinde ikinci maddede zikrettigimiz “ecel-i kaza tek tek kisilerin eceli,
ecel-i miisemma, Allah katinda tayin edilmis bulunan alemin ecelidir ki, ondan da
kastolunan kiyamettir” seklindeki gortis Ehl-i Siinnet kelamcilar1 tarafindan daha cok

benimsenmistir.44

4 Ecel-i kazad ve ecel-i misemma hakkinda bk. Isfahani, Ebii’l-Kasim Hiseyin b. Muhammed b.
Mufaddal, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, 11, nsr. Muhammed Ahmed Halefullah, Mektebeti'l-
Enclo’l-Misriyye, Kahire 1970; Razi, Eb( Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer Fahruddin,
Mefatihu’1-gayb, XIl, 153-154, Misir 1357/1938.



f. RIZK

Sozliikte, azik, yenilen, icilen, faydalanilan sey anlamina gelen rizk, dini bir terim
olarak Yiice Allah’in canlilara, yiyip icmek ve yararlanmak tizere sagladigi her tiirlii imkan
demektir. Cogulu erzaktir. Bu tanima gore rizk, heladl olan imkanlarin yanisira haram

olanlarini da kapsar. Ehl-i Siinnet’'in rizk anlayisi sdyle maddelestirilebilir:

1. Yegane rizk veren (rezzak-1 alem) Allah Tealad’dir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’'de
“Yeryliziinde yiiriiyen her canlinin rizki, yalmzca Allah’in tizerinedir.” (Had 11/6)
buyurularak tiim canlilarin rizkini verenin Allah oldugu ve O’nun diledigine bol rizk verip,
dilediginin rizkini ise daralttig1 pek ¢ok ayette belirtilmistir (bk. Ra‘d 13/16, isra 17/30,
Ankeblt 29/62, Rim 30/37). Rizki yaratan ve veren anlamina Rezzak, Allah'in giizel
isimlerindendir. Terzik (rizklandirma) de O’nun fiili sifatlarindan olup, tekvin sifati icinde
incelenir. Allah'in diledigine bol rizk verip, dilediginin rizkini daraltmasi konusu, insan
iradesi, bunun fiilin olusumundaki yeri, kaderle olan baglantis1 konularindaki
tartismalara ve gorus farkliliklarina paralel olarak ele alinmis, konuya getirilen yorumlar
da temel problemin ¢6ziimii icin getirilen goriisler dogrultusunda olmustur. Irade
hiirriyeti konusunda salt veya kismen cebir goriisiinii benimseyen Cebriyye ve
Es‘ariyye’ye gore, insanlarin bu diinya hayatindaki rizklari, kazang veya kayiplari, fakirlik
veya zenginlikleri 6nceden Allah tarafindan belirlenmistir. Es‘ariler’e gore, kul her ne
kadar secme ve girisim 6zgiirliigiine sahip olsa da, bu secimin, kendi rizki ile ilgili olarak
Allah’in ezelde belirledigi seye yakinlasmaktan bagska bir rolii yoktur. Gergekte biz tercih
edip girisimde bulunsak da rizki genisletecek ve daraltacak olan Allah’tir. Mu‘tezile’ye
gore kulun bu diinyadaki nasibi ve rizki, fakirlik ve zenginligi, kazang ve kaybi tamamen
kendi elinde olan bir seydir. Bu konuda ilah1 bir miidahale s6z konusu degildir. Aksi halde
ilahi adaletle c¢eliski olusturacak bir goriis benimsenmis olurdu. Matiiridiler ise tipki
hidayet bulmay1 isteyip secimini bu yonde kullananin Allah tarafindan hidayete sevk
edilmesi ve hidayetinin yaratilmasinda oldugu gibi rizk konusunda da se¢imini, Allah’in
iktisadl hayatta gecerli olan tabii ve kevni kurallarin1 (mesela arz-talep dengesi vb.)
dikkate almak suretiyle, kazanmak, gelirini artirmak, ekonomik olarak gelismek ve
zenginlesmekten yana kullananlarin, bu secimlerini Yiice Allah’in zaman istiliikte
bilmesi ve bu bilgisine gore rizkini genisletmesi seklinde agiklama getirmislerdir. Kisaca
kul iktisaden gelismek ve rizk elde etmeyi irade eder, gerekli girisimlerde bulunur, ¢alisir

cabalar, Allah da onun bu iradesi, gayreti ve cabasini bilir ve buna gére onun rizkini



genisletmeyi irade ve takdir eder. Eger kul tercihini teslimiyetten ve yanhs tevekkiil
anlayisindan yana kullanirsa, Allah onun bu tercihine gore onun da rizkini daraltmay:

irade eder ve daraltir. Allah’in irade ve takdiri kulun secimine gore tecelli eder.4>
2. Haram olan bir sey onu kazanan kul i¢in bir rizk sayilir.

3. Haram rizk ise de, Allah Teald’'nin haram olan rizki kulun kazanmasina rizasi
yoktur. Bir ayette “Artik, Allah’in size verdigi rizktan helal ve temiz olarak yeyin, eger
(gercekten) yalniz Allah’a ibadet ediyorsaniz, onun nimetine siikredin.” (Nahl 16/114)

buyurularak, helal yenilmesi emredilmis, haram yasaklanmistir.

4. Herkes kendi rizkini yer. Bir kimse baskasinin rizkini yiyemeyecegi gibi, baska

biri de onun rizkini yiyemez.

Mu'tezile’ye gore haram rizk degildir. Clinkii onlar rizki, “Kisinin (malik) miilkiyet
alinda bulundurup mesru yoldan yedigi sey veya kendisinden yararlanilmasi
yasaklanmamis olan sey” diye tanimlamislardir. Bu tanimlara gore ancak helal seyler rizk
olabilir. Ehl-i Stinnet rizkin bu sekilde tanimlanmasi durumunda, hayvanlarin ve émri
boyunca haram yiyenlerin Allah tarafindan rizklandirilmamis olduklar gibi yanlis bir
sonucun da kabullenilmis olacagini ileri siirer. Mu‘tezile’'nin bu noktada degisik
diistinmesinin sebebi sudur: Rizk, mutlaka Allah’a nispet edilir. Clinkii O’'ndan baska rizk
veren yoktur. Kul, haram yemekten o6tiirii kotiilenmeye ve cezaya hak kazandigina gore
haram olan seylerin rizk sayilmasi halinde Allah’a koétii bir fiil izafe edilmis olur. Haram

kot ve cirkin oldugu i¢in O’na nispet edilemez.

Halbuki Ehl-i Stinnet’e gore, kotliyli yaratmak kotii degil, onu kazanmak ve elde
edebilmek icin caba gostermek kotidur. Kulun haram rizki yedigi icin cezayr hak
etmesinin sebebi, harami se¢mesi, cilizi iradesini harama yo6neltmesi, harami

kazanmasidir (kesb).46

4 Ruzk ve fakirlik problemi konusunda genis bilgi i¢in bk. Abdiilgaffar Aslan, Kur’dn Ekseninde Fakirlik
Problemi, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2003.
% Rizk konusunda bk. Sab{ni, age, 157-158; Teftazani, age, 226-227; Harp(ti, age, 260-261.



UNITE VII: NUBUVVAT: Genel Olarak Peygamberlik

KONULAR

I. Blok Niibiivvet

1. Peygamber-Resiil-Nebi Kavramlari
2. Niibiivvetin Imkani

3. Peygamberlerin Ozellikleri

IL. Blok Niibiivvetle Ilgili Meseleler
4. Kur’an’da Gegen Peygamberler

5. Peygamberlerin Sayisi

6. Peygamberlikte Ustiinliik (Ulu’l-azm)
7. Peygamber ve Meleklerin Birbirine Ustiinliigii
8. Literatur

9. Haftanin okumalari

AMACLAR

1. Peygamber-Reslil ve Nebi kavramlarinin anlamini, icerigini ve amacini
aciklayabilmek

2. Niibiivvetin temel hedef ve amaglarini 6grenmek

3. Nuibtivvetin temel hedeflerine vakif olmak

4. Peygamberlerin sayisini ve listlinliigli meselesini bilmek

5. Kur’an’da Gegen Peygamberleri ve bu konuyla ilgili literatiirti bilmek

HAZIRLIK SORULARI

1. Peygamber-Resiil ve Nebi deyince ne anliyoruz, arastiriniz?
2. Peygamberlere ihtiya¢c var midir varsa nedeni /nedenleri ne olabilir?

3. Kur’an’da gecen peygamberleri Kur'an’t Kerim’de gectigi sureleri bularak bilgi
edininiz?

4. Peygamber gonderilmesinin amaci sizce neler olabilir?

5. Ulu’l-azm ifadesi ne anlama geliyor arastiriniz?



I. Blok
NUBUVVAT: Genel Olarak Peygamberlik

Giris

Peygamberlik konusu, insanlar acgisindan Allah’in varligi ve birliginden daha ¢ok
siipheye ve tartismaya acik konular olmustur. Nedeni ise Allah’in varligi ve birligine dair
deliller Peygamberin varligi ve gerekliligine dair delillerden daha agiktir. Ciinki
peygamberler insanlarin kendi cinslerinden oldugu veya kendilerine benzemesi ve
kendilerinden olmasindan dolay1 kabullenmede zorlanmislardir. Bundan dolay1 pek cok

filozof Allah’in varligin1 kabullenmesine ragmen peygamberlik hakkinda ayni inang ve

teslimiyeti gosteremediklerini sdyleyebiliriz.

Meseleye teorik olarak bakildig1 zaman Allah’in varhigi zorunlu “vacibi’l-viicid”,
buna mukabil peygamberlik miimkiin “miimkiint’'l-viicd” varligt miimkiin olandir.!
Allah’1 inkar edenlerin zaten niibiivveti kabul etmesi diisiiniilemez ayni zamanda
niibiivveti kabul etmeleri de bir sey ifade etmez. Allah’in varhigini kabul edip O’'nun emir
ve yasaklarinin olamayacagini ileri siirenler, peygamberlige gerek olmadigini savunanlar
niibiivvetin varligin1 da gereksiz gormiislerdir. Ancak teorik olarak Allah’in yaratmis
oldugu insana yardimci olmasi acgisindan peygamber gondermesi miimkiindiir. Allah’in

insanlara teklifte bulunmasi1 miimkiindir. Bu tekliflerini de elcileri vasitasi ile ulastirir.

Peygamberligin imkani konusuna Kur’an-1 Kerim’de deginmektedir. Allah’in
gondermis oldugu vahyi ve hikmeti insanlara 6gretmek icin kendi iclerinden

peygamberler gondererek yardimci oldugunu séylemektedir.
1. Peygamber-Resiil-Nebi Kavramlar

Peygamber, kok itibariyle Farsca bir kelime olup, Allah ile insanlar arasinda elgilik
yapmakla gorevlendirilen, Allah’in vahiy yoluyla emir ve yasaklarini insanlara iletmek
lizere insanlar arasindan Allah tarafindan secilmis kimselere verilen isimdir. Kelime
olarak manasi, haber alan, getiren, gotiiren demektir. Arapc¢a’da el¢ci ve gonderilmis
anlamlarina gelen resiil ve miirsel ile haberci ve haber getiren anlaminda nebi kelimesi
ile karsilanmistir. Tiirkcede Allah’in el¢isi anlaminda sik¢a kullanilan Kkelime

“peygamber” sozclugudur.

1 Editor; Ahmet AKBULUT, Sistematik Kelam, Ankara Universitesi Uzaktan Egitim Yayinlari, Ankara 2011,
s. 252.



Nebi () Kelimesi sozliikte & kokiinden oldugu zaman haber vermek veya s
nebve veya nebave kokiinden geldigi zaman konum ve degeri yiiksek anlamindadir.
Haber vermek anlamina gelen mastardan geldigi kabul edilirse o zaman J=é feil
vezninde haber veren veya kendisine haber verilen kimse demek olur. Ayrica “nebi”
kelimesinin mastar1 “nubiieten” gelir buda idgam ve iptal ile “niiblivvet” seklini alir ve
bu kullanim yaygindir. En kapsamli manasi olan en-nebiyyii kelimesi olup ayrica bu

kelimenin Hz. Peygamber tarafindan tercih edildigi de rivayet edilir.?

Es’ari’nin tanimina gore “bir melek araciligi ile Allah’in emir ve yasaklarinin
kendisine bildirildigi kisidir.”3

Matiiridi’ye gore ise; “Insanlarin talebi ilizerine Allah katindan haber getiren
kisidir.”4

Kelam terimi olarak ise nebi; Allah ile akil sahibi kullar arasinda diinya ve ahiret
hayatlariyla ilgili ihtiya¢ duyulan hususlarin giderilmesi icin elgilik gorevini yapan

kimsedir. 5

Resiil Js«, kelimesi J=, kokiinden gelen bir isim olup ¢ogulu Jw, rusiil’diir. Restl
kelimesi risl kokiinden olup parca parca gondermek veya parca parca gonderileni almak
manasindan dolay1 gonderilen yahut kendisine gonderileni alan demektir. Restl
kelimesinin tekili ve cogulu, miizekker ve miuennesi aynidir. Ciinki fell ve feil
vezinlerinde erkeklik-disilik ve tekillik-cogulluk aynidir. ¢ “Rusiil” kelimesiyle bazen
peygamberler bazen de melekler kastedilmistir. Kur'an-1 Kerim’de her ikisi icinde
ornekler vardir.” Kelam terimi olarak resul, Allah tarafindan insanlara elgilik yapmasi

icin gonderilen, 6zel vahye muhatap olan secilmis kimselerdir.

Nebi ve resil kelimeleri Kur’an-1 Kerim’de miiteradif olarak kullanilir; ayni kisiye
bazen nebi bazen de resiil denilir; zaman zaman her iki kelime birlikte zikredilir. Bunun

sebebinin, peygamberin iki yetenege, yani Allah’tan bilgi alma ve insanliga mesaj

2 Bkz., Murat Serdar-Harun Isik, Sistematik Keldm II, Kayseri 2018, s. 9, Editor: Omer Aydin, Sistematik
Keldm, Istanbul 2017, s. 261.

3 Editor: Omer Aydin, Sistematik Keldm, istanbul 2017, s. 262.

+Age.,s.262.

5 Murat Serdar-Harun Isik, Sistematik Keldm II, Kayseri 2018, s. 9, Editor: Omer Aydin, Sistematik Keldm,
istanbul 2017, s. 262.

6 Murat Serdar-Harun Isik, Sistematik Keldm II, Kayseri 2018, s. 9, Editor: Omer Aydin, Sistematik Keldm,
istanbul 2017, s. 262.

7Had, 11/81; Hacc, 22/75.



bildirme yeteneklerine sahip olmasi goriiniiyor. O, birinci yeteneginden dolay1 nebi,

ikinci yeteneginden dolayi resiil adini alir.
Nebi ve Resiil Arasindaki Fark

Nebi ve resll kelimeleri arasinda fark olup olmadig1 konusunda gesitli geriisler
ileri slriilmistiir. Meseleye Kur’an acisindan bakildiginda her ikisinin ayni anlama
geldigini ve farkli anlam ifade ettigini ifade eden ayetler bulundugunu gorebiliriz. Genel
kabule gcre ise Resll kendisine kitap verilen ve onceki seriatlar1 nesheden, nebi ise
kendisine kitap verilmeyip dnceki seriatleri devam ettirendir. Buradan sdyle bir genel
kabul olustugunu soyleyebiliriz; her resul nebi'dir, her nebi resil degildir. Meseleye

Kuran-1 Kerim agisindan bakacak olursak;

Nebi ve resul arasinda fark olmadigini séyleyenler ve fark oldugunu séyleyenlerin

delillerini gorebiliriz.
Nebi ve resil arasinda fark olmadigini séyleyenler

Oncelikle nebi ve resiil olmada kimsenin sahsi gayret ve riyazeti s6z konusu

olmayip her ikisi de Allah tarafindan seg¢ilmis sahislardir.

Bu konuda Kadi Abdilcebbar; “her ikisine de vahiy gelmis ve seriat

gonderilmistir.” diyerek ikisi arasinda fark olmadigini belirtmistir.

el-Ic’de; bu goriisle beraber “her ikisinin de Allah katinda yiice ve seckin sifatlarla

muttasiftir’ demistir.8

Nebi ve Resil arasinda fark olmadigina Kur’an acgisindan bakacak olursak su
ayetler ornek gosterilebilir.
G V5l 85 Ll G AT g Sl b 28N
“Kitap'ta, Mlisd'y1 da an. Stphesiz o se¢kin bir insan idi. Bir resil, bir nebi idi.”
(Meryem,19/51) diger ayette ise;
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“Kitap'ta Ismail'i de an. Siiphesiz o, séziinde duran bir kimse idi. Bir resfl, bir nebi

idi.”, (Meryem, 19.54)

8 Editér: Omer Aydin, Sistematik Keldm, istanbul 2017, s. 264.



Kendisine kitap verilmeyen Hz. Ismail’den hem res(il hem nebf olarak bahsedilmis,
ilk ayette ise kendisine kitap verilen Hz. Musa’dan hem resul hem nebi olarak
bahsedilmistir. Her iki ayette de resiil ve nebi kelimelerinin pes pese atifsiz olarak

kullanildigini gormekteyiz. Buda bize her ikisi arasinda fark olmadigini gostermektedir.
Nebi ve Resiil arasinda fark oldugunu séyleyenlerin delilleri

Bu iki kelime arasinda fark oldugunu sdyleyenlerin baslica belirttikleri husus
risaletin niibiivvetten, bir kismina gore ise niibilivvetin risaletten daha kapsamh
oldugunu soylemeleridir. Buna 6rnek olarak ta meleklerden resul gonderilmis olup
ancak nebi sadece insanlardan goénderilmistir. Onun icin risaletin niiblivvetten daha

kapsamli oldugunu séylemislerdir.®

Kur’an-1 Kerim’de bu ayirimi su ayette gorebiliriz;
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Senden o6nce higbir resiil ve nebl gondermedik ki, bir sey temenni ettigi zaman,
seytan onun bu temennisine dair vesvese vermis olmasin. Ama Allah, seytanin
vesvesesini giderir. Sonra Allah, ayetlerini saglamlastirir. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim
ve hikmet sahibidir. (Hacc, 22/52) Goriildigi tizere bu ayette nebi kelimesi () vav harfi

ile restl kelimesi iizerine atif yapilmistir. Bu hususu esas alan alimlerin bir kismi

aralarinda fark oldugunu séylemislerdir.

Ayrica Hz. Peygamberden rivayet edilen “Risdlet ve niibtivvet kesildi. Benden sonra

ne bir nebi ne de bir resul vardir.” (ibn Hanbel, 11/267)10

Sonu¢ olarak; Kur'an’da nebi ve resiil kelimeleri arasinda fark oldugunu
cagristiracak kullanimlar olsa da bunun yaninda birbirinin yerine de kullanildig:
goriilmektedir. Bununla beraber restl kelimesinin melekler, nebl kelimesinin de

insanlar icin kullanilmasi dikkatten kagmamali.11
2. Niibiivvetin imkam

Insan fitrat olarak Allah’1 bilme kabiliyetine sahip olup Allah’1 bilip ve inanabilir bir

durumda yaratilmistir. Ancak peygambere inanma konusunda bodyle olmamistir. Ciinki

9 Omer AYDIN, Islam Inang Esaslar istanbul 2015, s. 139.
10 Genis bilgi i¢in bkz., Murat SERDAR-Harun ISIK, Sistematik Keldm II, Kayseri 2018, s.11.
11 Genis bilgi i¢in bkz., Murat SERDAR-Harun ISIK, Sistematik Keldm II, Kayseri 2018, s.12.



Allah varlig1 zorunlu olan, peygamber ise miimkiin olandir. Niibiivvet meselesinin bir
kelam problemi olarak ortaya ¢ikis1 H.II/M.VIIL. asrin ortalarina rastlamaktadir. O giinkii
temsilcileri ise Dehriyylin ve Meldhide diye isimlendirilen ateistlerle Berahime ve
Siimeniyye adi verilen guruplar bu meseleyi ortaya atip Hz. Peygamberin
peygamberligini ve niibiivvet miiessesesini sorgulamis ve reddetmislerdir. Buna karsilik
bunlarin gorislerini reddeden ve peygamberin peygamberligi ve niiblivvet

miiessesesinin imkani ve ispatina dair mistakil kelam kitaplar1 yazilmistir.

Ayn1  zamanda Niibiivvet miiessesesini kabul edip Hz. Peygamber’'in
peygamberligini kabul etmeyen, Hz. Miisa ile beraber Israil ogullarinin diger elgilerini
kabul eden Yahudiler, Hz. Isa’nin peygamberligini kabul edip yine Hz. Muhammed’in
peygamberligini kabul etmeyen Hiristiyanlar vardi. Bu konuda Cahiz Hz.Peygamber’'in
niibiivvetine dair delillerinin bir kitapta toplanma zaruretinden bahsederek bu hususa
dikkat cekmistir. Biitliin bu hususlardan sonra genelde niibiivvetin 6zelde ise Hz.

Peygamber’in niiblivvetinin ispati ile alakali bir literatiir olusturulmasina yol agmistir.12

Bu hususla alakali su baghklara da kisaca yer vermek konunun daha iyi

anlaillmasina vesile olur kanaatindeyiz.
Niibiivvete olan ihtiya¢ ve Allah’in Peygamber gondermesinin hiikmii

Allah’in peygamber gondermesini faydasiz ve abes oldugunu iddia ederek muhal
gorenler, buna karsilik hikmetli ve faydali oldugunu iddia ederek peygamber
gondermenin Allah’a vacip oldugunu soyleyerek iki asir1 u¢ dedigimiz ifrat ve tefrit
durumu ortaya ¢ikmistir. Bu iki asir1 ug¢ goriislerin yaninda orta bir yol takip ederek
Allah’in peygamber géonderme zorunlulugunun olmadigin1 ancak géndermesinin caiz

oldugunu soyleyenler de olmustur.

Bu goriislerden 6nce insanligin neden peygambere ihtiyaci vardir kisaca onlari

siralamakta fayda var;

Insanoglu akl sayesinde bircok meseleyi kendisine verilen duyular sayesinde
bilebilir, olaylarin hikmetini ve sebebini bir yere kadar anlayabilir. Ancak gayba dair
olan hususlar1 bilmesine imkan yoktur. Allah’in varligin1 akil yoluyla bilebilir,ancak
Allah’in ne istedigini bilemez. Bunlari insanlara Allah’in el¢i olarak gonderdigi

peygamberler vasitasiyla 68renebilir.

12 Bkz; Murat Serdar-Harun Isik, Sistematik Keldm II, Kayseri 2018, s. 14; Editor: Omer Aydin, Sistematik
Keldm, Istanbul 2017, s. 309; Editor, Ahmet AKBULUT, Ankara UniversitesiYay. 2011, s. 252.



Insanoglu yaratilis itibariyle sehvet, gadab ve akil olmak iizere ii¢ farkh duyguya
sahiptir. Bu duygularinda ifrat, tefrit ve vasat olmak tizere li¢ farkl kategorisi vardir.
Biitiin bu duygularin hangi kategori ile insani1 dogru olana ulastiracaktir bunun bilinmesi
ve egitilmesi mutlak bir yol gosterici ve egitimci ile olmasi miimkiindiir. Iste bu

hususlarda da peygamberler insanlar icin en giizel rol modeldir.

Insan akl ile varligim kabul edip inandig1 Allah hakkinda daha fazlasini merak
edecektir. Bu alemin yaratilis gayesini, insanin gorevinin ne oldugu, yaptiklar1 ve
yapamadiklarinin karsiliginin ne olacagi hususlarinin cevabini yine peygamberler

vasitasiyla 6grenecektir.

Eger insan Allah tarafindan fiillerinin sorumlusu olarak hesaba ¢ekilecekse, bunlar
hakkinda bilgi sahibi olmali ve bu bilgiler peygamberler tarafindan 6gretilmelidir, aksi

takdirde insan Rabbine karsi mazeret sunmaya ¢alisacaktir.

Insanin génderilis amaci hem diinya hem de ahiret mutlulugunu elde etmektir
ahiretteki elde edilecek saadet gaybil bilgi olmasi nedeniyle bu bilgi peygamberler
aracilig ile yerine getirilir. Diinyadaki mutluluk ise baslangictan itibaren peygamberler
vasitasiyla ogretilerek ve tekamiil ede ede son peygambere ulasmistir. Buna ziraattan,

zanaata kadar insanin temel ihtiyaci olan isler peygamberler araciligl ile 6gretilmistir.

Dinin amaglar1 arasinda yer alan ve korunmasi istenen dinin, malin, canin aklin ve

neslin korunmasi gibi hususlar yine en iyi sekilde peygamberler tarafindan 6gretilmistir.

Sonuc¢ olarak sunu da soylemek miimkiin, Allah kendisinin daha iyi taninip
bilinmesini amag¢lamistir. Bunun i¢in insanlar arasindan fitraten temiz ve akil yéniinden

insanlarin en iistiin olanini peygamber secerek yapmistir.
Peygamber Gonderilmesini Muhal Gérenler

Klasik kelam kitaplarinda genellikle peygamber gonderilmesini muhal gérenlerin
basinda Berahime goriilmektedir. Bununla beraber Siimeniyye’de muhal goérenler
arasindadir. Her iki gurubunda Hindistan koékenli oldugunu sdyleyebiliriz. Berahime
veya Berhemiyye olarakta bilinen bu inan¢ toplulugu Sanskrit¢e olan Vedalar1 kutsal

metin olarak kabul edip Allah’in varligi ve birligini, kainatin yaratilmighgini kabul edip



niibiivveti inkar eden bir toplum oldugunu sdyleyebiliriz. Oliimden sonra ruhlarin

tenasihiine de inanirlar.13

Siimeniyye’de Brahmanlarla ayn1 goriise yani Allah’in varligi, birligi kainatin
yaratilmigligl ve tenasiihe de inanip bes duyunun haricinde bilgi kaynagin1 da kabul
etmezler. Her iki goriiste Allah’in peygamber gondermesini hikmete aykir1 ve abes
bulurlar. Kisaca gortsleri; Peygamberler aklin kabul edecegi seyleri getirecekse, akil
bunu bilecekse peygamberlere de ihtiya¢c yoktur. Eger peygamber akla aykir1 seyler
getirecekse o zaman akil bunu da kabul etmeyecektir. Dolayisiyla peygamber

gonderilmesinin insanlar agisindan bir faydasi yoktur.

Bunun yaninda klasik kelam kitaplarinda yer almayip 19. y.y da sistemleserek
ortaya c¢ikan Deizm ve onun temsilcileri olan ]. Locke (6. 1704), ].J. Rousseu (6. 1778),
Voltaire (6. 1778) Batili diisiiniirlerde Peygamber gonderilmesini kabul etmemislerdir.
Bu diisiinceye gore Tanr1 dlemi yaratmis olup daha sonraki durumlara miidahale
etmedigini iddia etmektedirler.l* Allah’in peygamber géndermesini dleme miidahale
olacagindan boéyle bir seyin s6z konusu olamayacagini sdyleyerek aslinda deizm;

niibiivveti, dinleri ve vahyi kabul etmemektedir.
Peygamber Gelmesini Vacip Gorenler

Meseleye adalet ve salah-aslah agisindan bakan Mu’tezile peygamber gondermeyi
Allah’a vacip goérmiislerdir. Mu'tezile hiisiin ve kubuh meselesinde aklin roliinii kabul
etmekle beraber yine de esyada zati olan hiisiin ve kubhun , iyilik ve c¢irkinligin akil ile
bilinebilsede bunlar1 agiklayip anlasilir hale getirmenin peygamberler vasitasiyla ve

onlarin seriatlariyla olacagini vurgulamislardir.

Ayni sekilde Si'a da peygamber gonderilmesini vacip gorenlerdendir. Onlar
Mu’tezile ile ayn1 gorgiiste olup meseleye adalet agisindan bakmislardir. Ayrildiklar

husus $ia’nin imamet meselesini de itikadi konulardan saymalaridir.

Peygamber gonderilmesini vacip goren bir diger gurupta Messai filozoflardir.
Bunlara gore peygamber gonderilmesi insanlar agisindan bir lituf diger taraftan bir

gerekliliktir. Ciinkii insanlarin hepsinin ayni anlayisa sahip olmadiklarin1 6zellikle

13 Genis bilgi i¢in bkz; Murat Serdar-Harun Isik, Sistematik Keldm II, Kayseri 2018, s. 19
14 Bkz; Murat Serdar-Harun Isik, Sistematik Keldm I, Kayseri 2018, s. 20-21.



avamin bazi konular1 akillariyla anlayamayacaklarini bu nedenle peygamber

gonderilmesinin 6zellikle halkin bu kesimi icin gerekli oldugunu iddia etmislerdir.1>
Niibiivveti Allah i¢in Caiz ve Miimkiin Gérenler

Biitiin Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat firkalar1 ayni goriistedirler. Onlar Allah icin
herhangi bir seyi muhal veya vacip goriisiine karsidirlar. Dolayisiyla Allah’in peygamber
gondermesi ne muhaldir ne de vaciptir. Bunun ancak Allah icin caiz ve miimkiin

oldugunu belirtmislerdir.
Es’ariler; Allah’in liituf ve inayeti olarak bakmislardir.

Matiiridiler ise;Allah’in peygamber gondermesini bir takim faide ve hikmetler
olarak gormislerdir. Dolayisiyla Allah’in peygamber gondermesi kendisine vacip

olmayip (viiclib ale’l-lah), hikmeti olarak (viiclib ani’l-lah) peygamber gondermistir.

3. Peygamberlerin Ozellikleri (Caiz olan/vacip olan sifatlar)

Oncelikle peygamber ler insan olmalari itibariyle diger insanlarla aym ézelliklere
sahiptirler. Ancak onlarin vahiy almalar1 diger insanlardan farkli olasi gereken birtakim
ozellikleri vardir. Iste bu 6zellikleri bashkta da belirttigimiz gibi caiz ve vacip ollmasi
bakimindan iki gurupta incelemekte fayda vardir.

Peygamberler icin Caiz Olan Sifatlar

Peygamberler insan olmalar1 hasebiyle diger insanlarda var olan ortak ve zorunlu
olan seyler onlar icin de gecerlidir. Biz buna kisaca insani 6zellikler; yeme ,icme, uyuma,
hastalanma, evlenme, ¢cocuk sahibi olma gibi. Dinl meseleler hari¢ unutma ve yanilma
gibi insan icin dogal olan seylerin onlar icinde gecerli olmasi. Yine vahyin bildirdikleri
hari¢ gayba dair seyleri bilememeleri de insani 6zellikleridir. Filler konusunda bilerek ve
isteyerek glinah islememeleri insanlardan farkh 6zellikleridir. Yine zenginli, fakirlik,
liziilme ve ayrilma gibi duygularda onlar icin caiz olan hususlardir.

Peygamberler icin Vacip Olan Sifatlar

Kelam alimleri tarafindan peygamberler icin vacip olan sifat bes madde olarak
tasnif edilmistir.

S1dk; Peygamberlerin dogrulugu olup onlarin asla yalan séylememeleridir.

Emanet; Her yonden giivenilir olmalaridir.

15 Bkz; Murat Serdar-Harun Isik, Sistematik Keldm I, Kayseri 2018, s. 22.



Fetanet; Biitlin peygamber akilli ve zekidirler. Her daim toplumda bilgelikleriyle
on plana ¢ikmislardir.

Teblig; Allah’in kendilerine gondermis oldugu vahyi eksiksiz olarak insanlara
ulastirmalaridir. Siflerin iddia ettigi gibi Hz. Peygamber’in Hz. Fatima ve Hz Aliye teblig
edip diger sahabesine teblig etmedigi bir Kur’an oldugu iddias1 dogru bir iddia degildir.

Ismet; Peygamberlerin giinah islememeleri ve giinah islemekten korunmus
olmalaridir. Bu iki yonlii sifat binci olarak peygamberler bilerek ve isteyerek glinah
islemezler. ikinci olarak ta bilerek Allah’a isyan ve yiz kizartic1 gibi giinahlardan Allah’in
onlar1 korumasi altina almasidir.

Peygamberlerin vazifeleri olarak ta su hususlari sayabiliriz;

Teblig, tebyin, tesii ve temsil’dir
4. Kur’an’da Gecen Peygamberler

Kur’an-1 Kerimde peygamberlerin sayisiyla alakali kesin bilgi verilmemistir. Resiil
ve nebi kavramlar zikredilmistir. Allah’in toplumlarin ihtiya¢larina goére peygamber
gonderdigi bilinmektedir. Belli sayida ismi zikredilen peygamberlerle beraber ismi
zikredilmeyen peygamberlerden de bahsedilmistir.

Ky e apalal d My U8 Ge e dliaad ¥ONLA; WK L W@
Daha once kissalarini sana anlattigimiz peygamberler gonderdik. Anlatmadigimiz (nice)

peygamberler de gonderdik. Allah, Misa ile de dogrudan konustu. (Nisa,4.164)
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- Andolsun, senden oOnce de peygamberler gonderdik. Onlardan sana
anlattiklarimiz da var, anlatmadiklarimiz da var. Hi¢bir peygamber, Allah'in izni
olmadan bir miicize getiremez. Allah'in emri gelince de hak yerine getirilir. Iste 0 zaman

bunu batil sayanlar hiisrana ugrarlar.

(Miimin, 40.78)



5. Peygamberlerin Sayisi

Bununla beraber Ebl Zer’den rivayet edilen bir hadisi serifte peygamberlerin
sayisinin 124.00 bin veya 224.00 bin seklinde olup bunlardan 313 veya 315 inin restl
digerlerinin nebi oldugu yoniindedir. Ebli Zer’den rivayet edilen bu hadisin sahih oldugu
varsayllsa da ahad olup miitevatir olmadigindan kesin bilgi olmayip zan ifade

etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de isimleri gecen 25 kisinin peygamber oldugu ittifakla kabul
edilmis olup, bunlarin disinda 3 kisi hakkinda ihtilaf edilmistir. Peygamber olup
olmadiklar1 hakkinda kesin bir hiikiim verilmemistir. Bunlar Uzeyir, Lokman ve
Ziilkarneyn’dir. Peygamber olduklar1 hakkinda ittifak edilenler sunlardir. Adem, idris,
Nah, Had, Salih, ibrahim, Lut Ismail, ishak, Yakup, Yusuf, Eyyub, Suayb, Mus4, Harun,
Davud, Siilleyman, ilyas, Elyesa, Ziilkifl, Yunus , Zekeriyya,Yahya, Isa, Muhammed (s.a.s.)
dir. Bunlarin disinda Kehf siiresin de (18/60-82) bahsedilen Hz. Musa ile yol arkadashigi
yapmis olan Kur'an’da ismi zikredilmeyip ancak hadislerde isminin Hizir oldugu

belirtilen kisi hakkinda da peygamber olup olmadiginda ihtilaf edilmistir.16
6. Peygamberlikte Ustiinliik (Ulu’l-azm)

Oncelikle “azm” terimini ele alacak olursak bu terimin Kur’dn-1 Kerim’'de
kullanildigini goriiriiz.
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(Ey Muhammed!) O hélde, yiiksek azim sahibi peygamberlerin sabretmesi gibi
sabret. Onlar icin acele etme. Onlar tehdit edildikleri azabi1 gordiikleri giin, sanki
diinyada gilindiiziin bir anindan baska kalmadiklarini sanirlar. Bu bir duyurudur. Ancak
yoldan ¢ikmis olan topluluk helak edilir.(Ahkaf, 46.35) Ayette de goriildiigi tizere “Azm”
kelimesi sabir ve metanet anlamina gelen bir terimdir. Peygamberlerin birbirlerine
tstlinliikleri peygamberlik ve vazifeleri yoniinden olmayip kisacasi mahiyet yoniinden
Gistiinliik yoktur. Ustiinliik Kur’dn-in ifadesiyle bazilarina kitap verilmis bazisina
verilmemis, tlstlenmis olduklar1 vazifeler, ¢cekmis olduklar1 sikintilar, kavimlerinin
biiyiik veya ki¢liik oluslarina ve c¢ektikleri sikintilar mesabesinde birbirlerine

tstiinltikleri vardir. Nitekim bu husus Kur’an-1 kerimde su sekilde ifade edilmistir.

16 Genis bilgi icin bkz., Murat Serdar-Harun Isik, Sistematik Keldm II, Kayseri 2018, s. 96-97; Editor: Omer
Aydin, Sistematik Keldm, istanbul 2017, s. 294.
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“Iste peygamberler! Biz, onlarin bir kismini bir kismina iistiin kildik. i¢lerinden,
Allah'in konustuklar1 vardir. Bir kisminin da derecelerini ytlikseltmistir. Meryem oglu
Isa'ya ise acik deliller verdik ve onu Ruhu'l-Kudiis (Cebrail) ile destekledik. Eger Allah
dileseydi, bunlarin arkasindan gelen (millet)ler, kendilerine apacik deliller geldikten
sonra, birbirlerini 6ldiirmezlerdi. Fakat ayriliga diistiiler. Onlardan inananlar da vardj,
inkar edenler de. Yine Allah dileseydi, birbirlerini 6ldiirmezlerdi. Lakin Allah diledigini

yapar.” (Bakara, 2.253)

Sunu belirtmekte fayda var, peygamberler insanlik icin 6rnek sahsiyetler olup
insanlik icin basta giizel ahlak olmak lizere uyulmasi gereken secilmis sahsiyetlerdir. Bu
nedenle peygamberlere iman etme konusunda ve onlar1 6rnek alma bakimindan

birbirlerine tistiinliikleri yoktur.
A G 3al G G Y
"Onun peygamberlerinden hicbirini (digerinden) ayirt etmeyiz." (Bakara, 2.285)

Islam alimleri peygamberleri fazilet siralamasinda Hz. Peygamberin ilk siray1 ,
ondan sonra, Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Musa ve Hz. isa seklinde bir siralamada ittifak

etmislerdir.
7. Peygamber ve Meleklerin Birbirine Ustiinliigii

Peygamberlerin meleklerden iistiin olup olmamasi meselesi Hz. Peygamm-ber
doneminde sahabe tarafindan giindeme getirilmemistir. Bu gibi konular sahabe
devrinden sonra Islam’in farkl cografayalarda farkh kiiltiirlerle karsilasmasindan sonra
ortaya ¢iktigim sdyleyebiliriz. Islam Aalimlerinin genel goriisiine gére resul olan
peygamberler biitiin meleklerle beraber resiil olan meleklerden iistiindiir. Resll olan
melekler de peygamberler disinda biitiin insanlardan iistiindiir (faziletlidir).insanlardan
ameli salih olanlar ise resiil olmayan meleklerden daha faziletlidir. islam alimleri bu

hususlari su sekilde delillendirmislerdir.

Allah Teala “halife” tabirini insan icin kullanmistir. Meleklerin Hz. Adem’e secde
etmesi emredilmistir. Esyanin ismi Hz. Ademe 6gretilmistir. Bunun yaninda Mutezili

alimler ve Es’ari’lerden Bakillani” ve el-Halimi'ye (6. 403/1012) gore peygamberler



meleklerden {istiin degildir. ibn Hazm ise meleklerin nurdan yaratilmis oldugunu ve
insanlarda olmayan birc¢ok iistiin 6zellige sahip olmalarindan dolay: insanlardan iistiin

oldugunu sdylemistir.
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HAZIRLIK SORULARI

1. Mucizenin imkan, sartlar, gesitleri ve mucize kavraminin anlamini, icerigini ve

amaci deyince ne anliyoruz, arastiriniz?
2. Kur’anin mucizeviligi ve cesitli gériisleri aciklayiniz?

3. Irhas, Keramet, Melinet, Istidrac, Ihanet gibi kavramlarin mana ve temel

hedefleri nelerdir bunlar hakkinda bilgi edininiz?
4. Hz. Peygamber’in Peygamberliginin ayiric1 6zellikleri neler olabilir?

5. “Besairti’n-niiblivve” ve “Hatm-i Niiblivve” kavramlarini a¢iklayiniz?



NUBUVVAT: Mucize ve Hz. Peygamber’in Peygamberligi
Giris
Mucize kelimesi J)»c kelimesinin tiirevlerinden olup “binesnenin arkasi veya bir

isin sonu” ayrica “glgsiizlik , kudretsizlik ve karasizlik “ manalarin ifade eder. Bu

kelimenin tlirevi olan Jae! “icaz” aciz, gligsliz ve takatsiz birakan anlamlarini ifade eder.

Kelam terimi olarak ise; Peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin inkarcilara
karsi elinde tehaddide (meydan okumada) bulunmasi esnasinda miinkirlerin benzerini
getirememeleri ve acizliklerinin ortaya c¢ikmasi ve bu mucizenin peygamberin

peygamberligini teyid etmesidir.

Mucize kelimesi Kur’an-1 Kerim’de kullanilmamis olup bunun yerine
peygamberlerin Allah tarafindan gonderilmis gercek elciler oldugu ve bunu kanitlayan

harikulade olaylarin ayet/ayat terimleri ile ifade edilmistir.

Alh Teala Hz. Peygamber’den 6nce de bir ¢cok peygamber gondermistir. Onlarin
herbirini cesitli biirhan, delil ve mucizelerle desteklemistir. Hz. Peygamberin mucizesi
ise Kur’an-1 kerimdir. Islam diisiince tarihinde mucize meselesi H. Il asida giindeme
gelmistir. Kur'an Hz. Peygamber icin mucize midir degil midir hususu tartisiimistir.
Ozellikle Ibrahim en-Nazzam (6. 231/845) ve “sarfe”l” goriisii c¢ercevesinde

tartisiimistir.

Ancak bununla beraber tek yol mucize olmayip peygamberler sahsiyetleri, giizel
ahlaklari, davranislar1 ve basarilar1 da onlarin kendilerini kanitlamalarina yardimci
olmustur. Yine Kur’an-1 Kerim’'den 0grendigimize gore peygamberler yasadiklar
donemde yayginlik kazanmis olan ilim ve sanatlara yonelik mucizeler verilmistir.18
Mucizelerin gercek faili Allah’tir. Dolayisiyla “peygamber mucizesi” mecazi bir ifadedir.
Ayrica mucize gibi olagan istl bir durumun mucize olabilmesi icin; Daha 6nce ve sonra
meydana gelmemis olmasi, peygamber’in tahaddide (meydan okumasi) bulundugu
esnada meydana gelmesi, peygamberlik iddiasinda bulunanlara 6zgii olmasi gerekir. Bir

peygambere verilen mucizenin aynisi diger peygamberlere verilmez.1?

17 “Sarfe”; Kur’an'in bir benzerini yapmak imkan ve kabiliyetine sahip olmalarina ragmen bdyle bir seye
niyetlendiklerinde bu kabiliyetlerinin Allah tarafindan engellenmesi ve Kur'an’a muarazada
bulunamamalari durumudur. Genis bilgi icin bkz., Murat Serdar-Harun Isik, Sistematik Keldm 1II,
Kayseri 2018, s. 50-51.

18 Genis bilgi icin bkz., Editor: Omer Aydin, Sistematik Keldm, istanbul 2017, s. 309.

19 Genis bilgi i¢in bkz., Editor, Ahmet AKBULUT, Ankara Universitesi Yay. 2011, s. 258.



Mucize ve Diger Olaganiistii Haller
1. Mucizenin imkam

Mucize yiice Allah tarafindan peygamberlerinin peygamberligini desteklemek icin
yarattifl ve diger insanlarin bir benzerini getirmekten aciz kaldiklar1 olagan tstii
olaylardir. Bir baska a¢idan tipki Allah’in varlig: gibi tabii kanunlar ve sistemle ilgili bir
konudur. Allah kendi varligini yaratmis oldugu kaibat ve orada cereyan eden olaylar
sayesinde birtakim isaret ve deliller sayesinde ortaya koymustur. Iste gérevlendirmis

oldugu peygamberlerei de ayni sekilde mucizelerle desteklemistir.
Mucize'nin imkan1 konusunda ti¢ farkl goriis 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlarin ilki;

Messai filozoflarin gortistidiir; Aristo gelenegini takip eden Kindl (6. 260/873),
Farabi (6.340/951), ibn Sina (6.429/1037) ve Ibn Riisd (6. 594/1198) gibi filozoflar
mucizenin Allah tarafindan yaratilmadigini, bilakis peygamberlerin fiili olarak kabul
etmislerdir. Ciinkii onlar peygamberlerin nefis ve ruhlarinin, cevher ve maddelerinin
safligt  ve kuvve-i kudsiyeye sahip olmalarindan mucizeleri kendilerinin

gerceklestirdiklerini iddia etmislerdir.20

Mu’tezile dalimlerinin gériisti ise; Nibiivvet meselesini adalet ilkesi icinde
degerlendiren Mu'tezile’'ye gore insanlarin bilemeyecekleri konulardan mesul
tutulmamalari icin Allah’in peygamber géondermesi vaciptir. Dolayisiyla insanlarin bu
elciyi tanimalar1 icin de mucize gereklidir. Mucizeler peygamberlerin iddialarini
dogruluguna dair btirhan ve delillerdir. Mutezile dlimlerinden Kadi Abdiilcebbar’a gore
mucize dogrudan yilice Allah tarafindan O’nun kudreti dahilinde olabilecegi gibi,

peygamberine 6gretmesiyle elcisinin de yapabilecegini soylemistir.

Ehl-i Siinnet Alimlerin gériisiine gelince; Ehl-i siinnet kelamcilarina gére de mucize
peygamberligin delillerindendir. Peygamberlerin mucizenin disinda baska bir delille
peygamberliklerini ispat etme durumlar yoktur. Teftazani peygamberlerin mucize ile
teyid edilmesi gerektigini ifade etmistir. Clinkii davasinda hakli olan gercek

peygamberle sahte peygamber arasini ayirmak miimkiin olmazda.

20 Genis bilgi icin bkz., Murat Serdar-Harun Isik, Sistematik Keldm II, Kayseri 2018, s. 38-39.



2. Mucizenin sartlari

Mucizenin tanimi yapilirken aslinda bir yoniiyle sartlarini icermekteydi. Konunun
daha iyi anlasilmasi a¢isindan biraz daha detayl bilgi vermekte fayda var. Mucize
oncelikle harikiilade olmalidir, olagan disi, tabiat kanunlarina aykiri ve normalin disinda

olmalidir.

Mucize; olagan tistli olmakla birlikte aklen miimkiin olmali. Kisaca bdyle bir olayin
vuku bulmasi Allah’in irade ve kudretinin taalluku agisindan imkansiz degildir. Kisir

hayvandan siitiin gelmesi gibi.

Mucize; Allah'in fiili olup peygamberin fiili degildir. Peygamber mucizeyi meydana

getiren degil mucizeye mazhar olandir.

Mucize; Tahaddi (meydan okuma) esnasinda olmalidir. Peygamberlik iddiasinda
bulunan kisinin elinde meydana gelmesi gerekir. Mucizenin vuku buldugu sekliyle
aynisinin olmasi imkansiz olmalidir. Mucize talep edilene veya haber verilene uygun
olarak gerceklesmeli ve peygamberlik iddiasinda bulunan kisiyi yalanlamamalidir.
Mucize peygamberlik iddiasiyla ayn1 zamanda olmalidir. Mazide gerceklesmis ve ya

gelecekte gerceklesecek olmamalidir.21
3. Mucizenin Cesitleri

Mucizeleri maddi/manevi, hidayet/helak, ispat/ikram, gaye ve konusuna gore
mucizeler olarak tasnif edebiliriz. Konusuna goére mucizeleri de; hissi (maddi), haberi ve

bilgi seklinde taksim etmek miimkiindiir.
Hissi(maddi) Miicize;

Insanin bes duyusu ile hissedebilecegi, tabiat kanunlarini asan ve onlar1 degistiren
ilahi fiiler olan mucizeler hissi mucizelerdir. Kur’an-1 Kerim’de bildirilen “kayanin yarilip
icinden devenin ¢ikmas1” (H(id,11/64; Isra, 17/59; Suw’'ara, 26/154-155; Kamer, 54/27),
atese atilip yanmamak(Enbiya,21/68; Ankebut, 29/24; Saffat, 37/97-98), asanin yilana
dontismesi,(Araf, 7/107; Taha, 20/17-21), olilerin dirilmesi; Al-i imran, 3/49; Maide,

21 Ayrica bkz., Murat Serdar-Harun Isik, Sistematik Keldm II, Kayseri 2018, s. 36-37; Editor: Omer Aydin,
Sistematik Keldm, Istanbul 2017, s. 302;.Editér, Ahmet Akbulut, Ankara Universitesi Yay. 2011, s. 258;
Editor, Saban Ali Diizgiin, Keldm El Kitabi, Ankara 2013, s. 341.



5/10) da bahsedilen bu olaylar hissi mucizelere verilen 6rneklerdir. Bunlarin bir kismi

irsad amach bir kismi ikram bir kismi ise heldk amach mucizelerdir.22
Manevi (Akli/IImi/Bilgi);

Bu tiirden olan mucizeler hissi olarak idrak edilmeyip akilla kavranilan, diistinmek
ve ihni faaliyetle anlasilan olaganiistii olaylardir. Peygamberlerin dualarinin kabul
edilmesi ve gaybtan haber vermeleri gibi mucizeler olup bunlara haberi mucizeler de
denir. Kur'an’a gelince; onun belagat ve fesahat yoniinden mucize oldugunu gercekten
alim olanlar bilgi, derin tefekkiir ve diisiince sayesinde anlar ve bilirler. Halk ise onlarin

bu sodylediklerine inanarak onun bu yéndeki micizeviligini kabul ederler?3.
4, Kur’an’in Mucizeviligi ve Cesitli Goriisler

Micizenin sartlarindan biri ve en Onemlisi peygamberlik iddiasinda bulunan
sahsin muhaliflerine “tehaddi” (meydan okuma) de bulunmasidir. Kur’an-1 Kerim’'de
mubhaliflerine meydan okuyan ayetler olmasindan dolay: bunlara “tehaddi ayetleri” ismi
verilmistir. Hz. Peygamber Kur’an-1 Kerim’le muhaliflerine meydan okumustur.
Mubhaliflerinin de buna karsi ¢ikamamalari ger¢cekten bir mucize oldugu ve bu durumun
Islam alimlerince ittifakla kabul edildigi bilinmektedir. Ancak Kelamcilar arasinda ihtilaf
konusu olan Kur’an-1 Kerim’in hangi yoniintin insanlar aciz biraktigidir. Bununla alakal
Nazzam’a ait olan “sarfe”?4, Cahiz'in gorisleri arasinda olan ve Kadi Abdiilcebbar’la nihai
seklini bulan “ta’azzur” ve 6nce Cahiz tarafindan dile getirilen daha sonra Sair el-Buhturi
(6. 284/897), Sair EbGi Temmam (6. 231/846) ve Rummani tarafindan savunulan,
Bakillani ve Kadi Abdiilcebbar tarafindan gelistirilen ve Abdiilkahir el-Ciircani (6.
471/1078) ile en son seklini alan “Nazim” teorileri lizerinde cesitli gorusler ileri

strilmiistiir.

22 Genis bilgi icin bkz., Murat Serdar-Harun Isik, Sistematik Kelam II, Kayseri 2018, s. 41; Editér: Omer
Aydin, Sistematik Keldm, istanbul 2017, s. 305

23 Murat Serdar-Harun Isik, Sistematik Keldm II, Kayseri 2018, s. 41.

24 “Sarfe” Kur’an’in bir benzerini yapma imkan ve kabiliyetine sahip olmalarina ragmen insanlarin onun
bir benzerini getirmekten engelemeleridir; “Ta’azzur”, insanlarin Kur’dn’a nazire yapmamalarinin
sebebi sarfe de oldugu gibi olmayip, kendilerini bizzat aciz hissedip kendilerinin aciz ve ta’azzurlari
yani Kur’an benzeri bir s6z séylemelerinin imkansiz oldugunu anlamalaridir; “Nazim”, bu nazariye de
Kur’an’in dil ve iislup yoniinden bir benzeri meydana getirilemeyen bir kitap oldugunun anlasilmasidir.
Genis bilgi i¢in bkz., Murat Serdar-Harun Isik, Sistematik Keldm II, Kayseri 2018, s. 50-59; Editor, Saban
Ali Dlizgiin, Keldm EI Kitabi, Ankara 2013, s. 347.



Kur’an’in meydan okuma asamalarini su sekilde 6zetlemek miimkiind(ir;

1. Asama: Kur’anin biitiinline benzer bir kitap getirilmesi istenmistir.

SEEER I L Y SRUNEERY I

“Eger dogru soyleyenler iseler, haydi onun gibi bir s6z getirsinler!” (Tur, 52/34)
2. Asama: Burada ise Kur’an meydan okuma diizeyini 6ncekine gore biraz

daha yukar ¢ekmistir. insanlar dan Kur’an’in tamamini degil on suresine benzer sure

getirmelerini istemistir.
Cialin 58 &)l ()55 Gy il (5o 158305 ol 00 alie 3 iy ) 518 08 40 531 &5l 4

“Yoksa "onu (Kur'an'l) uydurdu" mu diyorlar? De ki: "Eger dogru sdéyleyenler
iseniz, haydi Allah'tan baska giiciiniizlin yettiklerini de (yardima) c¢agirip, siz de onun

gibi uydurma on siire getirin.” (Hud,11/13)
3. Asama: Nihai olarak Ku’an insanlardan bir sure getirmelerini istenmistir.
Ofslia 858 0 (5 G 2l a1 52005 4lia 355 158 82050 0yl 4
“Yoksa onu (Muhammed kendisi) uydurdu mu diyorlar? De ki: "Eger dogru

soyleyenler iseniz, haydi siz de onun benzeri bir siire getirin ve Allah'tan bagka,

cagirabileceginiz kim varsa onlar1 da yardima ¢agirin.” (Yunus, 10/38)

Stiphesiz ki Kur’an bir¢ok yontiyle mucizedir. Onun mucizevi yonlerini Kadi lyaz

dort hususta bir araya toplamistir.

1. Ciimle kurulusunun giizel olmasi, kelimelerin birbiriyle kaynasmasi ve
ahengi, Gslubunun veciz ayni zamanda ifadelerinin diizglin olmasi ve Araplarin alisa

geldikleri belagati asmis olmasi.

2. Araplarin alisa geldikleri nazm ve nesir tarzindan farkli ve gorilmemis
tislubu.
3. Gaybten ve heniiz meydana gelmemis olaylardan haber vermesi ve

olaylarin dogrulanmasi,

4. Gecmis zaman ve Ummetlerin durumlarindan bahsederek onlarin

seriatlarindan haber vermesi.
5. Kiyamete kadar degistirilemeden baki kalacagi.

6. ifadelerinde celiski ve zitliklardan uzak olmasu.



7. Aklin hiikiimlerine uygu olup mana yoéniinden saglam olmasi.

8. [lmi gerceklerle beraber hiikim ve maslahata dair hakikatleri
bulundurmasi.

9. Ge¢mis kitaplar1 okumamis olan timmi bir peygamberin elinde zuhur
etmesi.

10. Ogrenilmesi, ayn1 zamanda ezberlenmesinin kolay olmas1.25

5. Diger Olagan iistii Olaylar: irhas, Keramet, Meiinet, Istidrac, ihanet

Hz. Peygamber’in Kur’an mucizesinden baska mucizelerinin de oldugu
bilinmektedir. Her ne kadar son zamanlarda Hz. Peygamberin Kur’an’dan baska
mucizesi yoktur gibi soylemler dillendirilse de hadislerde haber verilenlerin bazilari
ahad, bazilar1 zayif olsa da Islam toplumunda hicbir zaman hadisler toptan
reddedilmemistir. Kelam ekolleri icerinde akli en 6n plana ¢ikaran Mu’tezile bile boyle

diistinmeyip sadece Ehl-i siinnetten farkl kriterler koymustur.

Dini muhteval diger olaganiistii hadiseler diye siniflandiridigimiz husulara gelince

onlari su sekilde tasnif etmek miimkiindir.

Irhas; sikmak ve desteklemek anlamina gelen ve rehs kokiinden olup if'al kalibinda
kullanilan bir kavramdir. Terim olarak peygamberlik verilecek olan kisinin
peygamberlikten once elinde zuhur eden olay demektir. Hz. Isa’nin besikte iken

konusmasi, Hz. Muhammed'’i cocukken bulutun onu goélgelemesi gibi.

Kerdamet; sozliikte “comert ve iyi ahlakli olmak” anlamlarina gelmektedir.
Tasavvufl bir terim olarak ise “salih ve takva sahibi (veli) kisilerden zuhur eden
olaganiistii olaylardir. Tasarruf kelimesi de ayn1 anlamda kullanilmaktadir. Ehl-i siinnet
kelam ekollerinin ¢ogu kerdmetin varhigini kabul etmislerdir. Es’ari kelamcis1 Ebii Ishak
el-Isferayini micize ile karisma ihtimalinden dolay1 kabul etmeyip sadece dualarinin
kabul olmasini keramet olarak géormistiir. Ayn1 sekilde Mu'tezile mexhebi de keramete

karsi ¢ikanlardandir. imamiyye Sias1 da kerameti kabul edenlerdendir.

25 Murat Serdar-Harun Isik, Sistematik Keldm II, Kayseri 2018, s. 66-73; Editor: Omer Aydin, Sistematik
Keldm, Istanbul 2017, s. 304-305; Editér, Saban Ali Duizgiin, Keldm El Kitabi, Ankara 2013, s. 346-347.



Meltinet; velayet derecesinde olmayan bir mii’'mine sikisik bir durumda iken

Allah’in yardim etmesidir.

Istidrac; sapikhklarim artirip daha sonrada cezasandirmasi icin Allah’in baz

kullarina basari ve olagantistii haller vermesi diye tarif edilmistir.

I[hdnet; uluhiyyet ve niibiivvet iddiasinda bulunan kimsenin iddiasini yalanlayacak
sekilde olaganiistii olaylarin meydana gelmesi diye tarif edilir. Bunlarin disinda
sayabilecegimiz birde sihir vardir, sihir genelde mucize ile kiyas edilip ve onunla
karistirlmistir. Sihirin varhigina delil olarak Kur’a-1 Kerim’de Harlt ve Mari(it 6rnegi
gosterilir. Aslinda sihir tabiat kanunlarini asmaz micize tabiat kanunlarin1 asan

olaylardir.
Hz. Peygamber’in Peygamberligi

6. Hz. Peygamber’in Peygamberliginin Ayiric1 Ozellikleri

ra )

Hz. Peygamber’in peygamberliginin en o6nemli ayirici 6zelliklerini Kur’an’in

ifadelerinden yola cikarak su sekilde 6zetleyebiliriz.

Evrenselligi; Hz. Muhammed’in peygamberligi sadece diinyanin belli bir bolge veya
belli bir millete ait olmayip tiim diinyaya samil olan bir teblig ve davettir. Ayni1 zamanda
tlim zamanlari yani kiyamete kadar olan bir peygamberliktir. Hz. Peygamberden 6nce de
peygamberler génderilmis olmasi bu miiessesenin evrensel oldugunu da gosterir. Iste
Hz. Muhammed da bu miiesseseni bir temsilcisi ayn1 zamanda da sonuncusudur. Hz.
Muhammed’in peygamberliginin evrenselligini bildiren ayetlere sunlar1 o6rnek

verebiliriz.

Alemlere rahmet olmasi
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“Ey Muhammed!) Seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik.” (Enbiya,
21/107)

Son peygamber olmasi
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“Muhammed, sizin erkeklerinizden hig¢birinin babasi degildir. Fakat o, Allah'in

Reslli ve nebilerin sonuncusudur. Allah, her seyi hakkiyla bilendir.”(Ahzab, 33/40)



Tiim insanhig1 davet etmekle vazifelendirilmesi
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“Biz, seni ancak biitiin insanlara miijdeleyici ve uyaric1 olarak gonderdik. Fakat

insanlarin ¢cogu bilmezler.” (Sebe, 34/28)

Hz. Muhammed'’in bizzat kendisinin diinyanin farkl yer ve idarecilerine mektuplar

gondermistir.

Hz. Muhammed’in dininin biitiin dinlere tistiin kilinmasi
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“0, Peygamberini hidayet ve hak din ile gonderendir. (Allah) o hak dini biitiin
dinlere tistlin kilmak icin (bdyle yapti). Sahit olarak Allah yeter.” (Fetih, 48/28)

7. Hz. Peygamber’in Ummiligi Meselesi

Hz. Peygamber’in iimmiligi hakkinda c¢esitli gorisler ileri siiriilmiisse de Kur’an'in

ifadesine gore onun daha 6nce okuma ve yazma bilmedigi anlasilmaktadir.
Oosllaial) G 1) iy 2005 Y 5 (S (pn Al (o 16 & g

“Sen su Kur'an'dan once hig¢bir kitap okumuyor ve onu sag elinle yazmiyordun.
(Okuyup yazsaydin) o takdirde batil pesinde kosanlar, siipheye diiserlerdi.” (Ankebiit,
29.48)

Elmalili Hamdi Yazir Meali:

“Sen bundan evvel kitab okur degildin, hala da elinde yaz1 yazmazsin dyle olsaydi

mubtiller siibhelenebilirlerdi.” (Ankebiit, 29.48)

Matiiridi'ye gore ise; Peygamber’in okuma ve yazma bilmemesinin hikmeti,
mubhalif olan muhataplarini susturmak i¢indi. Eger peygamber daha énceden okuma ve
yazma bilmis olsaydi, muhalifler ona bunu daha 6nce okudugu kitaplardan aldigini iddia
edeceklerdi. Oysa simdi onlarda biliyorlar ki bu kitap ona Allah tarafindan
vahyedilmistir. Elmal’'linin mealinde de vurguladig1 gibi Peygamber’in daha 6nceden

okuma ve yazma bilmedigi agiktir.



Hz.Peygamber’in iimmiligi Kur’an’da da vurgulanmistir.
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“Onlar, yanlarindaki Tevrat'ta ve Incil'de yazili bulduklar1 Resfile, o iimmi
peygambere uyan kimselerdir. O, onlara iyiligi emreder, onlar1 kotiiliikten alikoyar.
Onlara iyi ve temiz seyleri heldl, kétii ve pis seyleri haram kilar. Uzerlerindeki agir
yukleri ve zincirleri kaldirir. Ona iman edenler, ona saygi gosterenler, ona yardim

edenler ve ona indirilen nura (Kur'an'a) uyanlar var ya, iste onlar kurtulusa erenlerdir.”

(A'raf, 7/157)

Hz. Peygamber’in kendisi de “ Biz yazi yazmayan hesap bilmeyen bir toplumuz”
buyurmustur. Bundan dolay1 Farettin Razl Allah, peygamberini Ummi diye
vasiflandirmistir. Muhakkik alimler de bu durumun bir mucize oldugunu zikreder diye

belirtmistir.26

8. Hz. Peygamber’in Onceki Kutsal Metinlerce Miijdelenmesi (Besairii'n-

niibiivve)

Peygamberlerin Allah tarafindan gonderilip gonderilmedigi yani hak olup
olmadiklar1 ancak onlarin bir takim mucizelerle desteklenmesi ile teyid edilir. Aym
zamanda haberlerle de delillendirilir. Bunlar baslica niibiivvetin alametleri olarak kabul
edilir. Hemen hemen her dinde ileriye yonelik o dini devam ettirecek veya onlari dogru

yola kilavuzlayacak bir kurtarici beklentisi vardir ve bu tarihi bir gercektir.

Hz. Peygamber daha diinyaya gelmeden 6nce kendinin ve limmetinin bir takim
ozelliklerinin Ehl-i kitabin kitaplarinda gectigi kaynaklarda mevcuttur. “Besairii’'n-
niibiivve” tabiri 6zel bir ifade olarak dini literatiirde bir peygamberin kendinden sonra
gelecek bir peygamberi miijdelemesi anlaminda kullanilmistir. Ancak kaynaklarda bu
peygamberin veya kurtaricinin kim oldugu konusunda gesitli tartismalar olmakla
beraber Hz. Peygamber oldugu tizerinde ittifak edilmistir. Kuran- kerimde ayette gectigi
lizere “eskilerin kitabinda” bulunmasi bu sebeple Beni Israil alimlerin bundan haberdar

olmamalar1 miimkiin degildi.

26 Editor, Saban Ali Dilizglin, Kelam EI Kitabi, Ankara 2013, s. 356.
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“Stiphesiz bu (Kur'an'in indirilecegi) Oncekilerin kitaplarinda da vardi.
Israilogullar1 bilginlerinin onu bilmesi, onlar (Mekke miisrikleri) icin bir delil degil

midir?” (Suara,26.196-197) Kur’an-Kerim kendilerine kitap verilenlerin Hz. Peygamberi

kendi ¢ocuklarini tanidiklari gibi peygamberi de bildiklerini ifade etmistir.
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“Kendilerine kitap verdiklerimiz onu (Peygamberi) ogullarin1 tanidiklar gibi
tanirlar. Boyle iken iclerinden birtakimi bile bile gercegi gizlerler.” (Bakara, 2.146) Baska
bir ayette yine bu gercegi Kur’an soyle ifade eder:
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“Onlar, yanlarindaki Tevrat'ta ve incil'de yazili bulduklar1 Resfile, o iimmi
peygambere uyan kimselerdir. O, onlara iyiligi emreder, onlar1 kétiiliikten alikoyar.
Onlara iyi ve temiz seyleri heldl, kotii ve pis seyleri haram kilar. Uzerlerindeki agir
yukleri ve zincirleri kaldirir. Ona iman edenler, ona saygi gosterenler, ona yardim

edenler ve ona indirilen nura (Kur'an'a) uyanlar var ya, iste onlar kurtulusa erenlerdir.”

(Araf, 7.157-158)

Yine Kur’an- Kerim Ehl-i Kitabin ellerinde bulunan kitaplarda Hz. Peygamberin

vasiflarindan bahsedildigini ve miijdelendigini bildirir.
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“Hani, Meryem oglu Isa, "Ey Israilogullar1! Siiphesiz ben, Allah'in size, benden 6nce

gelen Tevrat't dogrulayici ve benden sonra gelecek, Ahmed adinda bir peygamberi
miijdeleyici (olarak goénderdigi) peygamberiyim" demisti. Fakat (Isa) onlara apacik
mucizeleri getirince, "Bu, apacik bir sihirdir" dediler.”(Saf, 61.6)27 Hz. Peygamber’den

tebsir konusu ile alakal séyle bir rivayet aktarilmaktadir: “Ben babam Ibrahim’in duasi,

27 Ayette gecen “Ahmed” isminin Yuhanna incilindeki karsiligina bkz., Editor, Saban Ali Diizgiin, Kelam El
Kitabi, Ankara 2013, s. 355-356.



kardesim Isa’nin miijdesiyim; annem bana hamile iken kendisinden bir nurun ¢ikip Sam’in

saraylarini aydinlattigini gormiistiir.”?8
9. Hissi Mucizelerinin Varligi Meselesi

Hissi mucize daha 6nce tarifini yaptigimiz gibi duyularla bilinebilen ve anlasilan
olagan iistli durumlardi. Kur’an’t Kerim’de, Hz. Peygamber ve mucize (ayet) miinasebeti
onceki peygamberlerin durumundan farkhh bir sekilde bildirilmistir. Onceki
peygamberlerin aksine hissi mucizeler konusunda Hz. Peygamber engellenmistir. Onceki
peygamberlerin hayatlarindan bahseden Kur’an onlarin hissi mucizeler ve
sonug¢larindan bahsetmistir. Genelde heldk mucizesi dedigimiz mucizelerin meydana
geldigini Kur’an’in verdigi bilgilerden 68renmekteyiz. Bu husus bir ayeti celile de su
sekilde ifade edilmistir.
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“Bizi, (Kureys'in istedigi) mucizeleri gondermekten, ancak, oncekilerin onlari
yalanlamis olmasi alikoydu. (Nitekim) Semiéid kavmine o disi deveyi acik bir mucize
olarak verdik de onlar bu ytlizden zalim oldular. Oysa biz mucizeleri sirf korkutmak icin

gondeririz.” (isra,17/59)

Islam alimlerinin cogunluguna goére Hz. Peygamber’in en biiyiik kalic1 ve tesirli
mucizesi Ku’an’di. Kur'an’in disinda da verilen mucizelerin oldugunu kabul etmisler

ancak bunlar helak mucizelerinden olmamistir.

Hz. Peygamber’in hissi mucizelerinin bir kismi kendi zatiyla alakali olup alimlerin
ortak tespitlerine gore onun basta yiiksek ahlaki olmak tizere, yiiksek yaratilis, fiziksel
olarak uyumlu beden yapisi ve 6rnek davranislarini érnek olarak verebiliriz. Objektif
olarak diistinen ehl-i insaf onun bu 06zelliklerinin baska hi¢bir beserde bir arada
olamayacagini kabul edecektir. Yahudi alimlerinden olup daha sonra Miisliman olan
Abdullah b. Selam’ daha ilk defa karsilastig1 Hz. Peygamber hakkinda “bu yiiz asla yalan
soylemez” demistir. Bunun yaninda ona iman etmeyip hatta onun hayatina son vermeye

kasteden diismanlari dahi onun ahlakindan, diirtistliigiinden asla siiphe etmemislerdir.

Sahsi ahlaki ustiinligli yaninda Allah Teala bazi hissi micizelerle onu

desteklemistir. Az bir yemegin onun elinde ¢ogalmasi, parmaklarindan suyun akmasi,

28 Editor, Saban Ali Diizgiin, Kelam El Kitabi, Ankara 2013, s. 355-356.



lizerinde daha 6nce hutbe okudugu kiitiiglin inlemesi, devenin sahibi hakkinda sikayette
bulunmasi ve kendisine ikram edilen zehirli koyunun bu durumu haber verip yemekten

alikoymasi gibi mucizeleri 6rnek verebiliriz.

Hz. Isa ve diger peygamberlere Allah Te4ld miiminlerin imanlarini artirmak igin bir
takim hissi mucizeler liitfetmistir. Ayn1 sekilde Hz. Peygambere de ashabi huzurunda
onlarin imanlarini artirmak amaciyla Hz. Peygamberin elinden bazi hissi mucizelerin
vuku bulmasini liitfetmesi tabi karsilanmistir. Hz. Peygambere ait hissi mucizelerin bir
kismina Kur’an’da temas edilmistir. Bir kismina ise hadis literatiiriinde deginilmistir.
Daha c¢ok hadis literatlirii disinda olan “alamii’n-niibiivve”, “delailii’'n-niibiivve” ve
¥

“hasaisii'n-nebi” gibi eserlerde onun hissi mucizelerine yer verilmistir.2?

Lafzi olarak Kur’dn’da yer alan ve rivayetlerle de desteklenen “sakk-1 kamer”,
“sakk-1 sadr”, IsrA ve Mirac gibi hissi mfcizeler kelam bilginlerinin klasik micize
tanimlarina uymadig1 da sdylenmistir. Bunu yaninda bu hadiselerin Hz. Muhammed’e

mahsus oldugunu ve kaynagini Kur’an ve hadislerden aldigini sdyleyenler de olmustur.3°
10. Isra ve Mirac

Isra ve Mirac hadisesi Allah Teald’'nin peygamberine ayetlerini gostermesi
gayesiyle meydana gelmis olaganiistii yerylizii ve gokyiiziine yiikselis seyahatidir. Bu
mucizenin nasil gerceklestigi konusunda tartismalar mevcuttur. Oncelikle bu seyahatin
ruh ile mi? Yoksa ruh ve beden ile mi? Hz. Aisenin de dahil oldugu Muaviye ve Huzeyfe b.
El-Yeman ‘a gore ruhen oldugu kanaatindedirler. Abdullah b. Mes’ud ise miracin cismen

ve uyanikken vuku buldugu kanaatindedir.

Isra ve Mirac hicret manasina yorumlayanlar da olmustur. ilk ik ayetten sonraki
ayetlerin Yahudi tarihi ile alakali bilgi vermesi Isra ve Mirac'in Yahudi tarihini bilmeye
bir yolculuk oldugunu diisiinenler olmustur. Ayrica bu oalyin biri uyanikken, digeri ise
uykuda iken oldugunu iddia edenlerde olmustur ancak bu zayif bir goriis olarak

kalmistir.

Sonuc¢ olarak sunu soylemek gerekir: Ehl-i siinnet alimlerinin ¢ogunlugunun

kanaatine gore Isra ve Mirac olay1 uyanikken ruh ve cismen vuku bulmustur. Bu olayin

29 Editér: Omer Aydin, Sistematik Kelam, istanbul 2017, s. 313-314.
30 Genis bilgi i¢in bkz., Editor: Omer Aydin, Sistematik Kelam, istanbul 2017, s. 313-314; Murat Serdar-
Harun Isik, Sistematik Kelam II, Kayseri 2018, s. 80-85.



Mescidi Haramdan Mescidi Aksa’ya kadar olan seyahat kismi ayet ile sabit olup Mescidi

Aksa’dan sonra Allah’in diledigi makamlara ytlikselmesi ise siinnet ve icma ile sabittir. 31
11. Son Peygamberligi Meselesi (Hatm-i Niibiivve)

Hz. Muhammed’in son peygamber oldugu Kur’an, siinnet ve icma ile sabittir. Ayrica
bu durum tarihi gerceklikle sabittir. Clinkii Hz. Peygamberden sonra etkili bir din ve
peygamber gelmemistir.
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“Muhammed, sizin erkeklerinizden higbirinin babasi degildir. Fakat o, Allah'in
Reslli ve nebilerin sonuncusudur. Allah, her seyi hakkiyla bilendir.” (Ahzab, 33/40) Bu
ayette gecen “hatem” baska bir kiraate gore “hatim” okunmasi anlamini degistirmeyip
her iki okunusta da anlam aynm olup peygamberlerin son halkasi ve sonuncusu
demektir. Hadiskaynaklarindan Miislim’de gecen sahih bir hadiste “Peygamberlik
miiessesi bir binaya benzetilip o binanin eksik olan tuglasi ve o binanin tamamlayici

tuglasinin da Hz. Peygamber oldugu bildirilmektedir.” Bunun yaninda niibiivvetin sona

ermesiyle alakal akli delil olarak su hususlar ileri siiriilebilir.

Insanlik niibiivvetin baslangicindan itibaren kademe kademe geliserek son anlayis
sekline ulasmistir. Dolayisiyla baslangictan son peygamberin donemine kadar biitiin
dinleri anlayabilecek onlarin degismeyen inang¢ esaslariyla beraber her toplumun
durumuna gore yenilenen ve degisen seriatlarin nihai olarak degismis olup son

peygamberle insanligin anlayisina sunulmustur.

Hz. Peygamber’den sonra etkili ve ciddi bir dini hareketin olusmamasi da bunun
gostergesidir. Ehl-i stinnet, Mu’tezile ve Sid niibiivvetin son buldugu goriisiindedirler.
Tarihi sgrec icerisinde Hz.Peygamber ve sonrasi donemlerde peygamberlik iddiasinda
bulunanlar c¢ikmistir. Yakin tarihtekilere Bahailik, Babilik ve Kadiyaniligi 6rnek
verebiliriz. Son peygamberlik konusunda gelisen tartismalarin yogunlastigi alan resil ve
nebi kavramlarina yiiklenen anlamlardan kaynaklandigini séyleyebiliriz. Bu husus restl

ve nebi kavramlarini agikladigimiz béliimde izah ettik o béliime miiracaat edilebilir.

Sonuc olarak Hz. Peygamber hem son nebidir ve de son restldiir. Ondan sonra ne

bir nebi ne de resil gelmeyecektir.

31 Editor, Saban Ali Diizgln, Kelam EI Kitabi, Ankara 2013, s. 357.



UNITE IX NUBUVVAT: Vahiy ve Kutsal Kitaplar

KONULAR

I.Vahiy
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. Blok: Vahiy ve Diger Kutsal Kitaplar

Vahyin anlam alan1 ve mahiyeti

. Kur’an’da Vahyin Kullanim Alanlari
. Vahiy ve ilham Farki
. Hz. Peygamber’e Vahyin Gelis Sekilleri

. Lafiz ve Mana Yoniinden Vahyin Aidiyeti

Blok: Kitaplara Iman

. Kutsal Kitaplar

. Kur’an-1 Kerim

. Bir Miisliimanin Kutsal Kitaplar Karsisindaki Durumu
. Halku’l-Kur’an (Kur’an’in Yaratilmishgi) Meselesi

. Literatur

. Haftanin okumalari

AMACLAR

Bu liniteyi 6grendiginizde

1

2.

. Vahyin anlam alani, mahiyet ve amacini agiklayabilmek

“Vahiy” kavraminin sozliik ve terim anlamlarini, Kur’an-1 Kerim’de kullanilis
sekillerini ve paygamberlerin vahiy alis bigimlerini 6grenmis olacagiz.

Peygamberlerin gorevleri, 6zellikleri, aralarindaki farklara dair fikir edinmis
olacagiz.

Peygamberligin ispati demek olan Mucize kavramini ve mahiyetini anlamis
olacagiz.

Mucize disindaki olaganiistii haller ve kimlerde gerceklestigi hakkinda bilgi
sahibi olacagiz.

Hz. Peygamberin peygamberliginin 6zelliklerini 6grenmis olacagiz.

Hz. Peygamber sonrasi iimmetin liderligi meselesi yani imamet konusundaki
farkl gortsleri tanimis olacagiz.



HAZIRLIK SORULARI

1. Vahyin anlam alani, mahiyet ve amaci deyince ne anliyoruz, arastiriniz?
2. Ilahi kitaplarin indirilis gayesi, hedef ve amaclari ne olabilir?

3. Kur’an-1 Kerim ve diger kutsal metinlerle iliskisi hakkinda bilgi edininiz?

4. Kur'an'in nizdli, yazilmasi ve cogaltilmasi meselesinin amaci sizce neler

olabilir?

5. Onceki kitaplarin tahrifi meselesi ve Miisliimanlarin énceki kitaplarla iligkisi

konusu ne anlam ifade ediyor arastiriniz?

NUBUVVAT: Vahiy ve Diger Kutsal Kitaplar

Giris

Vahiy kelime olarak; hizli bir sekilde bildirmek, isaret etmek, yazmak, elgci
gondermek, gizli s6z, ilham ve ilka etmek manalarina gelir. Terim anlami ise; “Allah’in
bir emri bir hiikmii veya bilgiyi peygamberine gizli olarak bildirmesidir. Vahyi “Tekvin1”
ve “Tesri'?” diye iki kisma ayirabiliriz. Tekvini vahiy, Allah’in yaratmasi olup, her
kategoriden olan varliklara kendileri icin bir fitrat belirleyip bunlar1 onlara bildirmesi.
Ornek olarak Kur'an’da gecen “ariya vahyetmesi” (Nahl, 16/68) gibi. Tegrii Vahiy ise;
peygamberleri muhatap alan ve onlar araciligiyla insanlara din ve seriat olarak
gonderilenlerdir. Vahyin muhatab1 peygamberlerdir. Peygamberlerin disindakilerinin
vahiy almasi mecazidir. Ariya, daga, Hz. Musa'nin annesine, Hz. Meryem ve havarilere

gelen vahiy gibi. Bunlar bir yoniiyle ilham olarak ta tanimlanabilir.

Allah Teala ilk olarak Hz. Adem’den (as.) baslayarak Hz. Muhammed’e (as.) kadar
kendilerine vahyettigi pek cok peygamber gondermistir. Bu peygamberler disinda nebi
olup olmadiklarinda ihtilaf edilen bazi insanlara da vahiy goénderdigi Kur’an’da
bildirilmistir. Ornegin; Hz. Musa’'nin yol arkadas: olan Hizir (as.), Hz. Mus&'nin annesi,
Hz. Meryem gibi. Ancak bunlara vahyedilenle peygamberlere vahyedilen arasinda fark

vardir. Peygamberlere vahyedilenler din ve seriattir.

Peygamberlerin getirmis olduklar1 vahiy akil tarafindan dogrulanma 6zelligine de
sahiptir. Onlarin teblig ettikleri kitaplarin akla, beseri istek ve ihtiyaclar1 karsilayip

dolayisiyla insan fitrat ve ihtiyac¢larina uygun hiikiimleri de icermektedir.



Akil ¢cok 6nemli olmasina ragmen bir kisim konularla alakal bilgiler akil da mevcut
degildir. Bununla beraber bazi konularda yine aklin i¢ ve dis faktorlerin etkisiyle
bulanma ihtimali vardir. Bu sebeple akli sik sik yanilmaktan koruyan, onu dogruya
yoOnelten ince ve gayba dair meseleleri anlamasina yardimc olan ve gercegi bildiren
diger bilgi kaynagi vahiydir.

1. Vahyin anlam alani ve mahiyeti

Vahyin peygamber olmayanlarin disindakilerin anlamasi zor bir olgudur. Ancak
Allah’in ve peygamberlerin bilebilecegi bir sir demek uygun olur. Nitekim vahyin
keyfiyetinin anlasilmasi konusunda peygamber de zaman zaman bazi benzetmeler
yapmak suretiyle anlatmaya calismistir. Konuya Imam A’zam’in yaklasimindan yola
cikarak soyle bir tanim yapilabilir. “Vahiy Allah Teala’nin herhangi bir alet ve harfe

ihtiyac duymadan konusmasidir. Clinkii harfler mahluktur Allah’in kelami1 mahluk

degildir. Oyleyse O'nu kelam sesler ve harfler cinsinden degildir.

Kelam s6z ve kelimelerden ibaret olup lafiz ve mana ile beraberdir. Lafiz ve mana
ayirimi ancak aklen miimkiindir. Dolayisiyla vahiyde aslolan manadir. Lafiz bir yoniiyle
mananin bir dil kalibina girmesidir. Bundan 6tiirti mana hicbir dile has kilinamaz. Mana

biitiin dillerin ortak ve evrensel yonii olup lafiz lisanin evrensel olmayan yontidiir.32
A. Kur’an’da vahyin kullanim alanlar:

¢ Cin ve insan seytanlarinin aldatmak i¢in birbirlerine yaldizli s6zler fisildamalar:

(En‘am 67112)
e Hz. Zekeriyya'nin kavmine isaret ve ima etmesi (Meryem 19/11)

e Allah’in varliklarin kaderini belirlemesi ve davranis kanunlarini onlarin fitratina
yerlestirmesi anlaminda yeryiiziine ve gokytiziine yaptig1 vahiy (Zilzal 99/5, Secde

32/12)
¢ Canlilara verdigi icgiidii anlaminda balarisina yaptig1 vahiy (Nahl 16/68)
¢ Beseri ilham anlaminda Hz. Musa’nin anasina yaptig1 vahiy (Kasas 28/7)
¢ Meleklere vahyi (Enfal 8/12)

¢ Terim anlaminda peygamberlerine vahyi

32 Editor, Saban Ali Diizgln, Kelam EI Kitabi, Ankara 2013, s. 351.



Cenab-1 Hakk'in kelam yani konusma 6zelligi ezeli bir sifat1 olarak mevcuttur. Zira
bunlarin aksi olan konusamama veya suskunluk onun sanina yakismayacak bir
durumdur. Ancak onun konusma ozelligi yani kelami ontolojik farklilik sebebiyle
insanlar tarafindan duyulabilecek bir mahiyette degildir. Zira Allah’in konusmasi agiz,
ses telleri, dil gibi organlara muhta¢ olmayip harf ve sesten miitesekkil de degildir. O
nedenle Allah insanlarla bildigimiz anlamda dogrudan konusmaz, farkl bicimlerde

iletisim kurar. Nitekim ayette:
A8 Lo T L iy (a8 Y 5 B th 3 e (5103 e 51 L35 W) 40 4IK0 O 50 8
“Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur, yahut

bir el¢i gonderip izniyle ona diledigini vahyeder. O yiicedir, hakimdir.” (Stra

42/51)
Buna gore Allah insanla 3 sekilde irtibat kurmaktadir:

1. Vahiy: Bu ayette zikredilen vahiyden ne murad edildigi konusunda farkh
kanaatler mevcuttur. Bazi miifessirler diger iki iletisim yolundan (perde arkasindan
konusma ve el¢i gonderme) farkl olarak bunun “peygamberin kalbine mananin ilka
edilmesi” seklinde anlamislardir. Ornegin Hz. ibrahim’in oglu ismail’i kurban etmesinin
rityada kendisine gosterilmesi boyle bir vahiydir. Bazilari ise bunun Allah’in her kulu ile
girdigi iletisim olarak genel bir sekilde yorumlamistir. Ornegin Allah insanin fitratina
kendisini tanima duygusu koymustur (Elest bezmi buna isaret eder). Yine Allah
kullarinin kalplerinde varligini hissettirir ve kulak veren icin onlar1 dogruya iletecek
manalar var eder. Buradaki vahiy peygamberlere gelen dini beyanlar anlaminda degildir.
Daha ziyade kisinin Allah’1 kalbinde tecriibe etmesidir.

2. Perde Arkasindan Konusma: Bu tiir vahye 6zellikle Hz. Musa muhatap
olmustur. Ailesi ile yolculuk esnasinda uzakta bir ates gormiis ve “siz burada bekleyin
ben gidip biraz ates alip getireyim” demis, yolda ilerlerken ¢alilikta Cenab-1 Hak Hz.
Musa’ya hitaben bir ses var edip perde arkasindan seslenmistir. Hz. Musa’nin bu
kendisine 6zel vahiy ayricaligi sebebiyle kendisine “Kelimullah” da denilmistir. Bu vahiy
tiirtiniin bir benzerine Hz. Peygamber’in mirag¢ gecesi nail oldugu rivayetler de
mevcuttur.

3. Bir Elc¢i Vasitasiyla Vahiy: Bu tiir vahiy peygamberlere gelen en yaygin
vahiy cesididir. Vahiy melegi Cebrail degisik sekillerde Allah’tan aldig1 vahyi

peygamberlere iletmektedir.



Vahiy peygamberler disinda tecriibe edilemeyecek, akli asan bir hadisedir.
Kelamcilar vahiy ile “feyz yoluyla kalbe dogan 6zel anlam ve bilgi”yi ifade eden kesf ve

ilhami birbirinden ayirirlar. Buna gore
A- Vahiy-ilham Farki

¢ Vahiy yoluyla gelen bilgi, kesin, baglayici, herkesi kapsayici iken, ilhamin boyle

bir 6zelligi yoktur, zan ifade eder, baglayic1 degildir, bireyseldir.
e Vahiy sadece Allah’tan gelir. [lhamda seytan ve cinlerin tasarrufu séz konusudur.

e Vahiy dinamik ve objektiftir, cogu zaman melek araciigiyla gelir. ilham daima

aracisizdir.

Vahyin peygambere nasil geldigi aslinda muamma bir konu olmakla birlikte Hz.

Peygamber’den gelen bazi rivayetler onun gelis sekilleri hakkinda bilgi sunmaktadir.
C- Hz. Peygamber’e Vahyin Gelis Sekilleri

1. Sadik riiyalar: Vahyin en eski sekli budur. Peygamber Efendimiz’in gordigi
riiyalar, daha sonra gercek hayatta aynen meydana gelirdi. Bunlar o6zellikle
peygamberliginin ilk alti1 ayinda meydana geldigi icin “riiya niibiivvetin 46’da 1’idir”
derler. Hz. Aise (v. 58/678) bu konuda séyle demektedir: “Peygamberimiz’in gordiigii

rityalar aynen c¢ikardi. Bu riiyalar sabah aydinligi kadar acikt1.”

2. Peygamberimiz uyanikken, Cebrail tarafindan vahyin Peygamberimiz’in
kalbine uflenmesi, birakilmasidir. Bu cesit vahiyden bahseden ayet-i kerimede soyle
denilmistir: “(Restliim!) Onu Rihu’l-emin (Cebrail) indirdi. Senin kalbine; uyaricilardan

olman i¢in, apa¢ik Arapca bir dille.” (Su’ara 26/193-195).

3. Cebriil'in insan sekline girerek getirdigi vahiydir. Vahyin en kolay sekli
budur. Cebrail ¢ogunlukla Dihye isimli sahabinin sekline girerek gelirdi. Cibril hadisi
diye bilinen hadis bu yolla gelmistir.

4. Cebrail goriilmeden, ¢ingirak sesine benzer bir ses halinde, vahyin gelmesidir.
Haris b. Hisdm (v. 18/639) adinda bir sahabi “Ey Allah’in Reslii, vahiy sana nasil
geliyor?” diye sormus, Peygamberimiz de soyle cevap vermistir: “Bazen bana c¢ingirak
sesi gibi gelir ki, bana en agir geleni de budur. Benden o hal gider gitmez, melegin bana
soyledigini iyice bellemis olurum. Bazen melek bana bir insan seklinde gértiniir, benimle

konusur, ben de sdyledigini iyice bellerim.”. Kendisinde tehdit ve korkutma bulunan



ayetler bu cesit vahiyle gelirdi. Vahyin bu cesidi gelirken, Resiilullah ¢ok heyecanlanir,
titrer ve terlerdi. Hz. Aise diyor ki: “Cok soguk bir giinde, kendisine vahiy gelirken
gormiistiim. Iste boyle soguk bir giinde dahi, Resilullah’tan o hal gectii zaman

sakaklarindan sapir sapir ter akardi.”.

5. Cebrail'in Hz. Peygamber’e uyku halinde getirdigi vahiydir. Bu tiir vahiyle

alinan s6z Kur’an degildir.

6. Cebrail'in kendi sekliyle getirdigi vahiydir. Bu sekilde vahiy sadece iki defa
meydana gelmistir, vaki olmustur. Birincisi peygamberliginin ilk giinii Hira
Magarasr’'nda iken, ikincisi de Mi‘rac’da meydana gelmistir: “Ve iistiin yaratilish
(melek), dogruldu. Kendisi en yiliksek ufukta iken. Sonra (Muhammed’e) yaklasti, (yere
dogru) sarkti. O kadar ki (birlestirilmis) iki yay arasi kadar, hatta daha da yakin oldu.
Bunun tizerine Allah, kuluna vahyini bildirdi. (G6zleriyle) goérdiigiinii kalbi yalanlamadi.
O’nun gordiikleri hakkinda simdi kendisi ile tartisacak misiniz? Andolsun O’nu, 6nceden

bir defa daha gérmiist, Sidretii’l-Miinteha’'nin yaninda.” (Necm 53/6-14).

7. Hz. Peygamber uyanikken, arada bir perde bulunmaksizin dogrudan Allah’la

konusmasi seklinde gerceklesen vahiydir. Mi‘rac gecesi meydana gelmistir.

8. Kendisi goriinmeden, Allah’tan dogrudan dogruya vahyin gelmesi, Hz.
Peygamber’in Allah’la perde arkasindan konusmasidir. Mi‘rac’da bes vakit namaz

bu sekilde farz kilinmistir.
D- Lafiz ve Mana Yoniinden Vahyin Aidiyeti
Uc goriis bulunmaktadir:
1. Vahiy lafiz ve manadan olusmus ve hepsi Allah’tan gelmistir.

2. Cebraill sadece manalar1 indirmis, Peygamber de bu manalar1 kavramis ve

Arapca olarak ifade etmistir.

3. Cebréil’e yalnizca mana ilkd edilmistir, O da bu manalar lafza dontstiiriip

Arapca olarak Peygamber’e indirmistir.

Yaygin olan goriis vahyin hem lafzinin hem de manasinin Allah’tan geldigi

seklindedir. Bunun delili olarak su nasslar sunulmaktadir:

1. “(Resiilim!) onu (vahyi) ¢ar¢abuk almak icin dilini kimildatma. Stiphesiz

onu toplamak (senin kalbine yerlestirmek) ve onu okutmak bize aittir. O halde, biz onu



okudugumuz zaman, sen onun okunusunu takip et. Sonra siiphen olmasin ki, onu
aciklamak da bize aittir.” (Kiyame 75/16-19) buyurularak vahyin lafizlandirilmis sekilde
Hz. Peygamber’e geldigi belirtilmektedir.

2. Kur’an’in, kendisinin, bir stiresinin, on siiresinin bir benzerini getirmeleri
icin inkarcilara yénelik yaptig1 meydan okumaya (Isra 17/88, Bakara 2/23, Hiid 11/13)
karsilik vermeye, dil, edebiyat, fesahat ve belagatteki zirve konumlarina ragmen higbir
Arap edebiyatgisinin cesaret edememesi, edenlerin girisimlerinin de basarisizlikla
sonug¢lanmasi, Kur’an’in lafizlandirmasinin insaniistii bir gii¢ tarafindan yapilip

Peygamber’e bu sekliyle indirildigini gostermektedir.
II- KITAPLARA iIMAN

Kitap, sozliikkte yazmak ve yazil1 belge anlamina gelir. Terim olarak da, Allah
Teadla’'nin kullarina yol gostermek ve onlar1 aydinlatmak iizere peygamberine
vahyettigi sozleri ve mesaji kapsayan yazili belgeye denilir. Cogulu “kiitiib”diir.
Hristiyan ve Yahudiler’e ilahi kitap olarak incil ve Tevrat verildiginden onlara “ehl-i

kitap” denilmistir. [1ahi kitaplara “Kiitiib-i miinzele” veya “semavi kitaplar” da denir.

Tiim Kitaplara iman: Miislimanlarin Kur'an’dan énce inen Kkitaplarla érnegin

Tevrat ve Incil ile iliskisi nasil olmalidir?

Bizler bugiin kitaplarin su andaki sekillerine degil, Allah’tan gelen bozulmamis
sekillerine inanmakla yiikiimliiytiz. Clinkii ilahi kitaplara inanmadik¢a kisinin imani
gerceklesmez. 11ahi kitaplardan bir kismi tamamen kaybolmus, elimizde onlardan higbir
sey kalmamustir (Hz. Ibrahim ve Musa’nin (a.s.) sahifeleri gibi). Bir kism1 da ya elimizde
bozulmus, degisiklige ugramis ve ilahi kitap olma 6zelligini kaybetmis olarak vardir
(Tevrat, Zebir ve Incil gibi), ya da Allah’in vahyettigi sekilde, arihgin1 ve durulugunu
korumus, hicbir bozukluga ugramadan gliniimiize kadar gelmistir (Kur’an-1 Kerim gibi).
Biz bozulmus ve degistirilmis (tahrif ve tebdil edilmis) olan kitaplarin su andaki

sekillerine degil, Allah’tan gelen ve bozulmamis olan ilk sekillerine inaniyoruz.

Islam, esasen Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar gelen ortak prensiplere sahip
tek bir din olup, Kur'an’da Hz. Muhammed’in kendisinden 6nce gelen peygamberlerin;
Kur’an’in da kendisinden énce indirilen kitaplarin tasdikcisi oldugu beyan edilir. Onceki

kitaplar tahrif edildigi icin Kur’an nazil olmustur.



Allah nic¢in kitap indirmistir?

Peygamberler beserdirler, oliirler; onlarin mesajlarini ve dinin gergeklerini
kapsayan ilahi kitaplar ise boyle olmayip, peygamberlerden sonra da varliklarini

stirdiirirler.
A- Kutsal Kitaplar

¢ Suhuf: Sahife kelimesinin ¢coguludur. Dar bir cevrede, kiiciik topluluklara,
ihtiyaclarina cevap verebilecek sekilde indirilen bir ka¢ sayfadan olusmus kii¢iik kitap ve

risalelere suhuf denilir.

Ebl( Zerr'den (v. 32/652) rivayet edilen bir zayif hadise gore de, sahifelerin
say1sl yiiz olup, elli sayfas1 Hz. $it’e, otuz sayfasi Hz. idris’e, on sayfas1 Hz. ibrahim’e,

on sayfasi da Hz. Musa’ya verilmistir.
Kitaplar

Tevrat: Tevrat, Ibranice bir kelime olup, sozliikte, kanun, seriat ve 6greti anlamlarina
gelir. Hz. Musa’ya indirilmistir. Bugiin elimizde bozulmamis bir niishasi bulunmayan
Tevrat'a, Ahd-i Atik, Ahd-i Kadim (Eski Ahid) de denmektedir. Tevrat, Hz. Musa
aracihigiyla Yahudiler’e gonderilmisti. Ancak Israilogullar tarihte yasadiklari siirgiin ve
esirlik donemlerinde Tevrat'in Allah’tan gelen saf, duru ve bozulmamis seklini
koruyamamislardir. Tevrat'in asil niishasi kaybolunca, Yahudi din bilginleri tarafindan
kaleme alinan Tevrat niishalari ortaya ¢ikmistir. Tevrat bes béliimden meydana

gelmistir. Bunlar:

1. Tekvin (yaratilis): ilk insanin ve alemin yaratihsindan, Hz. Adem’in isledigi
suctan, yeryiiziine inisinden, Nih tufanindan, israilogullar’min Misir'a gelislerinden

bahseder, elli babdir.

2. Huric (cikis): israilogullar’nmin Misir'dan cikislar ve Firavun’dan gektikleri

anlatilir. Kirk babdir.

3. Levililer: Glinahlarin keffareti, haram yiyecekler, yasaklanmis evlilikler, dini
ayinler, bayramlar ve adaklar gibi dinl hiikiimlerden bahseden boéliimdiir. Yirmi yedi

babdir.

4. A'dat (Sayilar): Hz. Musa’'nin vefatindan sonra Israil milletinin Tir Dagr’'ndan

ayrilip, Ken‘an tilkesine girmelerinden bahseden otuz alt1 babdan olusan bir boltimdiir.



5. Tesniye: Hz. Musa’'nin 6liimiinden ve gomiilmesinden bahseden, on emir, helal
ve haram yiyecekler hakkinda ve hukuki konularda tekrar agiklamalar yapan bir

bolimdiir. Otuz dort babdir.

Zebir: yazili sey ve kitap anlamina gelen Zebir, Hz. Daviid’a indirilmis olan ilahi
kitabin adidir. Zebir ilahi kitaplarin en kii¢tigii olup, yeni dini hiikiimler getirmemistir.
Bugiin elde mevcut olan Zebir, lirik soyleyis ve ilahilerden, Allah’a 6vgii ve hikmetli
sozlerden ve bir takim nasihatlerden meydana gelmistir. Mezmiirlar adiyla Eski Ahid’de

yer aldig1 sdylenmektedir.

Incil: kelime olarak miijde, talim ve 6greti anlamina gelir. Hz. Isa aracihiiyla
Israilogullar’'na indirilmistir. Bugiin, incil'in ash da Tevrat ve Zebiir gibi elde yoktur.
Bozulmus ve insanlar tarafindan yazilmis olan sekli vardir. incil’e Ahd-i Cedid (Yeni

Ahid) de denir.

325 yilinda Iznik’te toplanan konsilde ¢ok sayidaki incil arasindan 4 tanesi kanonik

yani baglayici hiikiim belirten kutsal kitap kabul edildi. Bunlar:

1. Matta Incili: Matta, havarilerden biridir. O, Incil'ini Aramice (veya Ibranice
veyahut da Siiryanice) yazmistir. Fakat bu asil niisha zamanla yok olmus, terciimesi
olmas1 ihtimali bulunan Yunanca yazilmis sekli ortaya ¢ikmistir. Yirmi sekiz babdan

meydana gelmistir. Hz. Isa’nin mesth olusundan ve nesebinden bahseder.

2. Markos Incili: Markos, havarilerin reisi Petros’un égrencisidir. Kitabin yazildig
tarih ve yazari Kesin olarak bilinmemektedir. On alt1 babdir. Hz. Isa’nin hayatin1 ¢ok

basit bir dille anlatmakta olan bu eser, ayrica Yahudi ddetlerinden de bahseder.

3. Luka Incili: Eserin yazar Luka da havarilerden degildir. Yirmi dért babdir. Hz.

Isa’nin hayat1 ve égrettiklerinden bahseder.

4. Yuhanna Incili: Yazarinin havarilerden oldugu ileri siiriilmektedir. Eser, yirmi

dort bab olup, Isa’nin Allah’in oglu oldugu tezi iizerinde 1srarla durur.

Incil niishalarinin en eskisi Yunancadir, yani Hz. Isa’nin dili olan Aramice degildir.
Zaten Hz. Isa yazih bir incil de birakmamistir. Elimizde bulunan dért Incil yazarlarinin
ismi ile amlmustir. Yani Inciller insanlar yazmislardir. Ancak Hristiyanlar onlarin Kutsal
Ruh’un gézetimi altinda yazdiklarin1 kabul ederler. Hristiyanhiga gore vahiy Incil degil,

Isa'nin bizzat kendisidir. Inciller ise vahiy olan Isa'min hayat hikayesini ve sézlerini



icerir. Bu, islam kiiltiiriindeki siyer ve kismen hadise kitaplarina karsilik gelir. Kur'an’in

Hristiyanliktaki karsihg Hz. Isa’dur.

Hristiyanlarin okunmasini yasakladigi incillerden biri Markos’'un amcaoglu
Barnaba’'nin Incil’idir. Bu Incil'in 6zelligi Kur'an’a ¢ok yakin olmasi, Hz. Isa’yi insan

olarak kabul etmesi ve Hz. Peygamber’in gelisini miijdelemesidir.
B- Kur’an-1 Kerim

Sozliikte, okumak, toplamak, bir araya getirmek anlamina gelen Kur’an, terim
olarak soyle tarif edilir: “Hz. Peygamber’e indirilen, mushaflarda yazil,
Peygamberimiz’den bize kadar tevatiir yoluyla nakledilmis, okunmasiyla ibadet

edilen, insanligin benzerini getirmekten aciz kaldigi ilahi kelamdir.”

e “Kur’an” ismi, bizzat Allah tarafindan verilmistir: “Siiphesiz bu, degerli bir
Kur’an’dir, korunmus bir kitaptir. O’'na ancak temizlenenler dokunabilir. O, alemlerin
Rabbi'nden indirilmistir.” (Vaki‘a 56/77-80).

e Kur’an-1 Kerim’in bundan baska isim ve sifatlari vardir ki, bu isimlerin sayisi
elliyi gecmektedir. Bunlarin en meshurlari, Kitab, Furkan (hak ile batili ayiran), Tenzil
(Allah katindan indirilmis), Zikr (Allah'in zikri olan kitap), Hakk (gercek), Nir,
Kelamullah (Allah Kelami), Hablullah (Allah'in ipi) ...tir.

Kur’an’in Niizilii (Indirilmesi)

Kur’an-1 Kerim, Yiice Allah’tan Hz. Peygamber’e Cebrail araciigiyla ve vahiy
yoluyla indirilmistir. Kolayca ezberlenebilme, kisa zamanda etrafa yayilma, manasinin
kolaylikla anlasilmasi, zihinlerde ve akillarda derece derece bir gelisme ve alistirma
saglamasi, inanglarin ve hiikiimlerin yavas yavas gliclenip kéklesmesi vb. sebeplerle O,
bir defada toptan indirilmemis, yaklasik yirmi li¢ senede, béliimler halinde indirilmistir.
Kur’an'in bir defada toptan indirilmeyisinin sebebi ile ilgili olarak séyle buyurulmustur:
“Inkar edenler: Kur’an ona bir defada topluca indirilmeli degil miydi? dediler. Biz O'nu
senin kalbine iyice yerlestirmek icin boyle yaptik (parca parca indirdik) ve O'nu tane
tane (ayirarak) okuduk.” (Furkan 25/32).

Kur’an-1 Kerim, kendisinin, bir dyette Ramazan ayinda, bir baska ayette miibarek

bir gecede, bir digerinde de Kadir gecesinde inmeye basladigin1 haber vermektedir

(bk.Bakara 2/185, Duhan 44/1-3, Kadr 97/1).



Kur’an’in Yazilmasi, Toplanmasi ve Cogaltilmasi

Kur’an ayetleri Peygamberimiz’e inince Peygamberimiz onlar1 bizzat ezberler ve
yaninda bulunan sahabilerine okurdu. Onlar da kendilerine iletilen ayet ve sireleri
Peygamberimiz’'in emriyle ezberlerlerdi. Ezberlenen ayet ve sireler ayrica vahiy
katipleri tarafindan yazilirdi.

Cebrail her yil gelir, o yila kadar getirdigi ayetleri bastan sona kadar tekrarlar,
sonra Peygamberimiz de O'na aynen okurdu. Buna arza denirdi. Mukabele geleneginin
kaynagi da bu uygulamadir.

Resll-i Ekrem heniiz hayatta iken Kur’an hafizlar tarafindan ezberlenmisti. Fakat
Hz. Peygamber yasadigi siirece vahiy devam ettiginden Kur’an’in tamaminin tek cilt
halinde toplanmasi miimkiin olmamisti. ilk halife Hz. Ebi Bekir déneminde yapilan
Yemame Savas’nda yetmis hafizin sehit olmasi sebebiyle Hz. Omer, Kur’dn’in
kaybolmasi endisesini dile getirerek, toplanmasi1 ve bir kitap haline getirilmesi
onerisiyle Hz. Eb(i Bekir'e basvurdu. Hz. Omer’in fikri olumlu bulunarak meshur hafiz ve
vahiy katibi Zeyd b. Sabit baskanliginda bir komisyon kuruldu. Komisyon, toplama
isinde, ezberden hicbir dyetin yazilmamasi ve mutlaka ezbere de bilinmek sartiyla yazilh
bir vesikanin elde bulunmasi gibi sartlar1 géoz 6niinde bulundurdu. Komisyonun dikkate
aldig1 hususlar arasinda, bu vesikanin, Peygamberimiz’in huzurunda yazildigini géren iki
kisinin sahitlik etmesi de vardi. Komisyon tarafindan toplanan Kur’an’it halk gézden
gecirdi. Hi¢ kimsenin en kiigtik bir itirazi olmadi. Bu Kur’an Hz. Eb{ Bekir’e verildi. O da
vefatindan sonra halifelige getirilmesini tavsiye ettigi Hz. Omer’e éliimiinden az énce
teslim etti. Hz. Omer de kendisinden sonra kimin halife olacaginm bilemedigi icin, bu

Kur’an’i kiz1 ve Hz. Peygamber’in esi Hz. Hafsa'ya verdi.

Hicrl 25/ miladi 648 yilinda Azerbaycan ve Ermenistan Fethi'nde orduda bulunan
Samlilar’la Irakhlar arasinda Kur’an’in bazi ayetlerinin okunusunda ihtilaf ¢ikinca ordu
komutani Huzeyfe, donemin halifesi Hz. Osman’a basvurarak, ihtilafin giderilmesini rica
etti. Hz. Osman da tekrar Zeyd b. Sabit baskanliginda bir komisyon toplanmasini ve
Kur’an'in ¢ogaltilmasini emretti. Komisyon Hz. Hafsa’daki niishay1 esas alarak Kur’an
cogaltti. Cogaltilan niishalar gerekli bolgelere gonderildi ve ihtilaflar giderildi.
Gonderilen bolgelerde bunlara dayanilarak pek ¢ok niisha ¢ikarildi. Boylece

yeryliziindeki biitiin Kur’an niishalarinda farklilik olmamasi saglanda.



Kur’an-1 Kerim’i Diger Kutsal Kitaplardan Ayiran Ozellikler

Kur’an-1 Kerim’i diger ilahil kitaplardan tstiin kilan birtakim o6zellikler vardir.

Bunlari soyle siralayabiliriz:

1. O Peygamberimiz’e, diger ilahi kitaplarda oldugu gibi toptan degil, zamanin ve

olaylarin geregine gore ayetler ve streler halinde parc¢a parca indirilmistir.

2. Kur’an en son kutsal kitaptir ve ondan sonra baska bir kitap gelmeyecektir.

Getirdigi hiikiimler ve bunlarin gecerliligi kiyamete kadar siirecektir.

3. Kur'an-1 Kerim bize kadar hi¢ bozulmaya ve degistirilmeye ugramadan
gelmis, kiyamete kadar da dyle kalacaktir: “Kur’an’1 kesinlikle biz indirdik; elbette

onu yine biz koruyacagiz.” (Hicr 15/9).

4. 0, Hz. Muhammed'’in peygamber oldugunu gosteren mucizelerin en biiyiigii ve

siirekli olanidir.

5. Kur’an’in tasidigi ytlice gercekler kiyamete kadar biitiin insanlarin ve ¢aglarin

ihtiyacimi karsilayacak degerdedir.

6. O'nun bir baska tistiinliigli kolayca ezberlenebilmesi, anlasilabilmesi ve getirdigi
buyruk ve yasaklarin uygulanabilir olmasidir. Bu 6zellik tarihte hicbir kitaba nasip

olmamuistir.
C- Bir Miisliimanin Kutsal Kitaplar Karsisindaki Durumu

Islam dini Yahudilik ve Hristiyanliktan sonra gelen dini gelenegin son halkasi
oldugunu ve Kur’an’in da bu son halkanin kutsal kitabi oldugunu bildirir ve daha 6nce
indirilen tiim kitaplara imani1 bir inan¢ akidesi olarak kabul eder. Peki buna gore bir
Miisliiman bugiin Yahudilerin elindeki Tevrat ile Hristiyanlarin elindeki incil'e kars:

nasil bir tavir takinacaktir. Bunlari ilahi kitaplar olarak goriip esas alacak midir?

Bu hususta Miisliimanin yapacagi sey bu kitaplara Allah’in indirdigi sekline, yani
asillarina inanmasi ve onlarin Allah tarafindan sirasiyla Hz. Musa, Davud ve isa’ya
indirildigini tasdik etmesidir. Ancak su an mevcut olan Tevrat ve Incil niishalar1 zaman
icerisinde tahrif ve degisiklige ugramistir. Yine de bunlar igerisinde vahiy mahsulii olan

birtakim pasajlar kalmis olabilir. Eger bunlardan bir nakil yapilirsa, bu



1. Kur’an ve sahih hadislerde gegen bilgilere uyuyorsa kabul eder ve onlarin
vahiy kalinitis olabilecegini diisiiniiriiz. Ornegin cennet ve cehennemin varhg, Hz.

Adem’in topraktan yaratilmishgi, Hz. Musa’nin asasi ile Kizildeniz'i yarmasi gibi.

2. Eger Kur’an ve sahih hadislere zit ise bunlar1 kabul etmez ve inkar ederiz.
Mesela Allah’in i¢ unsurdan (uknum) meydana geldigi, meleklerin Allah'in kizlar1 oldugu

yargilari gibi.

3. Eger Kur'an ve sahih hadislerde gecmiyor ve islam’in itikad, amel ve ahlak
esaslarina aykiri da degilse bu konuda s6z s6ylemekten kacinir, gercegi Allah’in
bilecegini soyleriz. Zira bunlar1 kabul edecek olursak, onlarin kitaplarin orijinal
hallerinde bulunmama; reddedecek olursak da bulunma ihtimali vardir. En iyisi
susmaktir. Bu hususta Hz. Peygamber: “Ehl-i Kitab’1 tasdik de etmeyiniz, tekzib de. “Biz
Allal’a ve bize indirilene, ibrahim, ismail, ishak, Ya’k{ib ve esbata indirilene, Musa ve
Isa’ya verilenlere Rableri tarafindan diger peygamberlere verilenlere, onlardan higbiri
arasinda fark gozetmeksizin inandik ve biz sadece Allah’a teslim olduk” (Bakara 2/136)

deyin” buyurmustur.
D- Halku’l-Kur’an (Kur’an’in Yaratilmighgi) Meselesi

Kur’an’in yaratilmis olup olmadig1 meselesi kelam alimlerinin arasinda tartistigi
akademik mahiyette bir mesele olmakla kalmayan ve Islam diisiince tarihinde “Mihne
Donemi” seklinde de adlandirilan Abbasi halifesi Me’'miin doéneminin sonlarinda
Halife’nin emriyle baslatip sonraki halifeler Mu’'tasim ve Vasik donemlerinde de devam
ederek yaklasik 15 yil devlet eliyle uygulanan bir baski vesilesi olmus bir konudur.
Me’miin’un bir sefer vesilesi ile Tarsus’ta oldugu bir zamanda Bagdat’taki valisi Ishak b.
ibrahim’e gonderdigi bir yazi ile devlet kademelerinde bulunan zevatin, kadilarin ve sair
ulemanin “Kur’an’in yaratilmis” oldugunu kabul konusunda sorgulamaya ¢ekilmesini,
kabul etmeyenlerin hukuki ehliyetlerinin iptal edilmesini istemistir. Mu’tezili Ahmed b.
Ebi Duad tarafindan yonetilen siire¢ esnasinda Kur’an’in yaratilmishig fikrini kabul
etmeyen birka¢ kisiden biri olan Ahmed b. Hanbel Selef ulemanin sembol ismi haline
gelmistir. Mihne’'nin gerisindeki siyasi ve kiiltlirel arkaplan konumuzun ilgisi disindadir.
O nedenle burada o6zellikle Mu'tezile ile Ehl-i Slinnet arasinda hararetle tartisilan bir

konu olarak Kur’an’in yaratilip yaratilmadigi keyfiyeti ilmi diizlemde ele alinacaktir.

Kur’an’in yaratilmis oldugu goriisiintin ilk defa Ca’d b. Dirhem tarafindan ortaya

atildig1 s6ylenmektedir. Bazi farkliliklara ragmen Cehmiyye, Mu’tezile ve Sia Kur’an'in



yaratilmis oldugunu kabul etmektedir. Bunun karsisinda ise Selef ulemasi Kur’an’in hem
lafiz hem de mana itibariyle yaratiimamis olup Allah’in zatiyla kaim oldugunu
benimsemistir. Ehl-i Siinnet kelamcilari ise lafiz ile manayi birbirinden ayirarak kelam-1

nefsinin mahluk olmadigini, kelam-1 lafzi’'nin ise mahluk oldugunu kabul etmistir.

Islam toplumu icerisinde béyle bir konunun nasil olup da ortaya ¢iktig1 konusunda
farkli teoriler ileri siirtilmiistiir. Yahudiler arasinda Tevrat'in yaratilmishgi seklinde
bulunan gériisiin; Hz. Isa’min uluhiyetini kanitlamak iizere Kur'an’da Hz. Isa’nin
“kelimetullah” olarak nitelendirilmesinden hareketle bir ilahi kelam olarak Kur’an'in da
mahluk olmadigin1 ortaya atan Hristiyan ilahiyat¢1 Yuhanna ed-Dimegki'ye karsi bir
tepkinin; ilahi sifatlarin ezeli olup olmadig1 tartismasinin neticesi oldugu iddia
edilmistir. Bu goriisiin diger din mensuplar1 ile miicadele ve miinazaraya girisen
Mu'tezile tarafindan savunulmasindan hareketle Hristiyanlardaki Hz. isa’ya bicilen
yaratilmamis s6z olma fonksiyonuna muhalefet etme saikinin etkili oldugu

diistintilebilir.

Mu’tezile’ye goére Kur'an mahluk, yani sonradan varedilmis, yaratilmistir. Zira
Kur’an ses, harf, dyet, sure ve clizlerden miitesekkil olup tenzil ve inzal gibi hudus
alametleriyle vasiflanmistir. Zira Mu’tezile’'ye gore Allah’in miitekellim olmasi1 demek
kelam1 bir mahalde, mesela Levh-i Mahfuz’'da, Cebrail'de ya da Hz. Peygamber’'de
yaratmasi demektir. Bu noktada Ehl-i Stinnet Allah’in miitekellim olusunu farkh algilar.
Onlara gore Allah’in miitekellim olusu kelam1 yaratmakla degil, bizzat kendisinde boyle
bir sifat bulunmasi sebebiyledir. Ciinkii Allah beyaz1 yaratmakla beyaz, siyahi

yaratmakla siyah olarak vasiflandirilamazsa kelami yaratmakla da miitekellim olmaz.

Ehl-i Stinnet kelamcilar1 kelami lazl ve nefsi olarak ikiye ayirirlar. Buna gore nefsi
kelam Allah'in zat1 ile kdim, mahiyetini idrak edemeyecegimiz ezeli bir sifattir. Lafzl
kelam ise nefsi kelama delalet eden, ses ve harflerden miitesekkil olan Kur’an metnidir.

Bu lafzi kelam ezell olmayip hadistir.

Mu’tezile kelami varliklarla iliskiye girdiginde ortaya ¢ikan hadis bir vasif olarak
kabul eder. Zira kelami ezeli kabul edersek Allah’in daha miikellefler mevcut degilken
onlara ezelde iken emreden ve nehyeden olmasi gerekir, ki bu da muhaldir. Ehl-i Siinnet
buna séyle bir misalle kars: ¢ikar. Ornegin bir ay sonra arkadasiyla konusmaya karar
veren kimse konusacagi seyleri bir ay dncesinde kararlastirdigindan bu soézler varlik

kazanmis bir ay sonraki konusmada sarfedilince de aktif hale gelmis olur. O nedenle



Allah’in ezelde sonradan yaratacag: kullarina birtakim teklifler yiikleyecegini biliyordu.

Bu nedenle onun ezeli biliyor olmasi ezeli teklif yiikliiyor anlamina gelmez.

Esasen kelam dedigimiz sey bir manadan ve onun lafza doékiilmiis halinden
olusmaktadir. Bir kelam olarak vahiy de bdyledir. Onda aslolan manadir ve bu
evrenseldir. Lafiz ise o evrensel anlamin belli bir kaliba dékiilmiis seklidir. Bu evrensel
mana Hz. Musa’da Ibranice’ye, Hz. Isa’da Aramice’ye ve Hz. Muhammed’de ise Arap¢a’ya
dokilmistir. Nitekim Allah Teala mesajinin anlasilmasi icin Arapg¢a indirdigini

vurgulamaktadir.



UNITE X SEM’IYYAT: Meleklere iman, Gayb ve Gaybi Haberler

KONULAR:

L Melekler

1. Meleklerin Ozellikleri

1L Meleklerin Gorevleri ve Cesitleri
Iv. Insan m1 Ustiin Melek mi?

V. Cinler

VL Cinlerin Ozellikleri

VIL. Cinlerin inkar1 Meselesi

VIIL. Cin-Insan Etkilesimi/iletisimi
IX. Seytan

AMACLAR

Bu liniteyi 6grendiginizde,
Meleklere imanin hangi hususlari icerdigini 6grenmis olacagiz.
Meleklerin nasslarda bildirilen ¢esitleri ve gorevleri hakkinda bilgi sahibi
olacagz.
Meleklerin mi yoksa insanlarin mi iistiin oldugu konusunda Ehl-i Siinnet’in
gorislerini gormis olacagiz.
Cinlere dair kelamcilarin yaklasimi ve bilgisini kavramis olacagiz.

Seytana dair meseleleri 68renmis olacagiz.



MELEKLERE IMAN
MELEKLER

Sozliikte haberci, elgi, giic ve kuvvet anlamlarina gelen melek, Allah'in emriyle
cesitli gorevleri yerine getiren, gozle goriilmeyen, nurani ve ruhani varhktir. Melek

kelimesinin cogulu melaikedir.

Melekler duyu organlariyla algilanamayan ve gozle goriilmeyen varliklar oldugu
icin, haklarindaki tek bilgi kaynagimiz vahiydir. Melekler hakkinda, dyetlerde ve
sahih hadislerde bulunan bilgilerle yetiniriz. Bunun 6tesinde bir sey séyleyemeyiz.

Meleklerin hangi maddeden yaratildiklar1 konusunda Kur’an’da herhangi bir bilgi
yoktur. Fakat Peygamber Efendimiz, Hz. Aise’den (v. 58/678) rivayet edilen bir hadiste,
“Melekler nurdan, cinler (ve seytan) yalin atesten, Adem ise size nitelenen seyden

”n

(toprak ve camur) yaratildi.” buyurarak, meleklerin nurdan yaratildigin1 haber
vermistir.

Kur’an-1 Kerim ayetlerinden anlasildigina gore, melekler insanlardan 6nce
yaratilmiglardir. Ciinkii Allah, insani yaratacagini ve onu yeryiiziinde halife kilacagini
meleklere haber vermis, onlarin “Bizler hamdinle seni tesbih ve takdis edip dururken,
yeryliziinde fesat cikaracak, orada kan dokecek insani mi halife kiliyorsun?” diye
sormalar1 Uzerine “Sizin bilemiyeceginizi herhalde ben bilirim” cevabini vermistir
(Bakara 2/30-34).
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A- Meleklerin Ozellikleri

1. Melekler nurdan yaratilmis, nurani ve ruhani varliklardir. Yemek, igmek,
erkeklik, disilik, evlenmek, uyumak, yorulmak, usanmak, genclik, ihtiyarlik ... gibi insana

ait fiil ve 6zelliklerden arinmislardir.

“Putperestlere sor: ‘Kizlar Rabbin’in de erkekler onlarin mi? Yoksa biz melekleri
onlarin gozii onilinde kiz olarak mi yarattik? Dikkat edin, kesinlikle yalan uydurup
soyliiyorlar ki, ‘Allah dogurdu’ diyorlar. Onlar siiphesiz yalancidirlar.” (Saffat 37/149 vd.
ayrica bk. Zuhruf 43/19).

2. Melekler Allah’a isyan etmezler.
3. Melekler kanatli, son derece siiratli, giiclii ve kuvvetli varliklardir.

“Gokleri ve yeri yaratan, melekleri ikiser, licer, dorder kanath elciler yapan Allah’a
hamdolsun. O, yaratmada diledigi artirmayi yapar. Siiphesiz Allah, her seye giicii
yetendir.” (Fatir 35/1). Her mii'min meleklerin kanatlar1 olduguna inanir. Fakat bu
kanatlarin mahiyeti konusunda s6z sdylemek miimkiin degildir. Meleklerin nurani
varliklar oldugu goéz oOniinde tutulursa, bunlar1 kus ve ugak kanatlar1 gibi maddi
nitelemelere konu etmenin dogru olmayacagi ortadadir. Kanatlarin mahiyetini ancak

Allah Teala ve onlari asil sekilleriyle goren peygamberler bilebilirler.

Bir ayet-i kerimede “Melekler onun (gogiin) etrafindadir. O giin Rabbin’in arsini,
bunlarin da tustiinde sekiz (melek) yiiklenir.” (Hakka 69/17) buyurulmustur. Ars,
Allah’in yarattig1 en biiyiik varlig: ifade ettigine ve bunu kiyamet gliniinde sekiz melek
tasiyabilecegine gore, bu ayetten meleklerin son derece giiclii ve kuvvetli varliklar

oldugu anlasilmaktadir.

Melekler ¢ok kisa zamanda, ¢ok uzak mesafelere gidebilirler. Fakat onlarin gelip
gitmesi, inmesi, ¢ikmasi, insanlarinkine benzemez. Bir saniyede gokten yildirimlar
indiren Allah, onlari, diledigi zaman biitiin yerleri ve gokleri dolastirabilir. Bir ayette
“Melekler ve Rih (Cebrail), oraya, miktar1 (diinya senesi ile) elli bin y1l olan bir giinde
yukselip cikar.” (Me‘aric 70/4) buyurularak, onlarin ne derece siiratli olduklar1 haber

verilmektedir.

4. Melekler, Allah’in emir ve izni ile ¢esitli sekil ve kiliklara biirtinebilirler.
Cebrail (a.s.), Peygamber Efendimiz'e, bazen ashabdan Dihye adli sahabi seklinde

goriinmiis, bazen kimsenin tanimadigi bir insan seklinde gelmistir. Yine Cebrail (a.s.) Hz.



Meryem’e bir insan seklinde goriinmiistiir. Meleklerden bir grup, Hz. Ibrahim’e bir oglu
olacag1 miujdesini getiren insanlar seklinde gelmis, O da onlar1 misafir zannederek,
kendilerine yemek hazirlamistir: “Andolsun ki elcilerimiz (melekler) ibrahim’e miijde
getirdiler ve: ‘Selam sana’ dediler. O da: ‘(Size de) selam’ dedi ve hemen kizartilmis bir
buzag getirdi. Ellerini yemege uzatmadiklarin1 goriince, onlar1 yadirgadi ve onlardan
dolay1 igine bir korku distii. Dediler ki: Korkma! (biz melekleriz). LGt kavmine
gonderildik.” (Had 11/69-70). Bu ayetten meleklerin yiyip i¢medikleri sonucu da
cikmaktadir.

5. Melekler gozle goériinmezler. Onlarin goriinmeyisleri yok olduklarindan degil,

insan goziinilin, onlar1 gorebilecek kabiliyet ve kapasitede yaratilmamis olmasindandir.
6. Gayb1 ancak Allah Teala bildigi icin, melekler de gaybi bilemezler.
B- Meleklerin Gorevleri ve Cesitleri

1. Cebrail: Biiylik meleklerden vahiy getirmekle gorevli olan melegin adidir. “O
(Kur’an), siiphesiz degerli bir elcinin (Cebrail’in) getirdigi sozdiir. O elgi giiclli, Ars’in
sahibi (Allah) katinda ¢ok itibarhdir. O orada sayilan, giivenilen (bir elgi)dir.” (Tekvir
81/19-20).

Cebrail'in diger isimleri arasinda Rahu’l-emin (Su’ard 26/193); Rihu’l-kuds
(Bakara 2/87, Maide 5/110, Nahl 16/102); Rih (Meryem 19/17, Me’aric 70/49, Kadr
97/4); Restl-i kerim (Tekvir 81/19), Cibril (Bakara 2/97, 98; Tahrim 66/4) ve Namiis-1
Ekber gibi isimler bulunmaktadir. Cebrail (a.s.), meleklerin en istini, en biiyigi ve
Allah’a en yakini oldugu i¢in ona Seyyidii’l-meldike (meleklerin efendisi) denmistir.
Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in izniyle peygambere vahiy getirdigi icin Cebrail’e diisman

olanin Allah diismani olacag bildirilmistir (Bakara 2/97-98).

2. Mikail: Dort biiylik melekten biri olan Mikail (a.s.), kainattaki tabil olaylari,

yaratiklarin rizklarini idare etmekle gorevlidir.

3. Israfil: Biiyiikk meleklerdendir. Gérevi Sir’a iifiirmektir. O, Stir'a iki defa
tifiirecek, birinci iflirtisiinde goklerde ve yerde ne varsa -Allah Teala'nin diledikleri
kisilerden baskasi- hep dehsetinden sarsilacak ve yikilip 6lecek, ikinci ifiiriisiinde de

tekrar dirilis meydana gelecek, kabirlerinden kalkip, mahsere kosacaklardir.

4. Azrail: Biiylik meleklerin dordiinciisiidiir. Gorevi, 6lim sirasinda canlilarin

ruhunu almak oldugu icin melekii’l-mevt (6lim melegi) adiyla da anilmistir. Nazi‘at



Stresi’nin ilk iki ayetinde gecen nazi‘at, kafirlerin ve isyankarlarin canlarini zorla ¢ekip
alan, nasitat da, mi’'minlerin ve itaatkarlarin ruhunu kolayca ve esenlik icinde alan

melekler anlamina da yorumlanmaistir.

5. Kiramen Katibin: Bunlar iki melek olup biri insanin saginda, digeri solunda
bulunur. Sagdaki melek iyi is ve davranislari, soldaki ise koétii is ve davranislari tespit
edip yazmakla gorevlidir. Rakib ve atid ad1 da verilen bu iki melek hakkinda Kur’an’da
soyle buyurulur: “Andolsun, insani biz yarattik ve nefsinin kendisine fisildadiklarini
biliriz ve biz ona sah damarindan daha yakiniz. iki melek (insanin) saginda ve solunda
oturarak yaptiklarin1 yazmaktadirlar. Insan hicbir séz séylemez ki, yaninda gozetleyen

yazmaya hazir bir melek bulunmasin.” (Kaf, 50/16-18).

Bu meleklere hafaza melekleri de denir: “Yoksa onlar, bizim kendilerinin sirlarini
ve gizli konusmalarinmi isitmedigimizi mi saniyorlar? Hayir, dyle degil; yanlarindaki

elcilerimiz (hafaza melekleri de) yazmaktadirlar.” (Zuhruf 43/80).
6. Miinker ve NeKir: Oliimden sonra kabirde sorgu ile gorevli iki melektir.

7. Hamele-i ars: Bunlar ars1 tasiyan meleklerdir. Kur’an-1 Kerim, kiyamet giinti arsi
tasiyan meleklerin sayisinin sekiz oldugunu acgiklamistir: “Melekler onun (gogiin)
etrafindadir. O giin Rabbin’in arsini, bunlarin da tistiinde sekiz (melek) yiiklenir.” (Hakka

69/17).

8. Hazene-i cennet ve cehennem: Cennet ve cehennemdeki isleri yiliriitmekle
gorevli meleklerdir. Cennet meleklerinin sayilar1 pek cok olup, cennetteki mii'minlere
hizmet ederler, onlarla arkadashik yaparlar. Bir ayette onlarin cennettekilere soyle
seslenecegi bildirilmistir: “(O yurt) Adn cennetleridir; oraya babalarindan, eslerinden ve
cocuklarindan salih olanlarla beraber girecekler, melekler de her kapidan onlarin yanina
varacaklardir. (Melekler:) ‘Sabrettiginize karsilik size selam olsun! Diinya yurdunun
sonu (cennet) ne giizeldir!” (derler).” (Ra‘d 13/23-24). Cennet meleklerinin baskanina

Ridvan adi verilir.

Cehennem melekleri veya zebanileri ise, kafirler cehenneme varinca onlari
karsilayacaklar ve onlara azap edeceklerdir. Bunlarin baskanina Madlik adi verilir. Bu

isim Kur’an’da bizzat gegmektedir (Zuhruf 43/77):
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9. Mukarrebiin melekler: Allah Tedld’'ya en yakin bulunan son derece serefli
meleklerdir: “Ne Mesih ve ne de Allah’a yakin melekler, Allah’in kulu olmaktan geri
dururlar. O’'na kulluktan geri durup biiyliklenen kimselerin hepsini (Allah) yakinda

huzuruna toplayacaktir.” (Nisa 4/172).

10. Harat ve Marit: Yaygin kanaate gore, Babil halkini kotiiliiklere, 6zellikle sihre
kars1 uyarmak, hayri ilham etmek iizere gonderilmis iki melektir (bk. Bakara 2/102).
Babilliler bu iki melegin ilhamiyla kesfettikleri bir takim gli¢leri sihir ile batil ve haram
seylerde kullanmiglar, onlarin hayir icin bildirdikleri gercekleri kifiir ve diger koti

islere vesile yapmislardir.

Bu saydiklarimizdan baska asagidaki isleri yapmakla da gorevli olan melekler

vardir:

11. insanin kalbine dogruyu ve gercegi ilham ederler. Peygamber Efendimiz bir
hadislerinde soyle buyurur: “Ademogluna hem seytanin vesvesesi, hem de melegin
ilham1 vardir. Seytanin vesvesesi, ser ve kotii seylerle tehdit edip korkutmasi ve hakki
yalanlamasidir. Melegin ilhami da hayir ve iyi seyleri vad ve tavsiye etmesi, hakk: tasdik
etmesidir. icinde béyle bir sey bulan kisi, onun Allah’tan oldugunu bilsin ve Allah’a

hamdetsin. Digerini bulan ise Seytan’dan korumasi i¢in Allah’a siginsin.”

12. Bir kisim melekler mii'minler i¢in dua ederler: “...(melekler), Rableri’'ni hamd
ile tesbih ederler, O’'na iman ederler. Mii'minlerin de bagislanmasini isterler: ‘Ey
Rabbimiz! Senin rahmet ve ilmin her seyi kusatmistir. O halde tevbe eden ve senin

yoluna gidenleri bagisla, onlari cehennem azabindan koru!’ (derler)” (Mii’'min 40/7 vd.).
C- insan mu1 iistiin melek mi?

Ehl-i Siinnet'in ¢cogunlugu insanlarla melekler arasindaki stiinliik konusunu su

sekilde ele almislardir:

1. insanlar icinden secilen peygamberler meleklerin peygamberlerinden iistiindiir.
Ciinkii Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de insan igin halife tabirini kullanarak (Bakara 2/30),
onu melekler karsisinda yiiceltmis, Adem’e (a.s.) secde etmeleri icin meleklere
emretmis, esya ve evreni meleklere gosterip, bunlarin adlarini kendilerine sordugu
zaman, melekler cevap verememis, Hz. Adem ise birer birer bunlarin adlarin soylemistir

(Bakara 2/31-34).



2. Meleklerin peygamberleri ise, peygamber olmayan biitliin insanlardan daha

ustundir.

3. Takva sahibi insanlar, sehitler, salih amel isleyenler, dinde dosdogru hareket
edenler, alim olup da ilminin gereklerini yerine getirenler, meleklerin
peygamberlerinden istiin degilse de, peygamber olmayan meleklerden daha

ustundirler.

4. Meleklerin peygamber olmayanlari, insanlarin kafir, miinafik, misrik, inanci
bozuk, amelsiz ve ahlaksiz olanlarindan ve biiytik glinah islemekten kaginmayanlarindan

daha ustiundiir.
II- CIN

Arapca’da orttii, gizledi, golgeledi manasina gelen “cenne” fiilinden tiiretilmis
olan cinn kelimesi, duyu organlariyla algilanamayan, cesitli sekillere girebilen, gizli
ve ruhani varliklar icin kullanilan bir cins isimdir. Cinlere bu isim, maddeleri ortiilii ve
gizli, insanlarca goriinmez olduklari i¢in verilmistir. Fars¢a’da cin ile ayni1 anlamda dev

ve peri kelimeleri kullanilir.

1. Ins Olmayan/Somut Varligi Olmayan/Gézle gériillmeyen tiim varhklar:
a- Allah’in emrinden ¢ikmayan ve insana iyi seyler ilham eden melekler
b- Insan1 aldatan ve kétiiliiklere ¢cagiran seytanlar

c- Bu ikisi arasinda kalan, iyileri de kotiileri de olan cinler

2. Yukarida ¢ maddesindeki varliklar

Duyu organlariyla algilanamayan varliklar oldugu icin cinler hakkinda tek bilgi
kaynagi vahiydir. Kur’an-1 Kerim ve sahih hadisler cinlerin varligini kesin bicimde
haber vermekte, dogru diisiinen (sarth) akil da bunu imkansiz gérmemekte, caiz

gormektedir.

Kur’an’a gore insan topraktan, cin ise atesten yaratilmistir: “Cinleri 6z atesten
yaratt1” (Rahman 55/15), “Andolsun biz insani, (pismis) kuru bir camurdan, sekillenmis
kara balgiktan yarattik. Cinleri de daha 6nce zehirli atesten yaratmistik.” (Hicr 15/26-

27). Sonuncu ayet cin tiiriiniin insan tiiriitnden dnce yaratildigini da géstermektedir.

Kur’an’da cinlerden bahseden 6zel bir siire vardir.



A- Cinlerin Ozellikleri
Cin Suresi'nde gecen 6zellikleri:

o Cinlerin Miisliiman olanlar1 da vardir, kafir olanlan da. lyilik de yaparlar, kétiiliik
de. Bu da onlarin teklif altinda olduklarini, yani sorumlu olduklarim1 ifade eder.
Meleklerden ayrilan noktalarindan biri de budur. “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana
kulluk etsinler diye yarattim.” (Zariyat 51/56), “Ey cin ve insan toplulugu! icinizden size
ayetlerimi anlatan ve bu gilinle karsilasacaginiza dair sizi uyaran peygamberler gelmedi

mi?” (En’am 6/ 130), “Ey insan ve cin! Sizin de hesabinizi ele alacagiz.” (Rahméan 55/31).

o Alimlerin ¢ogunluguna goére, Hz. Muhammed’in peygamberligi, cinleri de kapsar.
Bu sebeple peygamberimize Resiilii’s-sekaleyn (iki grubun peygamberi) denilmistir.
Peygamberimiz islam’1 cinlere de anlatmis, bir kismi Miislimanhg kabul ederek

cennetlik, bir kismi da inkar ederek cehennemlik olmustur. (Ahkaf 46/29-32).

° Kur’an-1 Kerim, bize Resilullah Kur’an okurken cinlerin kendisini dinledigini
haber vermektedir (Cinn 72/1; ayrica bk. Ahkaf 46/29-30). Peygamberimiz’in cinlere

Kur’an okudugu kesin ise de, onlar1 gortip gormedigi konusunda fikir birligi yoktur.

o Peygamberlerin gonderilmesi ile hareket alanlar1 daralmisti. Ozellikle Hz.
Muhammed’in gelisi ile eskiden oldugu iizere gokte meleklerin birbirleriyle
konusmalarini dinleyip haber ¢almak icin yiiksek yerlere sokulamaz olmuslardir.

Zira uizerlerine atesten kivilcimlar gonderilmektedir.

o Cinler gayb1 bilmez, gayp hakkinda kulak misafiri olabilirler ve yarim yamalak
birseyler duyabilirler. O nedenle bazen dogru birseyi duyup haber verirken bazen
hakikatin bir kismini1 duyduklarindan yanls anlayip yorumlayabilirler. Bu nedenle gayba

dair bazi seyleri bilebilir.

o Kotiiliikte direnen cinler Allah’in kudreti karssinda aciz diiserler ve miiminlere

bir zarar veremezler.



o Cinler yerler, icerler, evlenirler ve cogalirlar. Erkeklik ve disilikleri vardir,
dogar, biiyiir ve éliirler. Omiirleri insan gére epey uzundur. Cesitli seKillere

girebilirler.

o insanlarin yapamayacag baz islerin iistesinden gelebilirler. Ornegin
Kudiis'te bulunan Hz. Sileyman, Yemen'’deki Sebe melikesinin tahtini Yemen’den
getirtmek istediginde cinden bir ifritin o hentliz yerinden kalkmadan tahti
getirebilecegini soylemesi bunu gostermektedir. Ayrica Hz. Stileyman emrindeki cinleri

agir ve mesakkatli islerde kullanmistir.

o Basta Cahiliyye donemi miisrik Araplar1 olmak iizere, Sabiiler, Siiryaniler, Eski
Yunan ve Romalilar, miisrikler, cinleri ilah derecesine ¢ikararak tanrilastirmislar, dev,
peri, melek, seytan, cin adlariyla anilan bu manevi yaratiklara tapinmislar, sihir ve
tilsimlar yapmislar ve Allah’a ortak kosmuslardir: “Cinleri Allah’a ortak kostular. Oysa ki
onlar1 da Allah yaratmisti.

B- Cinlerin Inkar1 Meselesi

Ozellikle 19 ve 20. Yiizyillda etkin olan pozitivizm ve materyalizmin etkisi ile
Misliimanlar arasinda cinlerin varligin1 inkar edenler olmustur. Cinlerin karbon
asidinden, ezelde var edilen 1sinlardan, ufolardan, enerjiden yahut mikroplardan ibaret
oldugu tarzindaki gortsler, bilimsel olarak temellendirilmemis baz teoriler, faraziyeler

ve yorumlar niteligindedir.
C- Cin-insan Etkilesimi/iletisimi

Basta vesvese olmak {lizere cinlerin insan lizerinde birtakim etkileri s6z konusudur.
Ancak bunlarin bir hakimiyet anlaminda olmayacaktir. Miisliman bir kimsenin
cinlerden korkmamasi ve Allah'in izni olmadan bir varhigin baska bir varlida zarar
vermeyecegine goniilden inanmas1 gerekir. Hz. Peygamber’in de cinlerin insani
muhtemel etkilemesine karsi Ayetii’'l-kiirsi’yi ve Muavvizeteyn’i (Felak ve Nais
Sireleri’'ni) okuyarak bu yénde o6rnek davranis gosterdigi rivayet olunmustur. Halk
arasinda yiuiz felci rahatsizligina yakalananlari cinlerin carptifi kanaatinin dini ve
bilimsel hi¢cbir dayanagi olmadig1 gibi, eski kitaplarda sar’a (epilepsi) hastasi olan
kisilerin, cinlerin etkilemesi ve tasallutu sebebiyle hastalandigina dair rivayetlerin de

dini ve ilmi bir dayanag: yoktur.



III- SEYTAN

Seytan, Arap¢a’da uzak olmak, karsi ¢cikmak, topraga girmek ve iple baglamak
anlamlarina gelen “satn” kokiinden veya yanmak ve heldk olmak anlamlarina gelen
“sayt” kokiinden tiiretilmis bir cins isim olup, gozle goriilmeyen fakat varligi kesin
olan, azginlik ve kétiiliikte ¢ok ileri giden, Kibirli, asi, insanlar1 saptirmaya calisan
cinlerin genel adidir. Cogulu “seyatin” dir. Kur’an'da seytan kelimesi yetmis, cogulu
seyatin kelimesi de on sekiz yerde gecmektedir. En 6nemli 6zelligi taslanmis ve

kovulmus anlamina gelen “racim”dir.

Kur’an-1 Kerim’de ilk seytandan iblis diye séz edilir ve bu isimle on bir yerde
anilir. Ancak iblis’in melek mi cin mi ya da baska tiir bir varhk m1 oldugu hususunda

Islam bilginleri farkh goriisler ileri siirmiislerdir:

1. Seytan meleklerden idi, ancak isyani ile bu riitbesini kaybetti.
2. Seytan cinlerin atasidir.
3. Seytan ne melek ne de cin tabiatindandir.

Ehl-i Siinnet kelamcilari 2. Goriistedir. Delil olarak da “Hani biz meleklere: Adem’e
secde edin, demistik; iblis hari¢ olmak lizere, onlar hemen secde ettiler. iblis cinlerdendi;
Rabbi’'nin emrinden disar ¢iktl.” (Kehf 18/50) ayetini getirirler. Iblis cinlerdendi, ancak

melekler arasinda girmeyi basarmisti.

Allah onu huzurundan kovmus, fakat cezasinin kiyamet giiniine kadar ertelenmesi
istegini kabul ederek bu zamana kadar, Allah’in isyankar kullarim1 saptirabilmesi igin
ona imkan tanimistir: “Allah: ‘Oyle ise, in oradan! Orada biiyiikliik taslamak senin haddin
degildir. Cik; ¢iinkii sen asagiliklardansin’ buyurdu. iblis: ‘Bana, (insanlarin) tekrar
dirilecekleri giine kadar miihlet ver’ dedi. Allah: ‘Haydi, sen miihlet
verilenlerdensin’ buyurdu. iblis dedi ki: ‘Oyle ise beni azdirmana karsilik, and
icerim ki, ben de onlar1 saptirmak icin senin dogru yolunun iistiine oturacagim.
Sonra elbette onlara onlerinden, arkalarindan, saglarindan, sollarindan
sokulacagim ve sen, onlarin c¢oklarim1 siikredenlerden bulmayacaksin!” dedi.”
(A‘raf 7/13-18). iblis, Allah’in huzurundan kovulduktan sonra, Hz. Adem ve esi Havva'yl
yaniltarak onlarin cennetten c¢ikarilmalarina sebep olmustur (bk. A‘raf 7/19-24, Bakara

2/35-38).



Seytan’in Saptirma Yontemleri

e Kisiye yaptig1 isi giizel gosterir.
e Vesvese verir.

e Umitlendirir.

e Vehimle korkutur.

“Seytan’in saptirmasi, ayartmasi demektir.
Seytan soldan yaklasamadigina sagdan yaklasir.

Allah, Kur’an okundugunda kovulmus seytandan kendisine siginilmasini
emrettikten sonra, Allah’a ictenlikle inanip, ibadet eden, yasaklarini ¢ignemeyen
kimseler iizerinde seytanin hicbir etki ve hakimiyetinin olmayacagini ifade etmistir:
“Kur’an okudugun zaman o kovulmus seytandan Allah’a sigin! Gergek su ki: iman edip de
yalniz Rableri’'ne tevekkiil edenler lizerinde onun (seytanin) bir hakimiyeti yoktur. Onun
hakimiyeti, ancak onu dost edinenlere ve onu Allah’a ortak kosanlaradir.” (Nahl 16/98-

100; ayrica bk. A'raf 7/201).
Seytan’in Ontolojik Varhig:

Nasslarin zahirinden anlasildigina goére seytan gozle goriilmemesine ragmen

haricte mevcut olan gercek bir varliktir.

Hz. Peygamber Hz. Omer’e soyle hitap etmistir: “Ey Hattab oglu Omer, seytan asla
seninle karsilasmaz. Sen bir yolda giderken, o muhakkak senin yolundan baska bir yola
yoOnelir gider.”

Bu diinya hayati insan ile seytanin miicadele alanidir. Seytan ile Allah’in degil.

Satanizm: Seytana tapma dini.

Kur’an’da Kétulugii simgeleyen kavram ve Kisi tiirleri:

A v A

Tagut: Allah’in hiikmiine isyan edip, onu kabul etmeme ve insanlar1 isyana

suriikleme vasfina sahip her kisi, tutum, tavir ve davranis. “Ser Odaklar1”.
Mele’: Inkara ileri gelenler

Miitref: Ekonomik giicli elinde bulunduran ve bunu kendi ¢ikarlan icin kullanan,

insanlik zararina ¢alisan kimseler.
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GIRIS

Oliimden sonraki hayat icin Kur'an-1 Kerim’de genellikle dhiret kelimesi kullanilir.
Ahir, (ilk manasina gelen) evvelin zittidir ve “sonra gelen”, “gelecek” veya “sonuncu”
demektir. el-Yevmii’l-dhir (son giin), el-dhire yerine kullanilir. Oliim ile yeniden dirilme
arasindaki hale berzah denir. Berzah, 1afzi olarak “iki seyin arasina giren bir sey”, “mani”
veya “engel” anlamina gelir. Kur’an’da “yeniden dirilme”den ¢esitli isimlerle bahsedilir.
En sik kullanilani yevmii’l-kiydme (biiylik kalkis giinii)’dir. Hem diinya hem ahiret icin
yaratilmis olan insanlar, diinya hayatinin sonunda, ahiret hayatinin basinda Allah’in
huzurunda hesaba c¢ekileceklerdir. Yaratiklar, 6zellikle insanlar arasinda bu diinyada
yerine getirilmeyen adalet, en mitkemmel sekilde orada gerc¢eklesecektir. Islam dinine
gore mi’'min, bu diinyada yaptigi her hareket ve fiilin hesabini her an gézden

gecirmelidir. Bu ylizden insanin hesaba ¢ekilmeden 6nce kendisini hesaba ¢ekmesi en

biiytik mutluluk olarak telakki edilmistir.
1. AHIiRETE IMAN
a. Ahiret Kavrami ve Ahirete imanin Onemi

Oliimden sonraki hayata iman, IslAim’in temel prensiplerinin sonuncusudur.
Ahiret Alemi fikrinin, insan kalbinin derinliklerinde bulunan bir fikir oldugu, hatta
kalbi uyanik kilan bir élgiit oldugu kabul edilir. insanin su yeryiizii gezegenindeki émrii
kisa, su fani alemdeki giinleri sayilidir. Buna karsin insanin yasama istegi fitri bir
istektir. Yerytziindeki ihtiyaclar1 bitmek tiikenmek bilmez, emelleri ise sinirsizdir. Ne
var ki o bir giin 6lecektir. O, ihtiyaclar1 oldugu halde 6lecek ve emellerini yeryiiziinde
birakacaktir. Nitekim arkasinda kendilerinden ayrilacagi icin iiziilecegi ve onlarin da
onun yok olmasina tiziilecekleri dostlar birakacaktir. Acaba bu yok olustan sonra onlarla

yeniden bulusabilecek mi?

Insan etrafina baktiginda hayir ile serrin miicadele ettigini goriir; kétiilik ve
iyiligin -veya kendine gore iyilik ve kotiliiglin- savasmakta oldugunu, serrin sel gibi
aktigin1 ve kotiliklerin tastigini; genellikle hayra serrin yaninda yer alindigini,
kotiligiin iyilige galip geldigini miisahede eder. Omrii kisa olan insan, isin tersine
dondiigliinii miisahede edemez; hayir ve serrin akibetini géremez. Fakat insanin kalbi
duygusu uyanmaya baslayinca, hayrin galebe calmamasi, serrin ceza gérmemesi ona agir

gelir. Adil bir ilahin varligina inanmak, zorunlu olarak hayrin ve serrin karsiigi bu



yerylizll aleminde tam karsiligini bulmuyorsa bunun baska bir alemde bulmasi gerektigi

diislincesini pesinden getirir.

Yeryiiziinl imar eden ve pek ¢ok eser meydana getiren bu insan cinsinin varacagi
yer; yeryliziinde miikemmel olarak hicbir sey yapmamis olan kisa ve sinirli bir hayata
sahip herhangi bir haserenin, hayvanin veya stiriingenin varacagi yer gibi mi olacaktir?
Elbette varacagi yerin, bu koétii ve adi varliklarin varacagi yerle ayni olmasi insanin

zoruna gidecektir.

Kur’an-1 Kerim’de 6liimden sonraki hayat icin genellikle dhiret kelimesi kullanilir.
Ahir, (ilk manasina gelen) evvelin zittidir ve “sonra gelen”, “gelecek” veya “sonuncu”
demektir. el-Yevmii’l-dhir (son giin), el-dhire yerine kullanilir (Bakara:8, 62 vb.). Bazen
daru’l-dhire (gelecek veya son ikametgah) kullanilir (Ahzab:29). Bir defa en-nes’etii’l-
dhire (gelecek hayat) seklindedir. Biitiin bu terimlerin hepsi ahiretin gercek anlamini
karsilar. Oliim, Kur’an-1 Kerim’in acik 6gretilerine gore insan hayatinin sona ermesi
degildir; 61iim, sadece baska daha yiiksek bir hayat seklinin kapisini agar: “Kii¢iik hayat
tohumunu gordiiniiz mii? Siz mi onu yaratiyorsunuz yoksa Yaratici biz miyiz? Aranizda
oliimii takdir eden biziz; sizin sifatlarinizi degistirmekten ve sizin bilmediginiz bir bicimde
yeniden insa etmekten bizi hi¢ kimse engelleyemez.” (56:58-61) Kii¢iik hayat tohumundan
insan meydana geldigi ve maruz kaldig1 biitiin degisikliklere ragmen sahsiyetini
kaybetmedigi gibi, aym1 sekilde bu insandan daha tustiin bir insan yapilir, sifatlar
degistirilir ve su anda kavrayamayacaklar: bir sekilde gelistirirler. Bu yeni hayatin en
yiksek hayat sekli oldugu da acgiklanir: “Onlarin kimini kiminden nasil tstiin yaptigimiza

bak. Elbette Ahiret, dereceler bakimindan daha biiyiiktiir ve miikemmellik bakimindan

daha iistiindiir.” (1sra:21)

Kur’an-1 Kerim’e gore gelecek hayata iman, Allah’a imandan sonra gelecek kadar
onemlidir. Genellikle iman esaslari, sadece Allah’a ve ahiret giiniine iman olarak
ozetlenir: “Oyle insanlar vardir ki, inanmadiklart halde “Allah’a ve dhiret giiniine inandik”
derler.” (Bakara:8); “Her kim, Allah’a ve dhiret giiniine inanir, iyi bir is yaparsa, onlara

Allah’tan miikafat vardir.” (Bakara:62)

Kur’an-1 Kerim'’in Fdtiha denilen ilk siresi, fiilen gercek bir misliiman zihniyetinin
olusturulmasinda biiytik rol oynayan bir stiredir. Clinkii bir miisliiman giinde bes vakit
namazinda bu sireyi otuz defa okumus olur. Bu silirede Allah’tan, Cezd Giiniiniin Maliki

olarak soz edilir. Bu sekilde her fiilin bir karsilig1 olmasi gerektigi fikri, devaml olarak



miisliimanin goézi Oniine getirilir. Fiillerin bir karsiliginin oldugu fikrinin devamh
tekrari, stiphesiz her fiilin tam karsiligin1 bulacag: gelecek hayatin gercekligi konusunda
zihne etki yapar. Oliimden sonraki bir hayata bu kadar biiyiik énem verilmesinin sebebi
gayet aciktir. Bir fiilin iyi veya kotii sonuclarina iman ne kadar biiytik olursa, insanin bu
fillde 1srar etmesine veya ondan ka¢inmasina diirtiisii o kadar biiyiik olur. Oliimden
sonraki hayata iman, gizlice yapilsa da her fiilin bir sonucu olmasi gerektigini ifade eder.
Bu ylizden bu iman, hem iyiye ve giizele dogru en biiyliik saik hem de koétii veya
sorumsuz fiillere en blyiik engeldir. Bir fiilin sonuglarina dair derin suur, yani
sonuglarin 6limden sonra bile takip edecegi suuru, 6limden sonraki hayata iman
sayesinde olusturulmustur. Bundan baska bdyle bir inang, yapilan bir fiilin sebeplerini
temiz kilar. Bir insan tamamen kendi saikleriyle calisir. Ciinkii o yaptig1 seyden karsilik
beklemez. Onun calismasi, mezarin 6tesinde bu hayatla ilgili daha yiliksek ve daha ytice

sonuclar icindir.
b. Kur’an’da Ahiret Hayatinin ispati

a) Yeniden dirilme, ilk yaratma ile mukayese edilerek ahiret hayatinin gercek
oldugu ispat edilir: “Insan gérmiiyor mu ki, Biz onu bir nutfe (sperm) den “yarattik da o
Bize apacik isyan ediyor. Kendi yaratilisini unutarak Bize karst misal vermeye kalkisiyor.
Ve: “Ciirtimiis kemikleri kim diriltebilir?” diyor. De ki: Ona ilkénce kim varlik verdiyse, elbet

onu O tekrar diriltir. Blittin yaratilisin her keyfiyetini hakkiyla bilen O’dur.” (Yasin:77-79)

Ayet-i kerime, insani ilk defa yaratanin onu ikinci defa da yaratabilecegini

soyleyerek bunda bir imkansizligin olmadigini vurgulamistir.

Kur’an-1 Kerim ayetlerinden anliyoruz ki Mekkelilerin ¢ogu, 6ldiikten sonra
dirilmeyi ve kiyamet giintinii inkar ediyorlardi: “Kdfir olanlar dediler ki: Bizde atalarimiz
da toprak olduktan sonra tekrar mi dirilecegiz? Bu ¢esit sézler, bize de, bizden evvel
atalarimiza da séylenmisti. Bunlar, eskilerin masallarindan baska birsey degil!” (Neml:67-
68); “Kadfir olanlar: Ciirtiylip darmadaginik olduktan sonra yeniden halkedileceginizi haber
veren (ve size Peygamberlik eden) bir adami size gésterelim mi? Allah hakkinda, yalan mi
uyduruyor, yoksa deliligi mi var? derler. Hayir, dhirete inanmayanlar, azap iginde, en uzak
sapiklik, icindedirler.” (Sebe’:7-8); “Sayet sen onlara; éldiikten sonra dirileceksiniz! diyecek
olursan kdfir olanlar derler ki: bu, ancak apagik aldatmadan baska birsey degildir!.”
(HGd:7); “Biz oldiikten, toprak ve kemik olduktan sonra tekrar mi dirilecegiz? Bizden

evvelki atalarimiz da mu dirilecek? De ki: Evet, siz de, onlar da , hem Zzillet icinde,



dirileceksiniz.” (Saffat:16-18)

Bunlar ve benzeri ayetler, ahireti inkar eden kafirlerin bu konuda higbir ilmi
dayanaklar1 olmadig: halde alayc1 davranis ve sozleriyle kendilerinin hakikatin disinda
ve sapik yolda olduklarindan baska bir sey ifade etmedigine, insanlarin ilk yaratilislar
nasil Allah tarafindan gerceklestiyse oldiikten sonra dirilmelerinin de yine Allah’in
sonsuz glclyle vuku bulacagina ve ahirete inanmanin iman esaslarindan biri olduguna

dikkat cekmekte, onlar1 diistiniip tasinmaya ve akillarini kullanmaya ¢agirmaktadir.

b) Kur’an, kainattaki pek c¢ok varliga dikkat cekerek “yeniden dirilme”yi
ispatlamaktadir: “Gérmiiyorlar mi ki, gokleri, yeri yaratip onlari yaratmaktan zerre kadar
yorgunluga ugramayan Allah, éliilere de can vermege kadirdir. Evet, O herseye, hakkiyle
kadirdir.” (Ahkaf:33); “Onlar Allah’in halk: (yaratiklari) énce nasil var ettigine, sonra onu
nasil yeniden yarattigina dikkat etmiyorlar mi? Bu is Allah’a gére kolaydir. De ki:
Yeryiiziinde gezip dolasin da Allah’in yaratiklarini nasil var ettigini gortin. Hak Teald daha
sonra dhiret hayatini da tekrar yaratir. Ciinkti Hak Teald hakkiyle kadirdir.” (Ankebiit:19-
20)

Bir ¢ok ayet, herkesi yerytiziinde gezmeye, dolasmaya, yeri, géogu yaratan Allah’in
evrende varlik dlemini nasil var ettigine, alemde hiikiim siliren kanunlarin mahiyetini
anlamaya, kisaca kainat tablosunu tetkik etmeye davet etmektedir. Kur'an-1 Kerim,
boylece varlik dlemini diisiiniip akil erdiren insanlarin, Allah’'in 6liileri diriltebilecegine
inanacagini ve ahireti inkdr etmenin her hangi bir ilmi dayanagi olmadigin

gostermektedir.

Allah Teala, yaratiklari hi¢ yoktan 6rneksiz yaratan icin tekrar yaratmanin daha
kolay olacagini, insanlarin kendi mantiklar1 acisindan da bunu kabullenmeleri
gerektigini hatirlatmaktadir: “Halki (yaratiklari) yoktan var eden, oldiikten sonra onu
tekrar dirilten O’dur. Bu is O’na daha kolaydir. Géklerde ve yerde en yiiksek misal
O’nundur. Aziz O’dur, hakim O’dur!.” (Rim:27) Ote yandan insanin yaratilisina gére
goklerin ve yerin yaratilisinin daha biiytik bir is oldugu, fakat insanlarin ¢ogunun bu
durumu bilmedikleri haber verilmektedir: “Gékleri ve yeri yaratmak, muhakkak ki,

insanlari yaratmaktan daha btiytiktiir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.” (Mi’'min:57)

Bu ayet-i kerimeyle Allah, insanlarin kendi mantiklarina gére gayet basit bir
karsilastirma yaptiklar1 takdirde, evrenin yaratilmasinin insanin yaratilmasindan daha

biiyiik bir is oldugunu hatirlatmakta ve tekrar yaratilmalarini inkar etmelerinin dogru



olmadigina dikkat ¢ekmistir. Ancak insanlarin ¢ogunun bu konular diistinmedikleri ve

idrak etmedikleri ifade edilmistir.

c) Kur’an, oli tabiatin canlanisini diisiinmeye davet ederek “yeniden dirilme”yi
ispatlamaktadir: “Allah’in rahmet izlerine bir baksana! Topraga éldiikten sonra nasil taze
can veriyor? Oliileri de diriltecek olan O’dur. Her seye hakkiyla kadir olan O’dur.”
(RGm:50); “Hak Teald O Allah’tir ki riizgdrt gondererek bulutlar kaldirir; onlari, 6lii bir
topraga siirer, topragi 6liimiinden sonra diriltiriz. Insanlarin éliimden sonra dirilmeleri de

boyledir.” (Fatir:9)

Allah, insanlarin idrakine gore misaller getirerek her tiirlii yaratmanin O'nun igin
hicbir glicliik olmadigini ve bir seyin benzerinin yaratilmasinda da aklen hicbir engel
bulunmadigini agik¢a ifade etmistir: “Géklerle yeri yaratanin, onlarin tipkisini yaratmaga
kudreti yetmez mi? Elbet kudreti yeter. Biitiin varliklar: yaratan, her seyi hakkiyla bilen
O’dur.” (Yasin:81)

Hic¢ sliphesiz gokleri ve yeri yani biitlin evreni yaratmis olan Allah, onlar gibisini,

clrimis insanlar gibisini yaratmaga kadirdir.
c. Berzah

Oliim ile yeniden dirilme arasindaki hale berzah denir. Berzah, lafzi olarak “iki
seyin arasina giren bir sey”, “mani” veya “engel” anlamina gelir. Berzah kelimse Kur’an-1
Kerim’'de iki yerde (25:23; 55:20) son anlamda kullanilmistir. Burada iki deniz
arasindaki engelden berzah olarak séz edilmistir. Oliim ile yeniden dirilme arasindaki
hal anlaminda su ayetlerde gecer: “Nihayet onlardan birine 6liim geldigi zaman der ki:
“Rabb’im! Beni geri gonder. Belki terk ettigim diinyada yararl bir is yaparim.” Hayir! Onun
bu séyledigi sadece laftir. Onlerinde, diriltilecekleri giine kadar bir berzah vardir.” (23:99-
100) Araya giren bu durum, kabir (mezar) ismiyle de bilinir. Fakat bu kelime daha genis
anlamda 6liimden sonraki hayati ifade i¢in de kullanilir. Bu ii¢ ifadenin, yani 6liim, kabir
ve yeniden dirilmenin birlikte kullanildig1 yerde kabir, siiphesiz berzah anlamina gelir:
“Sonra onu éldiiriir ve kabre koyar (akberehil). Sonra diledigi zaman onu yeniden
diriltecektir.” (80:21-22) Kiyamet giiniinde diriltmeden, kabirlerinde olanlarin kalkmasi
olarak so6z edilir. 100:9 ve 22:7 ayetlerinde oldugu gibi. Burada kastedilen gémiilmiis

olsun veya olmasin biitiin insanlardir. Bundan dolay1 kabir hali, 6limden sonra ve

yeniden dirilisten 6nce her insanin konuldugu berzah halinin aynisidir.



d. Kiyamet (Yeniden Dirilme)

Kur’an’da “yeniden dirilme”den cesitli isimlerle bahsedilir. En sik kullaninani
yevmii'l-kiydme (biiytik kalkis giinii)’dir. Digeri, “an” anlamina gelen es-sd’ah kelimesidir.
Yevmii’l-dhir (son glin) ve el-dhire (gelecek hayat) “kiyamet” hakkinda en sik kullanilan
isimlerdendir. Ahiret bazen diinya karsiti, bazen birinci ((13) karsit1 olarak kullanilr.
Diger isimler ise soyledir: Yevmii’d-din (ceza glnii), yevmii’l-fasl (karar giinii), yevmii’l-
hisdb (hesap glinii), yevmii’l-feth (hiikkiim giinii), yevmii’t-taldk (bulusma giinii), yevmii’l-
cem’ (toplanma giinii), yevmii’l-huliid (ebediyet giinii), yevmii’l-huriic (¢ikis giinii),
yevmii'l-ba’s (yeniden dirilme gilinii), yevmii’l-hasret (pismalik gilinii), yevmii’t-tendd
(cagrilma giinii), yevmii’l-‘zife (yaklasan giin), yevmii’t-tegabiin (aldanmalarin
goriilecegi giin) gibi.

Yevm kelimesiz olarak bir veya iki defa gecen diger isimler: el-Kdri’a (sasirtan
felaket), el-gdsiye (dehsete diisiiren felaket), es-sdhha (sagir eden felaket), et-tdmme

(tam felaket), el-hdkka (bliylik gercek) ve el-vaki’a (bliytik olay).

Bu isimlerin bir¢ogu, bir yok olusa veya bir uyanis ve yeniden dirilmeye isaret
etmektedir. Bunlar, eski bir dlizenin ortadan kaldirilacagini ve yenisinin tesis edilecegini

bildirmektedir. Nitekim Kur’an Kiydmet Gilinii'ni tarif ederken bu noktay a¢iklar:

“Kiyamet gtinti ne zaman? diye sorar. Goz kamagtigi, ay tutuldugu, giines ve ay bir
araya toplandigi zaman! O giin insan der ki: Kagis nereye? Hayir! Orada siginacak yer yok.
0 giin durulacak yer ancak Rabb’inin huzurudur... Yiizler var ki o giin parlayacaktir,
Rabb’ine bakarak. Yiizler de var ki o giin endigelidir, biiyiik bir beldnin basina gelecegini
bilerek.” (insan:6-25); “Yildizlar gériinmez oldugu zaman, gék parcalara ayrildigi zaman,
daglar ufalanip savruldugu zaman, elgiler belirlenen vakite ulastigi zaman.” (77:8-11);
“Muhakkak ki hiikiim giinii belirlenmis bir gtindiir. O giin Sir’a iiflenir, béliik boéliik
gelirsiniz. Gok biitiin agikligiyla acilir. Daglar yiirtitiilmiis, sirf gértintiileri kalmistir.”

(78:17-20)

Yeniden dirilme ile ilgili olarak cok sik kullanilan iki kelime vardir: Kiydmet ve sdat.
Bunlarin ilki acik¢a kelimenin kék manas: olan “kalkma”ya isaret eder. ikincisi ise yok

olusa, yani “yok olma saati”’ne isaret eder.



2. Mead (Cesetlerin Hasri)

Hasr kelimesi, Allah’in, biitiin o6lileri diriltip kiydmette toplanacaklar1 yere
cikarmasi anlamini ifade eder. Klasik kelam kitaplarimizda medd (geri dénmek)

konusunda sdylenebilecek gortislerin bes oldugu belirtilmektedir:

1) Sadece cismdni meadi kabul edenler ki bu goriis sahipleri kelamcilarin

cogunlugunu teskil eder.

2) Yalmiz ruhdni oldugunu sdyleyenlerdir. Bu goriis, Allah’a inanan filozoflarin
(ilahiyytn) diistincesidir.

3) Her ikisinin yani hem cismdni hem de ruhdni meadin birlikte olacagini kabul
edenlerdir. Bu, muhakkiklerin ¢ogunun goériisiidir. O bilginler sunlardir: el-Halimi (6.
403/1012), el-Gazzali (6. 505/1111), er-Ragib el-Isfahani (6. 502/1108), Ebii Zeyd ed-
Debiisi (6. 439/1039), eski Mu'tezililerden Mu’ammer (6. 220/835), miiteahhirin
Imamiyye’sinin ¢cogunlugu ve Sifiyye'nin ¢ogudur. Bunlara gore, gercekte insan riihu
(nefs-i natika) ile insandir. Bu rih, mikellef (ytikiimli), itaatkar, isyankar,
miukafatlandirilan ve cezalandirilandir. Beden, rithun aleti hiikmiindedir. Beden
bozulduktan sonra rih kalir. Allah Teala, yaratiklar1 diriltip mahsere g¢ikarmak
istediginde, ruhlardan her biri icin diinyadaki gibi kendisiyle bagintili olan ve onda

tasarrufta bulunacagi bir beden yaratir.

4) Ne ruhdni ne de cismdnf dontstin yani her ikisinin de olmayacagini sdyleyenler

ise, eski tabiatci filozoflardir.

Kelamcilarin ¢ogu miicerred ritha inanmadiklan icin sadece “sadece cisméani

meadd”1 kabul ederler. Bunlara gore riith, maddi bedene yayilan ‘“latif bir cisim”dir. Bu
durum atesin kdmiirde, suyun giilde yayilmasi gibidir. Onlara gére mead, yogun cisim
olan bedenden ve latif cisim olan rihtan ibaret bulunmadigindan yalnizca cismanidir.
Ma’'diim (yok alan)u idde miimkiin olduguna gore tabiatiyla cismani hasr de miimkiin

olacaktir.

Hanefl imamlarina gore cesetlerin hasri ve ruhlarin iddesi, ayrilmis parcgalarin
toplanilmasi ve biraraya getirilmesiyle olur. Ancak bu toplama ve biraraya getirmeden
kisinin ilk yaratilisindaki ilk seklinin benzeri meydana gelir. Binaenaleyh ruhun iddesi,
orf ve dine gore kendisi icin ilk beden sayilan bedende vuku bulup yok olan (ma’diim)in

aynisinin iddesine bagl degildir. Nitekim Cenab-1 Hak sdyle buyurmustur: “Géklerle yeri



yaratanin, onlarin benzerlerini yaratmaga kudreti yetmez mi? (Elbet kudreti yeter.) Blitiin

varliklari yaratan, her seyi hakkiyle bilen O’dur.” (Yasin:81).

Filozoflara gore mead, yalniz ridhdnidir. Clinkii beden sekil ve nitelik (araz)leriyle
yok olur, iade olunmaz. Onlara gore yok olanin (ma’diimun) iadesi caiz degildir. Nefs
(rGh) ise, soyut ve kalic1 (baki) bir cevher olup, yokluk i¢in bir nedeni bulunmadigindan
olim halinde bedeni baglarla ilgisi kesilmek suretiyle ruhaniler (miicerredat) diinyasina

doner.
a. Tenasiih (Ruhgocii, Reenkarnasyon)

Kelam kitaplarinda, mead konusunda Tendsuhiyye’den soz edilmektedir. Tendstih
anlayisinin esasi, ruhlarin bir bedenden araya zaman girmeksizin baska bir bedene
gecerek sonsuz bir hayat yasamasi inancidir. Bu rithgocti, her yeni yasamda biraz daha
olgunlasmay1 saglamak amaciyla sonsuzca siiriip gider. Eger riih, olgunlastiysa simdi
bulundugu asag1 derecede bir bedenden daha yiiksek bir bedene yiikselir. Veyahut rith
yetkinlesmeyip eksik kalirsa, bu takdirde o bulundugu yiiksek durumdan daha asagi bir
bedene gecerek hayatini siirdiriir. Tenasiih inancin1 benimseyenlere gore, ayni rih,
degisik bedenlere gecmek suretiyle kadim kabul edilmis olmaktadir. Bu tenésiih inanci,
eski Hint inanclarinda, Cermenler, Keltler, Yunanlilar -Phytagor ve Platon gibi
diistiniirler- ve eski Misirlilarin inanglarinda vardir. Mesela; Brahmanizm inancina gore,
bir insan 6nce ¢ok diiriist bir hayat gecirirse, o hayata tekrar déndiigiinde bir prens veya
bir Brahman olarak yasar. Yok eger insanin eski hayat1 kotii ise, o kdpek veya domuz

hayati yahut bataklik kenarinda bir saz gibi yasamaya mahk{mdur.

Su halde tenasiih inancinda olanlar, ahiret hayatini ve 6liimden sonra dirilmeyi
inkar etmektedirler. Gliinahkar olanlar, cezalarin1 daha asag1 bedenlere gegmek suretiyle
cekmektedirler. Sevabi cok olanlar da daha yiiksek derecedeki bedenler icine dénerek
miikafaatlandirilmaktadirlar. Bize gore bilingsiz miikafaatin ve cezalandirmanin mantiki

hicbir aciklamasi yoktur.
b. Ahiret Hayat1 Kendine Mahsus Yeni Bir Hayat Seklinde Olacak

Gerek yukarida zikrettigimiz ayet ve hadislerden, gerekse simdi sunacagimiz
ayetlerden anlasiliyor ki, ahiret hayati, 6te diinyaya mahsus yeni bir hayat seklinde
olacaktir. Onun mahiyeti ve yaratilis1 bizim bilgi ve tecriibe sinirlarimizi astif1 icin

esasin1 Allah bilir. Bizler, ancak nasla bildirildigi kadariyla onun varligini kabul edip,



onlar1 bize haber verildigi sekliyle anlamaya calismalyiz. Bize diisen, keyfiyyetini

bilemeyecegimizi itiraf edip, hakikatinin bize kapali oldugunu teslim etmektir.

Kur’an-1 Kerim’in su ayetleri, ahiret hayatinin yeni ve degisik bir hayat olacagini

haber vermektedir:

“0 gtin yer, baska bir yer olup degisecek, gokler de degisecek, hepsi de bir ve mutlak
galip ve hakim olan Allah’in karsisina ¢ikacak.” (Ibrahim:48)

“Aranizda oliimii Biz takdir ettik. Sizin sekillerinizi degistirmekten ve sizleri

bilmediginiz bir bicimde yaratmaktan hicbir sey Bizi alikoyamaz.” (Vakia:60-61)
“Hak Tedla daha sonra dhiret hayatini da tekrar yaratir.” (Ankebit:20)

“Gergekten sasilacak sey, onlarin: Biz toprak olduktan sonra yeniden mi

yaratilacagiz, demeleridir.” (Ra’'d:5)
“Dilerse sizin viicudunuzu kaldirir, yerinize yepyeni bir yaratilis getirir.” (Fatir:16)

“Biz, ilk defa yaratmada, acz mi gésterdik ki, (yeniden yaratmak hususunda dciz

kalalim?) Hayir! Onlar, bu yeni yaratilistan stiphe icindedirler.” (Kaf:15)

Ayetlere dikkat ettigimizde bunlar, bu diinya hayatinin degistirileceginden,
ozellikle yeni bir yaratilistan bahsetmektedirler. Demek ki ahiret hayati kendine mahsus
bir degisiklikte ve yenilikte bir hayat olacaktir. Bundan dolay1 bizler, bu diinyadaki
Olciilerimize ve bilgilerimize gore tecriibe tistii (metafizik) alemin cereyani hakkinda
kesin bir yorumda bulunamayiz. Ancak deger alanim ilgilendiren bu konuda inanan
kimse olarak varligimi kabul edip keyfiyyetini Allah’a birakmak durumundayiz. ibn

Sina’nin dedigi gibi, bu konuda dinin bize bildirdigi bilgilerle yetinecegiz.
3. Kiyametin Ne Zaman Kopacagi ve Keyfiyeti

Kur’an-1 Kerim, kiyametin ne zaman kopacagini Allah’tan baska kimsenin
bilemeyecegini belirtmistir. Kiydmet deyimi, Kur'an’da sdat kelimesiyle ifade edilmistir:
“Senden kiydmet (sdat)in ne zaman gelecegini sorarlar. De ki: Onun ne zaman gelecegini
yalniz Rabbim bilir; onu vaktinde Allah’tan bagskasi dsikar kilamaz. Onun dehsetine gékler
de, yer de dayanamaz. O sdat size ansizin gelir. Glya sen onu bilirmissin de gizli
tutuyormugssun gibi onu senden soruyorlar. Onlara de ki: Onu bilmek Allah’a mahsustur.
Fakat insanlarin pek ¢ogu bunu bilmezler.” (A'raf:187); “Ey insanlar! Rabbinizin

(cezasindan) sakinin!: (Beklenen) saatin sarsintisi (ne) miithis bir seydir. Onu gérdiigtiniiz



gtin ¢ocugunu emziren analar ¢ocuklarini birakip unutacaklar, her gebe kadin yiikiinti
saliverecek, insanlari sarhos olmadiklar: halde sarhos gibi aliklasmis géreceksin. Clinkii
Allah’in azabi siddetlidir.” (Hac:1-2); “Eger inkdr ederseniz, ¢ocuklari, saglart agarmis
ihtiyarlara ¢evirecek olan giinden kendinizi nasil koruyabilirsiniz.” (Miizzemmil:17); “Siira
liftirtiliince, Allah’in dilediginden baska goklerde, yerde ne varsa hepsi, cansiz diiser. Sonra

str, bir kere daha lifiiriiliir, onlar da hemen ayaga kalkarak beklegirler.” (Ziimer:68)

Muhammed Abduh (1849-1905)'un tefsirine gore, “slira iflirme”, kiydmet
giiniinde Allah’in insanlan siir'atle yeniden diriltmesi i¢in bir temsildir. Bize diisen
Kur’an’da gelen habere aynen inanmaktir.Bu slirun hakikatini arastirmak bize vacip
kilinmamistir. Clinkii bunun 6tesini arastirmak, miisliimana uygun diismeyip anlamsiz
bir seyle mesgul olmak demektir. Bizce de bdyle anlasilmasi uygundur. Ciinkii dhiret
alemi, bizim tecriibe alemimizin disinda bir alemdir. Bu deneyimimizi asan bir bilgi

tiirtinden olup, imanla ilgili deger alanina girmektedir.

Gorildigi gibi Kur'an-1 Kerim’in kiyametin kopusu konusunda bize bildirdigi
ayetleri, yerylizii, gokylzili, glines, ay ve biitiin yildizlarin kurulu diizenlerini
kaybedeceklerini ve yerine degisik bir alemin yaratilacagini haber vermektedir. Gok
yarilacak, yildizlar dagilacak, giines diriilecek, denizler kaynayip kabaracak, daglar
yerinden oynatilip yuritiilerek hallac pamugu gibi savrulup birbirine kavusacaktir.
Kiyametin o miithis sarsintisindan insanlar, kendilerinden ge¢ip saskin ne yapacaklarini
bilemez, sarhos ve ¢aresiz perisan bir duruma diiseceklerdir. Sonra Allah Teal3, yeni ve

degisik bir alem yaratacaktir.
4, Allah’in Huzurunda Insanlarin Hesaba Cekilmesi

Hem diinya hem ahiret icin yaratilmis olan insanlar, diinya hayatinin sonunda,
ahiret hayatinin basinda Allah’in huzurunda hesaba cekileceklerdir. Yaratiklar, 6zellikle
insanlar arasinda bu diinyada yerine getirilmeyen adalet, en miikemmel sekilde orada
gerceklesecektir. Islam dinine gére mii'min, bu diinyada yaptig1 her hareket ve fiilin
hesabini her an goézden gegirmelidir. Bu ylizden insanin hesaba c¢ekilmeden once

kendisini hesaba ¢ekmesi en biiylik mutluluk olarak telakki edilmistir.

Hi¢ siiphesiz kiydmet giiniinde insanlari hesaba ¢ekme yetkisi, hesap giinliniin
sahib (malik)i Allah’indir. Adaletin gercgeklesmesi icin haklinin ve haksizin en iyi
bilgisine hakim olan Allah, ilahi kanunu biitiin incelik ve tedbir nizamim1 koyarak

kimseye zulm yapilmayacagin1 da biitiin insanlarin anlayacagi tarzda gostermistir.



Hesabin acik bir sekilde yapilmasi, itiraz ve miicadele eden bir 6zellige sahip bulunan
insana, diinyada isledigi amelleri gozleri 6niine serip onun birtakim bahaneler ileri
sirmesine imkan vermemek, kendisine uygulanan ceza veya miikafaatla herhangi bir
haksizligin s6z konusu olmadigin1 haberdar etmek gibi bazi hikmetleri icerse gerektir.
Kur’an-1 Kerim, ilahi hesabin usiili ve keyfiyeti konusunda soyle buyurur: “O (kavusma
gtinti) onlar, meydana c¢ikarlar, onlarin hicbir seyi Allah’a gizli kalmaz. Bugiin miilk
kimindir? Bir olan herseye hdkim ve kddir olan Allah’indir. Bugtin herkes ne kazandiysa
ona gore ceza gortr. Bugiin asla haksizlik yoktur. Hak Tedla hesaplari ¢carcabuk gortir.”
(Mi'min:16-17); “Bugiin hicbir kimse haksizlik gérmeyecek, ne yapmissaniz yalniz onu

kazanacaksiniz.” (Yasin:54)

“Kitap ortaya konur. Suglulari, (kitabin) icindekilerden korkuya tutulmus gériirsiin.
Onlar, eyvah, derler, bu ne (yaman) kitap ki, kiiciik btiytik, hicbir sey birakmamigs, saymig!
Onlar biitiin yaptiklarini karsilarinda gériirler. Senin Rabbin, hi¢ bir kimseye zulmetmez.”

(Kehf:49)

“Her kim iyilik ederse ondan daha hayirlisi ile miikdfaat gériir. lyilik edenler, o giiniin

korkusundan emin mi olurlar.” (Neml:89)

“Onlar o giin sanki bir hedefe kosup gidiyorlarmis gibi kabirlerinden ¢arcabuk
cikarlar. Iste onlarin tehdit olunduklar: giin bugiindiir.” (Mearic:43-4)

“Muhakkak ki, sen de dleceksin, onlar da muhakkak ki, élecekler. Sonra, kiydmet
gtinti, Rabbimizin katinda, karsi karsiya gelecek, davalarinizi anlatacaksiniz.” (Ziimer:30-

31)

Hic sliphesiz her zaman ve her yerde hazir olan Allah Teal4, sonsuz ilme sahiptir.
Hicbir sey O’nun ilminden gizli kalamaz. Sinirsiz olan ilminin hi¢cbir vasitaya da ihtiyaci
yoktur. Kiyamet giinii, insanin gizledigi hicbir seyi kalmaz. Her seyi disa ¢ikarilir ve
ortaya konur. O giin karar giinii oldugu icin hi¢bir seyi degistirme veya baska tiirli
davranma imkani verilmeyecektir. Nitekim Kur’an-1 Kerim, kiyamet giinii, suclularin
lizglin ve mahgup bir sekilde gercegi gordiikten sonra bu diinyaya, iyi islerde bulunmak
lizere, Allah Teald’dan geri gonderilmelerini temenni edeceklerini bildirmektedir:
“Suclulari, Rableri huzurunda boyunlarini egip (durduklari zaman) bir gérsen! (O zaman:)
Rabbimiz! Derler, goérdiik ve igsittik! Bizi geri génder. Dogru diiriist isler isleyecegiz! Biz

artik yakinen inandik.” (Secde:12)



5. Mizan (Tarti1/Terazi) ve Amel Defteri

Allah’in ilmi, insanlarin amellerinin iyi ve kotii karsiliklarinda miikafaat ve cezadan
neyi hak ettiklerini kusattigindan dolay1 amellerinin tartilmasina ihtiyac¢ yoksa da, Allah
Teala, kullarindan sevap isleyenlere lituf ve ihsanini, giinah isleyenlere adaletini

gostermek hikmetine binaen ameller tartilir.

Kur’an-1 Kerim, kiyamet giiniindeki mahkemeden s6z ederken “tarti (mizdn)”dan
haber vermektedir. Bu tartinin (terazinin) hakikatin1 Allah’tan baska kimse bilemez.
Ancak onun adaletin gereklerinin yapilacag: bir tarti oldugunda siiphe yoktur. Kur’an’da
tartilar1 agir gelenlerin kurtulusa erip mutlu bir hayat siirdiirecekleri, tartilar1 hafif
gelenlerin ise zararda olacaklari ve kot bir hayat gecirecekleri bildirilir: “Kiydmet giinti
adalet terazilerini kuracagiz. Hicbir kimse bir seycikte haksizliga ugramayacaktir. Hardal
tanesi agirliginda olsa da onu hesaba katacagiz. Hesap géren olarak Biz yeteriz.”

(Enbiy4:47)

“O giin amellerin tartilmasi kesin gergeklesir. Terazisi agir gelenler yok mu,
mutluluga erenler onlar olacak. Terazisi hafif gelenlerse dyetlerimize inanmamakla

zulmettikleri icin kendilerini ziyana ugratacaklardir.” (A’raf:8-9)

Kur’an’da “mizdn” lafziyla gegen bu tarti (terazi) terimi, bizim su bildigimiz maddi
cinsten olan kefeli bir aleti ifade etmemektedir. Ancak adaletin saglanmasina iliskin bir
Olcti kanunu oldugunda kusku yoktur. Ciinkii su sunacagimiz ayet-i kerimeler de bu
anlami teyit etmektedir: “Biz Peygamberlerimizi, apacik dyetlerle gonderdik. Onlarla
birlikte kitdb1 ve mizdni indirdik ki, insanlar adalet ve insaf ile hareket etsinler.”

(Hadid:25); “O, gégii yiikseltti ve mizdni koydu.” (Rahman:7)

Bu ayet-i kerimelerden anlasilacagi gibi mizdn, sosyal, hukuki, siyasi ve tabiat
alemindeki dengeyi temin eden bir adalet dlciistidiir. Boylece mizdn, adaletin sembolii

olmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, her insanin bu diinyada yaptigi biitiin fiillerinin bir “kitaba”
(deftere) kaydedildigini, kiyamet giiniinde bunun herkesin eline verilecegini ve isledigi
iyi ve koti, bliytik ve kiiciik her amelini goriip okuyacagini bildirmektedir. Bu kitapta
insanin yaptig1 hi¢bir amelinin ihmal edilmedigi belirtilmektedir: “Kitap ortaya konur.
Suclulari, (kitabin) icindekilerden korkuya tutulmus gértirsiin. Onlar, eyvah, derler, bu ne

(yvaman) kitap ki, kiictik biiyiik, hicbir sey birakmamigs, saymis! Onlar biitiin yaptiklarini



karsilarinda gériirler. Senin Rabbin, hi¢ bir kimseye zulmetmez.” (Kehf:49); “Her kim
mtii’'min oldugu halde dogru diirtist isler islerse onun emegi bosa gitmez. Biz onun (biitiin
islediklerini) yazariz.” (Enbiya:94); “Insan bir séz séylemez ki, yaninda onu gézetleyen,
zapteden melek bulunmasin.” (Kaf:18); “Yoksa onlarin sirlarini, gizli gizli konusmalarini
isitmiyoruz mu saniyorlar? Hayir onlarin hepsini igitiyoruz. Onlarin yanlarindaki
elcilerimiz, hepsini yaziyorlar.” (Zuhruf:80); “Sonra, kitabi sag eline verilen kimsenin
hesab1 kolaycacik goériilecek ve ailesinin yanina seving icinde dénecek. Kitabir kendisine

arkasindan verilen kimse ise, son olmak icin yalvaracak.” (Insikak:7-11)

Kur’an-1 Kerim, fertlerin disinda, her milletin de hesap vereceginden, amellerinin
karsiligin1 goreceginden ve amel defterlerinden bahsetmektedir: “O giin, her milleti diz
¢okmiis gortirstin. Her millet, kendi kitabina, (biitiin islediklerini kaydeden kitabin basina)

davet olunur. Bugiin islediklerinizin karsiligini géreceksiniz.” (Casiye:28)

Burada su hususa dikkat edilmesi gerekmektedir. S6z konusu olan kitap veya amel
defterinin mahiyeti yani nasil bir sey oldugu, baska bir ifadeyle hakikati, biz insanlarca
bilinemez. Diger metafizik konularda oldugu gibi mii'minler, onun varligin1 kabul ederek
inanirlar, keyfiyyetini Allah’a birakirlar. er-Ragib el-Isfahani de “kitdb” kelimesinin
Kur’an’da bir¢ok manada kullanildigini, kitabin mutlaka yazili sayfalardan olusan bir
araya gelmis bir defter anlaminda olmadigini belirtmistir. Bazen Allah’in ilmini, bazen
emrini ve bazen de hiikmiint ifade ettigini aciklamistir. Her haliikdrda insanlarin
fiillerinin bunlar1 yazmakla gérevli melekler tarafindan kaydoldugu ve korundugu acik

ve kesindir.
6. Cennet ve Cehennem

Kiyamet giinii insanlar, Rablerinin huzurunda mahkeme ve hesap gordiikten sonra
bir kismi diinyadaki amelinin miikafaati olarak nimet yurdu olan Cennet’e, diger bir
kismi da amelinin karsilig1 olarak azap yurdu olan Cehennem’e girer. “(0 giin) bir takim
Cennet’te, bir takim da Cehennem’de olacaktir.” (Stra:7) ayet-i kerimesi buna taniktir.
Kelam kitaplari, ayetlere dayanarak “Cennet ve Cehennem su anda vardir ve

yaratilmistir” ifadelerine yer vermistir.

Ehl-i Siinnet ve Mutezile’den bazilarina gore, Cennet ve Cehennem her ikisi de
halihazirda yaratilmislardir. Ciinkii Hz. Adem ve Havva kissalari, onlarin Cennet’te iskan
edilmeleri, hatalariyla oradan ¢ikarilmalari, Kur’an-1 Kerim'de dile getirilmistir. Cennet

yaratilmis oldugu gibi ayn1 sekilde Cehennem de yaratilmistir. Bir de, Cennet icin de



Cehennem icin de Kur’dn’da “hazirlanmistir” diye “di’'li ge¢mis zaman (mazi) fiili”
kullanilmistir. iste bu her ikisinin de agikca mevcut oldugunu ifade etmektedir. Sahih

hadisler tetkik edildiginde ikisinin de mevcut olduguna dair bircok acik deliller vardir.

Mu’tezile’'nin cogu, Cennet ve Cehennem’in su anda yaratilmis oldugunu inkar
ederler. Onlara gore, ikisi de kiyamet giinli yaratilacaklardir. Bunlar goriislerini soyle

aciklar:

1) Eger Cennet ve Cehennem hesap giliniinden Once yaratilirsa, bu faydasiz ve

anlamsiz (abes) olup, Hakim olan Zat’a uygun diismez.

2) Eger yaratilmis olsalar, su ayet-i kerimeye gore elbette helak olurlardi: “O’nun
zat1 disinda, her sey fanidir, heldk olur.” (Kasas:88) Boyle bir durum ise batildir. Ciinkii
Cennet ve Cehennem’in devam edecegi hakkinda icma vardir ve Cennet’in meyvelerinin

ve golgelerinin devamli oldugu konusunda ayet taniklik etmektedir:

golgeleri daimdir.” (Ra’d:35)

.. meyveleri ve

3) Eger su anda Cennet ve Cehennem mevcut olsalar, ya bu dlemdedir veya baska
alemdedir. iki tez de batildir: Birincisi, géklerde olmasi diisiiniilemez. Ciinkii goksel
cisimler parcalanip birlesmeyi kabul etmez. Yerde de olamaz. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de

(i

Cennet’in genisligi, “...genisliji géklerle yer arasi kadar olan...” (Al-i imran:133) diye
nitelendirilmistir. Su halde Cennet ile Cehennem’in ikisi birlikte olarak bunlarda (yerde
ve gokte) nasil mevcut olabilirler? Baska alemde mevcut olmasina gelince, bu da
imkansizdir. Zira bu alemden baska bir dlem daha mevcut olsa, bu da yer ve gokleri haiz
olurdu, buna gore bu goklerde basit ve kiiresel oldugu icin ister birbirine temas eden,
ister ikisinden biri digerinden ayrilan olsun ikisi arasinda aralik bulunmas: gerekir.

Cinki iki kiire arasinda bir noktadan baska temas yoktur. Boylece iki alem arasinda

bosluk (hala) bulunmasi gerekir. Su halde bu da imkansizdir.
Ehl-i Stinnet kelamcilarinin bunlara karsi cevabi soyledir:

1) Hikmet ve faydaya ridyet etmek Allah iizerine vacip degildir. Hem 6yle kabul
edilse bile, faydanin sadece karsilik vermekle sinirli kalacagini kabul etmeyiz. O,
istedigini yapan (fail-i muhtar)dir. O, hicbir seyle sinirlandirilamaz. Miilkiinde diledigi

gibi tasarrufta bulunur.



2) “Mevyeleri ve golgeleri daimdir.” ayetinin anlami, stirekli olarak yeniden
yaratilacak demektir; gercekte yenilen sey yok olmakta ve yerinin doldurulmasi

gerekmektedir. Ve bu, bir an i¢in yok olmaya aykir1 degildir.

3) Kur’an-1 Kerim’in ayeti, sadece “Cennet’in genisligi goklerle yer arasi kadar olan”
diye nitelemek suretiyle “ona es” demek istiyor. Ote yandan bosluk (hala) ilkesiyle ilgili
olarak karsi tarafin Cennet ve Cehennem’in yaratilmis bulunmasini inkarlarina gelince:
Bize (kelamcilara, Basra ekolii dahil) gore boslugun (hala’nin) varhigini inkar s6z konusu
olmadig: icin iki kiire arasindaki bosluk ve araligin baska bir cisimle doldurulmasi

miimkiindiir. Ayrica bize gore cisimlerin parcalanmasi ve birlesmesi imkansiz degildir.

Cennet ve Cehennem’in mekadnini belirlemede acik bir nas (dini haber)
gelmemistir. Buna ragmen Cennet’'in ve Cehennem’in yeri hakkinda bir takim goriisler
ileri siiriilmiis ise de, bunlar varsayimdan 6teye gitmemektedir. Sonuc itibariyle bu
bilginin Allah Teald’ya ait oldugunu teslim etmek en dogru harekettir. Clinkii bu, insanin

su goriiliir aleme ait bilgi sinirlarin1 asmakta, iman alanina girmektedir.

Sonucta Allah Teél3, -yerini ve hakikatini bizim bilmedigimiz- mutlularin gidecegi

bir Cennet, bahtsizlarin varacagi bir Cehennem hazirlamistir.

Kur’an-1 Kerim'i topluca gézden gecirdigimizde ahiretteki ceza ve miikafaatin hem
rihi, hem maddi, baska bir ifadeyle hem manevi ve fiziki unsurlarin daima bir arada
zikredildigini gormekteyiz. Evet O, bize onlari, manevi ve beden], ¢ift yonli bir gériintim
altinda sunmaktadir. Hi¢ sliphesiz Kur’an-1 Kerim, bize Cennet’in zevklerinin diinyevi
seylerle bir benzerliginin olacagini beyan ve tasdik ediyor gibi goriinmekte ise de, 6ziiyle
ilgili ayniligin olmadigi muhakkaktir. ibn Abbas, “Diinyada, ahirettekilerden zadece
isimler vardir.” demistir. Kur’an-1 Kerim de bunu soyle anlatir: “Hi¢cbir kimse, islediklerine
miikdfaat olmak iizere kendilerine gézlerin aydin olacagi (nimetlerden) neler gizlenmis

bulundugunu bilemez.” (Secde:17)

Kur’an-1 Kerim’de ahiret hayatinin tasviri, bu diinyadaki insanlarin anlamalari icin
buradaki somut kavramlarla yapilmis ise de, -olumlu yonde oldugu gibi olumsuz yonde
de- arada biiyiik farklhilik arzedecegi goriilmektedir. Su halde bu diinya hayati, yeni bir
hayat diizenine tebdil edilecektir. O alemin maddisi, manevisi o yeni diizen icinde
sekillenecektir. Ahiret dlemi, inanan kimse i¢in gercek alemdir. Onun hakikatini Allah’tan

baska kimse bilemez. “O giin yer, baska bir yer olup degisecek, gékler de degisecek,



(insanlarin) hehpsi de bir ve mutlak iistiin ve hdkim olan Allah’in karsisina ¢ikacak.”

(ibrahim:48)

Kur’an-1 Kerim, obiir diinyadaki maddi ac1 ve tattan bahsetmekle beraber, ruhani
yoniniin daha yiiksek oldugunu acgikca belirtmektedir: “Hak Tedld, inanan erkek ve
kadinlarin icinde daim kalacaklart Cennetler vadetti ki o Cennetlerin icinde irmaklar
caglar, onlara orada Adn Cennetlerinde giizel konaklar vardir. (Hepsinin alasi ise) Allah’in
rizasidir ki en biiyiik kazan¢ ve muvaffakiyet odur.” (Ibrahim:72) Ayet-i kerimede
mii'minler icin en biiyiik basar1 ve mutlulugun Allah’in hosnutlugunun kazanilmasi
olarak ifade edilmistir. iInanmayan ve kétiiliik yapanlarin en biiyiik cezasinin da Allah’in
hosnutlugunu kazanmamasi ve ondan uzak kalmasi olarak bildirilmistir: “Allah’in
rizasini gézeterek ona tdbi olanla, Allah’in hismina ugrayan bir olur mu hi¢c? Berikilerin
yeri Cehennemdir. Cehennem ise ne fena yerdir.” (Al-i Imran:162); “Allah’a ahitlerini,
yeminlerini az bir paraya satanlar var ya, iste onlarin adhirette bir payi yoktur. Kiydmet

giinii Allah onlarla konusmayacak, hatta onlarin yiiziine bakmayacaktir.” (Al-i Imran:77)

Cennet, “bah¢e” manasina gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de Cennet ismi tekil, ikil ve
cogul olarak cok yerde gegcmektedir. Kur’an’da en ¢ok Cennet ismi kullanilmakla beraber

Cennet'’i ifade eden su isimleri de gormekteyiz: Firdevs (icinde tiziim bulunan bag), Adn

(ikimet edilen yer), Cennetii'n-Naim (mutluluk dolu olan Cennet), Daru’l-Huld (daimi

kalinan ev), Cennetii'l-Me'va (barinilacak Cennet), Daru’s-Selam (maddi ve manevi

afetlerden korunma evi) gibi.

Mii'min, iyi ve dogru kimselerin ebedl miikafaat elde edecekleri Cennet yurdunda
manevi ve maddi olmak tzere iki gesit tat (zevk) vardir. Kur’an-1 Kerim’de bu manevi
tatlardan bahseden bir ¢ok ayet-i kerime vardir. Zikredilen tatlardan bazilar1 séyledir:
Baris ve gilivenlik, iziintiinlin yoklugu(Bakara, 2/38), sikiilmadan muafiyet Tahrim:8),
hatalarin affi, giinahlarin silinmesi (Bakara:268), Allah’in sevdiklerini kétiiliiklerden
esirgemek suretiyle a¢iga vurulan o6lciide rahmet (Bakara:218), kardeslik ve karsilikhi
sevgi (A’raf:43), [lahl Cemali temasa (Kiydme:23), hosnutluk ve seving (Rim:15), seref
ve sohret (isra:79), mutluluklar1 onlarin yiizlerini parildatacak (Al-i imran:106),
cennetlikler kendileriyle alay etmis olan diismanlarina karsi kendilerini {stiin
hissedecekler (Bakara:212), has kullarin topluluguna katilacaklar (Nisa:69), ailelerinin
ve dostlarinin beraberinde (Ra’'d:23), beyhiidelikler, bos s6zler ve giinahla su¢clama, bu

mutluluk konutundan giderilmis (Meryem:62), sadece karsilikli selamlasmalar ve Yiice



Allah’a  sunulan hamd-i sendlar (Y(0nus:10) vb. manevi zevkler Aayetlerde

zikredilmektedir.

Kur’an-1 Kerim, adhiret mutlulugunun manevi yoniinden bahsederken maddi yonii
de ihmal etmemistir. Bu yiizden Allah Teala, insanin yaratilisina uygun olarak ecir
diinyasinda insanin hissl mutlulugunun karsiliginin da cazip bir halde sunulacagini
haber vermistir. Once Cennet’in genisligi engin bir bahce olarak soyle ifade edilmistir:
“...genisligi goklerle yer genisligi gibi olan Cennet’e kosa kosa yarisin...” (Al-i Imran:133).
Burada, yer degistirme ve istenilen yerde oturma hirriyetinden yararlanma vardir.
(Zimer:74) Gayet genis golgeli bir bahce (Nisa:57), orada ne giinesin sicakliginin ne de
sogugun siddetinin kasip kavurmadigi, daima iliman bir iklime sahip (Insan:12), bu
mutlu bir serinleme mahallidir. (Furkdn:24) Nehirlerin uzanip gittigi alan (Kamer:54),
orada i¢imi bozulmayan su irmaklari, tad1 degismeyen siit irmaklari, icenlere zevk veren
serbet irmaklari, siiziilmis bal irmaklari, her cesit meyveler var. (Muhammed:15) Ve
orada su kaynaklari fiskiriyor. (Hicr:45) Cesitli glizel kokularla kokulandirilmis igilecek
nefis serbet var. (Insan:5) Onlar, orada ¢arsaflar1 ipekten désekler iizerinde uzanacaklar.
iki cennetin devsirilecek meyveleri ellerinin yetisecegi yerde olacak. (Rahman:54) Onlar
icin o ebediyet cennetleri vardir ki, kapilari onlara aciktir. Orada (koltuklara) yaslanirlar,
tirli tirli, bol bol meyveler, serbetler isterler. Yanlarinda go6zlerini sakinan,

(kocalarindan bagkasina géz dikmeyen) kendileriyle yasit (esler) vardir. (Sad:50-52)

Ahirette, inkarcilarin ve giinahkarlarin ¢arptirilacaklari ceza mahalli Cehennem’dir.
Cehennem, derin kuyu manasina gelmektedir. Kur'an-1 Kerim’de yetmisyedi dyette gecen
Cehennem isminden baska, yine onu ifade eden su isimler de kullanilmistir: Cahim
(tutusup alevlenen ates), hutame (siddetli ates), leza (alevli ates), sa’ir (yanar/alevli
ates), sakar (harareti siddetli yakip kavuran ates), hdviye (u¢urum/kizgin ates), nar

(ates) gibi.

Kur’an-1 Kerim’in Cehennem’de uygulanacak cezanin da hem maddi hem manevi
olarak ifade edildigini gormekteyiz. ehennemliklerin amellerinin degersizligi
(Bakara:17), Allah’a ortak kostuklar1 putlardan bekleyislerinde hayal kirikligina ugrama
(En’am, 6/94), Allah’in rahmetinden timitsizligi (Ankebit:23), O’'nun magfiretinden
(Nisa:137), O’nun ri'yetinden (Mutaffifin:15), O’'nun nazarindan ve tezkiyesinden
(Bakara:174), mii’'minler nezdinde bos yere arayacaklari nurdan mahrumiyetleri

(Hadid:13), hasr esnasinda gorme, isitme ve konusma duyularindan (Isrd:72), tiim



dileklerinden (Sebe’:54), onlarin gelecek hayattan Umitsizligi (Miimtehine:13), orada
onlarin hig¢bir nasibi olmayacaktir. (Bakara:102) Orada onlar ihmal edileceklerdir.
(A'raf:51) terk edilecekler (isra:22), kovulacaklar (isra:18), yardimsiz ve hamisiz

kalacaklardir. (Stra:/8)

Hasr esnasinda, kéttler Allah’in huzuruna baslan egik cikacaklardir. (Secde:12)
Kararmis yiiz (Al-i imran:106), buruk ve somurtkan (Kiyame:24), karanliklar ve tozla
kapli (Y(nus:27), o giinde, onlar, kendilerini kotii amellerinden uzak bir mesafenin
ayirmasini arzu edeceklerdir. (Al-i Imran:30) Fakat en kiiciik ayrintilarina kadar,
herkesin amellerinin kaydedildigi kitap oradadir. (Kehf:49) Onlarin, pismanlikla i¢lerini
cekerek, parmaklarini 1sirmaktan baska yapacak bir seyleri kalmayacaktir. (Furkan:27,

29)

Kiyamet giiniinden sonra, haksizlarin fiziki cezalara carptirilacaklar1 da Kur’an-1
Kerim'de belirgin bir sekilde bir¢cok ayette ifade edilmistir: Orada serinlik ve icecek sey
tatmayacaklar, yalniz kaynar su ile irin igerler (Kasas:24-25); Bunlar alevli, kizgin atese
atilir, fikir fikir kaynayan bir kaynaktan icerler. Onlarin biitiin yiyecekleri dikenden
baska bir sey degildir. (Bu yiyecek) onlar1 ne semirtir ne de agliktan kurtarir. (Gasiye:2-
7)

Cehennem, kéfirlere zindandir. (Isra:8) Cehennemin gardiyanlan giirbiiz ve sert
melekler olacaktir. (Tahrim:6) Bu, gittikce daha algak olan bircok mahzenlere boliinmiis
bir yeralt1 hapsanesidir. (Nisa:45) Sikica kapali (Mii’'min:20), ates dolu bir ¢ukurdur. (Al-
i Imran:103)

Kur’an-1 Kerim’in ifadelerine gore cehennemlikler, devamli olarak maddi ve
manevi c¢esitli cezalara ugratilacaklardir. Bunlarin hakikatini ancak Allah bilir. Ancak

bunlar, insanlarin anlayacaklar sekilde dile getirilmistir.



