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BIRINCI HAFTA
UNITE I: FIKIH USULU VE METOTLARI
KONULAR:
1. Fikih Usulii [lmi
1.1. Fikih Usuliiniin Mahiyeti
1.2. Tarifi ve Konusu
1.3. Gayesi ve Faydalari
1.4. Kisa Tarihi
2. Metotlar1
2.1. Fukaha Metodu
2.2. Miitekellimin Metodu
2.3. Karma Metod
AMACLAR
1. Fikih Usulii kavramini ve ilmini tanimak
2. Bu ilmin fayda ve gayesini 6grenmek
3. Fikih usuliiniin nasil ve ne sekilde ortaya ¢iktigina ve temel literatiiriine dair bilgi
edinmek
HAZIRLIK SORULARI
1. “Fikih usulii” deyince ne anliyorsunuz?
2. Fikih usulii okumanin dini ilim tahsil edenlere saglayici faydalar neler olabilir?

3. Bildiginiz fikih usulii eserleri var mi1?



1. FIKIH USULU iLMi
1.1. Fikih Usuliiniin Mahiyeti

Fikth usulii, Arapca ifadesiyle wsulu’l-figh («2d)\ s2)), fikhin asillart anlamina
gelmektedir. Usul (J s2), asl (J.w\) kelimesinin cemidir. Liigatta, kok, kaide, metod gibi

anlamlar1 vardir. Figh (428) ise liigatta, anlama ve derinden kavrama manasina gelmektedir.

Terim olarak figh, Miisliimanlar i¢in ser’i (dini-hukuki) hiikiimleri ifade ve izah eden bir
ilimdir. “Fikih usulii” bu iki kelimenin birlesmesinden meydana gelmis bir ilmin adidir.

Fikih usulii, islam Dininin temel kaynaklar1 olan Kur’an ve siinnetteki hiikiimleri dogru
olarak anlamak ve bu kaynaklardan gerekli hiikiimleri elde etmek ic¢in bir Olciidiir. Bu
bakimdan fikih usuliine, fikhin mantigin1 ortaya koyan bir ilim olarak bakmak da
miimkiindiir. Bu ilme fikih metodolojisi ve fikih felsefesi diyenler de bulunmaktadir. Ayni
zamanda fikih usulii, fur@ fikih hiikiimlerinin kendi igerisinde tutarliligin1 saglamak i¢in de

Onem arzetmektedir.

1.2. Tarifi ve Konusu

Tarifi: “Fikih usulii, miictehidin, ser’i-ameli (yani dini ve hukuki) hiikiimlerin herbirini
kendi 6zel delilinden elde etmesine yardim eden kaidelerdir.”

Izahi: Bu tarifi su sekilde izah edebiliriz: Miisliimanlarm hukukunu ifade eden fikih
ilminde pekg¢ok hiikiim vardir. Bu hiikiimlerin her birine “fer’1 hiikiim” ad1 verilir. Mesela,
giinde bes vakit namaz kilmak farzdir, zina haramdwr, vitir namazim1 kilmak vdciptir,
cemaatle namaz kilmak siinnettir, baskasinin aligverisi ilizerine alis veris yapmak mekrihtur
gibi hiikiimler birer fer’1 hiikiimdiir. Bu hiikiimlerin her biri bir kaideye dayanilarak ve belli
Ol¢iiler dikkate alinarak elde edilmistir. Fer’l hiikiimlerin elde edildigi 6lgiilere “asl” veya
“kaide” adi verilir ve fikih usulii bu kaide ve asillardan meydana gelir. Tarifte gecen
“kéaide”den maksat fer’i hiikiimlerin dayandigi prensiplerdir. Usul alimleri bazen kaideleri
tespit edip fer’1 hiikiimleri bunlara gore ortaya koymuslardir. Bazen de daha dnce var olan
hiikiimleri inceleyerek bunlarin hangi kaidelere dayandigini tespit etmislerdir. Fikih usulii bu
faaliyetlerden ve diisiincelerden meydana gelmistir.

Mesela, “Her emir viicup igindir” («s>sU ) |S7) ve “Emir vaciplik bildirir” (4 V!

e ;5\), bir fikih usulii kaidesidir. Biz bu kaideyi 6grenince bununla farz kabilinden bir ¢ok

meselenin hiikmiinli bilebiliriz. Diyelim ki bir kimse namazin ve zekatin hiikmiiniin ne

oldugunu o6grenmek istiyor. Bu kimse Kur’an’da namaz ve zekat ile ilgili ayetlere bakar.
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GBS 1) 9 5Dl 19adl) “Namazi kilin ve zekat1 verin™' Ayetini goriir, boylece hem namaz

kilmanin hem de zekat vermenin vacip yani farz oldugu sonucuna varir. Ciinkii ayette emir
stygast kullanilarak “kilin” ve “verin” denilmistir. Biz fikth usulii kaidelerinden

ogrendigimize gore emir viicup (farziyyet) ifade eder.

Bir bagka fikih usulii kadesi sOyledir: “Her nehiy haramlik bildirmek i¢indir” ( 645 Jf

&~W) veya “Nehiy haramlik ifade eder” (€ 4tz ). Biz fikih usulii ilminden bu

kaideyi 6grenince bununla haram kabilinden birgok meselenin hiikmiinii bilebiliriz. Diyelim

ki zinanin hiikkmiinii 6grenmek istiyoruz. Hemen Kur’an’da zina ile ilgili ayete bakariz. ( Y}

vl |s1,45) “Zinaya yaklagmayin™ Ayetini goriince zinanin haram oldugu sonucuna variriz.

Ciinkii ayette “yaklasmayin” denilerek nehiy siygasi kullanilmistir. Nehiy haramlik ifade
ettigine gore zinanin haram oldugunu 6grenmis oluruz.

Kisaca ifade edecek olursak; miikellef fakihe, bir dini hiikmiin ne oldugunu ve bunu
nereden elde ettigini sorar. Fakih de, bir seyin, helal, haram, farz, vacib veya mekruh
oldugunu, bunu da Kitap veya Siinnetin ilgili nassindan buldugunu sdyler. Usulciiye ise, vacip
(viicub), haram (hurmet), mekrih (kerahet), miibah (ibaha) gibi dini hiikiimleri nasil elde
ettigi sorulur. Yani fakih daha cok “ne?” sorusuna cevap verirken, usulcii umumiyetle

“nereden” ve “nasil” sorularinin muhatabidir.
Miictehid, Usulcii, Fakih ve Alim

Tarifte dini hiikiimleri tafsili delillerden miictehidin ¢ikaracagi ifade edilmistir. Islam
hukuk terminolojisinde miictehid, usulcii, fakih ve alim gibi kelimeler bazen birbirinin yerine
kullanilabilmektedir. Ancak yine de bunlar arasinda bazi farkliliklar bulunmaktadir. islami
ilimlerde belli bir seviyeye gelmis herkese dlim denilebilir. Fakat miictehid, fakih ve usulcii
biraz daha 6zel isimlerdir. Alimler hiyerarsisinin en basinda miictehidler yer alir. Ciinkii
miictehid, ictihad ehliyetine sahip, Kur’an ve Siinnette yer alan hiikiimleri, onlarin gaye ve
maksatlarint en iyi bilen kimsedir. Bu bilgisi sayesinde o, baska birisine muhta¢ olmadan
nasslardan her konuda dogrudan hiikiim ¢ikarabilmektedir. Bu gibi alimlere mutlak miictehid
adi da verilmektedir. Zira bunlar miistakil usul olusturan, metod gelistirebilen 6ncii alimlerdir.
Fikih ilmiyle mesgul olan, bu hususta belli bir meleke elde etmis fakat mutlak ictihad
seviyesine erismemis olanlara fakih denilir. Fakihler belli konularda ictihad edebilse de baska

alimler tarafindan gelistirilen usile tabi kaldiklar1 i¢in mutlak ictihad seviyesinde sayilmazlar.

! Bakara, 2/43.
2 fsra, 17/32.



Fakihlerin alimlere gore 6zelligi budur. Her fakih ayn1 zamanda alimdir, fakat her d/im fakih
degildir. Bunun yaninda fakih aslinda miictehid anlamina gelmekle birlikte fikih usuliinde
mecazen miictehid olmayanlar i¢in de kullanilagelmistir.

Fakih ve Usulciiniin Faaliyet Yontemi

Ozellikle ilk dénem Islam Aalimleri igin gegerli olmak iizere, her fakih aymi zamanda
usulcii, her usulcii de ayn1 zamanda fakihtir. Bu 6zellikleri tasimayanlar nasslardan hiikiim
cikaramazlar. Fakat meselenin daha vuzuha kavugmasi i¢in bdyle bir ayirim yapilmistir. Dini
meselelere ve nasslara bakarken bir fakih goziiyle bir de usulcii goziiyle bakmak s6z
konusudur.

Usulciinilin yapacagi sey sudur: Usulct, Kitap, Siinnet ve diger delilleri inceler. Arap dili
kurallar1 yardimiyla bunlarin dmm, hdss, mutlak, mukayyet, delalet, hakikat, mecaz, kinaye
gibi durumlarini inceler ve her bir durumun o6zelliklerini tespit eder. Daha sonra bu
Ozelliklerin her birinin hiikmiinii tespit eder. Bunlardan hareketle kaideler tespit eder.

Mesela, Kur’an ve Siinnette yer alan emirleri inceler ve bunlarin hangi hiikme delalet
ettigini tespit etmeye calisir. Incelemesi sonucunda nasslarda yer alan emirlerin “bir seyi
yapmay1 talep etme” anlaminda ortak bir manaya delalet ettiklerini, ancak bu talebin seklinin
biitiin emirlerde ayni olmadigin1 goriir. Clinkii bunlarin bir kismi, viicub, bir kismi ibaha
(miibahlik), bir kismi ise tehdit ifade etmektedir. Bunu dikkate alarak “Viicuba mani bir
karine bulunmadik¢a emir siygasi viicub ifade eder” kaidesini koyar. Buna gére Kur’an ve
Stinnette yer alan emirlere Oncelikle viicib ifade ediyor goziiyle bakilir. Bu manay1
engelleyen bir karine yoksa emir bu sekilde kabul edilir. Sayet viicubu engelleyici bir karine
varsa ona gore amel edilir. Bu konuda genis bilgi ileride “emir” bahsinde verilecektir.

Kur’an ve Siinnette yer alan nehiyleri inceleyen usiilcii bunlarin da “bir seyi yapmamay1
talep etme” konusunda ortak manaya delalet ettiklerini, fakat bu talebin seklinin biitiin
nehiylerde ayni olmadigini tespit eder. Bunun sonucunda da su kadeyi ortaya koyar: “Haram
kilmayr engelliyici bir karine bulunmadik¢a nehiy siygasi hiirmet ifade eder”.

Usulcii Kur’an ve Siinnette yer alan “um(m” stygalarini inceler ve bunlarin hangi manaya
delalet ettigini tespit etmeye ¢alisir. “Umiim” siygasinin kapsadigi biitiin fertlere kesin olarak

delalet ettigini goriir. Bunun {izerine de su kaideyi koyar: “dmm lafiz biitiin fertlerini kesin bir

delaletle kapsar” (\xk3 o331 ol (‘-:J\). Yani umumi mana ifade eden bir lafiz 0 mananin

kapsamina giren biitiin fertleri i¢ine alir.

Mutlak-mukayyet lafizlar1 inceleyen usul alimi, Kur’an ve Siinnette bazi kelimelerin
mutlak bazilariin mukayyet oldugunu goriir. Normalde mutlak bir lafizla mutlak olarak,
mukayyed ile ise mukayyed olarak amel edilir. Ancak bazi nasslar vardir ki bunlarin bir
kisminda ayni hiikiim mutlak olarak gectigi halde diger bazisinda mukayyed olarak gecer. Bu

durumda mutlak lafizla kendi basina amel etmek dogru olmaz. Bu durumu goren usulcii



mutlak lafzin mukayyede hamli ile ilgili kdideler gelistirir. Ileride mutlak-mukayyed bahsinde
bu konuda ayrintil1 bilgi verilecektir.

Kur’an ve Siinnette yer alan lafizlarin delaleti konusunda da farkliliklar bulundugunu
goren usul alimi, delalet agisindan lafizlar1 kisimlara ayirir ve inceler. Lafizlarin bir kisminin
bir hilkkme ibaresiyle, bir kisminin isaresiyle, bir kismina delaletiyle ve bir kismina da
iktizasiyla delalet ettigini goriir. Bunun {izerine de her bir delalet seklinin hitkmiinii tespit eder
ve bunlarla ilgili kaideler gelistirir.

Usulcii sadece dil kurallarina gore kaideler tespit etmekle yetinmez. Makdsidu ’s-seri’a adi
verilen dinin genel maksatlarini, hiikiimlerin tasidig: illet ve maslahatlar1 da bulup ortaya
koyar.

Fakihin faaliyeti ise sudur: Fakih fer’i veya ciiz’i bir meselenin hiikmiinii tespit etmek
istedigi zaman, usulciiniin tespit etmis oldugu kaideleri alir ve hilkmiini bulmak istedigi
meseleyle ilgili delile tatbik eder. Bunun sonucunda miiracaat ettigi delilin nasil bir ser’1
hiikme delalet ettigini ortaya koyar. Ciinkii fakihin esas gorevi miikellefin fiillerinin hiikmiinii
belirlemek ve onlardan yoneltilen suallere dine uygun ve tutarli cevaplar verebilmektir.

Mesela, namazin ve zekatin dindeki hitkmiiniin ne oldugunu bilmek isteyen fakih namaz ve
zekatla ilgili ayetlere bakar. “Namaz1 kilin ve zekat: verin™® (3631 153 5 3dall | 5edl) Ayetini
gorlir. Ayette emir siygast kullanilarak namazin kilinmasinin ve zekatin verilmesinin
emredildigini anlar. Daha 6nce usulciiden veya usul ilminden 6grendigi “emir viicuba delalet
eder” kaidesini bu ayete tatbik eder ve buradan namaz ve zekatin vacip (farz) olduguna
hiikmeder. Bunu ifade etmek i¢in de “namaz kilmak ve zekat vermek vaciptir (farzdir)” der.

Yetim mali yemenin hiikmiiniin ne oldugunu 6grenmek isteyen fakih Kur’an’in konuyla

ilgili ayetlerini inceler ve su ayetle karsilasir: “Yetimin malina, kendisi erginlik ¢agina

varincaya kadar, onu degerlendirmek amaci diginda sakin yaklagmayin™* ( m:.;J\ Jbe 9,85 Yo

o) é‘i & el e éﬂ; Y\). Bu ayette nehiy siygas: kullanilarak “yetimin malina

yaklasmayin” denildigini goéren fakih, fikih usuliinden 6grendigi “nehiy tahrime delélet eder”
kuralimi bu ayete tatbik eder ve “hakli bir sebep olmadan yetim mali yemek haramdir”
hiikmiinii elde eder.

Kisaca ifade edecek olursak; miikellef fakihe, bir dini hilkmiin ne oldugunu ve bunu
nereden elde ettigini sorar. Fakih de, bir seyin, helal, haram, farz, vacib veya mekruh
oldugunu, bunu da Kitap veya Siinnetin ilgili nassindan buldugunu soyler. Usulciiye ise, vacip
(viicub), haram (hurmet), mekrih (kerahet), miibah (ibaha) gibi dini hiikiimleri nasil elde
ettigi sorulur. Yani fakih daha c¢ok “ne?” sorusuna cevap verirken, usulcii umumiyetle

“nereden” ve “nasil” sorularinin muhatabidir.

3 Bakara, 2/43.
4 Isra, 17/34.



Usulciiniin cevap verdigi sorulardan bazilar1 sunlardir:

1. Dini hiikiimler hangi kaynaklardan ve delillerden ve nasil elde edilir?

2. Dini nasslar tefsir edilirken dil kurallarindan ne sekilde faydalanilir?

3. Dini hiikiimlerin dayandig1 maksatlar ve maslahatlar nelerdir?

4. Bilgi kaynag1 ve delil olarak Kur’an’in 6zellikleri nelerdir?

5. Bilgi kaynagi ve delil olacak haberler (hadis, siinnet) hangileridir ve bunlarla amel
etmenin sartlar1 nelerdir?

6. Islam hukukunun nasslar disinda kaynaklari var midir, varsa bunlara nasil ve neden
itimat etmeliyiz?

7. Orf ve adetin dinde delil olmas1 miimkiin miidiir?

8. Nasslar arasinda birbiriyle ¢eliskili gibi goziiken hususlar nasil halledilmelidir?

Konusu: Fikih usulii ilminin esas konusu, ser’1 deliller ve ser’i hiikiimlerdir. Usulcii, 6nce
ser’i delilleri tespit eder. Daha sonra onlardan ne sekilde hiikiim ¢ikarilacagina dair kaideler
gelistirir. Dini hiikiimlerin dayandig1 otorite, hiikiimlerin baglayicilik dereceleri, miikellef
olmanin sartlari, hiikiimlerin gayeleri, ¢elisik hiikiimleri uzlastirma, nesh, tevil, delalet gibi
hususlar usuliin konsuna dahildir. Usul alimi ¢alismalar1 esnasinda fikih, liigat, sarf, nahiv,

mantik, felsefe ve kelam gibi ilimlerden faydalanir.

1.3. Gayesi ve Faydalan

Gayesi: Fikih usulii 6grenmenin temel ve en genel gayesi, Kur’an ve Siinnetten gerekli
hiikiimleri dogru, tutarli ve sistematik bir sekilde elde etmektir.

Faydasi: Miictehid olan bir alim bu ilim sayesinde dini nasslardan gerekli hiikiimleri
cikarabilir. Hakkinda agik nass bulunmayan meselelerin hiikmiinii de g¢esitli metodlar
kullanarak elde edebilir. Miictehid bazen hakkinda nass bulunmayan meseleyi, imkéan varsa,
hakkinda nass bulunana kiyas eder. Kiyasa imkan bulunmayan durumlarda ise dinin genel
maksatlarini g6z onilinde bulundurarak maslahat ve makasit esasina gore bir ¢oziim bulur.

Miictehid olmayana bu ilmin saglayacag: faydalar ise soyledir:

1. Miictehidler tarafindan ¢ikarilmis olan hiikiimleri tam manasiyla kavramak, onlarin
hangi esaslara gore elde edildiklerini anlamak ve onlar1 goniil rahatlig1 ile kabullenmek.

2. Miictehid alimlerin ve imamlarin hiikiimleri ¢ikarirken takip ettikleri usul ve metodu
ogrenmek.

3. Farkli mezheplere mensup Islam hukukgularmim bir mesele ile ilgili olarak ortaya
koyduklar1 goriisleri mukayese edebilmek ve tercihte bulunmak.

4. Fikih usulii telif etmenin ve 6grenmenin en 6nemli maksatlarindan ve faydalarindan biri

de, dinin hedef ve gayelerini yani makasidu ’s-seria’y1 bilmektir.



1.4. Kisa Tarihi

Fikih usulii, hukuk metodolojisini 6greten bir ilim olarak miisliimanlar tarafindan icad
edilmistir. Bu ilmin tarihi ile ilgilenenler bu konuda ilk eserin Imam Safii(204/819) tarafindan
yazildigin1 tespit etmislerdir. Bu tespit, zihinlerde fikih usuliiniin Imam Safii ile basladig
yoniinde yanlis bir kanaat meydana getirir. Halbuki bdyle bir ilmin Imam Safii ile basladigim
kabul etmek asla dogru degildir. Zira fikih usuliiniin tarihi Hz. Peygamber’e kadar uzanir.
Usulciiler tarafindan daha sonra olusturulan fer’i delillerin her birine Hz. Peygamber’in
uygulamalarindan 6rnekler bulunmaya ¢aligmasi bunu gosterir.

Her ne kadar usul-i fikith bilimini kuran kisinin Imam Safii oldugu seklinde yaygin bir
kanaat var ise de, bu biitiinliyle dogru degildir. Zira ondan 6nceki fakihlerin ellerinde istinbat
i¢in belirli dlgiilerin bulunmadigini iddia etmek miimkiin degildir. Imam Safii’nin bu ilimle
ilgili ilk kitab1 yazdigim1 ve o zamana kadar takip edilen usiliin bir kismin1 kendine gore
sistematize ettigini ve yaziya gecirdigini soylemek daha dogru olur. Nitekim Fahreddin Razi
(606/1209) Safii’den Onceki fakihlerin de ustl-i fikih problemleriyle mesgul olduklarini,
ancak bu problemlerle ilgili olarak takip edecekleri genel prensiplere sahip bulunmadiklarini,
onlar adina bunu Safii’nin yaptigini, bu nedenle de mantik ilmine nisbetle Aristo’nun yeri ne
ise, ‘ilahi hukuk ilmi’ne nisbetle Safii’nin yerinin de o oldugunu ifade etmistir.

Insan zihni mantiki olarak, bir binanin temelinin binadan énce olduguna hiikkmeder. Buna
gore fikih binasmin temeli sayilan usul-i fikih kurallarinin da fikihtan 6nce mevcut olmasi
gerekir. Dolayisiyla usul-i fikih kaidelerinin de, yaziya gegirilmemis olsa da, en azindan sifahi
olarak, fikih kaidelerinden 6nce olustugu kabul edilmistir. Hz. Peygamber doneminde oldugu
kadar ondan sonraki donemlerde de cesitli konularda ictihad eden sahabenin hep belli
prensiplerden hareket ettikleri yaygin bir kanaattir. Buna gére Hz. Ali i¢ki cezasini tespit
ederken, ibn Mesud, kocasi 6len hamile kadinin iddetini belirlerken, Hz. Omer Irak arazisini
sahiplerinin ellerinde birakmaya hiikmederken hep belli bir prensipten hareket ettikleri kabul
edilmistir. Gerek sahabe gerekse tabiin miictehitlerinden nakledilen bu ve benzeri olaylardan,
onlarin bir usOl prensibine dayanmadan sirf fer’i bir delile goére hiikmetmedikleri
anlasilmaktadir. Fakat onlar delille hiikiim arasindaki irtibati zaman zaman belirtmis olsalar
da ¢ogunlukla ifade etmiyorlardi. Sonraki fukaha usul kurallarini tespit ederken hep sahabe ve
tabiin donemine atif yapma ihtiyaci hissetmis ve onlarin da benzer yontemleri kullandiklarini
sOylemislerdir. Bu durum yapilan faaliyete mesruiyet arama ¢abasi olarak yorumlanabilirse
de, gerceklik pay1 olmadigin1 da gostermez. Yani sahabe fakihlerinin bazen maslahat (kamu
yarar1), bazen kiyas ve bazen de istihsan adi verilebilecek yontemleri takip ettikleri

sOylenebilir.

2. Metotlan

Fikih usulii alaninda yazilan eserler genellikle ayn1 konular ele alsalar da, metod agisindan

incelendigi zaman farklilik arzettikleri goriiliir. Fikih usiilii kitaplarinin, fukaha (Hanefiyye),
9



miitekellimin (Safiiyye) ve memziic (karma) olmak {izere baslica ii¢ sekilde yazildigi goriil-
mektedir.

2.1. Fukaha Metodu

Bu metodu ilk kullanan Hanefl usulciiler oldugundan buna Hanefi Metodu veya Hanefi
Meslegi ad1 da verilmistir. Ozellikle ilk ustl eserlerinin telif edildigi dénemde Hanefi
fakihlerinin kelam konularini fikih konularina karigtirmaktan sakinmalar1 sebebiyle bu adin
tercih edildigini sdyleyenler de vardir. Ilk dénem Hanefi usulciileri eserlerini bu metoda gére
yazmiglardir.

Bu metodun temel 6zelligi, ciiz’1 meselelerden hareketle genel kaideler olusturmaktir. Bu,
mantik ilmindeki tiimevarim (endiiksiyon) metodunu andirmaktadir. Ciinkii bu metodla eser
yazan ilk Hanefi fakih ve usulciileri, hocalar1 tarafindan kendilerine birakilan kurallar
koleksiyonu bulunmadigindan, ellerinde mevcut daha once tespit edilmis kaidelerden hareket
etmemiglerdir. Onlarin sahip oldugu malzeme, mezhebin imam1 olan hocalarindan nakledilen
fetva ve ictihadlardi. Onlar da bu fetva ve ictihadlar1 inceleyerek bunlardan fikih usulii
kurallar1 olusturma yoluna gitmislerdir. Fukahd metodunda furG fikih hiikiimleri, ustliin
hizmetgisi degil usile hakim durumdadir. Bundan dolay1 bu metodu takip eden ustlciilerin
eserlerinde furt fikih hiikiimleri ¢okca kullanilmstir.

Bu metoda gore yazilmis fikih usulii eserlerinden bazilar: sunlardir:

1. Eb( Bekr Ahmed b. Ali el-Cessas (370/980), el-Fusil fi’l-Usil.

2. Ebli Zeyd Ubeydullah b. Omer ed-Debiisi (430/1038), Takvimu l-edille.

3. Semsii’l-eimme es-Serahsi (483/1090), Usiilii ’s-serahsi.

4. Fahru’l-Islam Ali b. Muhammed el-Bezdevi (482/1089), el-Usiil.

5. Alauddin Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi (533/1139), Mizdanu’l-usil fi netdici’l-

ukil.

6. Ebu’l-Berekat Hafizuddin en-Nesefi (710/1311), Mendru’l-envar.

2.2. Miitekellimin Metodu

Bu metodu daha ¢cok Mutezile ve Safii usulciileri takip etmistir. Hanbell, Maliki ve fikih
usuliinii tedvine basladiklar1 zaman Caferi mezhebine mensup usulciiler de genellikle bu
metodu kullanarak eser yazmiglardir. Kelam alimlerinin benimseyip kullanmalar1 sebebiyle
bu metoda, Miitekellimin meslegi, uygulayan alimlerin ¢ogunun Safil olmasi sebebiyle de
Safii meslegi ad1 verilmistir.

Bu metodun temel 6zelligi, usul kurallarinin, mezhebe mensup Onceki alimlerin
ictihadlarindan degil de, delillerden hareketle tespit edilmesidir. Bu metodu uygulayan usul
alimleri herhangi bir mezhebin ictihadlarim1i g6z Oniinde bulundurmamis, delillerin
destekledigi kurallar1 kabul etmis, delillere aykir1 olanlar ise reddetmislerdir. Bu sebeple

fukaha metoduna gore daha serbest bir anlayisla gelistirilen bu metod, mantik ilmindeki
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tiimdengelim (dediiksiyon) metoduna benzemektedir. Bu metodda furti fikih hiikiimleri, ustle
hakim olmayi1p usiliin hizmetcisi durumundadir. Bu sebeple miitekellim metodunu takip eden
ustlciiler eserlerinde furt fikih hiikiimlerine pek az yer verirler.

Miitekellimin metoduna gore yazilmis bazi fikih usulii eserleri sunlardir:

1. Kadi Abdulcebbar el-mu’tezili (415/1024), el-Umed.

2. Ebu’l-Hiiseyn el-Basri el-Mu’tezili (436/1044), el-Mu 'temed.

3. Imamu’l-harameyn Abdulmelik b. Muhammed b. Abdillah el-Ciiveyni (478/1085), el-

Burhan.

4. EbG Himid Muhammed el-Gazzali (505/1111), el-Mustesfa.

5. Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi (606/1209), el-Mahsil.

6. Seyfuddin el-Amidi (631/1233), el-Ihkim fi usili 'I-ahkdm.

2.3. Karma Metod

Bazi usul-i fikih alimleri eserlerini memziic metodla yani fukaha ve miitekellimin
metodunu birlestirerek yazmislardir. Son donemlerde yazilan eserler daha ¢ok bu metoda
uygundur. Bu tiir eserlerin ilk iki metodun gelisip yerlesmesinden sonra yazildigini
gormekteyiz. Ilk iki tiirde her mezhep kendi usiil anlayisini ortaya koymakta idi. Dolayistyla
bu eserlerden herhangi birini okuyan bunlar1 yazanin hangi fikih mezhebine, hatta hangi
kelami mezhebe mensup oldugunu kolayca anlayabilirdi. Ciinkii bu eserlerde belli dlciide
mezhebin usiliinli miidafaaya da yer verilirdi. Bu sebeple bu ilk iki metodla yazilan eserler
ayrismaylr da hedef edinmekteydi. Memzlc metodla yazilan eserlerde ise, uzlagma
hedeflendigi i¢in, farkliliklardan ¢ok ortak noktalar bulunmaya c¢alisilmigtir. Hatta
mezheplerin bazi meselelerdeki farkli yaklagimlari ya terk edilmis veya uzlagici bir tarza
sokularak ifade edilmistir. Bu metodu daha ¢ok Hanefi fikih alimleri kullanmiglardir. Bu
sebeple onlarin ilk donemlerdeki ustl eserlerindeki bazi goriisleri memziic metodla
yazilanlarda baz1 degisikliklere ugramistir. Hadise yaklagimlarini buna ornek verebiliriz.
Mesela, ilk donem Hanefi usil eserlerinde ravinin fakih olmasi tizerinde ¢ok durulurken,
memzic metodla yazilan eserlerde bu konuya yer verilmez. Ciinkii amag¢ birlesme ve
uzlagsmadir. Giiniimiizde Islam diinyasinda telif edilen fikih usulii eserleri de genel olarak
memzlic metoda gore telif edilmektedir.

Memziic metodla yazilan eserlerin bir kismi sunlardir:

1. Ibnii’s-Saati Muzafferuddin Ahmed b. Ali (694/1294), Bedi u-nizam el-Cami’ beyne

kitabeyi’l-Bezdevi ve’ l-ihkam.

2. Sadru’s-seri’a Ubeydullah b. Mesid (747/1346), Tenkihu’l-usiil.

3. Ibn Hiimam Muhammed b. Abdulvahid (861/1456), et-Tahrir.

4. Ibn Abdissekir Muhibbullah (1119/ 1707), Miisellemu s-siibiit.

5. Tbnii’s-Siibki Taciiddin Abdulvehhab (771/1369), Cem 'u’l-cevami’.

6. Molla Hiisrev Muhammed b. Feramtiz (885/1480), Mirdtu’l-usul.
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DEGERLENDIRME SORULARI

1. Fikih usuliine dair ilk eseri yazan alim kimdir?
A) Imam Malik

B) imam Safii

C) Ebu Hanife

D) Satibi

E) Ahmed b. Hanbel

2. Asagidakilerden hangisi fikih usulii metodlarindan biridir?
A) Memzuc metod

B) Coktan se¢cmeli metod

C) Tiimevarim metodu

D) Kiyas metodu

E) Icma metodu

3. Asagidakilerden hangisi fukaha metoduna gore yazlmis bir fikih usulii eseridir?
A) Miisellemu’s-siibit

B) Cem’u’l-cevami’

C) Miratu’l-usitl

D) et-Tahrir

E) el-Fusil fi’1-Usl

4. Asagidakilerden hangisi fikih usulii okumanin faydalarindan biri degildir?
A) Bir imamu taklid etmek

B) Hiikiimleri tam manasiyla kavramak.

C) Miictehidlerin hiikiimleri ¢ikarirken takip ettikleri usul ve metodu 6grenmek.
D) Farkli mezheplere ait goriisleri mukayese edebilmek ve tercihte bulunmak.

E) Dinin hedef ve gayeleri olan makasidu ’s-seria’y1 bilmek.

5. Asagidakilerden hangisi fikih usuliiniin cevap aradig1 sorulardan biri degildir?
A) Dini hiikiimler hangi kaynaklardan ve delillerden ve nasil elde edilir?

B) Dini nasslar tefsir edilirken dil kurallarindan ne sekilde faydalanilir?

C) Dini hiikiimlerin dayandig1 maksatlar ve maslahatlar nelerdir?

D) Bilgi kaynagi ve delil olarak Kur’an’in 6zellikleri nelerdir?

E) Felsefenin hiikiimlere etkisi nedir?
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IKINCi HAFTA

UNITE II: ASLi DELILLER (KUR’AN)
KONULAR:
1. Asli Deliller:

1.1. Delilin Tarifi

1.2. Delilin Cesitleri

1.3. Delillerle Ilgili Genel Bilgi

1.4. Deliller Arasinda Siralama
2. Kur’an (Kitap)

2.1. Tarifi

2.2. Ozellikleri

2.3. Muhtevas1

2.4. Delil Olusu

2.5. Kur’an’in Hiikiimlere Delaleti ve Hiikiimleri Ag¢iklamasi
AMACLAR
1. Delil kavramini ve 6zelliklerini 6grenmek
2. Delillerle ilgili genel bilgi elde etmek
3. Kur’an’in delil olma seklini kavramak
HAZIRLIK SORULARI
1. “Edille-i seriyye” denince ne anliyorsunuz?
2. Deliller arasindaki siralama konusunda neler biliyorsunuz?
3. Kur’an’in hiikiimlere delaleti nasildir?

4. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinin “Kur’4n” maddesini okudunuz mu?
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1. Asli Deliller

Islam dininde yer alan her hiikmiin muhakkak bir delili vardir ve olmalidir. Bu durum
Islam dinini diger din ve sistemlerden ayirdig1 gibi, din adma keyfi davranmaya da son
vermistir. Yani hi¢ kimse dinin mesru kabul ettigi delillerden birine dayanmadan sadece
aklina geldigi gibi din adina s6z sdyleyemez. Din adina s6z sdyleyen kimse her seyden 6nce
yeterli bilgi birikimine sahip din alimi (miictehid veya belli seviyede miitehassis) olmali ve
sOyledigi s6ziin dayanagini géstermelidir. Gosterilen bu dayanak “delil” adin1 almaktadir.

1.1. Delilin Tarifi

Delil (J;JJ) kelimesi liigatta, rehber, bir isi gosteren, ona delalet eden, ona gotiiren her

seydir. Fikih usulii terimi olarak delil: “Kat’i olsun zanni olsun, kendisinden ser’i-ameli
hiikmiin ¢ikarildigi seydir” seklinde tarif edilmistir.

Delilin daha teknik ve kapsamli bir tarifi soyledir: “Uzerinde dogru bir sekilde
diistintildiigii zaman istenen sonuca (vani ser’i hiikme) ulastiran seydir”.

Bizim delile bagvurarak ulagsmak istedigimiz sonug¢ ser’l hiikiimdiir. Mesela, namazin

dindeki hiikmiiniin ne oldugunu bilmek istedigimiz zaman ilgili ayetlere basvururuz. “Namazi

995

kilimz™ (6wl 1saudl) Ayetini gordiigiimiiz zaman namazin farz oldugunu anlariz. O zaman

bu ve benzeri ayetler namazin farz oldugunun delilidir. Ciinkii bizi istedigimiz sonuca

ulastirabilmektedir.

1.2. Delilin Cesitleri

Fikih usulii alimleri delilleri, degisik acilardan taksime tabi tutmuslardir. Buna gore
deliller, asli ve fer’i, akli ve nakli, nass olan ve nass olmayan, vahye dayanan ve vahye
dayanmayan, icmadli ve tafsili olmak lizere cesitli kisimlara ayrilmistir. Bu taksime gore,
Kitap ve Siinnet asli, nakli, nass olan ve vahye dayanan deliller olarak degerlendirilmistir.
Ciinkii bunlar dinin esas kaynagi olduklar1 gibi, diger biitiin delillerin de dayanagidirlar. Dini
delil denilince ilk akla gelen de bunlardir. Bu bakimdan as/i adin1 alirlar. Bunlar1 ancak nakil
yoluyla bilebilecegimiz i¢in nakli diye isimlendirilirler. Bunlar, yazili metinler olduklari i¢in
nass, vahye dayal1 olduklari i¢in de vahiy ismini alirlar.

Kiyas, icma, istihsan, mesalih-i miirsele, 1stishab ve orf gibi deliller ise, fer’i, akli, nass
olmayan ve vahye dayanmayan deliller kategorisine dahil edilmislerdir. Bu deliller, asli
delillere dayali olarak ve onlarda ag¢ik hiikiim bulunmamasi durumunda bagvurulduklar: i¢in
fer’i, akla dayali olarak gelistirdikleri i¢in akli, yazili metin halinde olmadiklar i¢in nass
olmayan ve vahye dayali olmadiklari i¢in de vahiy olmayan adini almislardir.

Her bir dinl meselenin 6zel deliline fafsili, biitiin ser’i delilleri temsil eden ve biitiin ser’

hiikiimlerin kaynagini olusturan konumdaki delilere ise icmali delil denildigini daha once

3 Bakara, 2/43.



fikih ustliini tarif ederken ifade etmistik. Buna gore fikih ustliinde delil baglig1 altinda ele
alacagimiz hususlar icmali delilleri olusturmaktadir.

Deliller zanni ve kat’i gibi kisimlara da ayrilmistir. Kat'7 delil kesin olan delil demektir.
Zanni ise, kesin olmayan ihtimalli delil demektir. Bu ayirimin temel sebebi delillerin bir
kisminin siibut yoniinden kat’1, delalet yoniinden ise zanni olmasidir. Kur’an siibutu kat’1 bir
delildir. Ciinkii Kur’an’mn Allah’tan Hz. Peygamber’e gelisinde ve bizlere kadar
nakledilmesinde hicbir siiphe yoktur. Bu sebeple biitiin ayetler siibut bakimindan yani
kaynagina ait olmasi yoniiyle kat’idir. Hadisler ise belli tiirleri harig¢, siibut yoniinden
umumiyetle zannidir.

Ser’i deliller, hitkkme delaletinin kuvvetine gore, kat’i ve zanni seklinde ikiye ayrilir.
Kendisinden ser’l bir hiikmiin acgik¢a anlasildigi ve bagka tiirlii anlagilmasmin dogru
olmayacag delillerin delaleti kat’idir. Hiikmii dolayli sekilde bildiren, yorum ve izaha muhtag
olanlarin delaleti ise zannidir. Kur’an ve siinnette her iki neviden delil vardir. Hatta bir ayet
veya hadis bir bakimdan kat’1, diger bakimdan zanni bir delalete sahip olabilir. Kiyas ve diger
akli delillerin hitkme delaleti her zaman zannidir. Bu taksimin sonucuna gore nakli deliller,
stibutu ve deldleti kat’t, siibutu ve deldleti zannit, siibutu zanni deldleti kat’t ve siibutu kat’t
delaleti zanni seklinde dort kisma ayrilmaktadir.

Siinni usulciilere gore asli deliller kitap, siinnet, icma ve kiyastir. Istihsan, istishab, orf,
mesalih-1 miirsele gibi deliller ise fer’i delillerdir.

Muhtelif ustl ve furG’ kitaplarinda “bizim delilimiz, bu meselenin delili budur” gibi
ifadeler kullanilir. Bu ifadelerle genellikle ser’i hilkkme kaynaklik eden tafsili delil, bazen de

icmali veya bunlardan hiikiim elde etmek i¢in kullanilan metod ve kaideler kastedilmektedir.

1.3. Delillerle ilgili Genel Bilgi

Ser’i deliller, nakli ve akli deliller olmak iizere iki nevidir. Nakli delilleri bilmenin yolu
nakildir. Ciinkii bunlar sariden nakledilen asillardir. Bunlarin meydana gelmesinde
miictehidin bir katkis1 yoktur. Mesela Kitap ve Siinnetin olusumunda miictehidin higbir
katkis1 yoktur.

Akli deliller ise, nakli delil ile baglantili olmakla birlikte, bunlarda akli muhakeme ve
beseri yorum agirliktadir. Bu sebeple bu gibi delillerin olusumunda miictehidin katkist
bulunmaktadir. Bu gibi deliller, miictehidin, nakli delillerin dolayli ifadelerini, umumi ilke ve
maksatlarini veya bos birakip hiikiim vermedigi alanlar1 g6z 6niinde bulundurarak yeni ser’i
hiikiim elde etmede kullandig: istidlal metodlar1 ve akil yiriitmelerdir. Kiyas, mesalih-i
miirsele ve bazi istihsan sekilleri akli delillerin en bilinen 6rnekleridir.

Ser’i deliller akliselime ters diismez. Akliselime aykiri ve onunla celigkili bir hiikiim
tastyan sahih bir delil bulunmaz. Bunlar arasinda ¢eliski varsa ya delil sahih degildir, ya sariin
kasdettigi sekilde anlasilmamistir. Ya da akilda bir problem vardir. Bu sebeple ilk donem

usulciileri, 6zellikle Hanefiler, ahad hadislerin sihhatini tespit edebilmek i¢in onlarin akla
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arzedilmesi gerektigini bir ilke olarak kabul etmislerdir. Sarih akla aykir1 olan hadisleri kabul

etmemislerdir.

1.4. Deliller Arasinda Siralama

Islam hukukundaki hiikiimler bir takim delillere dayali olarak ortaya konulmustur. islam
hukukgulart hilkkmiin delili olabilecek pek ¢ok esas tespit etmislerdir. Bunlarin bir kisminda
ittifak etmislerse de bir kisminda ittifak edememislerdir. Yani bir kistm Islam hukukgusuna
gore delil olan bir sey bagka birine gore delil kabul edilmemistir. Buradan da ittifak edilen ve
edilmeyen deliller ortaya cikmistir. Kitap, siinnet, icma ve kiyas, delil oldugunda goriis
birligine varildig1 i¢in Siinni usulciilerce ittifak edilen delilleri olustururlar. Bunlarin disinda
kalanlar ise lizerlerinde anlagsma saglanamadig1 icin ihtilafli deliller olarak adlandirilirlar.
Uzerinde ittifak edilen delillerin delalet ettigi hususa tabi olmak ve geregini yerine getirmek
vaciptir. Ancak bu delillerin hiikme delaleti ve delil olma siras1 ayn1 derecede degildir. Bunlar
arasindaki tertip, Kitap, Siinnet, fcma ve Kiyas seklindedir. Buna gére, bir meselenin dini
hiikmiinii 6grenmek isteyen Once kitaba yani Kur’an’a miiracaat edilir. Egre karsilasilan
meselenin hiikmii kitapta bulunursa bagka delile bakmaya gerek kalmaz ve onunla amel edilir.
Sayet aranan hiikim Kur’an’da bulunamazsa siinnete miiracaat edilir. Siinnette de
bulunamazsa icmaya, orada da bulunamazsa kiyasa bagvurulur.

Bu siralamanin dayanagi, Muaz b. Cebel ile Hz. Peygamber arasinda gegen meshur
konusmadir. Hz. Peygamber Muaz’t Yemen’e Kur’an’t ve dini hiikiimleri 6gretmek ve
aralarinda bir kad1 olarak hiikiim vermek iizere gonderirken kendisine su soruyu sormustu:

-Sana bir dava getirildigi zaman neye gore hiikmedeceksin?

Muaz: Allah’in kitabindaki hiikme gére.

-Allah’n kitabinda yoksa?

-Allah Resuliiniin stinnetine gore.

-Allah Resuliiniin siinnetinde de bulamazsan?

-Kendi re’yimle ictihad ederim ve vazgegcmem.

Muaz bu konugmayr naklettikten sonra sdyle demistir: Bunun {izerine Hz. Peygamber
eliyle gogsiime vurdu ve dedi ki: “Allah Restlii’niin el¢isini, Allah’in ve Resilii’niin hognut
oldugu (cevaba) muvaffak kilan Allah’a hamdolsun™®.

Basta Hz. Eb Bekir ve Omer olmak iizere diger fakih sahabilerin de bu yontemi takip
ettikleri nakledilmistir. Nitekim Meymun b. Mehran’in naklettigine gore Hz. EbG Bekir’in
Oniine davali ve davact geldiginde, o 6nce Allah’in kitabina bakar, aralarinda anlagamadiklari
meseleyle ilgili bir hiikiim bulursa ona gore hiikiim verirdi. Allah’in kitabinda bulamazsa
Stinnete bakardi. Aradigi meselenin hiilkmiinii Siinnette de bulamazsa toplumun ileri
gelenlerini ve segkinlerini toplar, onlarla istisare ederdi. Onlarin goriisii bir noktada birlesir ve

icma hasil olursa buna gore hiikiim verirdi.

¢ Ebt Davud, Akdiye, 11; Tirmizi, Ahkam, 3; Ibn Mace, Menasik, 38.
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Hz. Omer’in hiikiim vermede takip ettigi usul de boyle idi. Hz. Omer’in Kufe kadist
Surayh’a sOyle dedigi nakledilmistir: Allah’in kitab1 ile hiikmet. Onda aradigin hiikkmii
bulamazsan, Allah Restli’niin hitkkmii ile yani siinnetle hiikkmet. Siinnette de bulamazsan,
dogru yol lizerindeki imamlarin goriislerinden sana dogrulugu asikar olanla hiikkmet. Yine
aradigin hiikmii bulamazsan re’yinle ictihad et, ilim ve istikamet sahibi sahislarla istisare et.

Sahabenin ileri gelen fakihlerinden Ibn Mestd’un da aym yéntemi takip ettigi
bilinmektedir.

Genel prensip boyle olmakla birlikte, bazen bir hiikiim icin kitaba ve silinnete beraber,
bazen kitap ve icmaya, bazen siinnet ve icmaya birlikte miiracaat etmek de gerekebilir.
Nitekim bazen bir hiikiim Kur’an’da bulunur fakat yeteri kadar agik olmayabilir. Siinnet bu
hiikmii acgiklifa kavusturur. Miicmel hiikiimler olan namaz, hac ve orucun siinnetle ifa
sekillerinin gdsterilmesi boyledir. Bazen ayetteki hiikmiin kapsaminin siinnetle tespit edildigi
olur. Bir kadinin teyzesi ve halasiyla birlikte ayni nikdh altinda birlesemeyecegi hiikmii
boyledir. Kiyasa gelince o, bu ii¢ delilden bagimsiz olarak zaten diisiiniilemez. Ciinkii kiyas
yapabilmek icin Kur’an veya Siinnette benzer bir hiikmiin bulunmasi gerekir. Bu sebeple
kiyasin miistakil bir delil olmadigi, miisbit degil muzhir bir delil oldugu da sdylenmistir. Bu
konulara kendilerine ait basliklar altinda temas edilecektir.

Yukarida yaptigimiz delil taksimatindan biz asli ve fer’i deliller seklindeki taksimati esas
alacagiz. Buna gore asli deliller, kitap, siinnet, icma ve kiyastir. Fer’1 deliller ise, istihsan,

mesalih-i miirsele, istishab, orf, ser’u men kablend, sedd-i zera’idir.

2. Kur’an (Kitap)
2.1. Tarifi

Kur’an i¢in pek ¢ok tarif yapilmistir. Bu tariflerden biri soyledir:

“Peygamberimize indirilmis, mushaflarda yazili, ondan tevatiiren nakledilmis, okunmasi
ile ibadet edilen, begerin benzerini getirmekten dciz kaldigi nazm-1 celildir”.

Daha cami olan bir tarif ise su sekildedir:

“Allah tarafindan Cebrdil vasitasiyla mahiyeti bilinmeyen bir sekilde son peygamber H:z.
Muhammed’e indirilen, mushaflarda yazilan, tevatiirle nakledilen, okunarak ibadet edilen,
Fdtiha suresiyle baslayip Nds suresiyle biten, baskalarinin benzerini getirmekten dciz kaldig
Arapga miiciz bir kelamdr”.

Bu tarife gére Hz. Peygamber’e indirilmeyen kitap ve sayfalara, Kur’dn’in terciimesine
veya Kur’an’in manalarinin Arapca olarak baska kelimelerle ifade edilmis sekline, Hz.

Osman’1in mushaflariin hattina uymayan kiraatlere ve kutsi hadislere Kur’an denilemez.

2.2. Ozellikleri

Kur’an’1 diger metinlerden ayiran, onun benzeri getirilemez ilahi bir kelam oldugunu

gosteren pek ¢ok 6zellik bulunmaktadir. Bunlarin bir kismi ve en énemlileri sunlardir:
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a. Kur’an Arap Dilinde Indirilmigtir

[lahi hikmetin geregi olarak peygamberler, icinden ¢iktiklari toplumun diliyle génderilir ve
aldiklar1 vahiy de bu dille olur. Nitekim bir ayette sOyle buyurulmustur: “Biz her elgiyi,
mutlaka kendi hallkinin diliyle (vahyedilmis bir mesajla) gonderdik ki, (hakki) onlara acik (ve
dolaysiz) bir bicimde ulastirabilsin...”’. Bu sebeple Kur’an da apacik Arap diliyle indirilmis
bir kitaptir. Ciinkii onun ilk muhataplar1 Araplardir. imam Safii bu durumu ifade etmek igin
sOyle demistir: “Allah’in kitabinin hepsi Arap dili ile inmistir. Onda Arap dili disinda higbir
sey yoktur”. Konuyla ilgili ayetlerin biri soOyledir: “Siiphesiz onlarin, ‘ona (yani
Muhammed’e) biitiin bunlart mutlaka bir insan ogretiyor!’ dediklerini pekala biliyoruz. Oysa
onlarin karalamak amaciyla ima ettikleri kimsenin dili biitiiniiyle yabanci bir dildir. Halbuki
bu (Kur’dn) apacik bir Arapcadir”®. Hz. Peygamber’in Kureysli olmas1 sebebiyle Kur’an’da
Kureys lehgesi agirliklidir. Bununla birlikte Kur’an’da diger fasih lehgelerin unsurlar1 da
bulunmaktadir. Kur’dn Arapca olarak inmis olmakla birlikte kelimelerin segiminde,
climlelerin olusturulmasinda ve konularin ifade lislubunda Arapga’daki yaygin sekillere gore
farklilik arzeden, kendine mahsus essiz bir anlatim tarzi vardir. Kur’an’da akaid esaslari,
hukuki (tesril) hiikiimler, kissalar gibi hususlardan her biri farkli isluplarla anlatilmis,
inkarcilara yonelik uyar1 ve tehditlerle miiminlere verilen mijdeler degisik sekillerde ifade
edilmistir.

Kur’an apagik bir Arapca ile indirildigi i¢in onun baska dillere terclime edilmis sekli
Kur’an sayilmaz ve Kur’an’in terciimesine dayanilarak hiikiim istinbat edilemez. Ciinkii
ayetlerde yer alan kelimeler ayni anda farkli manalara gelebilmektedir. Terciime edenler
bunlardan en fazla bir veya ikisini tercih edebilmektedir. Bunun yaninda ayetlerden tam ve
kesin olarak ne kasdedildigine dair yapilan yorumlarda zaten hata ihtimali mevcuttur. Bir de
ayetleri baska bir dil ile ifade ederken yapilabilecek hata ihtimalleri g6z Oniinde
bulundurulursa terciimeden hiikiim ¢ikarmanin dogru olmayacagini anlamis oluruz. Islam
hukukgularia goére Arapca okuyabilen bir kimsenin namazda Kur’4n’1n terciimesini okumast
durumunda namazi sahih olmaz. Ciinkii namaz kilanin namazinda Kur’an’dan kolayina gelen
bir kismi okumasi farzdir, terciime ise Arapca olmadigi gibi Kur’an da degildir. Arapca
okuyamayan kimsenin, Arapgay1 0greninceye kadar, bildigi dilde ibadet etmesini Hanefiler
caiz gormektedirler.

Kur’an Arap diliyle indirilmis olsa da hi¢ bir Arap sair veya edebiyatci onun bir benzerini
yazamamistir ve yazamaz. Bu yoniliyle o mu’ciz yani benzerini getirmekten baskasini aciz
birakan bir kitaptir. Su ayetleriyle Kur’an bu hususiyetine isaret etmektedir: “De ki: Biitiin

insanlar ve cinler bu Kur’d’'min bir benzerini ortaya koymak icin bir araya gelselerdi ve,

7 Tbrahim, 14/4.
8 Nahl, 16/103.
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birbirlerine (bu konuda) destek olmak i¢in ellerinden gelen her seyi yapsalardi, yine de onun

benzerini ortaya koyamazlardr™.

b. Kur’dn’in Lafzi ve Manast Allah Tarafindan Indirilmistir

Kur’an’in lafiz ve manadan ibaret oldugu bilinmektedir. “Kur’an” denildigi zaman ne
sadece lafiz ve ne de sadece onlarin manalar1 anlagilir, aksine bunlarin her ikisinden meydana
gelen ilahi kitaba Kur’an denilmektedir. Usul alimleri bu durumu ifade etmek i¢in “Kur’an
manaya deldlet eden nazimdir” ifadesini kullanmiglardir. Bu o6zelligi ile Kur’an Hz.
Peygamber’den nakledilen hadislerden ayrilmaktadir. Ciinkii hadislerin manalar1 Allah
tarafindan Hz. Peygamber’e ilham edilmis olsa da lafizlar1 Hz. Peygamber’e aittir. Yine bu
Ozelliginden dolayidir ki, Kur’an’in sadece manasiyla okunmasi ve ayni manay1 da ifade etse,
lafzinin bir bagka lafizla degistirilerek okunmasi caiz degildir. Ciinkii Cebrail’in onu Hz.
Peygamber’e lafziyla teslim etmesi emredilmis, mana ile vahyetmesine miisaade
edilmemistir.

Lafz1 ve manasi Allah katindan indirilen Kur’an karsisinda Hz. Peygamber’in vazifesi onu

insanlara teblig etmek ve aciklanmasi gereken yerlerini agiklamaktir.
¢. Kur’an Tevitiir Yoluyla Nakledilmigtir

Kur’an’in en 6nemli 6zelliklerinden biri de onun tevatiir denilen giivenilir ve saglam bir
yolla bize kadar nakledilmesidir. Tevatiir, yalan iizerinde birlesmeleri aklen miimkiin olmayan
bir toplulugun ayn1 6zelligi tastyan bir topluluktan yaptig1 rivayettir. Iste Kur’an, Hz. Cebrail
vasitasiyla Hz. Peygamber’e indirilmis ve indirildigi sekilde hem ezberlenmis, hem yazilmig
ve o giinden itibaren gilinlimiize kadar hem yazili hem de sozli olarak tevatiiren
nakledilmistir. Once sahabe sonra da tabiin nesli Kur’dn’i ezberleyerek ve uygun
malzemelerle de yazarak daha sonraki nesillere nakletmislerdir. Bu siire¢ igerisinde hi¢ bir
tahrif ve degisiklige ugramamis ve higbir ilave ve eksiltmeye maruz kalmamistir. Yiice Allah
“Stiphesiz bu hatirlatict mesaji (Kur’an’1) biz indirdik ve onu (her tirlii tahriflerden)
koruyacak olan da elbette biziz”'° buyurarak Kur’an’in korunacagini bizzat garanti etmistir.

Bir haberin ve olayin tevatiir yoluyla nakledilmesi ona kesinlik kazandirir ve duyanlarda
kesin bilgi meydana getirir. Bu sebeple Kur’an’in siibutu konusunda miisliimanlar arasinda
hi¢bir ihtilaf yoktur.

d. Kur’an Ge¢cmis ve Gelecek Olaylart Haber Vermektedir

Hz. Peygamber’den Once insanliga dogru yolu gostermek i¢in sayisim1 tam olarak
bilemedigimiz kadar peygamberin gonderildigi bir gercektir. Su ayetler bu gergege isaret

etmektedir: “Gergek su ki (ey Muhammed) senden once de nice elgiler gondermistik: onlarin

% isra, 17/88.
19 Hicr, 15/9.
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kiminden sana bahsettik, kimi hakkinda da sana bir bilgi vermedik..”"!, “Bir kisim
peygamberleri sana daha énce anlattik, bir kismint ise anlatmadik...”'?. daha énce gonderilen
peygamberlerle ilgili pek ¢ok haber ve rivayet nakledilmistir. Bunlarin ¢ogu asli olmayan,
tahrif edilmis bilgilerdir. Bu peygamberlerle ve onlarin génderildigi kavimlerle ilgili en dogru
bilgi kaynagi Kur’an’dir. Nitekim Kur’an bize Ad, Semud, Medyen halkindan, Lut, Nuh ve
[brahim peygamber’den ve onlarin kavimlerinden bahsetmektedir. Bu kavimlerden ve
peygamberlerden bahsederken siradan hikaye ve masal anlatmayan Kur’an, bize onlarin
hayatindan ibret almamiz gereken unsurlari en giizel bir tislupla anlatmaktadir.

Ayn1 zamanda Kur’an gelecege dair de bazi haberler vermis ve bu haberler aynen zuhur
etmistir. Mesela Kur’an Iranlilarin Bizanslilara maglup olacagini haber vermistir. Halbuki
daha 6nce Iranlilar Bizanslilar1 maglup etmislerdi. Ilgili ayet sdyledir: “Rumlar, (Araplarin
bulundugu bolgeye) en yakin bir yerde yenilgiye ugradilar. Halbuki onlar bu yenilgilerinden
sonra birka¢ yil icinde galip geleceklerdir...”"*. Yine Kur’an, Biiyiik Bedir savasindan dnce
miiminlere zafer vaadinde bulunmus ve 6nceden vaadedilen zafer gergeklesmistir. Su ayet bu
duruma isaret etmektedir: “Hatirlayin ki, Allah size, iki tdifeden (kervan veya Kureys
ordusundan) birinin sizin elinize diisecegini vaadediyordu, siz ise gii¢siiz olanin elinize
diismesini arzu ediyordunuz; oysa Allah’in muradi, sozleriyle tam bir uyum iginde, hakkin hak
oldugunu goéstermek ve hakki inkdr edenlerin son kalintilarim da silip atmak yoniinde idi.
Béylece O, giinaha gomiiliip gitmis olanlarin hosuna gitmese de, hakkin (her zaman) hak
oldugunu, batiin da batl oldugunu gésterecekti”'*. Yiice Allah’mn miiminlere Mescid-i

Haram’a gireceklerini vaadetmesi de bu kabildendir'.

e. Kur’in Ilmi Gelismelere Isik Tutar

Kur’an bir bilim kitab1 degildir. Dolayisiyla Kur’an’da fen, matematik, biyoloji, fizik gibi
miistakil bilimlere dair sistematik ve doyurucu bilgi bulmak miimkiin degildir. Ancak Kur’an,
tip, astronomi, cografya, biyoloji gibi ilimlerin baz1 meselelerine mucizevi bir sekilde isaret
etmistir. Kur’an’in isaret ettigi bu ilmi gergekler indigi donemde bu gilinkii sekliyle
bilinmemekte idi. Bunlar ilm1 gelismeler ve kesiflerden sonra bilinebilmistir. Halbuki Kur’an
ondort asir 6nce yani ilmi gelismelerden 6nce bu durumlara isaret etmistir. Mesela, Kur’an’da
“Biz aslayici riizgarlar gonderdik”'® buyurularak riizgarlarin bitkilerdeki disi tohumlar erkek
tohumlarla asiladig1 gergegine isaret edilmistir. “(4llah) sonra duman halindeki goge yoneldi.
Ona ve yerkiireye: Isteyerek veya istemeyerek gelin! Dedi. Her ikisi de: ‘Isteyerek geldik’

dediler”"’, “Inkdrcilar gérmezler mi ki, gokler ve yer birbirine bitigik idi, onlari biz

11 Gafir, 40/78.

12 Nisa, 4/164.

13 Ram, 30/2-5.

14 Enfal, 8/7-8.

IS Fetih, 48/27.

1 Hicr, 15/22.

17 Fussilet, 41/11.
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ayirdik..”'® Ayetleri kainatin yaratihsina, “Gogii kendi kudretimizle bina ettik ve onu biz
genisletiyoruz”'® ayeti kainattaki genislemeye, “O, iki denizi birbirine salmistir. Birisi, tatli ve
susuzlugu gideren, oteki ise tuzlu ve acidir. Bu her iki denizin arasina birbirine karismalarini

920

engelleyen bir perde koymugstur””” ayeti iki denizin birbirine karigmamasi gergegine isaret

etmektedir.
f. Kur’dn Hz. Muhammed’e Vahiy Yoluyla ve Parca Parca Indirilmistir

Bugiin elimizde mevcut olan Kur’an Hz. Muhammed’e toplu olarak ve bir kerede
indirilmemistir. Aksine yirmili¢ yillik peygamberlik siiresi i¢inde olaylara gore ve yeri
geldikge parca parga indirilmistir. Kur’an’in bir kismi1 Mekke’de yani hicretten dnce, bir kismi1
ise Medine’de yani hicretten sonra indirilmistir. Mekke’de nazil olan ayetler ve sureler, daha
cok Islam inang esaslarmi yani Allah’in birligine, meleklere, peygamberlere, kitaplara ve
ahiret glinline iman1 agiklar. Medine’de nazil olan ayetler ve sureler ise, bir ¢ok fikhi esasi,
agirlikli olarak da aile ve miras hukukuna dair hiikiimleri agiklar. Miisliimanlarin kendileriyle
ve diger insanlarla olan miinasebetlerini, savas ve baris1 ve ahlaki esaslar1 agiklayan ayetler
daha ¢cok Medine doneminde indirilmistir.

Bir defada degil de, par¢a parca indirilme gergegine isaret eden Kur’an bu konuda sunlar
soyler: “Inkdr edenler, ‘Kur’an ona (vani Muhammed’e) bir defada indirilmeliydi’ derler.
Halbuki Biz, onu boylece senin kalbine yerlestirmek igin azar azar indirir ve onu agir agwr
okuruz’*'. Bu ayet Kur’an’in parca parca indirilmesinin hikmetine isaret etmektedir. Buna
gore hem Hz. Peygamber’in hem de miisliimanlarin gonliine iyice yerlessin, ezberlenmesi
kolay olsun ve daha Once yazi tecriibesi olmayan Araplar i¢in yazilmasi zor olmasin diye

Kur’an bir defada degil de par¢a parca ve ihtiyaca gore indirilmistir.

2.3. Muhtevasi

Yiice Allah’in insanlara hidayet rehberi olarak gonderdigi Kur’an insan hayatinin biitiin
safhalarin1 ihtiva eden hiikiimler getirmistir. Bu hiikiimleri ii¢ ana baglik altinda toplamak
miimkiindiir:

a. Itikadi (Inangla ilgili) Hiikiimler

b. Ahlaki Hiikiimler

c. Ameli-Fikhi Hiikiimler

Bu hiikiimler icerisinde fikih ve fikih usuliinii dogrudan ilgilendiren sadece ameli-fikhi
hiikiimlerdir. Bunlarin besyiiz kadar oldugu ifade edilmektedir. Fikhi-ameli hiikiimleri tespit
ederken kabul edilen kistaslara gore bu ayetlerin sayisini artirmak ve eksiltmek de

miimkiindiir. Miicerred olarak hukuk hiikkmii getiren ayetler bu hilkkme uymayanlara

18 Enbiya, 21/30.
19 Zariyat, 51/47.
20 Furkan, 25/53. Benzer bir ayet igin bk. Rahmén, 55/19-20.
21 Furkan, 25/32.
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uygulanacak miieyyideyi (diinyevi cezayil) de zaman zaman ihtiva etmektedir. Ancak bu
sekildeki hukuki ayetlerin sayis1 daha azdir. Dolayisiyla hukuki ayetlerin tespitinde miieyyide
icermesi bir Ol¢ii olarak alininca say1 azalacaktir. Fakat s6zkonusu ayetlerin tespitinde baska
kistaslar da vardir. Ameli-fikhi bir hususu kesin olarak emretmesi ve yasaklamasi bu
kistaslardan biridir. Buna gore de bu gibi ayetlerin sayis1 artmaktadir. Ameli-fikhi hiikiimler
de kendi arasinda ibadetlere ait hiikiimler ve muamelata dair hiikiimler olmak {izere iki kisma

ayrilabilir:
1. ibadetlere Ait Hiikiimler

Esasen ibadetler, fertlerin Allah ile olan miinasebetlerini tanzim eden dini
yukiimliliiklerdir. Miisliman fert ibadet etmekle Allah karsisindaki sorumlulugunu yerine
getirmeye, Allah ile irtibatin1 giiclendirmeye ve Allah’in verdigi nimetlerin siikriinii eda

etmeye c¢alisir. Kur’an’a gore ibadet insanlarin ve cinlerin yaratilis gayesidir. Ayette soyle

buyurulmustur: “Ben insanlar1 ve cinleri ancak bana ibadet etsinler diye yarattim...”?? ( Leg

Oedad VI Ylg 2 C/sz-) Bu sebeple Kur’an pek ¢ok ayette umumi olarak ibadet

etmeyi emretmis?’, namaz, orug, hac ve zekat gibi bazi ibadetleri de isim olarak zikretmistir.
Kur’an’in tizerinde durdugu temel meselelerden ve ihtiva ettigi esas hiikiimlerden biri
olmakla birlikte ibadetler Kur’an’da tafsili degil icmali olarak yer alir. Yukarida da ifade
edildigi lizere bunlarin tafsilati siinnet tarafindan yapilmistir. Nitekim Hz. Peygamber sdyle
buyurmustur: “Ben namazi nasil kiliyorsam siz de dyle kiliniz*?*, “Hac ibadeti ile ilgili
hiikiimleri benden 6greniniz”*, “Her kirk dirhemde bir dirhem zekat verin...”%.

Kur’an-1 Kerim’de yemin ve keffaret adiyla zikredilen baz1 hiikiimler de vardir ki, Islam
alimleri bunlar1 da ibadetler arasinda zikretmislerdir. Ciinkii yemin eden kimse Allah’in adini
anarak yemin etmekte ve Allah’a karsi sorumlu olmaktadir. Yeminini bozanin bu
sorumluluktan kurtulmasi i¢in keffaret 6demesi gerekmektedir. Bu keffaretlerin 6ddenme
sekillerinden biri de oru¢ tutmaktir. Sadece Allah’a karst sorumlu olunmasi ve orug gibi bir
ibadetle sorumlulugun kalkmasi sebebiyle keffaretle ibadet sinifinda miitalaa edilmistir.
Kur’an, yemin®’, zihar’® ve adam oldiirme (katl)® keffaretine yer vermektedir. Bunlarm

detay1 i¢in fikih ve ilmihal kitaplarina miiracaat edilmelidir.

22 Zariyat, 51/56.
23 Al-i Imréan, 3/51. “Allah , benim de Rabbim, sizin de Rabbinizdir. Oyleyse (yalniz) O’na ibadet edin. Bu ,
dosdogru bir yoldur”.
24 Buhari, Ezan, 18, Edeb, 27, Ahad, 1.
25 Miislim, Hac, 310.
26 Tirmizi, Zekat, 3; Eb Davud, Zekat, 5.
27 Maide, 5/89.
28 Miicadele, 58/1-4.
29 Nisa, 5/92.
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2. Muamelata (insanlararasi iliskilere) Dair Hiikiimler

Kur’an, ferdin ferd ile, ferdin cemiyet ile ve cemiyetin baska bir cemiyet ile olan
miinasebetlerine dair de birtakim hiikiimler ihtiva etmektedir ki Islam hukukunda bunlara
“muamelat” ad1 verilmektedir.

Kur’an’in ihtiva ettigi muamelat hiikkiimlerini su kisimlara ayirmak miimkiindiir:

a. Aile Hukukuyla Ilgili Hiikiimler

Kur’an diger hiikiimlere nazaran aile hukuku ile hiikiimlere daha tafsilatli olarak yer
vermistir. Evlenme ve bosanma hiikiimleri, evlenilmesi cdiz olmayan kadinlar, kadinin
kocasinin 6lmesi veya bosanmasi durumunda beklemesi gereken miiddet (iddet) Kur’an’da
genisce agiklanmistir. Ayni sekilde erkegin kadina ve ailesine temin etmekle yiikiimlii oldugu
nafaka da genisce anlatilan konulardandir®°.

b. Bor¢lar Hukukuyla Ilgili Hiikiimler

Kur’an’da, borglar hukukunun temel prensiplerine dair ayetler bulundugu gibi, helal
kazan¢ elde etmenin belli bashh yollar1 da gosterilmis, haksiz kazang elde etmek ise
yasaklanmistir. Faiz haksiz kazang yollarindan biri olarak sayilmis ve kesin bir sekilde
kaginilmasi istenmistir. Borglar1 teminat altina almanin yazi, sahitlik ve rehin gibi belli bagh
yollar1 gosterilmistir’!.

c. Idare Hukukuyla Ilgili Hiikiimler

Idare edenlerle idare edilenler arasindaki iliskilerin ne sekilde olmas: gerektigi konusunda
da diizenleme yapan Kur’an, bu hususta bazi temel prensipler vaz etmistir. Erdemli bir toplum
olusturmay1 hedefleyen Kur’an’in bu hedefe ulusmak icin 6nerdigi esaslarin basinda adalet
ilkesi gelmektedir. Bu ilke Kur’an’in lizerinde 6nemle durdugu ve saglanmasini emrettigi vaz
gecilmez ilkelerden biridir. Kur’an bazi ayetlerinde adaletle hiikmetmeyi emretse de, adaleti
belli bir alanla smirlandirmamis, gerekli olan her hususta bu ilkeye riayet edilmesini
emretmistir. Adalete bagli olarak Kur’an, idarecilere ve yetkili makamdakilere itaati de
emretmistir. Cemiyetteki huzuru temin etmek i¢in Kur’an miisavere (surd) ve yardimlasma
ilkelerini de Onermistir. Miisavere etmeyi miiminlerin bir 6zelligi olarak sayan Kur’an,
yardimlagsma konusunu da tafsilatl bir sekilde diizenlemistir.

d. Cezi Hukukuyla Ilgili Hiikiimler

Kur’an hedefledigi toplumsal huzuru gerceklestirmek icin sug¢ ve ceza ile ilgili ayetler de
ihtiva etmektedir. Kur’an’da baz1 davranislar su¢ olarak kabul edilmis ve bunlara ait cezalar
ana hatlariyla beyan edilmistir. Zind, namusa iftird (kazf), adam o6ldiirme, yol kesme
(eskiyalik), hirsizlik, yaralama gibi hususlar Kur’an’in biliyiik su¢ ve giinah saydigi

hususlardan bazilaridir. Bunlarin herbiri i¢in gerekli ceza da ilgili ayetlerde gosterilmistir.

30 Bk. Bakara, 2/220-221, 226, 228-232, 233-237, 240-241; Nisa, 4/2-6, 9-10, 20, 22-25, 34-35, 127-129; Maide,
5/5; Niir, 6-9, 24/3, 25-26, 32; Ahzab, 4, 33/49; Miicadele, 58/2-4; Miimtehine, 60/10-11; Talak, 65/1-2, 4, 6-
7.
31 Bakara, 2/188, 275-276, 278-280, 282-283; Al-i imran, 3/ 130; Nisa, 4/29; Rim, 30/39
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e. Devletler Umumi ve Hususi Hukukuyla Ilgili Hiikiimler

Her zaman baristan yana olan ve insanlarin sulh i¢inde yagamasini isteyen, tavsiye eden ve
bu konuda gerekli hiikiimleri vaz eden Kur’an, savas gibi olaganiistii durumlarin varligin1 da
kabul etmis ve buna dair hiikiimler vaz etmistir. Kur’an’da sulh zamaninda gecgerli hiikkiimler
yaninda savas zamaninda basvurulacak ayetler de vardir. islam’in savas karsisindaki tavri her
zaman mesru miidafaa seklindedir. Baris1 bozacak adimlar Kur’an tarfindan asla tasvip
edilmemis, daima barisin daha hayirli oldugu zikredilmistir. Ancak savastan baska ¢arenin
kalmadigi durumlarda da Kur’an, cihad denilen fiili savasi mesru goérmiis ve tesvik etmistir.
Fakat Islam’m cihad anlayis1 hukuk ve ahlakla icicedir. Yani cihad esnasinda bile hukuksuz
ve ahlaksiz davranislara miisaade edilmez. Bu konulardaki ayetler islam’in devletler umumi
ve hususi hukukunun temelini olusturmaktadir. Bunun yaninda bir toplumu olusturan
insanlarin farkli din ve milliyetlere mensup olabilecegi gercegini de kabul eden Kur’an farkli
din mensuplarina yapilacak muameler konusunda da temel prensipler vaz etmistir*.

f. Yargilama Hukukuyla Ilgili Hiikiimler

Adalet ilkesini vaz gec¢ilmez bir esas olarak kabul eden Kur’an, adaletin en ¢ok ihlal
edildigi alanlardan biri olan muhdkeme hukukuna dair de bazi esaslar getirmistir. Bu konuda
Kur’an’in en ¢ok iizerinde durdugu hususlar, emanetin ehline verilmesi, adaletle
hiikmedilmesi, davanin ispatinda bas vurulacak vasitilardir.

8. Miras Hukukuyla Ilgili Hiikiimler

Kur’an’in en ayrintili olarak iizerinde durdugu hiikiimler miras hukuku hiikiimleridir.
Bunun en 6nemli sebebi Kur’an’in ilk muhataplari olan miislimanlarin cahiliye devrinden
kalan adaletsiz miras paylasimi anlayisina sahip olmalari idi. Clinkii bu miisliimanlarin atalar
olan cahiliyye Araplarinda bu konuda adaletsiz uygulamalarin vardi. Bu yanlis uygulamalarin
basinda da kadinlara mirastan pay vermemek gelmekteydi. Bu adaletsizligi kaldiran Kur’an
ilk defa kadin1 mirasc1 ilan edip ona pay vermistir®.

h. Maliye Hukukuyla Ilgili Hiikiimler

Kur’an devlet geliri olabilecek esaslara iligkin bazi ayetler de ihtiva etmektedir.

Biitiin bu ayetler “ahkam tefsiri” adiyla bilinen 6zel kitaplarin konusudur. Bunlarla ilgili
tafsilath bilgi i¢in zikredilen kitaplara miiracaat etmek gerekir.

2.4. Delil Olusu

Daha once de ifade edildigi iizere, Kur’an’in biitiin miisliimanlar hatta biitiin insanlar i¢in
bir delil ve ilahi dogrulart aciklayan bir rehber oldugu hususunda miisliiman alimler goriis
birligi i¢indedir. Ciinkii Kur’an’da delil ve en dogruya ileten bir rehber olduguna dair pek ¢ok

ayet bulunmaktadir. Bu ayetlerden bir kismi soyledir:

32 Bakara, 2/216;
33 Bakara, 2/180-181; Nisa, 4/7-8, 11-12, 19, 33, 176
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134

“Hep birlikte Allah’in ipine (Kur’dn’a) simsiki sariin... “Bu Kur’an insanlart en

dogruya gotiiriir™®, “Kur’dn, insanogluna bir rehber, bu rehberligin apacik bir delili ve
dogruyu yanlistan ayird edici bir 6l¢ii olarak (ilk defa) Ramazan Ayinda indirilmistir™®.

Hz. Peygamber’in hadislerinden de Kur’an’in delil oldugu acik¢a anlasilmaktadir. Hz.
Peygamber s0yle buyurmustur:

“Helal, Allah’in kitabinda helal kildigi, haram ise Allah’in kitabinda haram kzldzgzdzr”37,
“Size oyle bir sey birakiyorum ki, ona sarildiginiz siirece asla sapitmazsiniz. O da Allah’in

kitabidir38.

2.5. Kur’an’in Hiikiimlere Delileti ve Hiikiimleri A¢iklamasi
2.5.1. Hiikiimlere Delaleti (Kati-Zanni)

Kur’an’1n siibutu konusunda higbir siiphe bulunmadigini1 daha 6nce ifade etmistik. Siibutu
acasindan kendisinde siiphe bulunmayan Kur’an’in hiikiimlere delaleti konusu boyle degildir.
Kur’an bazi hiikiimlere kesin olarak (kati sekilde) delalet ederken, bazilarina zanni olarak
delalet eder. Ciinkii baz1 ayetlerden tek ve kesin bir mana anlagildig1 halde, bazilar1 birden ¢ok
mananin anlagilmasina miisaittir. Tek bir mana anlasilan ayetler deldleti kati, birden ¢ok
manaya ihtimali olanlar ise deldleti zanni olan ayetlerdir. Buna gore, miras ve haddlerle
(cezalarla) ilgili ayetlerde gecen “hdss” (birden fazla manaya ihtimali olmayan kesin)
lafizlarin ifade ettigi hiikiimler kesin (kati)dir.

Mesela, Kur’an’da soyle buyurulur:
il 3l Lagin dly S ol ls 331y 25050

sl U gl el ampl 5k 4 ¢ laastl Osay cpdly

Hosls 5,00 alabol 45

Bu ayetlerde gegen (5,4%), (3Ls) ve ((w\&) gibi lafizlar tagidiklari manaya kati olarak

delalet eder ve bunlardan baska bir mana anlagilmaz. Bu sebeple bu gibi lafizlarin deléleti
konusunda miictehidler arasinda herhangi bir fikir ayrilig1 yoktur.

Ayetlerde gecen bazi kelimeler de vardir ki, bunlar birden fazla manaya ihtimalli olduklari
i¢in 1htimalli olduklar: her bir manaya delaletleri zannidir. Mesela,

34 Al-i Imran, 3/103.
35 Tsra, 17/9.
36 Bakara, 2/185.
37 Tirmizi, Libas, 6.
38 Malik b. Enes, Muvatta, Kader, 3; Ibn Mace, Menasik, 84; Ebi Davud, Menasik, 56.
3 Nar, 24/2.
4 Nqr, 24/4.
41 Maide, 5/89.
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293 BW (bl i Lkl
“Bosanmis kadinlar kendi evilenmeden (baslarina) ii¢ kur’ (ay hali veya temizlik miiddeti)

bekleyeceklerdir"** ayetinde gegen (s9,8) kelimesi bdyledir. Mezkur kelimenin miifredi olan

“kar’” (s,8), birden ¢ok manaya gelen “miisterek” lafizlardandir. Ciinkii hem “hayiz” (aybasi)

hem de “tuhr” (bu durumdan temizlenme) anlamina gelmektedir. Bu sebeple bu ayetin
delaletinde ihtilaf olmus ve miictehidlerin bir kismi harici karineler yardimiyla, “temizlik”
manasini, diger bir kismi ise “hayiz” anlamini tercih etmistir. Fakat ayetin bu iki mananin
herbirine delaleti kati olmayip zannidir. Delaleti zanni olan lafizlar1 bazen siinnet agiklar ve
onlara katiyyet kazandirir.

Bir konuya ait bir baska misal de yemin keffareti ile ilgili ayettir. Ayette soyle

buyurulmaktadir:
Oyl fde g (STl S v&su,\ & sl SaslY
“Allah, lagv olan yeminlerinizden dolay: sizi sorumlu tutmaz, fakat bilerek ve isteyerek

yaptiginiz yeminlerden dolayr sizi sorumlu tutar...”* Bu ayette gegen “lagv” (5=l

kelimesinin hangi anlama geldigi konusunda fakihler ihtilaf etmislerdir. Hanefilere gore bu
kelime ile, gercekle bagdagsmayan ve zan ilizerine yapilan yemin kasdedilmistir. Bagka
fakihlere gore ise bu kelime ile kasdedilen, sozii pekistirme maksadi tasimayan ve rastgele
yapilan yemindir. Nitekim insan konusurken “vallahi”, “evet, vallahi” gibi sozleri bazen
farkinda olmadan soyleyebilir. Bu agiklamalardan da anlasilacag: iizere, “lagv” kelimesinin

delalet ettigi mana kati degil zannidir.

2.5.2. Hiikiimleri Aciklama Sekli (Icmali-Tafsili)

Islam hukukunun ilk ve temel kaynagi olarak Kur’an’in insanlarin ihtiya¢ duydugu esas
hiikiimleri beyan ettiginde siiphe yoktur. Nitekim bir ayette soyle buyurulmaktadir: “...(Ey
Muhammed) sana bu kitabi, adim adim her seyi oldugu gibi a¢iklayan, bir dogru yol bilgisi,
bir rahmet ve Allah’a yiirekten boyun egenlere bir miijde olarak indirdik™**. Kur’an
hiikiimleri agiklarken bazen icmali (toplu, 6zlii), bazen de fafsili (detayli) bir yontem takip
eder. Ancak umumi olarak bakildiginda Kur’an’in hiikiimleri agiklarken icmali yontemi tercih
ettigi sdylenebilir. Mesela, Islam’in temel ibadetleri olan namaz, orug, zekat ve hacla ilgili

ayetler ya bu ibadetlerin farziyetini agiklamakla yetinmekte veya bu ibadetlere ait hiikiimlerin

42 Bakara, 2/228.
4 Maide, 5/89.
44 Nahl, 16/89.
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sadece bir kacina isaret etmektedir. Mezkur ibadetlerle ilgili tafsilati ise biz siinnetten
ogrenmekteyiz. Biz namazmn belli vakitlerde kilnmasi gereken bir farz oldugunu®
Kur’an’dan 6grenmekteyiz. Namazlarin vakitlerini de umumi olarak Kur’an’da
gormekteyiz*®. Fakat namaz vakitlerinin daha net seklini, rekatlarmi ve namaza ait diger
hiikiimleri stinnetten elde etmekteyiz. Miikellef bir miislimana zekatin farz oldugunu ve
nerelere verilmesi gerektigini*’ agiklayan Kur’an, zekat verilmesi gereken mallar ve bunlarm
verilmesi farz olan miktarlarina dair tafsilati slinnete birakmistir. Yine Kur’an, imkani
olanlarin hac farizasii yerine getirmesini emretmekte*® ancak haccin nasil ifa edilecegi
hakkinda tafsilatli agiklamalarda bulunmamaktadir. Biz bunlar1 da Hz. Peygamber’in fiili
tatbikatindan ve sozlii talimatlarindan yani siinnetten 6grenmeteyiz. Bunlar yaninda Kur’an,
alim-satim gibi insanlararas1 muamelelere dair hususlari, kisas ve cezalar (haddlar)1 icmali
olarak beyan etmis, sird®, adadlet®, sahsi mesiliyet’' ve ahde vefd®* gibi hususlar1 da genel
prensip seklinde zikretmistir.

Kur’an’in icmali olarak ele aldigi bu hiikiimler yaninda tafsili olarak beyan ettigi bazi
hiiklimler de vardir. Miras ve aile hukuku ile ilgili hiikiimler tafsilatli olarak agiklanan
hiikiimlerdir. Ciinkii bu hiikiimlerin bir kismi, akli degerlendirmeye ve yoruma agik degildir.
Akil bunlarin vaz edilis sebebini ve hikmetini tam olarak idrak edemez. Bu sebeple de
miikellef sadece emredildigi icin bu hiikiimleri yapmak mecburiyetindedir. Islam hukuk
litaratiirinde bu gibi hiikiimlere “faabbudi hiikiim” denilir. Bir kismi ise akli
degerlendirmelere ve yoruma agik olmakla birlikte, zamana ve mekéana gore degisiklige
ugramayacak sabit hiikkiimlerdir. Bunlara da “ta’lili hiikiim” adi verilir. Bu hiikiimler
insanlarin muhta¢ oldugu sabit maslahatlar tasidigi i¢in degismemeleri gerekmektedir.
Kur’an’1n vaz ettigi bu temel hiikiimler dinin aslini olusturdugu i¢in, zaman ne kadar ilerlerse
ilerlesin, toplum ne kadar inkisaf ederse etsin ve insanlarin ihtiyag¢lar1 ne kadar ¢ok ve cesitli

hale gelirse gelsin, kiyamete kadar insanligin biitiin ihtiyaglarimi karsilayacak niteliktedir.

45 Nisa, 4/103: “Namaz, biitiin miiminler icin vakitleri belli bir farzdir.” (6535 LS (gl oS <olST e O).

46 Isra, 17/78: “Giindiiziin giines doniip gecenin karanhg bastirincaya kadar (belli vakitlerde) namaz kil; bir de

sabah namazini. Ciinkii sabah namazi sahitlidir.” (O 2l 013 O =dl 013 5 el S 33all ()

1> )4«»«) Miifessirlere gore bu ayet bes vakit namazi ifade etmektedir. Genis bilgi i¢in tefsirlere bakilabilir.

47 Tevbe, 9/60.
4 Al-i Imran, 3/97: “Bundan dolayi, mabedi haccetmek, giicii yeten biitiin insanlarin Allah’a karsi yerine

getirmek mecburiyetinde olduklar bir gorevdir.” (')’\.:M» aJ) tUa_:w! o el a o L}c & j).

A o fa07

49Sara, 42/38: “Onlar (biitiin ortak) islerini aralarinda sura ile karara baglarlar.” (ﬁ.ém/f’ Syss rAj»\j)
59 Nahl, 16/90.
SUEn’am, 6/164: “Ve sorumluluk tasiyan hic kimseye baskasinin sorumlulugu yiiklenmez.” (S5 39 8)))9,5 Ys).

*2 Mii’mindn, 23/8: “Ve onlar ki, emanetlerine ve ahitlerine ridyet gosterirler.” 051y w544 9 rﬁbt«‘}/ o ol
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Onun i¢in de degigmeleri istenmemektedir. Ciinkii ana prensiplerin zaman ve mekanin
degismesiyle degismemesi gerekmektedir ki, sabit ve evrensel bir din anlayis1 olabilsin>>.

Bu konuya Kur’an’in akitler (mukaveleler) ile ilgili beyanini misal verebiliriz. Bu mesele
ile ilgili ayetler belli akit sekillerini sayip sadece bunlar1 yapmak helal, digeri ise haramdir
dememektedir. Aksine ayetler akitlerin geregini yerine getirmeyi** ve ahde vefay1>®, mallarin
haksiz ve mesru olmayan yollarla yenilmemesini*® ve faizden kac¢inilmasini®’ emretmektedir.
Biitiin bunlar genel prensip seklindedir. Aym1 zamanda s6z konusu ayetler cesitli hayat
olaylara tatbik edilebilme esnekligi gostermekte ve kesin sinirlamalar getirmemektedir.
Bunlardan anlagilmaktadir ki, zikredilen ana prensiplere riayet edildikten sonra adi ne olursa
olsun her tiirlii mukaveleyi yapmak Islam’a gére mesrudur ve helaldir. Bu sebeple de islam
hukukgulari, bu prensiplerden yola ¢ikarak hakkinda hususi hiikiim ve nass bulunmayan bir
¢ok akdi caiz gormiis ve muteber saymislardir. Gilinlimiizde yeni ortaya c¢ikan akitler de
zikredilen prensipler 15181nda degerlendirilecektir.

Hiikiim c¢ikarirken sadece Kur’an’la iktifa etmek dogru bir yontem olmaz. Ciinki
Kur’an’da hiikiimler her zaman tafsili olarak ac¢iklanmamistir. Kur’an’in agiklayicist olan
stinnete de mutlaka miiracaat etmek gerekmektedir. Bir ayetin agiklamasi ile ilgili olarak
siinnette yeterli bilgi bulunmazsa ilim ve ahlaki ile tanman Islam’in ilk nesillerindeki
alimlerin tefsirine bakmak gerekecektir. Ciinkii onlar Kur’an’in tefsirini en iyi bilen
kimselerdir. Sayet onlardan gelen haberlerde de bir sey bulunamazsa, bu sahada ihtisas sahibi

olanlar i¢in Arap¢a metinleri iyi anlama melekesine sahip olmak yeterli olacaktir®,

2.5.3. Hiikiimleri Aciklama Uslubu (Helal-Haram-Mubah)

Hiikiimleri agiklama {iislubu konusunda da Kur’an kendine mahsus bir yontem takip
etmistir. Buna gore Kur’an, baglayici yani farz ve vacib bir hiikmii her zaman “farz”
lafizlariyla ifade etmemis, Arap dilinin “baglayicilik” ifade eden zengin ifade tiirlerinden
faydalanmigtir. Haram ve diger hiikiimler konusunda da ayni yolu takip etmistir. Bu hususu

bir kag misal vererek izah edelim:

33 Saban, 64.

54 Maide, 5/1: “Ey iman edenler! Akitlerin geregini yerine getirin.” (5sall 1sdq) lgial -1 Lgoh ).

55 Mii’mintin, 23/8: “Ve onlar ki, emanetlerine ve ahitlerine ridyet gosterirler.” ( e (..EUL«Y - cpMlg
seh).

56 Nisa, 4/29: “Ey imana ermis olanlar! Birbirinizin mallarim haksiz yollarla —karsilikli rizaya dayanan ticiret

yoluyla da olsa- heba etmeyin ve birbirinizi mahvetmeyin...” (¥ |bUb ng (,.Q\y\ IS0 Y Hgeel ) Lgah b
WSl s Yy (a2l e §LE 0555 0).
57 Bakara, 2/275: “...Halbuki Allah alisverisi helal ve faizi haram kilmistir...” (W) p> o @J\ &) J= ).

8 Saban, 65.
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Mutlaka yapilmast gerekli olan bir hiikmii ifade etmek i¢in Kur’an bazen emir siygasini
kullanmuistir.
Mesela,

(3 151 9 852l 1sad)) “Namazi kalin ve zekdn verin. "

((..izjliu.s o) & S 2 \l539) “Size karsi savasanlarla siz de Allah yolunda

savagsin. %

Bazen de “Yazildi”, “Farz kilindr” gibi ifadeler kullanmistir.
Mesela,

(S oo ol e S LS pladl (Sde (S el o) Wl b ) By iman etmis

olanlar! Orug, sizden dncekilere farz kilindig gibi size de farz kilindi. !
Haram bir hiikmii bildirmek i¢in Kur’an bazen nehiy sigasindan yararlanmistir.

Mesela,
(L Y &) o> S e &) “Allah’in kutsal saydigi insan hayatina kiymaywn. "%

Bazen de dogrudan “haram kilind1” lafzin1 tercih etmistir.

Mesela,

(oo Loy Lo b Lo sl @ e I JS) “De ki: ‘Dogrusu Rabbim ancak, biitiin
acik ya da gizli, utang verici davramsglart... haram kilmistir... %

Bir meselenin hiikmiiniin miibah oldugunu bildirmek i¢in “helal”, “hayirlr” gibi kelimeler
yaninda “sakinca ve sorumluluk yoktur” anlamina gelen lafizlar da kullanmistir.

Mesela,

(Qh,:b)\ (’Q J=>! @»35\) “Bu giin size iyi ve temiz seyler helal kilinmistir... "%

(J:o'- (»JL Cw\ s ge\.:ﬁj‘ oF sl )) “Sana yetimler hakkinda soruyorlar. De ki:

Onlarin yararina iyilestirmeler yapmak haywhdr. %

(("{U oo s leaxs O C\Ja.- ("<"L; u”"j) “(Bununla beraber), “Rabbinizden (hac

esnasinda) bir lituf elde etmek igin calisirsamiz sizin icin bir sakinca yoktur. %

3 Bakara, 2/43.

60 Bakara, 2/194.
61 Bakara, 2/183.
2 En’am, 6/151.
S A’raf, 7/33.

% Maide, 5/5.

%5 Bakara, 2/220.
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Kur’an hiikiimleri agiklarken tek bir {islub kullanmadigi igin, dogru hiikiim ¢ikarmak
isteyen kisinin bu gercegi géz oniinde bulundurmasi gerekmektedir. Kur’an’da yer alan bir
hiikkmiin farz mi, haram mi1 veya miibah mi1 oldugunu anlamak i¢in su hususlara dikkat
edilmelidir:®’

a) Sari (Allah) bir fiili emretmigse, yiice oldugunu ifade etmisse, fiili veya failini dvmiis
yahut sevdigini beyan etmisse, fiilin dogru veya mukaddes oldugunu sdylemisse, fiil veya fail
lizerine yemin etmisse bu durumlar fiilin ya vdcib (farz) oldugunu veya mendub oldugunu
gosterir. Vacib ve mendubu birbirinden ayirmanin 6l¢iisii ise umumiyetle soyledir: Ayette
gecen kelime, Arap dilindeki kullanisa gore tek basina bir fiilin kesin olarak yapilmasini
gosterecek bir siyga seklinde ise ve bu siyga yaninda kesin yapilma istegini engelleyen baska
bir unsur da yoksa fiilin hitkmii vdcib (farz) kabul edilir. Ayette gecen siyga bir seyin kesin
olarak yapilmasmi gostermekle birlikte bu kesinligi engelleyen bir unsur bulunuyorsa veya
kullanilan styganin ya da kelimenin kendisi kesin talebi ifade etmiyorsa fiilin hiikmii mendub

kabul edilir. Mesela su ayetler Allah’in begendigi bazi fiilleri ifade bigimini gostermektedir:
(upﬁ*@" ol {._5\5 L adew < Q}ULE.g Q.;,U\ % b O\) “Siiphesiz Allah, kendi

yolunda, birbirine kenetlenmis bir bina gibi saf baglayarak savasanlari sever.”%

(3idl cf Ehgmly 31 Cpasll O i 3 A&)) “Andolsun ki Allah, o agacin altinda

sana beyat ederlerken miiminlerden razi olmustur ... %

b) Sari bir fiilin terkini istemis, fiili veya failini kdtiilemis, fiili isleyeni lanetlemis,
hayvanlara veya seytanlara benzetmis, bu fiili islemenin diinyada veya ahirette bir azabin
sebebi olacagimi ifade etmisse, fiili pis, kotii ve ¢irkin olarak nitelendirmisse, fiili seytanin
isine benzetmigse veya bu fiilin insanlar arasinda diismanlik ve bugza sebebiyet verdigini
ifade etmisse bu durumlar s6z konusu fiilin haram veya mekrith oldugunu gosterir. Mekrtih ve
haram1 birbirinden ayirmanin 6lgiisii ise umumiyetle soyledir: Ayette gecen kelime, Arap
dilindeki kullanisa gore tek basina bir fiilin kesin olarak yapilmamasini veya terk edilmesini
gosterecek bir siyga seklinde ise ve bu siyga yaninda kesin yapilmama istegini engelleyen
bagska bir unsur da yoksa fiilin hitkmii haram kabul edilir. Ayette gegen s1yga bir seyin kesin
olarak yapilmamasini gostermekle birlikte bu kesinligi engelleyen bir unsur bulunuyorsa veya
kullanilan siyganin ya da kelimenin kendisi kesin terki ifade etmiyorsa fiilin hitkkmii mekrih
kabul edilir. Mesela asagidaki ayetler Allah’in hoslanmadig1 bazi filleri nasil ifade ettigini
gostermektedir:

(dat_; 9 VMY\ R 9,3 j) “Giinahin a¢igimi da gizlisini de terk edin. "’

%6 Bakara, 2/198.
67 Saban, 68-70.
8 Saff, 61/4.
% Feth, 48/18.
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((‘:Jﬁ RO T ol L“;& Sl & o Vg 4" -pd\ 28} “Israilogullarindan inkar
edenler Davud ve (Meryem oglu) Isa diliyle lanetlenmiglerdir...””!
(L 1w of b Idhonts Lngs ik e9) “Kim bir miimini kasden oldiiriirse,

cezasi, icinde ebedi olarak kalacagi cehennemdir...”””

c) Ayette, bir fiilin helal kilindigin, fiile izin verildigini, o fiili yapandan giinah ve
zorlugun kaldirildigini ifade eden lafizlar kullanilmigsa bu durum fiilin mubah oldugunu
gosterir. Miikellef bu fiili yapip yapmamakta serbesttir. Bunlar yaninda Allah bazi hususlari
zikredip ve bunlar1 kullarina nimet olarak verdigini ifade etmigse, fiilin haramligina dair ifade
kullanmamigsa, bazi seyleri zikredip bunlari kullar1 i¢in yarattigini beyan etmisse bu durumlar
da fiilin mubah oldugunu gosterir. Mesela, su ayetlerde bazi fiillerin mubah oldugu degisik

tisluplarda ifade edimlestir:

(C)Lmld\ V’Q J>-\ (};5\) “Bugiin size iyi ve temiz seyler helal kilinmistir... "

( \JM.Ua V“SL’ Oebilay Cfi'w C)S\) “Kendileriyle savasilanlara (miiminlere), zulme ugramig

olmalar1 sebebiyle (savasma) izni verildi...””*

(@,>- u“’ui‘ &.& Y o o~ @ff)f\ g& ) o L’SQ-‘;Y‘ ‘_;Lo u“ﬁj) “A‘maya vebal yok,

topala vebal yok, hastaya da vebal yok...”””

0 En’am, 6/120.
7 Ahzdb, 33/57.
7 Nisa, 4/93.
3 Maide, 5/5
4 Hacc, 22/39.
73 Nir, 24/61; Feth, 48/17.
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DEGERLENDIRME SORULARI

1. Asagidakilerden hangisi asli delillerden biri degildir?
A) Kitap

B) Siinnet

C) icma

D) Istihsan

E) Kiyas

2. Muaz b. Cebel’e gore delillerin dogru siralamasi1 asagidaki siklarin hangisinde
dogru verilmistir?

A) Kitap-Siinnet-Ictihad

B) Kitap-siinnet-icma

C) Kitap-siinnet-kiyas

D) Siinnet-kiyas-kitap

E) Kitap-ictihad-siinnet

3. Asagidakilerden hangisi Kur’an’in 6zelliklerinden biri degildir?
A) Gelecek olaylardan haber vermesi

B) Toptan inmis olmas1

C) ibadet esnasinda okunmasi

D) Ilmi gerceklere 151k tutmasi

E) Arap dili ile indirilmis olmasi

4. Asagidakilerden hangisi “tafsili delil”’in tanim icin dogru bir ifadedir?
A) Her bir dini meselenin 6zel delilidir.

B) Dini meseleyi agiklayici delildir.

C) Dini meseleyi 6zet olarak ele alan delidir

D) Dini meseleleri toplu olarak ele alan delildir

E) Ozet olan dini meseleyi detaylandiran delildir

5. Kur’an’in hiikiimleri acgiklayis bicimi acisindan asagidaki ifadelerden hangisi
dogrudur?

A) Kur’an biitiin hiikiimleri tafsili olarak ele alir

B) Kur’an biitiin meseleleri icmali olarak ele alir

C) Kur’an meseleleri icmali veya tafsili olarak ele almaz

D) Kur’an bazi meseleleri icmali bazilarini ise tafsili olarak ele alir

E) Kuran higbir meseleyi tafsili olarak ele almaz
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3. Hz. Peygamber’in her yaptig1 bize 6rnek midir?

4. Islam Ansiklopedisinin “Siinnet” maddesini okudunuz mu?
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1. Siinnetin Tarifi

Stinnet; “Hz. Peygamber’den, Kur’an disinda nakledilen s6z, fiil ve takrirlerdir”.

Bu tarife gore siinnet; farz, vacib, mendub, sahih, fasit, batil gibi ser’i hiikiimlerin bir
delilidir.

Stinnet ile hadis terimi bazen ayni anlamda kullanilsa da, aralarinda fark vardir. Umumi
kabule gore, siinnetin sozlii sekline hadis adi verilmektedir. Siinnet ise daha c¢ok Hz.
Peygamber’in fiili tatbikatlarin1 ifade etmektedir. Siinnetin ilk donemlerde daha genis bir
kullanim alant vardir. Mesela, bir bolgenin oOrf ve adeti, sahabenin tatbikati, Hz.
Peygamber’den gelen meshur rivayetlerle ya da sahabe ve tabilin tatbikatiyla desteklenmis
olan “limmetin tatbikat1” slinnet terimiyle ifade edilmektedir.

Fakat daha sonraki donemlerde yani fikih usuliinlin sistematik bir ilim haline gelmeye
basladigi donemde siinnet daha hususi bir anlamda kullamilmustir. Ozellikle Imam Safii
tarafindan yapilan tanimla Siinnet, Hz. Peygamber’in s6z, fiil ve takrirlerini i¢eren rivayetleri

ifade etmek icin kullanilagelmistir.

2. Delil ve Kaynak Olusu

Hz. Peygamber’in sOyledigine kanaat getirilen ve bu konudaki sahihlik ve sabitlik sartlarini
tasiyan siinnetin, Islam hukukunun iki esas kaynagindan biri oldugu konusunda Islam
hukukeularmin goriis birligi ettigini daha dnce ifade etmistik. islam alimleri, kur’an yaninda
siinnetin de ser’i hiikiimlerin bir kaynagi oldugunu Kur’an, icma ve akil delilleriyle ispat
etmislerdir.

Kur’dn delili: Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber’e itaati emretmekte, ona itaati Allah’a itaat
olarak degerlendirmekte, ona tabi olmay1 Allah’in sevgisine mazhar olmanin ve giinahlarin
bagislanmasmin yolu olarak gostermekte, onun hiilkmiine riza gostermeyenin imansiz
oldugunu ifade etmekte ve ona muhalefet edene siddetli tehditler yoneltmektedir. Su ayetler
ornek olarak verilebilir:

“Allah’a itaat edin, Resile de itaat edin ve (kétiiliiklerden) sakinin...””.

“Kim Resiile itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur...””".

“Allah ve Resulii bir ige hiikiim verdigi zaman, artik miimin bir erkek ve kadinin, o isi kendi
isteklerine gore se¢me hakki yoktur...”"®.

Iema Delili: Basta sahabe-i kirdm olmak iizere, islam timmeti, siinnette yer alan hiikiimlere
tabi olmanin ve ser’i bir hiikkmii tespit etmek icin Kur’an yaninda slinnete de miiracaat
etmenin dinen gerekli oldugunda fikir birligi etmislerdir. Bu, silinnetin baglayict bir delil

oldugu hususunda icma edildigini gostermektedir.

76 Maide, 5/92.
77 Nisa, 4/80.
78 Ahzab, 33/36.
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Akl Delili: Hz. Muhammed’in Allah’mm son elgisi oldugu bilinmektedir. Onun
peygamberliginde siiphe bulunmadigina gore getirdigi talimatlara da inanmak gerekir. Akil
bunu gerekli kilar. Zira Peygamber’in gonderilis maksadi, insanlara dogrular1 géstermek ve
onlarin dogrulara inanip onlar1 yagamalarini, yanliglari da tantyarak onlardan uzak durmalarini
saglamaktir. Kur’an Peygamber’in teblig, irsat ve hiikiim verme gibi 6zellikleri bulundugunu
miiminlere anlattigina, ona itaati emrettigine ve onun hevasindan konusmadigini bildirdigine

gore, miiminler i¢in ona tabi olmaktan daha mantikli bir se¢im olamaz.

3. Cesitleri
3.1. Mabhiyeti (yapis1) Bakimindan Siinnet

Bu bakimdan siinnet {i¢ kisma ayrilmaktadir:

3.1.1. Kavli (Sozlii) Siinnet

Kavli Siinnet, Allah Restliit Hz. Muhammed’in degisik miinasebetlerle ve insanlara 6rnek
olmak, onlari irsad etmek veya dini bir hilkmii bildirmek gibi, ¢esitli maksatlarla insanlara
sOylemis oldugu sozlerdir. Mesela, “Zarar ve zarara zararla karsilik vermek yoktur”, “Sizden
biriniz Islam n ¢irkin buldugu bir sey (miinker) gériirse onu hemen eliyle degistirsin. Buna
giicti yetmeyen onu diliyle degistirsin. Diliyle de degistirmeye giicii yetmeyen kalbiyle
degistirsin. Ancak bu imanin en zayif derecesidir’’® hadisleri birer kavli siinnettir.

Hz. Peygamber’in sozleri, ser’i hiikiimleri aciklamak ve onlarin tesri’i yoniinii agiklama
maksadi tastyorsa hiikiim kaynagi olur. Bu 6zelliklerde olmayan, vahye dayanmadigi bilinen
ve diinyevi tecriibelerin bir sonucu oldugu anlagilan sézleri ise ser’l hiikiim i¢in bir kaynak

teskil etmez.

3.1.2. Fiili Siinnet

Fiili Siinnet, Hz. Peygamber’in yaptig1 islerdir. Namaz kilis sekli, haccetmesi, abdest
almasi, ¢esitli suglara verdigi cezalar fiili siinnetin bazi1 6rnekleridir.

Hz. Peygamber’in biitiin fiillerinin iimmete Ornek olup olmadig1 ve sergiledigi her
davranigin  hiikiim kaynagi olup olmadigi usul alimleri arasinda tartismalidir. Hz.
Peygamber’in yaptiZ1 her fiilin iimmeti i¢in 6rnek ve dinen baglayici bir kaynak oldugu
goriisiinii savunan alimler bulundugu gibi, her fiilinin dini bir kaynak ve 6rnek olmadigini
savunanlar da vardir. Usulciiler arasindaki umimi yaklasima gore Hz. Peygamber’in fiilleri
delil olup olmamasi1 bakimindan ii¢ kisimdir:

a. Hz. Peygamber’in beseri (insani) yoniiyle ilgili fiilleri

Bu gibi fiiller, Hz. Peygamber’in insan olmasinin tabii sonucu olarak yapmis oldugu

fiillerdir. Bu fillerde peygamberlik yoni degil, insanlik yonii 6n plandadir. Dolayisiyla bu

7 Buhari, Iman, 78; Tirmizi, Fiten, 11; Nesai, Iman, 17.
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kisma giren fiiller, bir hiikiim ve hukuk kaynag: teskil etmez; bu durumlarda onun &rnek
alinmas1 ve ona ittiba edilmesi gerekli degildir. Ciinkii bunlar Hz. Peygamber’den peygamber
olmas1 sifatiyla degil, insan olmasi sifatiyla sadir olmustur. Peygamber’in yemesi, igmesi,
giyinmesi, uyumasi, oturup kalkmasi bu gibi fiillerden bazilaridir.

Hz. Peygamber’in, ticaret, ziraat, harp tedbirleri, hastalik tedavisi gibi diinyevi islerde
kendi sahsi bilgi ve tecriibesine dayanarak yaptigi davranislar da bu gruba dahil edilmistir.
Hz. Peygamber’in bu konulardaki fiilleri vahye degil de sahsi tecriibelere dayandigi igin tesrii
tasarruf kabilinden sayilmaz ve ittiba edilmesi dinen mecburi goriillmez. Hz. Peygamber: “Siz
diinyaya ait isleri daha iyi bilirsiniz”°, “O séyledigim sahsi kanaatten ibarettir, ise yararsa
uyarsiniz. Ben de sizin gibi bir insanim; sahsi kanaat hatali da isabetli de olabilir. Fakat size
Yiice Allah’tan (bana bildirilmis) bir sey soylersem, bilin ki asla Allah’a yalan nisbet
etmem’”®! buyurmustur.

Bununla birlikte, sahabe arasinda Hz. Peygamber’i bu gibi fiillerde de 6rnek alan, o nasil
yapmigsa Oyle yapmaya galisanlar da vardi. Abdullah b. Omer bu anlayisi benimseyen
sahabilerin basinda gelmektedir. Bunun dinen ittiba edilmesi gereken bir davranis ¢esidi
oldugunu kabul etmedikc¢e ve bu sekilde davranmayanlari din adina tenkit etmedikge, beseri
davraniglarda Peygamber’i taklit etmenin bir sakincasi yoktur.

Beseri davranislarinda Hz. Peygamber’i taklit etmemenin onun hevasindan konusmadigi,
insanlara 6rnek oldugu gercegi ile ¢celismez ve onun masumiyetine halel de getirmez.

b. Hz. Peygamber’in Kendine Mahsus Oldugu Ser’i Delil Ile Beyan Edilmis Olan Filleri

Hz. Peygamber’in bazi filleri de vardir ki, sadece kendisine mahsustur. Hadis ve fikih
usulii literatiiriinde bu filler “Peygamber’e ait 6zellikler” (el-Hasdisu 'n-Nebeviyye) tabiriyle
ifade edilir. Bundan maksat, Allah’in sadece Hz. Muhammed’e liitfettigi 6zelliklerdir. Bu
davraniglar baskalarin1 baglamaz. Bu sebeple de dinen bir delil ve tesri kaynagi degildir. Bu
sebeple bu hiikiimlerde hicbir Miisliman Peygamber’e istirak edemez. Bir miisliimanin
tehecclid ve kusluk namazi gibi bazi ibadetleri nafile olarak yapmasi dinen caizdir. Bu
durumda bile Peygamber’le diger Miisliimanlar arasinda fark vardir. Ciinkii mezkur ibadetler
Hz. Peygamber’e farz oldugu halde iimmete nafiledir. Higbir kimse bunlar1 bes vakit namaz
gibi kendisine ve diger Miisliimanlara farz telakki edemez. Kusluk ve gece (fehecciid)
namazlarimin Peygamber’e farz olmasi, ramazanda iki veya daha fazla giin iftar etmeden
(savm-i visdl) orug tutmasi, dortten fazla hanimla evlenmesi gibi durumlar sadece
Peygamber’e mahsus fiillerdir.

Islam bilginleri Peygamber’e mahsus kilman ilah hiikiim ve liituf kabilinden olan bu filleri
farz, haram, mubah ve sadece ona liitfedilen tistlinliikler olmak iizere dort gruba ayirmislardir.
Kusluk, vitir, tehecclid namazlarin1 kilmak, kurban kesmek, misvak kullanmak, ilim sahibi

insanlarla istisare etmek, sayica ¢ok olsa bile diigmana kars1 koymak, bor¢lu olarak vefat eden

80 Miislim, Fezail, 141.
81 bn Mace, Riihin, 15.
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Miisliimanlarin borglarin1 6demek, basladigi bir nafile ibadeti yarim birakmamak, kotiiliigii en
uygun sekilde bertaraf etmek, Miisliimanlara da tavsiye edilmekle birlikte, Hz. Peygamber’e
farz kilinmis davraniglardir. Zekat almak, gerekli oldugu zaman savasa girmekten ¢ekinmek,
diinya malina goéz dikmek, yaptig1 iyiligi basa kakmak, Miisliimanlar i¢in de hos goriilmemis
olsa da, Hz. Peygamber’e haram kilmmustir. Iftar etmeden pespese birkag giin orug tutmak,
ganimet mallar1 taksim edilmeden 6nce onlarin i¢inden diledigini almak, ganimet mallarinin
beste birini istedigi gibi kullanabilmek, Mekke’ye ihramsiz girebilmek, kendini ve ¢ocuklarini
ilgilendiren konularda hiikiim verebilmesi, uyumakla abdestinin bozulmamasi, dortten fazla
hanimla evlenebilmesi sadece Hz. Peygamber’e mubah kilinan hususlar arasinda
zikredilmistir.

Bu davraniglarin bir kismi nimet gibi goziikse de aslinda bunlarin kiilfet tarafi galiptir.

¢. Hz. Peygamber’in Dini Delil (Tesri’i Nitelik) Tasiyan Fiilleri

Bunlar hem Peygamber’in hem de iimmetinin yapmasi gereken, dini hiikiimlerin
Ogretilmesi maksadi tasiyan tesril nitelikli fiilleridir. Dinin 6gretilmesini ve anlagilmayan
hususlarin agiklanmasini hedef edinen bu gibi fiillerinde Hz. Peygamber’e ittiba etmek
gerekir. Bu tiir fiillerin baslica iki ¢esidi vardir:

1. Hz. Peygamber’in Kur’dn’in manast kapali (miicmel) hiikiimlerini agikliga
kavusturmak icin yapug fiiller. Namazin kilinis sekli, orucun tutulmasina ait hiikiimler,
haccin ifasina dair tatbikatlar1 bu tiir fiili siinnetin en bilinen misalleridir. Bu konularla ilgili
stinnetin ittibasinin vacip (baglayici) oldugunu bizzat Peygamber’in kendisi ifade etmis ve
s0yle buyurmustur: “Ben namazi nasil kiliyorsam siz de oyle kilin”®?.

Bu nevi fiiller, agikladiklar1 Kur’an ayetlerinin tamamlayicis1 sayilirlar. Ayni zamanda bu
fiiller agikladiklar1 miicmel ayetin hilkkmiinii alirlar. Sayet Kur’an’daki miicmel ayet vacib bir
hiikiim ihtiva ediyorsa onu aciklayan fiili stinnetin hiikmii de vacibdir. Mendtb bir hiikkmii
aciklayan fiili siinnetin hiikkmii ise mendabdur.

2. Hz. Peygamber’in miistakil hiikiim vazetmek maksadiyla yaptigi fiiller. Hz.
Peygamber’in fiili slinnetinin bir kismi, Kur’dn’1in miicmel bir hilkmiinii agiklamak i¢in degil
de, miistakil bir hiikiim vaz etmek maksadi tagimaktadir. Bu gibi fiillerin hiikmii yani vécib
mi, mendb mu yoksa mubah m1 oldugu hususunda iki ihtimal vardir:

Birinci ihtimal: Bu nevi fiillerin viicub, nedb veya ibaha gibi ser’i vasfi bilinebilir. Boyle
olmasi durumunda miiminlerin Hz. Peygamber’in yaptig1 gibi bu fiilleri yapmalari, onu 6rnek
alarak bu fiile uymalar gereklidir. Ciinkii Hz. Peygamber miiminler i¢in giizel bir 6rnektir.
Igili ayette sdyle buyurulmustur:

“Gergek su ki, Allah’1 ve dhiret giiniinii (korku ve umutla bekleyen) ve Allah’t her daim

anan kimseler icin Allah " elcisi giizel bir ornek tegkil eder”®.

82 Buhari, Ezan, 18.
83 Ahzab, 33/21.
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Sahabe-i kiram, Hz. Peygamber’in bu nevi fiili siinnetlere tabi olma ve onlar tatbik etme
konusuna biiylik 6nem vermis, bunlar tizerinde titizlikle durmus, Peygamber’in yaptig1 gibi
yapmaya c¢alismig ve benzer olaylarda da delil gostermislerdir. Bu siinnetler hadis
kitaplarinda: “Biz Peygamber’i soyle yaparken gordik” veya “Peygamber soyle soyle
yapard1” gibi ifadelerle yer almaktadir. Mesela Hz. Omer, tavaf esnasinda Hacer-i Esved’i
Oper ve sOyle dermis: “Ben senin zarari ve faydasi bulunmayan bir tastan baska bir sey
olmadigini biliyorum. Sayet Resuliillah’in seni optiigiinii gormeseydim, seni asla 6pmezdim”.

Ikinci ihtimal: Fiili siinnetin ser’{ vasfi bilinmez. Bu durumda da iki ihtimal vardir. Bazen
fiilde Allah’a yakinlik (gurbet) maksadi oldugu yani Allah’a yaklagmaya vesile olan fiillerden
oldugu anlasilir. Bu durumda alimler arasinda tercih edilen goriise gore bu gibi fiillere ittiba
etmek miistehaptir. Devamli olmamak {izere iki rekat namaz kilmak bu kabildendir. Bazen de
fiilde Allah’a yakinlik maksadi oldugu disaridan anlagilamaz. Bu durumdaki filleri yapmak
ise mubah sayilir. Alim-satim, kira, ziraat ortaklig1 bu tiirden fiillerdir. Bunlarda Allah’a
yaklastiran bir maksat ve ibadet 6zelligi ¢cok belirgin degildir. Vacib veya mendub olduklarini
gosteren bir karine de bulunmamaktadir. Bunlarda kesin kanaate varilan asgari nokta ibaha

oldugu i¢in bunlar1 yapmanin mubah olduguna hiikmedilir.

3.1.3. Takriri Siinnet

Takriri Siinnet, Hz. Peygamber’in bizzat gorerek veya isiterek bilgi sahibi oldugu
sahabenin bir s6z veya davranisi karsisinda siikut etmesine takriri siinnet denilir. Buna Hz.
Peygamber’in sahabenin bireysel ¢oziimlerini onaylamasi da denilebilir. Hz. Peygamber bir
hususu tasvip ettigini ve onayladigin1 bazen sadece siikutla belli eder, bazen de boylesi
durumlar karsisinda sevingli bir sekilde slikut eder. Esasen her iki durum da Hz.
Peygamber’in o s6z veya fiili onayladigin1 gosterir. Ancak sevingle siikutun tasvibe delaleti
daha giiclidiir.

3.2. Rivayet Bakimindan Siinnet (Miitevatir, Meshur, Ahad)

Bu bakimdan siinnet mezheplere gore farkli sekillerde tasnif edilmektedir. Bunlar

asagidaki sekilde 6zetleyebiliriz:

3.2.1. Hanefilere Gore
3.2.1.1. Miitevatir

Hz. Peygamber’den yalan iizere birlesmeleri ve anlagmalar1 aklen miimkiin olmayacak
sayida bir sahabe toplulugunun rivayet ettigi, daha sonra bu topluluktan Téabilin ve Etbau’t-
tabiin devrinde de ayni Ozellikteki topluluklarin rivayet ettigi haberlerdir. Tevatiirde, aklen
yalan iizerinde birlesmeleri miimkiin olmayacak kadar bir topluluk sarti vardir. Bu sart,
stinnetin tedvin donemi olan her {i¢ devir i¢in yani Sahabe, Tabiln ve Etbau’t-tdbiin devirleri

icin de gecerlidir. Daha sonraki devirlerde bu sartin gerceklesmis olmasina bakilmaz. Cilinkii
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mezkur ii¢ devirden sonra silinnetin naklini ve tedvinini gerektiren amiller ¢ogalmistir. Bu
devirden sonra ahad haberlerin cogu da tevatiir ve meshur derecesinde nakledilmistir.

Miitevitir Haberin Tasimasit Gereken Sartlar

Bu tarife gore miitevatir hadis asagidaki sartlar1 tagimalidir:

a) Siinneti rivayet edenlerin, adeten aralarinda yalan {izerinde ittifak etmelerinin imkansiz
olmasi. Hadisi nakledenlerin belli bir sayida olmasi sart degildir. Onemli olan sayica ¢ok
olmalar1 ve yalan iizerinde kasitli olarak birlesmelerinin imkansiz olmasidir. Tevatiiriin
gerceklesmesi icin, rivayet olunani biitiin insanlarin ittifakla tasdik etmesi sart degildir.
Tevatiirde kaide, kendisiyle zar(r1 bilginin hasil olmasidir. Boyle bir bilgi meydana gelmisse,
nakledilen haberin miitevatir oldugunu anlamis oluruz. Aksi halde haber miitevatir olmaz.

b) Rivayet tabakalarinin her birindeki raviler istenen say1 ve evsafta olmali.

¢) Ravilerin Hz. Peygamber’den naklettikleri bilgi miisdhade veya isitmeye dayanmali.

Miitevitir Haberin Cegsitleri

Miitevatir haberler lafzi ve manevi miitevatir olmak tizere iki kisimdir.

a. Lafzi miitevdtir: Biitlin ravilerin lafizlarinda ve manalarinda ittifak ettikleri rivayetlerdir.
Bu rivayetler Hz. Peygamber’den nasil duyulmussa o sekilde ve onun kullandigi lafizlarla
nakledilmislerdir. Bu sekildeki miitevatirlerin sayisi olduke¢a azdir.

Mesela su hadis lafzen miitevatirdir:
()L'J\ P odmas FRACI UL L;Lf— RLY u"’) “Kim bilerek bana yalan isnad ederse,

cehennemdeki yerine hazirlansin. "**

b. Manevi miitevitir: Lafiz ve mana bakimindan farkliliklar tagimakla beraber, biitlin
ravilerin rivayet ettigi lafizlarin ortak bir manada birlestigi hadislerdir. Yani bu gibi
rivayetlerde ravilerin kullandiklar1 lafizlar farkli olmakla birlikte, bu lafizlar biitiin
rivayetlerde ortak bir manada bulusmaktadir. Mesela Hz. Peygamber’in dua sirasinda ellerini
kaldirdigina dair olan rivayetler manen miitevatirdir. Clinkii Hz. Peygamber’in dua sirasinda
ellerini kaldirdigina dair yliz kadar hadis rivayet edilmistir. Fakat bunlar degisik olaylarla
ilgilidir ve degisik sekillerde ve farkl ifadelerle nakledilmislerdir. Her bir olay hakkinda lafzi
tevatiir ger¢eklesmemistir, fakat rivayetlerin birlestigi ortak bir mana vardir ki, o da dua
sirasinda ellerin kaldirilmis oldugudur. Yine Hz. Peygamber’in su hadisleri de manevi tevatiir
yoluyla nakledilmistir:

(9 b il J.Q Wy Ldb sV W) “Amelleri (n kiymeti) ancak niyetlere goredir.

Herkesin niyet ettigi ne ise eline gececek olan ancak odur.”%

8 Buhari, {lim, 38; Miislim, Ziihd, 72.
8 Buhari, Bedu’l-vahy, 1, iman, 41; Miislim, Imaret, 151.
39



(4&»\ OIS BT R WE | & & ngﬁﬂ Je o) “Kim Allah’in dini daha yiice olsun

diye savagirsa, sadece o Allah yolundadir.”®¢

Ameli stinnetler arasinda pek ¢ok miitevatir siinnet vardir. Mesela, abdestin nasil alinacagi,
namazin kilinig sekli ve rekatlari, zekdtin nisabi ve dinin niganesi sayilabilecek diger
hiikiimlerle ilgili olan bir ¢ok hiikiim tevatiirle nakledilen rivayetlere dayanmaktadir. Bunlara
bliyiilk miisliiman kitleler muttali olmus, sonra yine bunlar tevatiir derecesinin altina
diismeyen topluluklarca nesilden nesile aktarilarak gelmistir.

Miitevatir Siinnetin Hiikmii

Mezkur sartlar1 tagtyan miitevatir haberin Hz. Peygamber’e nisbeti kesindir. Boyle haberler
yakin (kesin) ve zaruri bilgi ifade eder. Ciinkii tevatiir ile sabit olan miisahede ile sabit olan
(gozle goriilen) gibidir. Bu sebeple de miitevatir siinnet ittifakla miisliimanlar arasinda
hiikkiimlerin delillerinden bir delil ve hiikiimler i¢in tesri (hukuki) kaynaktir. Miitevatir
siinnetle amel etmek farzdir ve onu inkar eden kafir olur. Miitevatir siinnetin lafz1, farkli
yorumlara agik (deléleti zannl) olmadik¢a, bu nevi siinnetin delélet ettigi hiikiimlerde ihtilafa

yer yoktur.

3.2.1.2. Meshur

Hz. Peygamber’den bir veya iki ya da tevatiir sayisina ulasmamis sayida sahabi tarafindan
rivayet edilmisken, Tabilin ve Etbau’t-tabiin devirlerinde yani hicri I. ve II. asirlarda tevatiir
sayisina ulagmis raviler tarafindan rivayet edilmis olan siinnettir. Meshur siinnet esas kaynagi

itibariyle ahaddir. Fakat Tabitn ve Etbau’t-tabilin devirlerinde miitevatir hale gelmistir.
(9 bt J.Q Wy oLdb JasNV ) “Amelleri (n kiymeti) ancak niyetlere goredir.

Herkesin niyet ettigi ne ise eline gececek olan ancak odur.”®’ hadisi meshur bir hadistir.
Ciinkii bunu Hz. Peygamber’den Hz. Omer rivayet etmis, sonra da tevatiir sayisinda ravi

tarafindan nakledilmistir. Su hadis de meshtr hadislerden biridir:

(L@:Jb- L;Lc ‘}fj lgws gﬁsg}\ éa" Y) “Bir kadin halasi ve teyzesi tizerine nikahlanamaz

(bunlar ayni nikdh altinda toplanamaz)”™®.

Meshtr siinnetin miitevatirden farki sudur: Miitevatir slinnette her ii¢ tabakadaki ravilerin
tevatiir derecesinde olmasi sarttir. Meshiir siinnette ise birinci tabakadaki ravilerin tevatiir
derecesine ulagmasi sart degildir. Buna gore, miitevatir siinnetin ravilerine nisbeti kesin
oldugu gibi, Hz. Peygamber’e nisbeti de kesindir. Meshir siinnetin ise ravilerine nisbeti kesin
olsa da Hz. Peygamber’e nisbeti kesin degildir.

8 Buhari, cihad, 15; Miislim, Imare, 149-151.
87 Buhari, Bed’ii’l-vahy, 1, imén, 41, Nikah, 5; Miislim, Imaret, 155.
8% Buhart, Nikah, 27: Miislim, Nikah, 33, 34, 36, 40.
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Meshiir Siinnetin Hiikmii

Meshiir stinnet kesine yakin bir bilgi ifade eder. Hanefiler buna “ilmu’t-tume’nine” adini
vermektedirler. Hiikiim delili ve tesri (hukuk) kaynagi olmasi bakimindan meshiir siinnet
Hanefilere gbore miitevatir derecesindedir. Dolayisiyla miitevatir haber Kur’an’m “amm”
ifadelerini tahsis ve “mutlak™ ifadelerini takyit edebildigi gibi, meshir haber de bu iglemleri
yapabilir. Meshiar haberler kalbi tatmin edecek kuvvette bir bilgi verdigi i¢in, bunlar1 inkar
eden yani hadis olmadigina kanaat getiren kimse, bu itimatsizlig1 sebebiyle fasik sayilmistir.
Bu gibi hadisler Kur’an’da olmayan hiikiimler vadedebilirler.

3.2.1.3. Ahad

Hz. Peygamber’den itibaren bir veya iki yahut tevatiir derecesine ulagmayan sayida
sahabenin, daha sonra da ayni sayidaki Tabiinun ve Etbau’t-tabilnun rivayet ettigi slinnettir.

Hanefilere gore miitevatir ve meshir olmayan hadislere ahad adi verilirken, diger
mezheplere gore miitevatir olmayan hadislere dhad adi verilir. Siinnetin biiylik cogunlugu Hz.
Peygamber’den ahad yoluyla nakledilmistir. Bir habere rivayet yollarinin cogalmasi sebebiyle
“meshir” denilse bile bu haber ahad olmaktan ¢ikmaz.

Ahad Siinnetin Hiikmii

Ahad siinnet kesin bilgi (ilim) ifade etmez, sadece “zann” ifade eder. Ciinkii bunlarin Hz.
Peygamber’e nisbetinde siiphe vardir. Bu yiizden de bu gibi hadislerle kesinlik aranan itikat,
ceza (had) gibi konularda amel edilmez. Fakat mezhep imamlarinin belirledikleri sartlari
tasiyan ahad haberlerle sadece ibadet ve muamelat konularinda amel edilebilir. Bu hadisleri

inkar eden tekfir edilmez. Hakli bir gerekgesi yoksa bid’at ehlinden sayilir.

3.2.2. Hanefiler Disindaki Siinni Mezheplere Gore

Hanefilerin haricindeki mezhep alimlerine gore rivayeti bakimindan siinnet miitevatir ve
ahad olmak iizere iki nevidir. Meshir siinnet ise miistakil bir nev olmayip ahad siinnete
dahildir. Cilinkii meshtr siinnette ilk tabaka ravileri tevatiir sayisina ulagsmamistir. Bu
gruplandirmay1 kabul eden alimlere gore ahad siinnet ti¢ kisimdir:

1. Garib (=+£): Her ii¢ tabakada veya her hangi bir tabakada ravi sayisi tek olan hadistir.
Mesela, hadisi bir sahabi rivayet eder, ondan bir tabii, ondan da bir Etbau’t-babiin rivayet
ederse bdyle rivayetlere garib ad1 verilir.

2. Aziz ((=®): Her li¢ tabakada sadece iki ravi tarafindan nakledilen veya diger tabakalarda
ikiden ¢ok ravisi olsa da, tabakalardan birinde ravi sayisi iki olan hadistir.

3. Miistefid (v&4iwg): Her li¢ tabakada ii¢ veya daha c¢ok kisi tarafindan rivayet edilen
hadistir. Bir hadisin, muhtelif ravilerden olusan {i¢ veya daha fazla senedi varsa ve hicbir

tabakada ravi sayisi ligten asag1 diigmilyorsa bu gibi hadisler “miistefid” adin1 alir.
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4. Sahabenin ve Miictehid Imamlarin Ahad Haber Konusundaki Gériisleri
4. 1. Sahabenin Ahad Haberlerle Amel konusundaki Metod ve Sartlar

Hz. Peygamber Peygamberliginin ilk zamanlarinda hadislerin yazilmasini yasaklamistir.
Bunun en 6nemli sebebi, Kur’an ile hadislerin karigsma ihtimali ve tehlikesidir. Cilinkii o
donemde okur yazar insanlarin sayisi olduk¢a az idi ve bir taraftan da Kur’an nazil
olmaktaydi. Fakat bunun yaninda Hz. Peygamber’in bizzat kendisinin hifzindan, dirayetinden
ve karistirmayacagindan emin oldugu bazi sahabilerine hadisleri yazmalar1 konusunda izin
verdigi bilinmektedir. Fiili siinnetler daha ¢ok kisi tarafindan miisdhede edildigi i¢in bunlarin
nakli ve muhafazas1 kavli siinnetlere gére daha kolay olmustur. Konuyla ilgili rivayet
sOyledir:

Abdullah b. Amr, Resaliillah’dan duydugu her seyi yazardi. Cevresindekiler onun bu
hareketine itiraz ederek dediler ki:

-“Resiiliillah da bir insandir; bazen neseli, bazen de 6fkeli hali olur!”. Abdullah b. Amr bu
durumu Hz. Peygamber’e arzedince o soyle buyurdu:

-“Yazmaya devam et”. Bunun iizerine Abdullah sunu sordu:

-“Neseli, ofkeli oldugunuz hallerde sdylediklerinizi de aynmi sekilde yazayim mi?”. Hz.
Peygamber:

- “Evet, negeli ve ofkeli durumda séylediklerimi dahi yaz!” dedikten sonra, eliyle miibarek
agizlara isaret etti ve:

- “Ciinkii buradan hak sézden baska bir sey ¢tkmaz.” buyurdu.*

Stinnet konusunda sahabe cok titiz davranmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
rivayet edilen hadisleri, Resuliillah’a ait oldugundan emin olmadik¢a kabul etmemislerdir.
Onlar Hz. Peygamber’in sOylemedigi bir soziin ona isnad edilmesini asla tasvip etmemis ve
kendilerinin bilmedigi bir hadis rivayet edildiginde onu kabul etmek i¢in bazi metodlar takip

etmislerdir. Bu metodlar igerisinde sahit isteme ve yemin ettirme dnemli bir yere sahiptir.
4.1.1. Sahit isteme

Bazi sahabiler, bir konuda kendilerinin bilmedigi bir hadis rivayet edildigi zaman ravinin
sahit getirmesini istiyordu. Raviye bir baskasi bu hadisi Restliillah’tan duyduguna dair
sahitlik etmezse onu kabul etmiyordu. Mesela Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer zaman zaman bu
yontemi takip ediyorlardi. Rivayete gore bir nine kendisine mirastan pay verilmesi talebiyle
Ebl Bekir’e miiracaat etti. Hz. Ebli Bekir ona dedi ki: “Senin i¢in Allah’in kitabinda bir
hiikiim bulamiyorum, Hz. Peygamber’in de nine i¢in bir pay tayin ettigini bilmiyorum”. Daha
sonra insanlara, bu konuda bildikleri bir sey olup olmadigini sordu. Mugire b. Sube ayaga
kalkip soyle dedi: “Hz. Peygamber’den, nineye altida bir pay verilecegini duydum”. Hz. Ebii
Bekir ona: “Sahidin var m1?” diye sordu. Muhammed b. Mesleme, bu olaya sahit oldugunu

8 Ebi Davud, II1, 434.
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sOyleyince Ebl Bekir kendisine miiracaat eden kadin i¢in mirastan altida bir pay alacagina
hiikmetti.

4.1.2. Yemin ettirme

Sabenin bir kismi1 da ahad tarikiyle gelen bir hadisi kabul etmek icin ravinin yemin
etmesini istiyordu. Hz. Ali’nin boyle yaptig1 bilinmektedir. O bu konuda soyle demistir: “Hz.
Peygamber’den bir sey isittigim zaman, Allah beni ondan diledigim gibi faydalandirirdi.
Fakat baskasi hadis naklettigi zaman, ona yemin verdirir, yemin ederse o zaman kabul

ederdim”.
4.1.3. Reddetme

Bazi hadisleri de gesitli sebeplere amel edilebilir bulmamis ve reddetmislerdir. Hadisleri
reddetme sebepleri olarak asagidaki hususlar gosterilebilir:

a. Raviye giivenmeme

Sahabenin bir kismi1 bir konuda Kur’an’da ve bilinen fiill ya da kavli slinnette bir hiikiim
bulunmayinca ictihad yaparak hiikiim veriyordu. Bunun i¢in bazen kiyasi hadise tercih
ettikleri de oluyordu. Bu yola basvurmalari bazen raviye gilivenmemelerinden
kaynaklaniyordu. Mesela, Abdullah b. Mesud ve Hz. Ali, mehri belirlenmeden evlenmis fakat
zifafa girmeden once kocas1 dlmiis kadina ne kadar mehir verilecegi sorulmustu. ibn Mesud
bu konuda bir hadis bilmedigi i¢in bir ay kadar konu iizerinde diislindii ve bu kadina kendi
emsali kadinlar i¢in verildigi kadar mehir verilecegi sonucuna vardi. O bu kararin agiklarken
sOyle dedi: “Bu konuda kendi ictihadima gore hilkmediyorum. Eger dogru ise bu Allah’tandur,
sayet yanlig ise benden ve seytandandir. Ayni zamanda bu kadin iddet bekler ve kocasina
mirasci da olur”. Bunun tizerine Ma’kil b. Sinan el-Esca’1 kalkip sOyle dedi: “Ben sahidim ki,
sen bu konuda Restliillah’mm Berva’ bint-i Vasik el-Escaiyye hakkinda hiikmettigi gibi
hiikmettin”. Ibn Mesud kendi ictihadinin Hz. Peygamber’in hiikmiine uygun oldugunu
duyunca sevinmisti. Fakat Hz. Ali raviye giivenmedigi icin bu rivayeti kabul etmemis ve
sOyle demisti: “Topuguna bevleden bir bedevinin sozii iizerine Rabbimiz’in kitabini bir yana
birakamay1z”. Ciinkii Hz. Ali bu olayin benzerinin Kur’dn’da hiikme baglandigini diisiintiyor
ve ona kiyas yaparak bu durumdaki kadinin mehir hakkina sahip olmadigini diistiniiyordu.
Hz. Ali’nin kiyasi su sekilde idi: O, Ibn Mesud’un hiikkme bagladig1 meseleyi su ayete kiyas
ediyordu: “(Nikahtan sonra) kadinlari, heniiz cinsel iligkiye girmeden veya onlar i¢in mehir
tayin etmeden bosamigsaniz (bunda) size vebal yoktur. Bu durumda onlara miit’a (goniillerini
hos tutmak icin bir seyyler) verin..”°. Ciinkii bu ayete gdre, mehir tayin edilmemis ve
zifaftan 6nce bogsanmis olan kadina miit’a disinda bir sey verilmeyecegine hilkkmedilmisti. Hz.
Ali, vefat olaymi bosamaya kiyas ediyor ve mehri belirlenmeden evlenmis fakat zifafa

girmeden once kocasi 6lmiis kadina mehir verilmeyecegine hiikmediyordu. Onu bu kiyasi

%0 Bakara, 2/236.
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yapmaya sevkeden amil, mezkur kadina emsal mehir verilmesi gerektigini rivayet eden raviye
glivenmedigi i¢in onun hadisini reddetmesi olmustu.

b. Hadisin neshedildigi bilgisine sahip olma

Bazen de sahabi, kendilerine nakledilen hadisin neshedildigini yani ytriirliikten
kaydirildigimi bildikleri i¢in onu kabul etmiyorlardi. Mesela, Abdullah b. Mesud riikuda
ellerini uyluklar1 arasina kistirtyor ve Resiliillah’in boyle yaptigini soyliiyordu. Fakat Sa’d b.
Ebi Vakkas, Hz. Peygamber’in 6nceleri boyle yapmakla birlikte daha sonra ellerini dizlerinin
tizerine koymaya basladigini ve ashabina da riikuda dizleri tutmalarini emrettigini sdyliiyordu.
Yani Sa’d ibn Mesud’un bildigi 6nceki tatbikatin neshedildigini bildigi icin onun rivayetine
gore amel etmiyordu.

c. Daha kuvvetli delil ile catisma

Sahabe, rivayet edilen ahad hadisin kendilerince daha gii¢lii olan bir bagka delil ile
catigsmasi halinde de onu kabul etmiyorlardi. Mesela Hz. Aise, Ebl Hiireyre tarafindan rivayet
edilen su hadisi kabul etmemistir: “Sizden biriniz uykudan uyandigr zaman, kaba sokmadan
once elini yikasin. Ciinkii boyle bir kimse elinin nerede geceledigini bilemez™'. Hz. Aise’ye

gore bu hadis, “Allah din konusunda iizerinize bir zorluk yiiklememistir™®*

mealindeki ayetle
catigmaktadir. Ciinkil o giiniin sartlarina gore, biiytlik bir kaptaki suya eli sokmadan yikamanin
miikellef i¢in ¢ok zor bir durum oldugunu, ilgili ayetin ise bu zorlugu kaldirdigini
diisiinmiistii. Boylece ayetle catistig1 i¢in hadisi kabul etmemisti.

Bu hususlar sahabenin hadis rivayetinde ne kadar titiz davrandiklarini gosterdigi gibi, ahad

hadislerle amel konusunda hangi metodlar takip ettikleri hakkinda da fikir vermektedir.

4.2. Miictehid imamlarin Ahad Haberlerle Amel konusundaki Metod ve Sartlar

Meshlr mezhep imamlari, ahad haberlerle fikhi konularda amel edilecegi ve edilmesi
gerektigi hususunda goriis birligi etmislerdir. Yine onlar, ravinin, ergenlik ¢agma ulasmis
(balig), misliiman, takva ve sahsiyet sahibi (ddil) ve rivayet ettigini iyi isitip onunla
kasdedilen manay1 dogru kavrama ve hafizasinda tutabilme (zabt) 6zelligine sahip olmasi
gerektiginde ittifak etmislerdir. Fakat ayn1 konuda farkli rivayetlerin bulunmasi ve ravilerin
hepsinin ayni derecede giivenilir olmamast miictehid imamlar i¢in bir problem teskil etmistir.
Bu sebeple miictehid imamlar dhad haberlerin kabuliinii baz1 sartlara baglamislardir. Biz

mezheplere gore bu sartlar1 kisaca ele alacagiz.
4.2.1. Hanefiler

Hanefiler yukarida zikredilen sartlara ilave olarak &had bir haberi nakledin ravide

asagidaki sartlarin da bulunmasi gerektigini ileri siirmiiglerdir:

°! Buhari, Vudi’, 26; Miislim, Taharet, 87, 88.
92 Hacc, 22/78.
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a) Ravi rivayet ettigi hadise aykir1 amel etmemeli veya bu rivayete aykir fetva
vermemelidir.

Sayet ravi rivayet ettigi hadisin aksine bir davranig sergilemis veya ona aykir1 fetva
bermigse onun rivayeti kabul olunmaz. Sergiledigi davranis ve verdigi fetva esas alinir.
Hanefilerin degerlendirmesine gore, ravi rivayet ettigi hadise aykari davraniyor veya onun
aksine fetva veriyorsa, bu hadisin neshedilmis oldugunu diisiiniiyor demektir. Yoksa onun
rivayetine aykir1 davranmasi, ravide bulunmasi gereken esas sartlardan biri olan adalet sartini
zedeler.

Mesela, Ebll Hiireyre Hz. Peygamber’in soyle dedigini nakletmistir: “Birinizin kabin
képek yaladigi zaman onu doksiin, sonra biri toprakla olmak iizere yedi defa yikasin’*. Fakat
EbG Hiireyre’nin kendisi rivayet ettigi bu hadisin aksine amel etmis ve buna aykir1 fetva
vermistir. Ciinkli kopegin yaladig1 bir kabi {i¢ defa yikamigtir. Bu durum onun rivayetini zayif
ve siipheli hale getirmistir. Bu sebeple basta Ebt Hanife olmak {izere Hanefiler, onun bu
rivayetiyle amel etmemistir. Onlar, bu rivayetin neshedildigini diisiinerek, kopegin yaladigi
kabin ii¢ defa yikanmasin1 yeterli gérmiislerdir.

b) Rivayet, cok sik tekrarlanan ve herkesin bilmesi gereken bir olayla (umimu’l-
belva) ilgili olmamahdir.

Sayet hadis, herkesin veya o esnada miikellef durumunda olanlarin bilmesi gereken bir
olayla ilgili olursa bunun tevatiir veya sohret yoluyla nakledilmesi gerekir. Boyle bir
durumdaki hadis ahad tarikiyle yani sadece bir kisi veya tevatiire ulagmayacak sayida ravi
tarafindan rivayet ediliyorsa bu durum hadisin sahih olmadigina delalet eder. Ciinkii boyle bir
hiikkmii orada bulunanlarm cogunun bilmesi ve nakletmesi gerekir. Iste bundan dolayi
Hanefiler bu gibi durumlardaki hadisler ahad tarikiyle rivayet edildiginde bunu kabul
etmezler ve bununla amel etmezler. Bu sebeple onlar, Abdullah b. Omer’in rivayet etmis
oldugu su hadisi kabul etmezler: “Hz. Peygamber riikitya giderken ve basini riikiidan
kaldirdig1 zaman ellerini kaldirirdr***,

Bu hadisle amel etmeyen Hanefiler sdyle bir degerlendirme yapmislardir: Namaz her giin
tekrarlanan ve cemaat halinde kilinan bir ibadettir. Sayet boyle bir siinnet olsaydi
Peygamber’le birlikte namaz kilan herkesin bunu nakletmesi gerekirdi. Boyle bir siinnetin
ahad tarikiyle naklolunmas1 hadisin sthhatini engelledigi i¢in bununla amel edilmez. Bazi
hadis alimleri bu konudaki hadislerin ¢oklugunu da dikkate alarak, Hz. Peygamber’in o6nceleri
boyle bir tatbikat yaptigini ancak sonradan terk ettigini dolayisiyla bu uygulamanin ve
stinnetin mensth oldugunu ileri siirmiislerdir.

Ayni sekilde Hanefiler, “Hz. Peygamber namazda fdtiha suresini okurken besmeleyi de

9995

yiiksek sesle okurdu”> anlamindaki hadise gore de amel etmemislerdir. Bu anlayisin ve

%3 Bazi lafiz farkliliklar1 ile beraber bk. Buhari, Vud’, 33; Miislim, Taharet, 89-93; Nesai, Taharet, 52.
% Benzer rivayetler i¢in bk. Buhari, Ezan, 83-86.
9 Benzer anlamda bir hadis i¢in bk. Tirmizi, Salat, 67.
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ictihadin bir sonucu olarak, Hanefi mezhebinde, riikuya giderken ve riikudan kaldirirken
ellerin kaldirilmamasi ve namazlarda besmelenin gizli okunmasi hitkmii benimsenmistir.

¢) Ahad haberi nakleden ravinin fakih olmasi

Hanefilerin bu konuda ileri siirdiikleri en 6nemli sartlardan biri de ahad haberi nakleden
ravinin fikih bilgisine sahip olmasidir. Ciinkii ameli ve fikhi bir konudaki hadisi ancak boyle
bir 6zelligi olan ravi dogru bir sekilde nakledebilir. Ravi fakih degilse, slinneti, lafizlarim
aynen muhafaza ederek degil de, hadislerin ¢ogunda oldugu gibi, anladig1 mana ile rivayet
edecektir. Bu durumda hadisteki manalarin bir kisminin farkinda olamamasi sebebiyle gézden
kagirdig1 seyler olabilir. Mesela Hz. Peygamber’in kullandig1 bir kelime yerine baska bir
kelime kullanmasi miimkiin olabilir. Halbuki bazen bir fikhi hiikiim kelimelerden elde edilir.
Benzer anlama gelen kelimeler ortak bir anlam ifade etseler de her zaman birbirlerinin yerine
(miiteradif olarak) kullanilamazlar.

Hadisi nakleden ravi, fakih, ictihad ehliyetine sahip ve hadis rivayeti ile meshur olmus
birisi ise rivayet ettigi hadis kiyasa muhalif bile olsa kabul edilir. Dért biiyiik halife olan Hz.
Eb(i Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin rivayetleri, ibn Abbas, ibn Omer, ibn
Mesud, Abdullah b. Amr, Zeyd b. Sabit, Muaz b. Cebel ve Hz. Aise bu kabil raviler arasinda
say1lir.

Hadisi rivayet eden ravi, fikih bilgisi ve ictihad ehliyeti ile taninmis bir kimse degilse,
hadis, kiyasa ve ser’i esaslara muhalif olmamalidir. Sayet rivayet belirtilen esaslara muhalifse,
onunla amel edilmez, o konuda kiyasa gére veya islam hukukunun genel prensiplerine gére
hiikiim verilir. Hanefi usulciiler, Ebl Hiireyre, Enes b. Malik, Bilal-i Habesi gibi sahabileri,
fikha vukufiyeti ve ictihad ehliyeti ile taninmayan raviler arasinda zikretmiglerdir. Buna gore
ismi zikredilen ravilerin rivayeti kiyasa ve Islam hukukunun genel prensiplerine muhalif
degilse onu kabul etmis, muhalifse onunla amel etmemislerdir.

Mesela bu sartin bir sonucu olarak Hanefiler, Eb( Hiireyre nin rivayet ettigi “musarrdah”
hadisini kabul etmemis ve bununla amel etmemislerdir. Satis sirasinda miisterinin ragbetini
artirmak i¢cin memesine bez ve benzeri seyler baglanarak siitli bir silire sagilmayan ve sun’i
olarak siitii bol gdsterilen hayvana “musarrah” denilir. Normalde bu bir hileli satistir ve Hz.
Peygamber bdyle bir satis1 yasaklamistir. Ancak bdyle bir satis gerceklesmisse ne yapmak
gerekecektir? Ebli Hiireyre’nin naklettigi hadise gore, birisi bu durumdaki bir hayvani satin
almigsa ve siitlinii de sagmissa iki seyden birini segme hakkina sahiptir: 1. Bu haliyle razi
olursa hayvani kendisinde tutar ve mukavele oldugu gibi kalir. 2. Raz1 olmazsa hayvani iade
eder ve ayrica bir sa®® hurma verir”. islam hukukuna gore bir mal ayipli ise alicinin bu

ayibindan dolay1 onu saticiya iade etme (ayip muhayyerligi) hakk: vardir. Hanefiler ise bu

% Bir sa’, yaklagik 2, 75litre ve bugday agirhigi olarak da 2,172 kg.dir.

97 llgili hadis sdyledir: “Develerin ve koyunlarin memelerinde siitii biriktirerek oldugundan fazla verimli
géstermeye ¢alismayin. Birisi bu durumdaki hayvam satin almigsa ve siitiinii sagmigsa iki seyden birini
se¢cmekte serbesttir: 1-Bu haliyle razi olursa hayvani kendisinde tutar (mukdvele oldugu gibi kalir). 2- Razi
olmazsa hayvani iade eder ve ayrica bir sa’ hurma verir.”
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hadisi kabul etmedikleri i¢in hayvani sun’i olarak siitli gostermeyi (fasriye) ayip
muhayyerligi arasinda saymamaislardir. Yani boyle bir hayvani satin alan bu ayibindan dolay1
onu geri veremez. Sadece inek pahali satilmigsa fazla 6denen miktar ig¢in alici saticiya
miiracaat ederek bunu isteyebilir.

Hanefiler bu hadisi kabul etmeme sebeplerini soyle izah etmislerdir: Hadis, fikha
vukufiyeti olmayan ve ictihad ehliyeti ile taninmayan Eb Hiireyre tarafindan rivayet
edilmistir. Aym zamanda hadisin ihtiva ettigi hiikiim Islam hukukunun genel kurallarma
(kryasa) aykiridir. Ciinkii genel kurala gore “misli mallar misilleriyle, kiyemi mallar da
kiymetleriyle tazmin edilir”. Bu genel kurala gore, misalimizdeki hayvanlarin siitii ya ayni
miktarda siit verilerek veya bunun karsilig1 parayla takdir edilerek 6denmelidir. Nakledilen
hadiste ise siite karsilik hurma verilmesi istenmektedir. Hurma, siitiin ne misli ne de
kiymetidir. Dolayistyla miisterinin sagdig: siitii bir sa’ hurma ile 6demesini istemek mezkur

9% prensibiyle de

kurala aykiridir. Ayn1 zamanda bu hadis, “menfaat ve hasarin dengelenmesi
bagdasmamaktadir. Bu prensibe gore bir seyin tazmin sorumlulugu kime aitse o seyin
semerelere de ona ait olmalidir. Bizim misalimizde miisterinin sagdig: siite karsilik tazminat
6dememesi gerekirdi. Cilinkii hayvanin bedelini 6deyip almistir. Onun semeresi olan siit de bu
bedele dahildir. Ciinkii hayvan satin alindiktan sonra Olseydi, sorumluluk miisteriye ait
olacakti. O halde, miisterinin bir sa’ hurma vermekle miikellef tutulmasi bu prensibe aykiridir.
Biitiin bu sebeplerden dolayr mezkir hadis Hanefilerce kabul edilmemis ve onunla amel

edilmemistir.
4.2.2. Malikiler

Malikiler ahad haberin kabulii i¢in ravide bulunmasi gerekli olan sartlara ilaveten iki sart
daha kosmuslardir. Malikilerin esas farklilig1 birinci sarttadir. Ciinkdi bunlarin ileri siirdiigii
ikinci sarti Hanefiler de ileri stirmektedir. Ahad haberin kabulii i¢in Malikilerin ileri stirdigt
sarlar sunlardir:

a) Ahad hadis, Medine ahalisinin tatbikatina (amelii ehli’l-Medine) muhalif olmamah

Mezhep imamlar1 arasinda Imam Malik, Medine ahalisinin tatbikatina verdigi hususi
onemle dikkat ¢ekmektedir. Onun degerlendirmesine gore, Medinelilerin ameli miitevatir
stinnet sayilir. Zira onlar bu tatbikati babalarindan ve dedelerinden ve onlar da Hz.
Peygamber’den miras olarak almislardir. bu yoniiyle mezkur tatbikat slinnet kapsamina
dahildir. Ayn1 zamanda bu tatbikat toplulugun topluluktan yaptig1 rivayet oldugu icin de tek
kisinin tek kisiden yaptig1 rivayetten yani ahad haberden daha tstiindiir.

Medine ahalisinin tatbikati hakkinda degerlendirmesi bu sekilde olan Imam Malik ve
Malikiler, bu tatbikata muhalif olan baz1 ahad hadislerle amel etmemislerdir. Mesela, rivayete

gore Hz. Peygamber, “Namazdan ¢ikmak istedigi zaman hem sag tarafina hem de sol tarafina

% Bu prensip hadislerde (Olezll G\,'J-\) seklinde ifade edilmistir ki bu, “menfaat, miikellefiyet ve hasar

karsihigindadir.” demektir. Bk. Ebt Davud, Buyd, 71; Tirmizi, Buyt, 53.
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‘es-Selamu aleykiim’ diyerek selam verirdi.”®® Fakat Malik bu hadisle amel etmeyerek tek
tarafa selam vermekle yetinmistir. Ciinkii Medine ahalisinin tatbikatinda da tek tarafa selam
vermek vardir.

Fakihlerin ¢ogu Imam Malik’in bu konudaki goriis ve degerlendirmelerine istirak
etmemisler ve Medine tatbikatina hususi énem atfetmemiglerdir. Onlarin degerlendirmesine
gore, diger Islam memleketlerinde yasayanlarin hataya diisme ihtimali oldugu gibi,
Medinelilerin de hata etme ihtimali her zaman vardir. Nitekim bazi alimler imam Malik’e
mektup yazarak bu konuda ona itiraz etmislerdir. Imam Safii ve Leys b. Sa’d bunlar
arasindadir. Leys b. Sa’d’1n konuyla ilgili meshur bir mektubu vardir.

b) Ahad hadis, kesin olarak sabit olmus ser’i esaslara ve kaidelere muhalif olmamah

Imam Malik’e gére de Islam hukukunun esas prensiplerine muhalif olan 4had haberle amel
edilmez. Bu konuda o, Hanefilerle ayn1 goriisii paylasmaktadir. Ciinkii prensipler kat’i, ahad
haber ise zannidir. Kat’i her zaman zanniden {stiindiir ve ona tercih edilir.

Bu sebeple Imam Malik, bu esasa aykir1 olan baz1 had hadisleri kabul etmemistir. Mesela,
Hanefilerin benzer sartin1 anlatirken misal verdigimiz “musarrah” hadisini Imam Malik de
kabul etmemistir. Ayn1 zamanda bir rivayete gore, “Hz. Peygamber, ganimetlerin taksim
edilmesine dair talimati vermeden once pigirilen deve ve koyunlarin pisirildigi kazanlarin ters
cevirilmesini ve icindekilerin bosaltilmasini emretmistir”. Fakat Imam Malik bu rivayeti
kabul etmemistir. Ciinkii onun degerlendirmesine gore bu hadis, islam hukukunda yerlesik bir
prensip olan “raf’u’l-harac ve ridyetii’l-maslaha” (sikintiy1 ortadan kaldirma ve faydali olani
muhafaza etme) ilkesine aykiridir. Savas hukukuyla alakali prensibi ihlal edenlere, bu
davraniglarinin dogru olmadigi, tekrar ayni seyi yapmamalar1 sdylenerek ikaz edilmeleri ve
daha sonra da bu kimselerin pisen yemekleri yemelerine izin verilmesi yeterli olurdu. Ciinkdi,
ozellikle de savas gibi olaganiistii bir durumda, pismis bir yemegin dokiilmesi ve telef
edilmesi maddi zarara yol agan bir fiildir. Bu Islam’in “israf yasag1” ve “maslahat anlayis1” ile
bagdagmaz. Bu diisiinceden hareket eden Malikiler, ganimetin taksiminden Once yemek

yenmesini cdiz gdrmektedirler.
4.2.3. Safiiler

Imam Safii, ahad haberle amel konusunda Hanefi ve Malikilerden daha miisamahakar bir
tutuma sahiptir. Zira o, bu gibi haberleri kabul konusunda ne Hanefilerin sartlarini ne de
Malikilerin sartlarini aramistir. Onun ileri siirdiigli tek sart, hadisin senedinin “sahih” ve
“muttasil” (kesintisiz olarak Hz. Peygamber’e ulasmis) olmasidir. Bu sebeple Safii, “miirsel”
hadislerle amel etmez. Miirsel hadis, ravilerinin biri veya birden fazlasi diismiis ve ravinin
aradakileri zikretmeden dogrudan Peygamber’e nisbet etttigi hadistir. Fakat Imam Safii,
miirsel olarak rivayet edilen hadis, hafiz ve giivenilir kimseler tarafindan bir baska kanalla

miisned olarak rivayet edilmisse bunu kabul etmistir. Mesela o, Said b. Miiseyyeb’in miirsel

% Rivayetler i¢in bk. Zeyli’i, Abdullah b. Yusuf, Nasbu r-Rdye li ehddisi’l-Hiddye, 1, 430-433.
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rivayetlerini kabul etmistir. Ciinkii onun miirsellerini tetkik etmis ve bunlarin bagka
kanallardan muttasil sekilde rivayet edildigini ve bu ravinin ancak giivenilir kisilerden rivayet
ettigine kanaat getirmistir. Bununla birlikte Safiiler, ayet, meshur siinnet ve sahih kiyasla teyit
edilmis bulunan miirsel hadislerle amel etmislerdir.

Imam Safii muttasil olma vasfina uymayan bazi ahad rivayetleri kabul etmemistir. Mesela,
Hz. Aise’den soyle bir rivayet gelmistir: “Hafsa’ya bir yiyecek hediye edildi. O sirada ikimiz
de oruclu idik. (bu yiyecekle) orucumuzu bozduk. Daha sonra Hz. Peygamber yanimiza geldi.
‘Ya Restlellah! Bize (yiyecek) hediye verildi, canimiz ¢ekti ve orucumuzu bozduk dedik’.
Bunun iizerine Hz. Peygamber s0yle buyurdu: ‘Zarar1 yok; onun yerine baska bir giin orug
tutun”. Safii bunu kabul etmemistir. Onun degerlendirmesine gore bu rivayet miirseldir.
Ciinkii bunu rivayet eden ravi hadisi Hz. Aise’den duymadigi halde ondan duymus gibi
rivayet etmistir. Bu hadisle amel etmeyen Safii’ye gore nafile bir oruca baslayan kimse onu

tamamlayamazsa baska bir giin kaza etmesi gerekmez.
4.2.4. Hanbeliler

Ahmed b. Hanbel’in ahad haberi kabul konusundaki goriisleri hemen hemen Imam
Safii’ninki gibidir. O, Imam Safii’den de daha miisamahar davranarak hadisin senedinin
muttasil olmasini bile sart kosmaz. Bu sebeple o, -Hanefi ve Malikiler gibi- miirsel hadisle
amel etmis ve bu gibi hadisleri kiyasa tercih etmistir. Hatta Ahmed b. Hanbel’in daima hadise
oncelik verdigini sdylemek miimkiindiir.

Siinnet hakkinda verilen bilgilerden anlasiimaktadir ki, Islam hukukugulari siinnetin Islam
hukukunun iki esas delilinden biri oldugunda goriis birligi etmislerdir. Onlarin 6zellikle ahad
haberleri kabul konusunda ileri siirdiikleri sartlar ve ihtiyath yaklasim, Kitap ile Siinnet
arasindaki uyumun saganmasi hususunda en miinasip metodun tespit edilmesi igindir. Stinnet
ile amel konusunda en miisamahali tutumun Hanbelilere ait oldugu goriilmektedir. Bu konuda
cerceveyl en dar tutan ise Hanefilerdir. Bu konuda Malikiler Hanefilere, Safiiler de

Hanbelilere daha yakin bir yaklagimi benimsemislerdir.

5. Delil Olmalari, Ihtiva Ettikleri Hiikiimler ve Siibut-Delilet Bakimindan Kitap ve
Siinnetin Mukayesesi

5.1. Delil Olmalar1 Bakimindan

Siinnetin islam Hukukunun kaynaklarindan biri oldugunda siiphe yoktur. Ancak bir hiikmii
istinbat etme ve delil getirme bakimindan siinnet Kur’dn’dan sonra gelir. Dolayisiyla bir
meselenin hiikkmiinii 6grenmek istedigimiz zaman 6ncelikle Kur’an’a miiracaat ederiz. Orada
aradigimiz hiikkmii buldugumuz zaman siinnete miiracaat etmeyiz, etmememiz gerekir. Sayet
bu hiikkmiin aynisi slinnette de yer aliyorsa siinnetin hiikmiiniin Kitabi teyit ettigini diigiiniiriiz.
Bir konuda Kur’an’la stinnetin hiikiimleri bir noktada uzlastirilamaz bi¢imde ¢elisiyorsa bu

durumda Kitab1 esas kabul eder, ona gore amel ederiz. Clinkii Kitap delalet bakimindan kat’1
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oldugu halde, siinnet umumiyetle zann ifade eder. Gerek Hz. Peygamber’in irsatlart ve
gerekse sahebesinin tatbikatindan da, miiracaat sirasinda Kitab’in birinci siinnetin ikinci
kaynak oldugu anlasilmaktadir. Miisliimanlarin tatbikati1 da bu sekilde olagelmistir. Delil

konusu anlatilirken, Muaz b. Cebel hadisi ve diger sahabe goriislerine yer verilmisti.
5.2. Ihtiva Ettikleri Hiikiimler Bakimindan

Ihtiva ettikleri hiikiimler bakimindan Kitab ve siinneti mukayese ettigimiz zaman Kitab
karsisinda stinnetin farkli fonksiyonlar icra ettigini goriiriiz. Bu fonksiyonlar1 asagidaki
sekilde ifade edebiliriz:

a) Siinnette yer alan hiikiimler, Kur’dn’da yer alan hiikiimlerle aynt muhtevada olabilir.

Bu durumda siinnetin hiikmiiniin Kur’an’in hiikmiinii teyit ettigi diisiiniiliir. Bir hiikiim
hem Kur’an’da hem de siinnette yer almakla daha kesin hale gelir. Mesela, Kur’an’da
zalimlerle ilgili sdyle bir hiikiim yer almistir: “Iste Rabbin zulmeden beldeleri (n ahalisini)
yakaladigi zaman boyle yakalar. Ciinkii O ’nun yakalamas: ¢ok aci ve cetindir™'®°. Aym
konuda Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Allah zdalime miihlet verir, verir, sonunda onu
bir cezalandirdr mi artik o zdalim iflah olmaz™'*!. Burada Kur’an’da yer alan hiikmiin siinnetle
teyit edildigi ¢ok acik sekilde goriillmektedir.

b) Siinnette yer alan hiikiimler, Kur’an’in agiklamaya muhtag hiikiimlerini aciklar

Kur’an’da yer alan hiikiimler “miicmel”, “a4mm” ve “mutlak” olmalar1 sebebiyle
aciklamaya muhtag olabilir. Bu durumlarda siinnet bu gibi hiikiimleri agiklayici (miibeyyin),
tahsis edici (muhassis) ve takyid edici (mukayyid) fonksiyon icra eder. Mesela, namazin
vakitlerini, rekatlarini, namazda neyin nasil okunacagini ve namazin nasil icra edilecegini,
zekata tabi olan ve olmayan mallar1 ve bunlarin nisaplarini, haccin ifa edilis seklini agiklayan
hadisler “miicmel”1 aciklayici niteliktedir.

Kur’an’da, evlenilmesi yasak (haram) olan kadinlar aciklanirken soyle bir ifade
geemektedir: “Bunlarin (yukarida sayilanlarin) disinda kalanlar size helal kilindi”'*?. Bu
ifadenin dmm oldugu ve umimilik ifade ettigi goriilmektedir. Halbuki, konuyla ilgili olarak
Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Kadin, halasi, teyzesi, erkek veya kiz kardesinin kizi
iizerine nikdhlanamaz (bir kisi bunlari ayni anda evli olamaz)”'*®. Bu hadis, ayetin umumi
ifadesini tahsis etmis (daraltmis) ve belirtilen kadinlarla evlenmenin de yasak oldugunu ifade
etmistir.

Kur’an’da gecen bazi mutlak ifadeler hadislerle mukayyet hale getirilmistir. Mesela,
Kur’an hirsizlik yapanlara verilecek cezayi su sekilde belirlemistir: “Hirsizlik yapan kadin ve

erkegin islemis olduklar fiillere karsilik, Allah’tan (gelen) caydirici bir ceza olarak, ellerini

100 Had, 11/102.

101 Byharf, Tefsiru’l-Kur’an, 5; ibn Mace, Fiten, 22.

192 Nisa, 4/24.

103 Byhari, Nikah, 27; Miislim, Nikah, 37-38; Zeyla’i, Nasbu’r-raye, III, 169-170.
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kesin...”'%*. Bu ayet hirsizlik yapanm elinin kesilmesi gerektigini bildirmekte, fakat ellerin
nereden kesilecegini ve sag elin mi yoksa sol elin mi kesilecegini tayin etmemektedir. O
zaman buradaki “ellerini kesin” ifadesi mutlaktir. Bunu takyit eden ve hangi elin nereden
kesilecegini gosteren siinnettir. Bu gibi ayetlerde siinnet mutlak: takyit edici fonksiyon icra
etmektedir.

¢) Siinnet, Kur’an’da yer alan hiikmii nesheder

Usul alimlerinin ¢ogunlugu sahih ve sabit slinnetin Kur’an’da yer alan bazi hiikiimleri
neshedecegini kabul etmislerdir. Buna verilen misallerden biri su ayettir: “Birinize o6liim
geldigi zaman, eger arkasinda yeterli bir servet birakiyorsa, anaya, babaya, yakinlara
miinasip sekilde vasiyette bulunmak Allah’a karst sorumluluk duyanlar igin bir
yiikiimliliiktiir”'%. Bu Ayete gdre mirastan pay alabilenlere de vasiyet yapilabilmektedir.
Ancak Hz. Peygamber bir hadislerinde “Varise vasiyet yoktur”'°® buyurmustur. Bu hadisin
ayetin hikmiinii neshettigini ve mirastan pay alanlarin ayrica vasiyetten istifade
edemiyeceklerine hiikmeden fakihler bulunmaktadir. “Nesh” boéliimiinde bu konu ele
aliacaktir.

d) Siinnet, Kur’an’da yer almayan hiikiimler ihtiva eder

Stinnetin en temel fonksiyonlarindan biri, Kur’dn’da yer almayan hiikiimler getirmesidir.
Ciinkii Hz. Peygamber’in siinnetin miistakil bir hiikiim kaynagi oldugunu ifade etmek icin
sOyle buyurdugu nakledilmistir: “Dikkat edin, bana Kur’dn ve onunla beraber onun gibisi
(siinnet) verilmistir’'"’.

Ser’1 hiikiimler igerisinde kaynagi sadece slinnet olan pek ¢ok hiikiim vardir. Vitir namazi,
ramazan orucunu kasten bozan kimseye keffaretin gerekli olmasi, davacinin yemini yaninda
tek bir sahitle mahkemede hiikiim verilebilecegi, fitir sadakasinin vacib olmasi, akilenin
diyete istirak etmesinin gerekliligi, evlenme akdinde sahitlerin ve velinin gerekli oldugu, suf’a
hakkinin mesru bir hak oldugu, deniz hayvanlariin 6liisliniin yenilebilecegi, ehli eseklerin,
kopek digli pargalayict hayvanlarin ve pengeli kuslarin etlerinin yenilmesinin haram olmasi,
neneye mirastan pay verilmesi, yagmur duast ve namazi, mest ilizerine meshetmek gibi
hiikiimler Kur’an’da yer almayan siinnete dayanarak tespit edilen hiikiimlerdir. Ancak bu gibi
hiikiimlerde fukahanin tamamu ittifak etmis degildir. Bunun sebebi de siinnetin kabulii
konusunda ileri siirdiikleri sartlardir.

Stinnetin miistakil hiikiim kaynagi olmasi ve Kur’an’da olmayan hiikiimler getirmesi,
“Kur’an’in her seyi aciklayan bir kitap olarak gonderilmesi” 6zelligi ile g¢elismez. Ciinki
Kur’an’mn hiikiimleri agiklama iislubu farklilik arzeder. Thtiya¢ duyulan ve aranilan her hiikiim
Kur’an’da istenilen agiklikta degildir. Ayrica Kur’dan Hz. Peygamber’e hiikiim vazetme
yetkisi vermistir. Peygamber sadece Allah’tan aldigini insanlara tebligi eden insan degildir.

104 Maide, 5/38.
105 Bakara, 2/180.
106 Byhari, Vasaya, 6; Ebli Davud, Vasaya, 6.
197 BI-Hind1, Kenzii 'I-ummdl, 1, 174 (hadis no: 880).
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Ayn1 zamanda vahyin 1s18inda insanlara rehberlik eden bir 6zellige sahiptir. Peygamber’den
nakledilen siinnetler, Kur’an’a muhalif degilse, onun ruhunu ve hedeflerini gerceklestirmeye
yardimcr oluyorsa slinnetin getirdikleri elbetteki miisliimanlar igin tabi olunmasi gerekli
hiikiimlerdir. Cilinkii stinnetin getirdigi hiikiimler tamamen Kur’an’dan bagimsiz olamaz. Ya

lafiz olarak, ya mana olarak veya hedef olarak bir sekilde Kur’an’la iligkileri bulunur.
5.3. Siibut ve Delalet Yoniinden Kitap ile Siinnetin Mukayesesi

Stibut ve delalet yoniinden Kitap (Kuran) ve siinneti mukayese etti§imiz zaman sunlari
sOyleyebiliriz: Siibut bakimindan Kitab’in tamami kat’1 oldugu halde, siinnetin tamami boyle
degildir. Miitevatir siinnet kat’l, meshir slinnet ise Hanefilere gore kat’iye yakin &zellige
sahiptir. Ahad siinnet ise siibut bakimindan zan ifade etmektedir. Delalet agisindan ise kitap
ve siinnet arasinda fark yoktur. Cilinkii Kitabin bir kisim ayetlerinin delaleti kat’1 bir
kismininki ise zannidir. Stinnetin durumu da aynidir. Yani delaleti kat’i olan hadisler oldugu
gibi, delalet-i zanni olanlar da vardir. Baska manaya ihtimali bulunmayan lafizlarin
kullanildig1 sahih ve sabit hadislerin manaya delaletleri kat’idir. Ancak, birden fazla manaya
thtimalli ifadelerin gectigi hadislerin delaleti zannidir. Mesela, bir hadiste soyle

buyurulmustur:
(u,a\.;g;wL@,:&.@u,gj&&jww\waﬁjcj\é‘su&Y\uﬁwﬁyé)

“Yirmidorde kadar her bes deveden bir koyun zekdt vermek gerekir. Deve sayisi yirmibese

ulastig1 zaman iki yasina girmis bir disi deve yavrusu vermek gerekir.’'%

Bu hadiste gegen “bes” (_~), “yirmidort” (uae 3 aul) ve “yirmibes” (L i 9 L)

lafizlar1 ifade ettikleri manaya kesin olarak delalet etmektedir. Bunlarin bagka bir manaya
thtimalleri yoktur.

Stinnetin birden fazla manaya ithtimali bulunan lafizlar ihtiva etmesi dolayisiyla delaletinin
zanni olmasma su misali verebilirizz Hz. Peygamber namazda Fatiha okumanin faziletini

anlatmak i¢in s0yle buyurmustur:
(LUSIadle a4 L oo W)

“Fatiha suresini okumayamn namazi yoktur. "’

Bu hadisin iki manaya ihtimali vardir. Zira bunu okuyan kimse, fatiha okumadan namazin
kabul olmayacag1 sonucunu ¢ikaracagi gibi, fatihasiz bir namazin miikemmel olmayacagini
da anlayabilir. Nitekim fakihlerin ¢ogu bu hadisi “fatihasiz namaz olmayacagi” seklinde
yorumlamis, Hanefiler ise “fatihasiz da namaz olur, ancak miikemmel olmaz” seklindeki

yorumu tercih etmislerdir.

108 Hadis icin bk. Ibn Mace, Zekat, 9; Darimi Zekat, 6; Nesai, Zekat, 5, 10.
109 Tirmizi, Mevakitu’s-salat, 69, 115; Tbn Mace, Ikamet, 11.
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DEGERLENDIRME SORULARI

1. Asagidakilerden hangisi hadisin cesitlerinden biri degildir?
A) Aziz

B) Miistefiz

C) Miitevatir

D) Meshur

E) Istishab

2. Kur’an ve siinnetin hiikiimler bakimindan mukayesesi yapildiginda asagidaki
ifadelerden hangisi yanhstir?

A) Siinnette yer alan hiikiimler, Kur’an’da yer alan hiikiimlerle ayn1 muhtevada olabilir.

B) Siinnet, Kur’an’da yer almayan hiikiimler ihtiva eder

C) Stinnet, Kur’an’da yer alan hiikmii nesheder

D) Siinnet Kur’an’da yer alan hiikiimleri ihtiva etmez

E) Siinnette yer alan hiikiimler, Kur’an’in agiklamaya muhtag hiikiimlerini agiklar

3. “Her ii¢ tabakada veya her hangi bir tabakada ravi sayisi1 tek olan hadistir.”
seklindeki tanim hangi hadis tiiriine aittir?

A) Meshur

B) Garib

C) Miitevatir

D) Miistefiz

E) Takriri

4. Asagidakilerden hangisi sahabenin hadis alma kriterleri arasinda degildir?
A) Sahit isteme

B) Yemin ettirme

C) Raviye giivenmeme

D) Hadisin mensuh olduguna inanma

E) Ravinin Arap olmasi

5. Asagidakilerden hangisi Hanefilerin 4had hadisi kabul etme sartlarindan biridir?
A) Ravinin fakih olmasi

B) Ravinin Medine ehlinden olmasi

C) Ravinin ashab-1 suffeden olmasi

D) Hadisin baglayict hiikiim bildirmesi

E) Ravinin amelinin rivayetine uygun olmamasi
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DORDUNCU HAFTA
UNITE 1V: iCMA
KONULAR
1. Tarifi
2. Gegerlilik Sartlart
3. Cesitleri
4. Delil Olusu
5. Senedi
6. Gergeklesme imkani

AMACLAR:
1. icma kavramimi 6grenmek
2. Icmanin dindeki yeri ve kaynak degeri hakkinda bilgi edinmek

3. Icmanin gergeklesme imkanini degerlendirmek

HAZIRLIK SORULARI:

1. icmanin dindeki yeri ve baglayiciligi hakkinda neler biliyorsunuz?
2. Iema ile ilgili olarak yazilmis bir kitap biliyor musunuz?

3. Giiniimiizde icma yapilabilir mi?

4. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisinin “Icma” maddesini okudunuz mu?
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1. icmamn Tarifi

2999

“Iemad (CL&\) kelimesi liigatta, azmetmek, bir isi yapmaya kesin kararli olmak ve bir

hususta fikir birligi etmek gibi anlamlara gelmektedir.
Fikih usulii 1stilahinda icma: “Hz. Peygamber’in vefatindan sonra herhangi bir asirda

Islam miictehidlerinin ameli bir meselenin ser’i hiikmii iizerinde ittifak etmeleridir”

2. Gecerlilik Sartlan

Icmain gerceklesebilmesi icin asagidaki sartlarin bulunmasi gerekmektedir:

a. Iemanin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra olmast

Usil alimlerinin ¢ogunlugunun goriisiine gore, Hz. Peygamber hayatta iken bir icmadan
bahsedilemez. Ciinkii onun kararlar1 siinnet cergevesinde degerlendirilir. Ayni sekilde
sahabenin oy biriligi ile vardiklar1 bir hiikkmii Hz. Peygamber’in tasdik etmesi de icma degil
stinnet sayilir. Sayet sahdbe bir hiikiim iizerinde ittifak etmis ve Hz. Peygamber onlara
muhalefet etmigse bu durumdaki ittifak ser’1 bir icma olarak adlandirilamaz. Bu sebeple boyle
bir icmaya dayanan hiikiim ser’1 bir hiikiim sayilmaz ve ona gore amel edilmez.

b. Icma edenlerin miisliiman ve miictehid olmast

Bir ittifakin dinin delillerinden birisi olan icma sayilabilmesi ig¢in, o ittifaka istirak
edenlerin miisliiman ve miictehid olmasi sarttir. Miictehid, dinin tafsili delillerinden ser’1
hiikiim elde etme melekesine ve ehliyetine sahip olan adélet sahibi alimdir. Adaletten maksat;
itikadi bakimdan ithama elverisli agik bir kusur tasimama ve bid’atlardan ka¢cinmak demektir.
“Heva ve fisk ehli” olarak bilinen kimseler umumiyetle icmaya katilma ehliyetine sahip
degildirler. Miictehidlere “ehlu’l-halli ve’l-akd”, “rey ve ictihad ehli” ve “timmetin dlimleri”
diye de adlandirilirlar. Bu sebeple, ictihad derecesine ulagmamis alimler, alim olmayan
avamdan kimseler ve miisliman olmayan bilim adamlar1 ne kadar ittifak ederse etsinler
onlarin ittifaki icma sayilmaz. Ciinkii onlarin ser’i hiikiimlerin kaynaklar1 iizerinde fikir
yiiriitme ehliyeti yoktur. Cogunlugu teskil eden ustl alimlerine gore, bir devirde miictehid
yoksa, icma da gerceklesemez. Miictehidlerin sayasimnin az olmasi icmaya zarar vermez.
Mevcut miictehidler icma ettikten sonra o icma muteber olur ve ona gore amel edilir.

c. Iemad saylacak fikir birliginin (ittifakin) olusmast

Icmanin gerceklesmesi icin, bir asirda yasayan ve “miictehid” derecesinde bulunan biitiin
alimlerin fikir birligi etmesi sarttir. Buna goére ¢ogunluk bir fikir iizerinde ittifak etse, karsi
gorlis sahiplerinin sayis1 da bunlardan az olsa, usul alimlerinin ekserisine goére bu icma
sayllmaz. Ciinkii ¢ogunlugun karar1 her zaman dogru olmayabilir. Bazen bir kisi hakikati
bulmus olabilir. Cogunlugun kabul ettigi bu sarta gore, sadece bir grup alimin, mesela, sadece
hulefd-i rasidinin ve Medine’lilerin ittifaki icmi sayilmaz. Fakat Imam Malik’e gore

Medine’lilerin ittifaki huccet sayilir. Zahirilere ve Ahmed b. Hanbel’den nakledilen bir goriise
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gbre, ashabdan olmayanlarmn icmasi muteber degildir. Imamiyye’ye gore ise, masum
imamlardan baskasinin icmai sahih degildir.

d. Iemén ser’i bir hiikiim hakkinda olmast

Fikih ustliindeki anlamiyla bir icmadan bahsedebilmek i¢in, lizerinde icma edilen hitkmiin
sahih, fasit, farz, vacib, haram gibi ser’1 ameli bir hiikiim olmasi sarttir. Bundan dolayi, dil ile
ilgili hiikiimler, akli meselelerle alakali ittifaklar, matematek formiilleri lizerindeki fikir
birlikleri ve tipla alakal1 ittifaklar dini anlamda icma sayilmaz. Ayn sekilde itikadi meseleler
tizerindeki ittifaklar da icma sayilmaz. Ciinkii bu gibi meselelerin hiikmii akilla degil, nakille
sabit olur. Bu durum, icmanin konusunun ve sahasinin ser’i ameli hiikiimlerle sinirli oldugunu

gostermektedir.

3. Cesitleri

Fikih ustli alimleri icmayi ¢esitli bakimlardan tasnife tabi tutmuslardir. Buna gore icma,
yapist bakimindan kavli, fiili ve silikGti; sagladig1 bilgi derecesine gore kat’i ve zanni;
dayandigi delil bakimindan nakli ve re’yi (nassa ve ictihada dayali) icma ve ittifakin
belirlenme bi¢imi bakimindan ise sarih ve siikiiti icma seklinde isimlendirilimistir. Bunlar
igerisinde ittifakin belirlenme bi¢imi agisindan olan taksim bizi daha ¢ok ilgilendirmektedir.

Bu agidan yaplan taksim soyledir:
3.1. Sarih icma

Herhangi bir zamanda biitiin miictehidlerin bir meselenin hiikmiiyle alakali olarak
goriislerini tek tek agiklamalar1 seklinde olusan fikir birligine “sarih icma” denilir. Islam
hukuk literatiiriinde “icma” denilince ilk akla gelen de sarih icmadir. Boyle bir icma degisik
sekillerde olusabilir. Meseld, hakkinda hiikiim verilmesi gereken meseleyi goriismek iizere
ictihad ehliyetine sahip alimler bir araya toplanir ve inceleme sonucunda hepsi ayni goriis
tizerinde fikir birligi ederler, bunu da agikca ifade derlerse “sarih icm&” meydana gelir. Bir
asirda yasayan miictehidler bir mesele hakkindaki kanaatlerini bir araya gelmeden, ferdi
olarak da aciklayabilirler. S6zkonusu meseleyle ilgili olarak hepsi ayn1 goriisii beyan etmigse
yine “sarih icmd” meydana gelir. Bir mesele hakkinda bazi miictehidler hiikiim verdikten
sonra ayni asirda yasayan bagka bir miictehid bu hiikmii bildikten sonra tasdik ederse bu
durumda da “sarih icma” tesekkiil eder. Bu sekillerden biriyle tahakkuk eden icma, kat’1 delil

sayilir. Buna muhalif davranilamaz ve bu icma bozulamaz.
3.2. Siikiti fema

Herhangi bir mesele ile alakali olarak ayni asirda yasayan miictehidlerin bir veya
birkaginin goriislerini beyan ettikten sonra, bu goriisten haberdar olan diger miictehidlerin
acik sekilde tasdik veya reddetmeksizin siikut etmeleridir. Burada miictehitlerin bir kismi1 ser’1
bir mesele ile alakali olarak goriislerini beyan edip onunla amel etmektedirler. Fakat diger bir

kismi, diisiinme icin yeterli zaman gectigi halde ve goriis beyan etmesine ciddi bir mani
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bulunmadigr halde, miisbet ya da menfi bir goriis beyan etmemekte sadece siikut
etmektedirler. Mesela, baz1 alimlere gore, géormedigi bir mali bagkasina satan kimsenin
muhayyerlik hakkina sahip olamayacagi hakkinda siik(ti icma meydana geldigi ifade
edilmistir. Cilinkii bdyle bir kisinin muhayyerlik hakki bulunmadigi sahabe huzurunda

miizakere edildi ve hi¢biri buna itiraz etmedi.

4. Delil Olusu

Icmanin delil olusunu veya kaynak degerini belirlemek icin yukarida zikrettigimiz icma
cesitlerini gdzoniinde bulundurmak gerekmektedir. Cilinkii her ikisinin delil olma keyfiyeti ve
giicli ayn1 degildir. Bu sebeple asagida, icmanin her iki ¢esidinin delil olma durumu ayr1 ayri

ele alinacaktr.
4.1. Sarih icmanin Delil Olusu

Cumhura, yani alimlerin biiyiik ¢ogunluguna gore, sartlar1 tesekkiil etmis olan sarih icma,
kesin delildir. Boyle bir icmaya gore amel etmek vacib, muhalif davranmak ise haramdir.
Ciinkii sarfh icma ile sabit olan hiikiim kesin (kat’i) hiikiimdiir. Artik bdyle bir meselede
yeniden ihtilaf ve ictihad etmek caiz olmaz.

Mutezile alimlerinden Nazzam (V. 231/...) ve baz1 Harici alimler icmai1 kaynak olarak
kabul etmemislerdir. Sia’nin bir kismi1 icma1 delil olarak kabul etmekle birlikte onlarin icmaya
verdikleri mana, Siinni ustilciilerden farklidir.

Sarih icmay1 delil olarak kabul eden cumhurun bu konudaki delil ve dayanaklar1 bazi ayet
ve hadisler ile akli gerekgelerdir.

a) Kur’dn’dan Deliller

Cumbhura gore Nisa Suresinin 115. ayeti icmaya isaret etmektedir. Ilgili ayet soyledir:

v abaig o Lo g Guasll Jew 8 mtg Gl 4 8 b dm e Jge Il 33LEs g

WQ;\M}

“Kim kendisi i¢in yolun dogrusu belli olduktan sonra Peygamber’e karsi ¢ikar ve
miiminlerin yolundan baska bir yola uyarsa onu dondiigii yolda birakiriz ve cehenneme
sokariz. Orast ne kotii bir gidis yeridir!”

Cumhur, bundan bagka ayetleri de icmaya delil saymislardir. Onlarin yorumuna gore Nisa
Suresinin 115. ayetinde, “miiminlerin yolundan bagka bir yola tabi olanlar agir bir sekilde
tenkit ve tehdit edilmis ve kotii bir akibete diicar olacaklar1 beyan edilmistir. Buna gore dogru
olan yol miiminlerin yoludur. Onlarin yolundan baskasi batildir. Miiminlerin yolu ise, ictihad
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ehliyetine sahip miisliman alimlerin ittifakla benimsedikleri yoldur. Durum bdyle olunca
miiminlerin ittifak ettigi hikkme tabi olmak vacib, muhalefet etmek ise caiz degildir''°.

b) Siinnetten Deliller

Cumhur, Hz. Peygamber’den rivayet edilen ve Islam {immetinin hata iizerinde
birlesmeyecegini ifade eden bazi hadisleri de icmaya dayanak olarak gostermislerdir. Bu
hadislerden bazilar1 sdyledir: “Benim iimmetim hata iizerinde birlesmez”!'!!, “Allah’tan
{immetimin sapiklik {izerinde birlesmemesini diledim; bana diledigimi verdi”!!'?.

Cumhurun yorumuna gore, bu hadisler giivenilir raviler tarafindan rivayet edilmistir.
Bunlar lafiz olarak miitevatir olmasa bile, ifade ettikleri miisterek anlam bakimindan
miitevatirdirler. Buradaki ortak anlam, “limmetin topyekiin hataya diismeyecegi” dir. Hadisler
manen miitevatir olunca, delalet ettikleri mana bakimindan da kesin bilgi ifade ederler. Bir
meselede herkesin hata etme ihtimali ¢ok zay1f bir ihtimaldir. Ozellikle bu meseleyi miizakere
eden kimseler ictihad ehliyetini hdiz mesuliyetli sahsiyetler olunca hata ihtimali daha da
azalmaktadir. Bu sebeple, Islam iimmetinin ittifak ettigi husus, kesinlik ifade eder. Ummetin
icma1 miictehidin icmainda varlik kazanir. Ummetin miictehidleri ilim ve re’y sahibidirler.
Miictehid olmayanlar ise miictehidlere tabidirler. Miictehidlerin icmai hak olunca ona tabi
olmak ve muhalefet etmemek gerekir. Icméanim delil olmasinin anlami budur.

¢) Akli Delil

Icmar delil olarak kabul eden cumhurun akli gerekgeleri de sdyledir: 1lahi kanun, insanlarin
ihtiyacini karsilamak igin, kiyamete kadar varligin siirdiirecektir. islam’a inananlar icerisinde
her devirde dogru goriis iizerinde bulunanlar olacaktir. Ister ihtilaf etsinler isterse ittifak
etsinler, dogru olan gériis, islam alimlerinin vardig1 sonuglar arasinda mutlaka vardir.

Mubhalifler Cumhurun bu delillerine ¢esitli sekillerde itiraz etmislerdir. Onlara gore,
icmaya delil olarak gosterilen ayet ve hadisler bu konuya dogrudan delalet etmemektedir. Bu
itiraz yerinde kabul edilerek, mezklr ayet ve hadislerin icmaya dogrudan degil de dolayh
olarak delalet ettigi soylenebilir. Fakat sunu da gozden uzak tutmamak gerekir ki, mezkdr
ayet ve hadisler, icméin temelindeki diisiinceyi tamamen desteklemektedir. Ciinkii bu nasslara
gore, miisliimanlar hata iizerinde birlesemez. Buna gore icmé kavraminin, Kitap ve Siinnetin
ruhundan uzak ve bu iki kaynagin temel diisiincelerinden bagimsiz sekilde tesekkiil ettigi
sOylenemez. Fakat itirazlar da dikkate alindiginda icm@nin dayanaklar1 arasinda sahabe
icmainin 6zel bir yeri oldugu ve icmanin esas giiciinli sahabe icmaindan aldig1 da sdylenebilir.
Her iki tarafin delilleri incelendigi zaman cumhurun, delillerinin daha gii¢lii olmasi sebebiyle,

bu konuda daha isabetli ve tercihe sayan goriisii benimsedigi soylenebilir.

110" Ayetler icin bk. Bakara, 2/143, 257; Al-i Imran, 3/103, 110; Nisa, 4/59, 83; Araf, 7/181; Tevbe, 9/16, 115,
119, 122; Hac, 22/78; Lokman, 31/15; Ahzab, 33/43; Stra, 42/10.
1 {bn MAce, Fiten, 8.
112 Benzer riayetler i¢in bk. Eb(i Davud, Fiten, 1 (hadis no: 4252, 4253).
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4.2. Siikiti icmanin Delil Olusu

Sarih icmayi delil olarak kabul eden ustlciilerin bir kismi siik(iti icmay1 hiikiim istinbatinda
bir kaynak kabul etmemislerdir. Bunlar arasinda bunun  “icmad”  olarak
isimlendirilemeyecegini diisiinenler de vardir. Bu sekildeki icmanin delil olup olmadigina dair
tic ayr1 goriis bulunmaktadir:

a) Siik(ti icma, “icmad” degildir. Bu sebeple zanni delil bile sayilmaz. Malikiler ve
kendisinden nakledilen son goriisiine gére Safii bu goriistedir.

b) SiikGti icma, “icma” degildir, fakat zanni bir delildir. Hanefilerin bir kismi ile Safiiler bu
goriistedir.

¢) Siikati icma, kesin bir delildir; ona muhalif davranilamaz. Zira, bu icma, sarih icma
kadar giiclii degilse de, hiikiim olarak sarih icma gibidir. Hanefilerin ekserisi ve Hanbeliler bu
goriistedir.

Durum boyle olmakla birlikte usulciilerin bir kismi, hatta bazi miielliflere gore ¢cogu, stiktti
icmay1 da sarth icma gibi delil kabul etmislerdir. Hanefilerin ekserisi ve Hanbeliler siikiti
icmay1 kabul edenlerdendir. Bunlara goére, miictehidin goriisiinii beyan etmesini engelleyen
ciddi bir sebep ve karine yoksa onun siikutu da ikrar sayilir. Ciinkii agiklama yapmasi gereken
bir yerde siikut etmistir. Eger muttali oldugu goriis batil ise miictehidin siikit etmesi
haramdir. Tarihen de sabittir ki, miisliimanlarin itibar ettigi miictehidler, baski ve sikintiya
maruz kalsalar da dogru olarak bildiklerini agiklamaktan ¢ekinmemislerdir. Fakat siikutun
tamamiyle rizaya delalet ettigi ve miictehidin goriisiinii agikca beyan etmeye mani olan
sebeplerin ortadan kalktig1 bilinemez ise, bu durumda meydana gelen siikliti icmain istenen

anlamda bir icma olmadig1, sadece zanni bir delil oldugu sdylenebilir.

5. icmanin Senedi (Dayanag/icmaa Temel Olan Mesele)

Usil alimleri icmanin senedinden bahsetmektedirler. “Sened”’den maksat, miictehidlerin
fikirlerini dinde muteber sayilan bir temele dayandirmaktir. Hi¢ bir esasa dayanmadan
miictehidlerin bir araya gelerek “biz toplanip ortak karara geldik ki, bu meselenin hiikkmii
bdyle olsun” demeleri dinin mesru gordiigii bir icma olamaz. Miictehidlerin icmai ancak
nasslar tizerinde goriis birligi olabilir. Bu da nasstan bagimsiz bir sey degildir. Bunun sebebi,
miictehidlerin ittifak ettikleri hiikmiin dayanaksiz olmadigini, o hiikkmii sirf re’ylerine
dayanarak karara baglamadiklarmi ve yine ser’i bir delil {izerinden hareket -ettiklerini
gostermektir. Icmanin kaynak oldugunu kabul edenlerin ekserisi, icmanin bir senedi olmasi
gerektigi kanaatindedirler. Ciinkii senedsiz icma, Allah’in dininde sahsi goriise gore
hiikkmetmeye ve Hz. Peygamber’den sonra yeni bir din ihdas etmeye sevk eder. Buna gore
“icma”nin senedinden maksat, miictehidlerin iizerinde icma ettikleri hiikme ulasirken
dayandiklar1 delil demektir.

Buradan anlagilmaktadir ki, bir konu ile ilgili ser’1 bir delil vardir, fakat bu delilin miistakil

olarak hiikme delaletinde problem bulunmaktadir. icma bu problemi izale etmektedir. Zanni
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delillerle ilgili icmalarin fonksiyonu umumiyetle budur. Mesela, Hz. Peygamber’in soyle
dedigi nakledilmistir: “Her kim, gida maddesi satin alirsa, onu tamamen teslim almadan
satmasin™''®. Bu hadise gore yiyecek maddesi satin alan bir kimsenin onu teslim almadan
baskasina satmasi yasaklanmaktadir. Bundan maksat, insanlar arasinda ¢ikabilecek
anlagmazliklar1 ve magduriyetleri bertaraf etmektir. Fakat bu hadis, dhad oldugu i¢in zann
ifade etmektedir. Sonradan bu hadisin anlami iizerinde icma meydana gelmis ve hadisin ifade
ettigi hiikiim kesinlik kazanmustir.

Bazen kat’1 bir delil ile sabit olan hiikmiin delilleri arasinda icma da zikredilir. Bu durumda
icmain fonksiyonu delalet promlemini ¢6zmek degil, kesin olan nassin hiikmiinii teyit
etmektir. Bu sebeple de bu gibi durumlardaki icma miistakil bir delil sayilmaz. Mesela, bes
vakit namazin, orucun, zekatin ve haccin farziyeti, kitap ve siinnet ile sabit oldugu gibi, icma
ile de sabittir. Bu gibi hiikiimler iizerinde icma edilmesi hiikmiin siibutunu teyit yaninda,
bunlarin baska tiirlii yorumlanamayacagmi da hiikme baglamaktadir. Ciinkii Islam tarihinde
bu gibi ibadetleri asillarina uygun olmayan tarzda yorumlayanlar olmustur. O zaman icma ne
izerinde yapiliyorsa icmain dayanagi da o olur.

fcma bir ayetin delaletini tayin etmek icin de yapilir. Mesela, miictehidler nine ile
evlenmenin haram oldugu hiikkmiinde icma etmiglerdir. Bu konuda icmaya ihtiyag

114

duyulmasinin sebebi, evlenilmesi haram olanlar1 beyan eden Aayette'® ninenin agikca

zikredilmemis olmasidir. Ayette “Analariniz (ile evlenmek) size haram kilindi” ( (.g—;k— e

V.QL@.A) buyurulmaktadir. Miictehid alimler, ayette gegen (p!) “umm” (ana) kelimesinin

nineyi de kapsadigr hususunda icmé etmislerdir. Onlarin yorumuna gore, “ana”dan maksat,

mutlak anlamda “kok” (J-so\) tiir. Kok ise, kisinin dolayli veya dolaysiz olarak kendisine

baglandig1 kimsedir. Iste burada icma “muharramat” ayetinde gecen “ana’nin nineyi de kesin
olarak ihtiva ettigini karara baglamistir.

Usil alimleri hangi delillerin icmaya sened olabilecegi hususunda ihtilaf etmislerdir. Kitab
ve Siinnetin icmaya sened olabileceginde goriis birligi eden bu alimler, kiyasin sened olup
olamayacag1 hususunda farkli goriisler beyan etmislerdir. Bir kismina gore kiyas icmaya delil
olamaz. Ciinkii onlara gore icma kesin, kiyas ise zanni delildir, kesin (kat’1) olan zanni olanin
izerine bina edilemez. Alimlerin bir kismina gore ise kiyas da icma icin delil olabilir. Hatta
bu fiilen de olmustur. Cogunlugun benimsedigi bu goriis ayn1 zamanda tercihe sdyan bulunan
gorlistiir. Mesela, sarap icenin cezasi sahabenin icmaina gore seksen degnektir. Onlarin bu
konudaki icmai kiyasa dayanmaktadir. Ciinkii sarap ve diger sarhos edici maddeleri igen

kimselere verilecek cezanin kesin miktart ne Kur’an’da ne de siinnette gosterilmistir. Sarap

113 Buhari, Biiy(l, 54; Tirmizi, 128.
114 Nisa, 4/23.
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icen kimse Hz. Peygamber’e getirilir o da, insanlara ona vurmalarini emrederdi. Insanlarin
kimi eliyle, kimi ayakkabisiyla, kimi de degnegi ile vururdu. Hz. Ebl Bekir doneminde de
durum bdyle devam etti. Hz. Omer doneminde icki igenlerin sayasi artmis ve bu konuda Hz.
Peygamber doneminde verilen ceza yeterli olmamaya baglamisti. Sam valisi Halid b. Velid
Halifeye bir mektup yazarak, insanlarin tatbik edilen cezayr onemsemediklerini yazmist.
Bunun iizerine icki igenlere verilecek cezanin yeniden belirlenmesi icin Hz. Omer sahabenin
ileri gelenlerini topladi. Hz. Ali sOyle dedi: Sarabi i¢en kimse sarhos olur, sarhos olunca
hezeyana baslar, bdyle ileri geri konusurken iftirada bulunur. iftira edenin cezasi ise Allah’in
kitabinda seksen degnektir. Hz. Omer ve diger sahabiler Hz. Ali’nin bu gériisiinii yerinde
buldular ve namuslu bir kadina zina isnadinda bulunan kisiye uygulanan kazf cezasina kiyas
ederek sarap icene de seksen degnek vurulmasini kararlastirdilar. Goriildiigl iizere buradaki
sahabe icmainin senedi kiyastir.

“lcma kat’i, kiyas zanni delildir; kat’i zanniye dayandirilamaz” diyenlerin bu istidlali
kabule sayan olmamistir. Ciinkii ahad haber de zanni delil olmasina ragmen, alimler ittifakla
bunun icmaya sened olabilecegini kabul etmislerdir. Kiyas da dogrulugu hakkinda icma
meydene gelmeden Once zanni bir delildir. Fakat kiyasin sahih oldugu konusunda icma
meydana gelince artik kat’i delil haline gelir.

Maslahat-1 miirselenin de icmaya sened olabilecegini kabul eden ustl alimleri vardir.
Bunlara gore, Hz. Peygamber’in ve sahabenin bu sekilde tatbikatlari mevcuttur. Hz. Ebl
Bekir doneminde Kur’an’in mushaf haline getirilmesi, Hz. Omer déneminde fethedilen Irak
ve Sam arazilerinin gaziler arasinda paylastirilmayip miisliimanlarin ortak mali olarak devlet
hazinesine birakilmasi gibi hususlar senedi maslahat olan icmanin misallerindendir. Sunu
ifade etmek gerekir ki, maslahata dayanan icma diger icmalar gibi degismez degildir. boyle

bir icma maslahatin gerektirmesi durumunda degisebilir.

6. icmanin Gergeklesme Imkam

Yukarida tarifi ve sartlar1 agiklanan icméanin ger¢eklesmesinin miimkiin olup olmadig1 ve
fiilen bdyle bir icmanin meydana gelip gelmedigi hususunda Islam hukukgular farkli goriisler
ileri stirmiiglerdir. Cogunluga goére bdyle bir icmanin gerceklesmesi miimkiindiir ve fiilen de
boyle bir icma meydana gelmistir. Bu goriisii savunan cumhur, sahabe ve diger donemlerde
meydana gelen icmalar1 delil gostermislerdir. Nineye mirastan altida bir pay verilmesi, gida
maddesi satin alanin teslim almadan satmasiin caiz olmamas: gibi hiikkiimler icmay1
savunanlarin verdigi misallerdir.

Bazi Mutezililerin, Haricilerin ve Sia’nin yukarida tarifi verilen icmay1 kabul etmediklerini
ifade etmistik. Onlarin goriisline gore, icmaya katilacak miictehidlerin kimler oldugunu ve
icmaya konu olacak mesele hakkinda her bir miictehidin goriisiiniin ne oldugu belirlenmelidir.
Bu ise imkéansizdir. Icma icin bir senedin bulunmas: gerekli goriilmektedir. Sayet icmanin

dayanagi hem siibut hem de delalet yoniinden kat’i olan bir delilse icmaya gerek yoktur. Sayet
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icmanin dayandigi delil zanni ise bunun {izerinde icma edilemez. Dolayisiyla sayilari ¢ok ve
tabiatlar1 farkli miictehidlerin ayni fikir iizerinde ittifak etmeleri imkansizdir. Ayn1 zamanda
Islam hukukunda deliller de birden fazla oldugu i¢in her bir miictehid farkli bir delile istinad
edecegi icin de ayni fikirde ittifak etmeleri miimkiin degildir.

Sonu¢ olarak sunu sdyleyebiliriz: Icmay1 delil olarak kabul eden cogunluk Islam
hukukcular1 bunun igin bir takim sartlar ileri siirmiislerdir. Bu sartlarin her devirde bir araya
geldigini diisiinmek gercege pek uygun degildir. Bu sebeple bu sartlar1 haiz icmanin
sahabenin ilk doneminde yani Hz. Ebf Bekir ve Hz. Omer déneminde gergeklestigi genelde
kabul gérmiistiir. icmaya kars1 oldugu ve bunun imkansiz oldugunu sdyledigi nakledilen
Ahmed b. Hanbel’in bile sahabenin bu donemindeki icmaya karsi ¢ikmadigr sdylenmistir.
Ciinkii bu donemde icmaya katilacak sahabe fakihlerinin sayisi belli idi ve bunlarin bir araya
gelmesi ¢ok kolaydi. Nitekim bu iki halifenin pek ¢ok meseleyi sahabe fakihlerinin icmai ile
karara bagladiklar1 bilinmektedir. Peygamber’in vefatindan sonra zekat vermeyi kabul
etmeyenlere savas ac¢ilmasi, Kur’an’in mushaf haline getirilmesi gibi hususlar bu donemde
olusan icmalardan bazilaridir.

Hz. Osman déneminden itibaren baslayan sahabenin ikinci devrinde ise, yukarida sartlari
tastyan bir icmanin meydana gelmesi zordur. Fiilen meydana geldigini sdylemek ve ispat
etmek de kolay degildir. Ciinkii miictehidler fethedilen {ilkelere dagilmis, oralarda yerlesmis
ve sayilar1 ¢ogalmistir. Bu donemden sonra kimin miictehid olup olmadigini belirlemek ve
goriislerinden haberdar olmak da zorlagmistir. Ayrica bu donemde siyasi ve bagka sebeplerle
bir miictehidin gergek goriisiinii 6grenebilmek imkansiz olmustur. O zaman bu devir i¢in su
sOylenebilir: Bu donemde hakkinda ittifak olusan pek ¢ok mesele ortaya ¢ikmistir. Bunlara
kimse muhalefet etmedigi i¢in bunlar bir nevi icma gibi goriilmiis ve nakledilmistir. Ancak
yine de bunlara tarifteki sartlara gére icma demek olduk¢a zor oldugu i¢in cogunlugun
ittiffaki demek daha dogrudur. Nitekim mezheplere ait fikih kitaplarinda yer alan ve “bu
hiikiim icma ile sabittir” seklindeki ifadeler de, ya miictehidlerin ¢ogunun ittifaki ya o
mezhebe mensup alimlerin ittifaki veya siikiti icma seklindedir. Dolayistyla bu gibi icmalari
ihtiyatla karsilamak, arastirmak veya baska bir delil ile destekledikten sonra amel etmek daha
dogru olur. Aslinda cumhur icma i¢in biitiin miictehidlerin ittifakin1 sart kogsmakla icmanin
tahakkukunu zorlastirmis olmaktadirlar . Bu sebeple giiniimiizde icmay1 delil olarak kabul
eden pek ¢ok Islam Aalimi ve miitefekkiri, icmayi, biitiin miictehidlerin itifaki yerine,

cogunlugun goriis birligi olarak tanimlamay1 daha islevsel ve gercekei bulur.
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DEGERLENDIRME SORULARI

1. Asagidakilerden hangisi icmanin sartlarindan biri degildir?
A) Icmanin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra olmasi

B) Ser’1 bir hiikiimle ilgili olmas1

C) icma edenlerin miisliiman olmas1

D) Icma denilecek bir ittifakin olmasi

E) Icma edenler igerisinde sahabeden birinin bulunmasi

2. icma konusunda miictehidlerin fikirlerini dinde muteber sayillan bir temele
dayandirmalarina ne ad verilir?

A) Icmanin senedi

B) icmanin delili

C) Icmanin baglayicilig

D) icmanin giicii

E) icmanin alan1

3. Miictehitlerden bir kisminin icmaa konu olan bir mesele hakkinda fikir beyan
etmemesi icmanin hangi cesidini olusturur?

A) Sarih icma B) Siikati icma

C) Aleni icma D) Dolayli icma

E) Dogrudan icma

4. Asagidakilerden hangisi icmanin senedi olamaz?
A) Kitap

B) Siinnet

C) Kiyas

D) Icma

E) Maslahat

5. fcmanin gerceklesme imkam ile ilgili olarak asagidaki ifadelerden hangisi
dogrudur?

A) Icma sadece Hz. Peygamber déneminde gecerlidir

B) icma her asirda gegerlidir

C) icma sadece sahabe doneminde gecerlidir

D) Icma sadece miictehid imamlar devrinde gegerlidir

E) Icma sadece Hz. Peygamber ve sahabe déneminde gegerlidir
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BESINCI HAFTA
UNITE V: KIYAS
KONULAR
1. Kiyasin Tarifi
2. Unsurlar1
3. Sartlar1
4. Delil Olusu

AMACLAR:
1. Kiyas delili hakkinda bilgi edinmek
2. Kiyasin unsurlarini ve sartlarini 6grenmek

3. Kiyasin delil olusunu degerlendirmek

HAZIRLIK SORULARI:

1. Kiyas denince ne anliyorsunuz?

2. Kiyasin nasil yapildigini ve hangi hiikiimlerde gecerli oldugunu biliyor musunuz?
3. Kiyas konusuyla ilgili islam Ansiklopedisi maddesini okudugunuz mu?

4. Kiyasin nasil yapilacagini biliyor musunuz?
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1. Kiyasin Tarifi
“Kiyas” (J:\-;i“) kelimesi liigatta, bir seyi bir bagka seyle 6l¢mek, takdir etmek ve iki seyi

birbirine esitlemek gibi anlamlara gelmektedir.

Usul alimlerinin 1stilahinda kiyas, “Kitap, Siinnet veya icmdda hiikmii bulunmayan
meseleye, aralarindaki illet birligi sebebiyle, bu kaynaklardan birinde yer alan meselenin
hiikmiinii vermektir”.

Tarifin agiklamasi: Miictehid yeni bir mesele ile karsilasmaktadir ve bu meselenin
hiikmiinii Kitap’ta ve Siinnet’te bulamamaktadir. Bu mesele ile ilgili daha 6nce yapilmis bir
icma da bulunmamaktadir. Bu durumda miictehid karsilagtigi meselenin dini hiikmiinii
belirleyebilmek i¢in yeni bir metod kullanmaktadir. Bu metod genel manasi ve muhtevasi
itibariyle “benzetme” islemidir. Fikih usulciileri bunun i¢in “kiyas” tabirini kullanmay1 tercih
etmislerdir. Bu metoda gére miictehid Kitap, Siinnet ve Icmay1 arastirarak bu kaynaklarda
yeni karsilastigi meselenin benzerinin bulunup bulunmadigini tespit etmektedir. Benzer bir
mesele buldugunda yeni meseleyi var olan meseleye kiyas ederek onun hiikmiine tabi
kilmaktadir. Iki meselenin birbirine benzer oldugunu belirleyebilmek icin bunlarin ortak
noktalar1 dikkate alinmaktadir ki, usulciiler buna “illet” adim1 vermektedirler. Aym illeti

tastyan iki mesele birbirine kiyas edilerek miisterek hiikkmii almaktadirlar. Hiikkmi kitap ve

siinnet nasslartyla belirlenmis ve kendisine kiyas yapilan meseleye ‘“asil” (J—.oﬁ“) veya
“makisun aleyh” (4s J«gﬁl\); hiikmii nasslarda belirlenmemis olan ve Onceden var olan

meseleye kiyas edilecek yeni meseleye “fer’” (@.5-5\) veya “makis” (M\); nasstaki hiikmiin

konmasina sebep olan ve kiyasin kendisi esas almarak yapildigi ortak vasfa “illet” (l=ll);

nassla sabit hiikkme “aslin hiikmii” (ULPY\ r§>); kiyasla tespit edilen hiikkme ise “fer’in

hiikmii” (5 ,4)) «S>) ad1 verilir.

Simdi bunu bir 6rnekle agiklayalim:

1. Kur’an-1 Kerim’de alkollii igeceklerden biri olan “sarab” (hamr)’in i¢ilmesinin haram
oldugu bildirilmistir. Ilgili ayet sdyledir: “Ey iman edenler! Sarap, kumar, dikili taslar
(putlar) ve sans oklari, birer seytan isi pisliktir. Bunlardan kaginin ki kurtulusa eresiniz.
Seytan sarap ve kumar (yolu) ile araniza diismanlik ve kin sokmak, sizi Allah’t anmaktan ve

namazdan alikoymak istiyor. Artik bunlardan vazgectiniz degil mi?”'">.

115 Maide, 5/90-91.
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Bu ayet, sarabin haram kilindigin1 agiklamakla birlikte, haramligin hangi sebebe ve neye
dayandigim1 da gostermektedir. Buna gore sarap igmek, insanlarin dini ve diinyasi i¢in bir
kisitm kotlii sonuglar meydana getirmektedir. Kin ve diismanlik bu kotii sonuglarin en
kotiilerindendir. Bu gerekgeye yani sarap igmenin kotli sonuglar meydana getirmesine

dayanilarak ve bu gibi durumlar dikkate alinarak sarap igmek haram kilinmustir.

Aslinda ayette haram kilman “hamr” (,&)’dir. “Hamr”, Hanefilere gore, ateste

kaynatilmadan {iziim suyundan elde edilen 6zel bir alkollii i¢kinin adidir. Diger fakihlere gore
ise, “hamr”, ister liziim suyundan isterse diger maddelerden yapilan her tiirli ickinin adidir.
Bu sebeple fakihlerih ¢ogunluguna gore sarhos edici biitiin maddelerin haramlig1 bu ayetin
lafz1 ile sabittir. Hanefilere gore ise ayette 6zel olarak “hamr” zikredildigi icin ayet, sarhos
edicilerin bir niimunesi olarak onu haram kilmistir. Bira, viski gibi diger maddelerin
haramligini tespit etmek i¢in onlart “hamr”a kiyas etmek gerekir. Kiyas ise su sekilde yapilir:

Kur’an “hamr”1 insanlarin din ve diinyalar i¢in kotii sonuglar meydana kildig1 i¢in haram
kilmistir. “hamr”da bu kotii sonuclarin meydana gelmesine sebep olan “sarhos edicilik”
(iskar) vasfidir. Ayni vasif bira, viski gibi sarhos edici alkollii i¢eceklerde de vardir. Yani
bunlarin ortak ozellikleri (illetleri) “sarhos edicilik™tir. Bu sebeple “sarhos edicilik” vasfi
tasiyan biitiin maddeler haramdir.

99 (13

Burada “hamr”, “asl” veya “makisun aleyh”; bira ve viski gibi maddeler, “fer’” veya
“makis”; “sarhos edicilik”, “illet”; “hamr”mn haram olmasi “aslin hiikmii”’; bira ve viskinin
haram olmasi ise, kiyas sonucunda elde edilen “fer’in hilkkmii”diir. Sonug olarak sarap (hamr)
igmek hangi illet sebebiyle haram kilinmigsa ayni illet sebebiyle bira ve viski gibi igecekler de
haramdir.

2. Hz. Peygamber sOyle buyurmustur: “(Mirisini oldiiren) katil miras¢i olamaz.” Bu
hadise gore, oldiiglinde kendisine mirasindan pay diisecek kimseyi Oldiiren varis miras
hakkindan mahrum kalacaktir. Bu hiikmiin illeti, katilin haram bir fiili isleyerek, kendisine
menfaat saglayacak bir hukuki neticeye vakti gelmeden ulagsmak istemesidir. Bu sebeple o, bu
kotii niyeti sebebiyle cezalandirilmalidir. Bu da onu mirastan mahrum birakmakla olur.

Demek ki, hadise gore “varis murisini Oldiirirse mirastan mahrum kalir”. Bu hiikmii
hadisten 6grenen miictehid, buna kiyasen, kendisine vasiyette bulunan kimseyi yani muisi’sini
oldiirenin miisdleh’in de onun birakacagi vasiyet paymdan mahrum kalacagi sonucuna ve
hiikkmiine ulasir. Ciinkii bu iki meselenin illeti de aynidir. Bunlar illette ortak olan
meselelerdir. Ciinkii kendisi lehine vasiyet yapilan kimse (miisdleh) de kendisine menfaat
saglayacak bir hukuki neticeye vakti gelmeden ulasmak isteyerek vasiyette bulunani (msiyi)
Oldiirmiistiir.

Bu misalde, varisin mirisini dldiirmesi “asl” veya “akisun aleyh”; miséalehin m{sisini

Oldiirmesi “fer’” veya “makis”; vaktinden 6nce —gayri mesri yoldan- bir hukiki neticeye
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ulasmak icin acele etmek “hiikmiin illeti”; mirastan mahrum kalmak “aslin hikmii”;

vasiyetten mahrum kalmak ise kiyas yoluyla elde edilen “fer’in hiikkmii”djir.

2. Kiyasin Unsurlarn

Islam hukukunun bir delili olan kiyas’m meydana gelmesi i¢in bazi sartlarmn bulunmasi
gerekir ki bunlara “kiyasin riikiinleri” denilmektedir. Buna gore kiyas1 meydana getiren dort

riikiin sunlardir:

2.1. “As1l” (‘_}nﬂ‘h’\): Hiikmii nass veya icma tarafindan belirlenmis ve kendisine kiyas
yapilacak esas meseledir. Buna “makisun aleyh” (as u«gﬂ\) veya “miisebbehun bih” ( 4l
4) de denilir.

2.2. “Fer’” (&.5-“): Hiikmii nasslarda belirlenmemis olan ve dnceden var olan meseleye
kiyas edilecek yeni meseledir. Buna “makis” (J«-;-El\) veya “miisebbeh” (ax2d) de denilir.

2.3. “Ashn hilkmii” (J.sd‘ﬂ\ VS’): Asil mesele haikkinda nassla sabit olan ve kiyas

yoluyla fer’e de tatbik edilmek istenen hiikiimdiir.

2.4. “illet” (M\): Nasstaki hilkmiin konmasmna sebep olan ve kiyasin kendisi esas

alinarak yapildign ortak vasiftir. Belagattaki anlamiyla buna “vechu’s-sebeh” (4siJ) 4>-9)

denilebilir.

Kiyas fer’a da tatbik edilmek istenen hiikiim yani “fer’in hiikkmii” (@Jﬂ\ r§>), kiyasin
semeresi ve neticesidir. Dolayisiyla bu kiyasin sartlari arasinda sayilmamaiystir.

3. Kiyasin Sartlan

Sahih bir kiyas igleminde bu riikiinlerin tamaminin bulunmas: gereklidir. Fakat bunlarin
bulunmasi ile de kiyas meydana gelmez. Bu riikiinlerin de bazi sartlar1 tagimalar1 gerekir.
Simdi bu sartlar1 ele alalim:

3.1. Ashin Hiikmiiyle Ilgili Sartlar

Bir hitkkmiin kiyasa “asil” olabilmesi i¢in baslica ii¢ sart1 tasimasi gerekir:

a) Asl’in hiikmii, Kitap veya Siinnet ile sabit olmali
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Kitap ve siinnet ile sabit olan asl’a kiyas yapilabileceginde ittifak vardir. Icma ile sabit olan
asilda ise ihtilaf vardir. Bazilarina gore icma ile sabit olan asl’a kiyas yapilabilir, fakat bazi
usulciilere gore yapilamaz.

fcma ile sabit hilkkme kiyas yapilamaz diyenlerin delilleri sudur: Kiyas islemi, aslin
hiikmiiniin vaz edilmesine sebep olan, illetin bilinmesine baghdir. Bu ise, icma ile sabit
hiikiimde miimkiin degildir. Ciinkii illet, ancak senedden anlasilabilir. Sened ise, icma edilmis
hiikiimle birlikte zikredilmemistir. O zaman hakkinda icma edilmis hiikmiin illeti de
bilinemez. Durum boyle olunca illeti bilinemeyen bir hitkkmiin bagka olaylara tatbik edilmesi
de miimkiin degildir.

Icma ile sabit hilkkme kiyas yapilabilir diyenlerin delilleri ise kisaca soyledir: Icma da,
Kitap ve Siinnet gibi ser’l hilkkmiin kaynaklarindan biridir. Onlarla sabit hiikiimlere kiyas
yapilabildigi gibi, icma ile sabit hilkkme de kiyas yapilabilir. Clinkii icma ile sabit hiikmiin
senedi zikredilmemis olsa bile baska metodlarla hiikmiin illeti tespit edilebilir. Mesela,
“miinasebe” denilen hiikiim ile hiikmiin tatbik edilecegi mesele arasindaki uygunluk bag: ile
hiikmiin illeti tespit edilebilir. Dolayisiyla bir hiikiim {izerinde alimler icma etmislerse,
dayandiklar1 delil zikredilmemis olsa bile, bu hiikkmiin vazedilisinde dikkate alinan illet,
“miindsebe” yoluyla tespit edilebilir. Yani hiikmiin tatbik edilecegi mesele tetkik edilir. O
mesele hakkinda boyle bir hiikkmiin konulmasina miinasip diisen bir vasif bulunabilirse, bu
vasif, illet olarak kabul edilir. Mesela, baba, kiiciik bakire kizin1 evlendirme velayetine
sahiptir. Bu hiikiim icma ile sabittir. Fakat bu hiikmiin dayandig1 delil zikredilmemistir. Fakat
bu mesele tetkik edildigi zaman velayetin “kiiciiklik™ (sigar) illetine dayandigi kolayca
anlagilabilir. Ciinkii “kiiciikliik” vasfi ile “evlendirme velayeti hiikkmii” arasinda bir uygunluk
(miinasebet) vardir. Bu hilkkme dayanilarak ve kiyas yapilarak babanin kiiclik dul kizini
evlendirme velayetine de sahip oldugu sdylenebilir.

Burada sunu ifade etmek gerekir ki, kiyas yoluyla sabit bir hiikme yani fer’1 hiikkme bagka
bir meselenin kiyas edilemeyecegi hususunda alimler ittifak etmislerdir. Yani biranin haram
oldugu saraba kiyasla elde edilmigse konyagin hiikmii biraya kiyasla degil de dogrudan saraba
kiyasla elde edilmelidir.

b) Kiyasa esas kabul edilecek hiikiim, aklin idrak edecegi bir illete sahip olmali

Ciinkii kiyasin esasini aslin hiikmiiniin sahip oldugu illet teskil etmektedir. illet akilla
kavranilan bir vasif olmalidir ki ona benzer meseleler kiyas edilebilsin. Buna gore asl’in
hiikmiinii akil idrak edemiyorsa ona bagka meseleler kiyas edilemez. Bir hiikmiin illetini akil
idrak edebiliyorsa bu gibi “ta’lili hiikiim” denilir. Aklin illetini idrak edemedigi hiikiimlere ise
“ta’abbudi hiikim” adi verilir. Ta’abbudi hiikiimlere baskalar1 kiyas edilemez. Ciinkii
bunlarin ni¢in vaz edildigini ancak Sari’ (Allah ve Resulii) bilir. Miikellef bunlarin vaz edilis
sebeplerini bilemedigi i¢cin sadece emredildigi gibi yapmakla yiikiimliidiir. Bu gibi hiikiimler
dinin aslin1 olusturan inang, ibadet ve ahlak hiikiimleridir. Bes vakit namazin rekatlari, zekata

tabi mallarin nisap miktarlari, Ka’be’de tavafin yedi defa yapilmasi, mestin altina degil de
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istiine meshedilmesi bu gibi hiikiimlerdendir. Mesela, saraba kiyasla ayni illeti (iskar) tasiyan
biranin haram olduguna hiikmedilebilir. Ciinkii akil bunlarin ortak bir vasfa yani “sarhos
edicilige” sahip olduklarini anlayabilir. Fakat sabah namazina kiyasla yats1 namazinin da iki
rekat olmasi gerektigine hiikkmedemez. Zira burada ikisini birbirine kiyas edecek ortak bir illet
yoktur.

¢) Ashin hiikmii sadece asla yani hakkinda hiikiim sabit olan meseleye mahsus olmamali

Aslin hiikkmii sadece asla mahsus olursa bu durumda aslin illetine “kasir illet” yani baska
hilkkme sirayet edemeyen ve sadece kendi hiikkmii i¢in gecerli olan illet denilir. Sayet aslin
hiikmii bagka hiikiimlere de tatbik edilecek sekilde ise buna “illet-i miite’addiye” ad1 verilir.
Bu tiir illetler baska meselelere de tatbik edilebilir. Iste sahih bir kiyas icin illetin miite’addi
olmas1 gerekir. Clinkii hiikkmiin belli bir olaya mahsus oldugu delilden anlasiliyorsa, artik bu
hiikmiin hakkinda nass bulunmayan bagka meselelere tatbik edilmesi o delile aykir1 olur. Ser’1
bir delile aykir1 olan kiyas ise gegerli degildir. Mesela, immet i¢in gecerli olmayan ve sadece
Hz. Peygamber’in sahsina mahsus bazi hiikiimler vardir. Bir kadinin kendi rizasi ile mehir
istemeden Peygamber’le evlenmeyi kabul etmesi durumunda mehirsiz nikdhinin gegerli
olmasi bdyle bir hiikiimdiir. Sadece Peygamber’e mahsus olan bu hiikmii bagkalari i¢in kiyas
yoluyla tatbik etmek caiz degildir. Ciinkii su ayet bu hiikmii sadece Hz. Peygamber’e mahsus
kilmustir:

“Ey Peygamber!Mehirlerini verdigin hamimlarini, Allah’in sana ganimet olarak verdigi
cariyelerini, amcanmn; halalarinin, dayinin ve teyzelerinin seninle beraber go¢ eden kizlarini
sana helal kildik. Bir de Peygamber kendisiyle evlienmek istedigi takdirde, kendisini (mehirsiz
olarak) Peygamber’e hibe eden miimin kadini, diger miiminlere degil, sirf sana mahsus olmak
iizere (helal kildik)”''6.

Bu konuya ait bir maska misal de Hz. Peygamber’in vefatindan sonra onun hanimlarindan
biriyle evlenme yasagidir. Ilgili ayette sdyle buyurulmustur: “Allahin Resiliinii iizmeniz ve
kendisinden sonra onun hammlari ile evlenmeniz asla cdiz degildir. ¢iinkii bu, Allah katinda
biiyiik (bir giinah)tir’''’. Bu ayetin hiimii de sadece Hz. Peygamber’e mahsustur. Onun
vefatindan sonra hanimlarinda birisiyle evlenmek miiminlere helal olmaz. Bu hiikmiin
maksadi, Resuliillah’in mertebesinin yiiceligini ve ona diger insanlardan farkli bir hiirmet

gosterilmesi gerektigini teyiden beyan etmektir.

3.2. Fer’ ile Tlgili Sartlar

a) Fer’, hakkinda nasslarda veya icmdda miistakil bir hiikiim bulunmamali

Ciinkii bu durumda kiyasa gerek kalmaz. O hiikiimle dogrudan amel edilir. Usulciiler
arasinda kabul gormiis bir prensibe gore, “Hakkinda nass bulunan konuda ictihad olmaz”.
Mesela, hata yoluyla bir miisliiman1 6ldiiren kimsenin 4zad edecegi kdleye yemin keffatinde

116 Ahzab, 33/50.
17 Ahzab, 33/53.
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azad edilen kole kiyas edilerek onun da miisliman olmasi1 gerektigi sdylenemez. Ciinki
yemin keffaretinde azad edilecek kdle hakkinda da miistakil bir ayet vardir. Hataen adam
Oldiirme ile ilgli ayet soyledir: “Yanlislikla (hatden) bir miimini éldiiren kimsenin miimin bir

»H8 By ayette azat edilecek kolenin miisliman olmasi sart

kéle dzat etmesi...gerekir
kosulmustur. Yemin keffaretiyle ilgili ayette ise azat edilecek kolenin miisliiman olma sarti
yoktur. Ayet soyledir: “Allah kasitsiz olarak agzimzdan ¢ikiveren yeminlerinizden dolayi sizi
sorumlu tutmaz. Fakat bilerek yaptiginiz yeminlerden dolayr sizi sorumlu tutar. Bunun da
keffareti, ailenize yedirdiginzin orta hallisinden on fakiri yedirmek, yahut onlar: giydirmek, ya
da bir kéle dzat etmektir..”'". Bu ayet dikkatle tetkik edilirse goriiliir ki, burada mutlak
anlamda kole azat edilmesi istenmektedir. Dolayisiyla azat edilecek kole miisliiman
olabilecegi gibi, gayrimiislim de olabilir. Yemin keffareti olarak kole azat edecek kimse bu
ayete gore amel etmelidir. Nassin bu hiikmiinii birakip da bagka bir hitkkme kiyasla ona aykir1
bir hilkme gitmek gecerli degildir.

b) Asil’da bulunan illetin aynist fer’de de bulunmali

Asilda bulunan illetin aynis1 fer’de bulunmazsa bu iki hiikkmii kiyas etmek miimkiin olmaz.
Ciinkii iki hiikmiin birbirine kiyas edilmesini saglayan illettir. illetin her iki hiikiimde de
bulunmasi ve ayni olmais gerekir. Ikisi aym illeti tasimiyorsa sahih kiyas gerceklesmez. Bu
durumda kiyas yapilirsa bu, iki farkli seyin birbirine kiyasi olur ki, buna “kiyas maalfarik”
denilir. Boyle bir kiyas isabetsiz ve eksik oldugu i¢in buna hiikiim bina edilemez.

Islam hukuk mezheplerine ait fikih kitaplarinda bir mesele ile alakali farkli gériis ve
hiikiimlerin bulundugu malumdur. Ciinkii fakihler arasinda bir¢ok mesede ihtilaf olmustur.
Farkli mezhep fakihlerinin birbirine yonelttigi tenkitlerden biri de “kiyds maalfarik”la
ilgilidir. Yani onlar birbirini bu tiir kiyasa basvurmakla itham etmektedirler. Mesela,
Hanefilere gore bulug cagina gelmis ve temyiz kudretine sahip bir kiz, veliye gerek olmadan,
evlenme akdini kendi iradesiyle yapabilir. Onlar bu hilkkme varirken nikah akdini alig-veris
akdine kiyas etmislerdir. Bulug ¢agina gelmis ve temyiz kudretine sahip kiz kendi iradesiyle
bir mali alip satabiliyorsa nikah akdini de yapabilir, demislerdir. Onlarin degerlendirmesine
gore, bu akitlerden her biri kadinin kendisine ait haklarin kullanilmasidir; birinde kendi sahsi,
digerinde ise mali s6zkonusudur. Fakat bagska mezhepler bu kiyas1 “kiyas maalfarik™ olarak
degerlendirir ve bunlarin birbirine kiyasini cdiz gérmezler. Onlara gore nikahla evlenme akdi
arasinda tam bir benzerlik ve illet birligi yoktur. Ciinkii alig-veris malla ilgilidir ve bu kadinin

sadece sahsiyla ilgilidir. Nikah ise kadinla ilgili oldugu kadar onun ailesiyle de alakalidir.

118 Nisa, 4/92.
119 Maide, 5/89.
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3.3. Illetle Tlgili Sartlar
Liigatta “illet” (1), bulundugu yerde degisiklige yol acan durum, zafiyet, sebep ve

gerekce gibi anlamina gelmektedir.

Terim olarak ise pek ¢ok tarifi yapilan illetin umumiyetle kabul goren bir tarife gore illet:
“Asil’da bulunan hiikmiin tizerine bind edildigi vasiftir.”

Bunun yaninda illet, Islam hukukcularinin terminolojisinde su ii¢ anlamda da
kullanilmistir: 1) Hiikmiin konulmasini miindsib gosteren durum. Mesela, ramazanda
yolculuk halinde bulunan kimsenin oru¢ tutmamasina miisade edilmistir. Bu hiikmiin illeti
olarak “sikint1” ve “mesakkat” gosterilmistir. Buradaki sikint1 ve mesakkat “miinasib vasif”
anlamindadir. 2) Hiikmiin konulmasindan beklenen netice veya hiikmiin korumak istedigi
menfaat. Mesela alim-satimin cdiz olmasinin illeti, satict ve alicinin menfaatinin korunmasi
ve ihtiyacinin giderilmesidir. Buradaki illet, “hiikmiin korumak istedigi menfaat”
anlamindadir. 3) Hiikmiin konulmasini miinasip gosteren durumu umumiyetle ihtiva eden
acik ve munzabit vasif. Mesela, yolculukta bulunan kimsenin oru¢ tutmamasina miisade
edilmesinin illeti “yolculuk (sefer)’tur. Buradaki illet, “munzabit (istikrarli)) vasif”
anlamindadir.

a) Tllet “zahir” olmaly

Illet agik ve zahir olmalidir ki, varligina ve yokluguna kesin olarak hiikmedilebilsin. Ciinkii
illet, hiikkmiin alametidir. Hiikkmiin varhgini1 ve yoklugunu gosteren odur. illet acik olmazsa
hitkkmiin dayandig1 vasif anlasilmaz ve kiyas imkani da bulunmaz. Mesela, “sarhos edicilik”
(iskar) sarap i¢in zahir bir vasiftir.

b) Tllet “munzabut” olmali

Illetin “munzabit” olmasindan maksat, istikrarli olmasidir. Yani illet, kisiden kisiye,
durumdan duruma ve yerden yere gore agik farkliliklar gostermeyen belirli ve sabit bir vasif
olmalidir. Illet, insandan insana ve durumdan duruma gére degisirse ona hiikiim bina etmek
olmaz. Bu sebeple yolculukta namazlar1 kasretmenin yani dort rekatli namazlar iki rekat
olarak kilmanin illeti “mesakkat” olamaz. Ciinkii mesakkatin 6l¢iisii kisiden kisiye ve sartlara
gore degisebilir. Bu sebepledir ki usulciiler yolculuk durumunda namazin kasredilmesinin
illetini “mesakkat” olarak degil de “sefer/yolculuk™ olarak kabul etmislerdir. Ciinkii “sefer”;
mesakkati ihtiva etmesi de kuvvetle muhtemel olan zahir ve munzabit bir vasiftir.

¢) Tllet hiikiim icin “miindsib” bir vasif olmali

Bundan maksat, tespit edilen vasfa binaen hiikiim koymakla insanlardan bir zararin
defedilmesi veya onlara bir menfaatin kazandirilmis olmasidir. Yani asilda dyle bir vasfi illet
olarak tespit etmek gerekir ki, bu vasfa binaen hiikiim koydugumuz zaman bu hiikiim ya
insanlardan en azindan bir zarar1 defetmeli veya onlara hi¢c olmazsa bir fayda saglamalidir.
Mesela, sarabin haram kilinmasinin illeti olarak ‘“sorhos edicilik” vasfin1 tespit etmek

bdyledir. Bu vasif konulan hilkme miinasiptir. Cilinkii bu vasfa binaen sarabin haram oldugu
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hiikmiiniin vazedilmesi insanlara bir fayda saglanilmis olur. Zira bdylece onlarin akillart
korunur. Ayni zamanda bu hiikiim sayesinde insanlar kotii sonuglardan da korunmus olurlar.
Mesela mallarin1 haram ve kétii bir seye harcamamis bulunurlar.

d) Tllet “kaswr” olmamal

[lletin kasir olmasindan maksat, asla mahsus olmasidir. Yani aslin hiikmii ta’lil edilip illeti
tespit edildigi zaman, tespit edilen vasfin (illetin) baska meselelerde de bulunabilmesi gerekir.
Dolayisiyla bu vasif sadece asilda bulunup baska meselelerde goriilemiyorsa o zaman kiyas
miimkiin olmaz. Mesela, namazlarin kasredilmesi Sari tarafindan sadece yolculuk haline

mahsus kilinmistir. Ilgili nass (ayet) sdyledir:

Bl o l9,ads OF L (Sile s o)V (3 oo 13l

“Yeryiiziinde sefere ¢iktiginiz zaman namazi kisaltmanizda size bir giinah yoktur...”1?°

Burada mesakkati de i¢ine alan yolculuk illet olarak tespit edilebilir. Fakat bu illet yolculuk
durumlarindan baska bir durumda kullanilamadigr i¢in “yolculuk/sefer” kasir illet sayilir.
Durum boyle olunca da yolculuga kiyas edilerek, agir islerde ¢alisanlarin da namazlarini

kasredebilecegine hiikmedilemez.

4. illet ve Hikmet Arasindaki Fark ve Hiikiimlerin Neye Gore Ta’lil Edilecegi
Daha once de ifade ettigimiz tizere, usul alimlerine gore illet, zahir, munzabit ve hitkkmiin

vazedilmesine umumiyetle miindsib vasfi htiva eden vasiftir. Hikmet (Z\Aga-) ise, hiikkmiin

vazedilmesine miinasib olan durum ve hiikkmiin vazedilmesiyle hedeflenen sonu¢ veya
korunmak istenen menfaattir.

Tariflerden de anlagildigina gore illetle hikmet arasinda biiyiik benzerlikler vardir. Bu
sebeple ilk dénemlerden itibaren Islam alimleri illet ile hikmeti miiteradif olarak da
kullanmiglardir. Bundan dolay1 bu iki terimin ayn1 anlamda oldugunu diistinenler de olmustur.
Fakat sonraki donemlerde bu iki terim arasindaki fark ortaya konulmus ve her ikisi farkl
anlamlarda kullanilmistir. Kisaca ifade edecek olursak, tarifinden ve sartlarindan da
anlasildigina gore illet, daha objektif, hissedilir, gozle goriiliir ve istikrarli bir vasiftir ve
umumilik arzeder. Hikmet ise, daha subjektif, kisiye, yere ve zamana gore degisebilen
hissedilmeyen bir vasiftir. Onun i¢in usulciiler genel olarak hiikmiin illete dayanilarak ta’lil
edilecegi goriisiinlii benimsemislerdir. Yani iki hiikiim arasindaki ortak vasif tespit edilirken
bunlarin tasidigi hikmetler degil de illet esas alinmalidir. Bazen illet hikmetle beraber
bulunabilir. Fakat illet bulunduktan sonra hikmet bulunmasa da hiikiim tatbik edilir.
Usulciilerin illet olarak tespit ettikleri vasiflar umumiyetle hikmeti de ihtiva etmektedir.
Ancak yine de hiikmiin vazedilmesinde hikmet degil illet esas alinir. Mesela, yolculukta

namazlarin kasredilmesi i¢cin mesakkat hikmet, yolculuk ise illettir. Eger hiikiim hikmete gore

120 Nisa, 4/101.
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vazedilecek olursa bu degiskenlik arzedecegi icin karisikliga ve farkli sahislar icin farkl
hiikiimlerin verilmesine yol acar. Ancak hiikmiin illeti olarak yolculuk esas alinirsa biiyiik
Olctide birlik ve istikrar saglanmis olur. Usulciilerin ¢ogunlugu bu goriistedir. Bunun yaninda
hicbir sart ileri sirmeden mutlak olarak hikmetle ta’lilin yapilabilyecegi goriisiinii savunan
ustilciiler de vardir. Bazi usulciiler ise, zahir ve munzabit olmak sartiyla hikmetle ta’lilin

miimkiin oldugunu savunmuslardir.

5. Tlleti Tespit Etme Yollar

Usulciiler kiyasin esasint teskil eden illetin tespit edilebilmesi i¢in bazi metodlar

gelistirmislerdir. Bunlarin en 6nemlileri sunlardir:
5.1. Nasslara Miiracaat Etmek

Illeti tespit etmek icin ilk miiracaat edilmesi gereken yol nasslardir. Sayet Kitap ve
Stinneti tetkik ederek bir hilkmiin iletinin buralarda zikredildigi goriiliirse yani hiikiim illeti ile
beraber zikredilmigse o hitkmiin illeti bu vasiftir. Boyle illetlere “nassla sabit illet” ad1 verilir.
Nassla sabit olmayan illetler ictihad yoluyla elde edildigi icin bunlara: “el-illetii’l-
miistenbata” denilir.

Nasslar bir hitkmiin illetini bazen agik bir sekilde bazen de ima yoluyla agiklar. Eger nassta

Arap dilinde sebep ve illet bildiren O} m; , Jz—:ﬂ L}a-\ Sl J, gibi kelimeler kullamlmissa

illet agik (sarih)tir.

Mesela, Yiice Allah ganimetin yetim, yoksul ve benzeri kimselere verilecegini zikrettikten

sonra sdyle buyurmustur: “r{*‘ sLaEV) Cn Wes 0SS Y 05” “Ta ki o mallar iginizden

yalniz zenginler arasinda dolasan bir servet olmasin”'?!. Ayetten anlasildifina gore ganimet

(fey), cahiliye doneminde oldugu gibi, sadece zenginler arasinda doniip dolasan bir meta

olmasin diye fakir ve giigsiizlere verilmesi de emredilmistir. Burada illet, (uf ) kelimesiyle

ifade edilmistir.

Hz. Peygamber Medine doneminin ilk yillarinda ihtiya¢ sahibi insanlarin sayis1 fazla
oldugu icin Kurban Bayrami’nda kesilen kurbanlarin etlerinin saklanmasini yasaklamisti.
Ancak daha sonra halkin mali seviyesi normallesince bu yasagi kaldirdi. Bunu ifade etmek

icin de soyle buyurdu:
lg 53l 15055 wds Bl oY ~LoVl pod sl e (Sad ST

121 Hasr, 59/7.
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“Kurban etlerini saklamanizi suf o swrada (Medine’ye) gelen muhtag kdfileden otiirii

yasaklamistim. Artik dilerseniz yiyin, dilerseniz saklayin.”'??

Bu hadiste gegen (&Y) kelimesi, Arapcada illet ve sebep bildiren bir kelimedir. Kurban

etlerinin saklanmasinin neden yasaklandigin1 bildirmektedir.
5.2. icmdya Miiracaat Etmek

Hiikmiin illeti bazen icma ile sabit olur. Miictehidler, herhangi bir asirda bir vasfin ser’1 bir
hiikmiin illeti oldugu hususunda fikir birligi ederlerse, bu vasif icma ile o hiikmiin illeti kabul
edilir. Mesela, ¢ocuklarin kendi mallarinda tasarruf edememeleri ve velilerinin onlar tizerinde
velayet hakkinin bulunmasinin illeti “kiiglikliik” (sigar)diir. Bu illet icma ile sabit olmustur.
Mali konulardaki velayetin illeti icma ile sabit olduktan sonra evlendirme veldyeti de buna
kiyas edilmistir.

Hz. Peygamber bir hadislerinde sdyle buyurmustur: “Hdakim, kizgin oldugu halde hiikiim
veremez”'?*. Bu hadise gore hakimin gadapl iken hiikiim vermesi haram kilimmistir. Hadiste
bu hiikmiin illeti bildirilmemistir. Fakat usul alimleri bu hiikmiin illetinin “zihnin karismas1”
oldugunda icma etmislerdir. Ciinkii insan gadapli oldugu zaman zihni karisir, akli melekeleri
tam yerinde olmaz ve adaletle hiikim veremez. Daha sonra bu hiikkme kiyas yapilarak,

hakimin, korku, iiziintii, aglik gibi durumlarda da hiikiim veremeyecegi sonucuna varilmistir.
5.3. Miinasib Vasfa Miiracaat Etmek

Burada “miinasib vasif’tan maksat; illet olarak kabul edilen vasif ile hiikiim arasindaki
uygunluktur. Bu uygun (miinasib) vasif {izerine hiikiim bina edildigi zaman, Sari’in bu hilkmii
vazederken kastettigi maslahatin tahakkuk ettigine kanaat getirilir. Bu maslahat ise, ya
miikellefler i¢in bir faydanin temin edilmesi veya onlardan bir zararin defedilmesidir.

Bu miinasebet, sahislarin canlarin istemesine, heva ve heveslerine birakilmamistir,
sarsilmaz, degismez Ol¢iilere baglanmistir. Bu sebeple miinasebet metoduna, ancak, hiikmiin
illetini gdsteren bir nass veya icma bulunmamasi halinde bagvurulabilir. Miinasebeti tespit
ederken Sari’in kabul ettigi muteberlik nevilerinden biri esas alinir. Miictehid, once “asil”
tizerinde inceleme yapar. “Asil”’da hilkkme miinasib bir vasif bulunup bulunmadigini arastirir.
Sayet hem “miinasib” hem de zahir ve munzabit bir vasif bulursa, bu vasfi illet olarak kabul
eder.

Miindasib Vasfin Kisimlar

Usul alimleri miinasib vasfi ¢esitli kisimlara ayirmiglardir:

a) Miindsib miiessir vastf: Sari tarafindan muteber sayilan ve muteberligi hakkinda ser’i
bir delil bulunan miinasib vasiftir. Bu vasifla ta’lil yapilabilecegi hususunda alimler ittifak

etmislerdir. Mesela, “kiicilikliik” (sigar) vasfi boyledir. Bu vasif kii¢lik kizin velisi tarafindan

122 Hadis i¢in bk. Miislim, Edahi, 37; Tirmizi, Edahi, 14; Ibn Mace, Edahi, 16.
123 Buhari, Ahkam, 13; Ebi Davud, Akdiye, 9.
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evlendirilmesi yani evlendirme velayeti hususunda da miinasib bir vasiftir. Fakat evlendirme
konusunda bu vasfin bir illet olacagina dair nass veya icma yoktur. Ancak kiigiik yastakilerin
mallarmin kendilerine teslim edilemeyecegi ve velileri tarafindan idare edilecegi hususunda
ayet vardir. Ilgili ayet soyledir: “Eviilik ¢cagina varincaya kadar yetimleri deneyin. Eger
onlarin riigde (mali tasarruf icin gerekli fikri olgunluga) eristiklerini tespit ederseniz, hemen
mallarim kendilerine verin”'?*. bu ayette kii¢ligiin mallarinin tasarrufu velisine verilmistir.
Bunun illeti “kii¢tikliik”tiir ve Sari bunu mali konularda dikkate almistir. O zaman buna
kiyasen nikah (evlendirme) velayeti konusunda da “kiiclikliik” illet olarak kabul edilebilir.
Ciinkii bu iki muamele birbirinden farkli olsa da “velayet” gerektirmeleri hususunda
miisterektirler. Her iki hiikim ile illet yani “kii¢iikliik” arasinda uygunluk vardir.

b) Miinasib miilga vasif: Sari tarafindan gecersiz sayilan ve muteber sayilmayacagina dair
ser’l bir delil bulunan miinasib vasiftir. Eger Sari, bu vasfin gerektirdigi sonucun aksine bir
hiikiim vazetmigse, alimler buna gore ta’lil yapilamayacaginda ittifak etmislerdir. Mesela,
6len bir kimsenin miras¢ist olarak oglu ve kizi bulundugu zaman oglu iki, kiz1 ise bir pay alir.
Halbuki miras¢1 olmanin illeti, “karabet” (histmlik)tir. Olene ayni1 derecede yakin olmalarma
ragmen kizin erkekle esit pay almasi —bir nice hikmete binaen- Sari tarafindan ilga edilmistir.
Bu sebeple erkege kiyas ederek kiza da ayn1 payin verilmesine hiikmedilemez.

¢) Miindsib miirsel vasif: Sari tarafindan muteber veya gecersiz olduguna dair herhangi bir
delil bulunmayan vasiftir. Bu gibi vasiflarin ta’lilde dikkate alinip alinmamasi miictehidlerin
takdirine birakilmistir. Bundan dolay1r da bu gibi vasiflara “maslahat-1 miirsele” veya “el-
miinasibu’l-miirsel” adi da verilmistir. Bu gibi vasiflara gore ta’lil yapilip yapilmayacagi
Islam hukukgular1 arasinda ihtilaflidir. Bu konu ile ilgili genis bilgi “Mesalih-i Miirsele”den

bahsedilirken verilecektir.
5.4. Sebrii taksim

Illet olmaya elverisli olan vasfi tespit etmek icin illet olabilecek hususlarin siralanarak bir
bir gézden geg¢irilmesidir. Hiikmiin illeti nass veya icméada bulunamayinca bu metoda
busvurur. Bu metoda goére miictehid, hiikmiin illeti olabilecek biitiin vasiflari siralayip tespit
eder. Sonra yeniden bu vasiflari tetkik eder ve iizerlerinde biitlin giiciinii sarfederek ciddiyetle
diisiiniir. Sonunda illet olmaya uygun olani birakir digerlerini iptal eder. Mesela, sarabin
illetini sebru taksim metoduna gore tespit etmek isteyen miictehid sdyle bir yol izler: Sarabin
haram kilinmasina sebep olabilecek vasiflar1 arastirir. Bu arastirma sonucunda sarabin
tizimden yapilmasini, akict (mai) olmasini ve sarhosluk verici olmasini tespit eder. Sonra
illetin sartlarin1 diigiinerek en istikrarli, en zahir ve en miinasib vasif olan “sarhos ediciligi”
illet olarak tespit eder ve diger vasiflarin illet olmayacagini ortaya koyar.

Usulciilere gore illetin tespiti i¢in bagka metodlar da vardir. Bazi usulciiler bunlar arasinda

su lic metodu Ozellikle zikretmislerdir:

124 Nisa, 4/6.
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a. Tahricu’l-mendt: Nass veya icmada yer alan bir hiikkme “miindsib” olan vasfi tespit
etmek icin yapilan ictihaddir. Mesela, kisas cezasinin illeti, adeten 6ldiirme vasfi tasiyan bir
aletle oldiirme fiilinin gerceklestirilmesidir. Tahricu’l-mendt metoduna gore bu illet tespit
edildikten sonra buna kiyas yapilarak, Kur’an’in niizulii sirasinda mevcut olsun veya olmasin,
adeten oOldiiriicii olan her aletin kullanilmasi sonucu adam 6ldiiren kimseye kisas cezasi tatbik
edilir.

b. Tenkihu’l-mendt: Bir hiikkmiin illetini tespit etmek icin, nassta yer alan vasiflar
tizerinde, illet olarak kabul edilemeyecek olanlar1 ayiklamak ve nassin esas illetini tespit
etmek i¢in yapilan ictihaddir. Mesela, adamin biri Hz. Peygamber’e gelip ramazan giinii
hanimiyla iligkiye girdigini haber vermis, Hz. Peygamber de bu giinahin cezasi olarak kefareti

emretmistir'?

. Hadiste bu sucgu isleyenin cezasi beyan edilmis, illete ise sadece isaret
edilmistir. Gergek illeti ortaya ¢ikarmak i¢in miictehid bu hadisi incelemis, Hz. Peygamber’in
bu adama neden bu cezay1 verdigini tespit etmeye calismistir. Adamin cezay1 almasina sebep,
bedevi olmasi, sugu Medine’de islemis olmasi veya kendi hanimiyla cinsel iliskiye girmis
olmasi1 gibi hususlar1 tespit eder. Daha sonra bu kimsenin bdyle bir fiili islemekle ramazan
aymin hurmetini ihlal ettigini diislinlir. Sonug olarak onceki vasiflarin bu hitkme illet olmak
icin uygun olmadigini, esas illetin “Ramazan ayimin hurmetini ihlal” olduguna karar verir.
Aslinda bu, “sebru taksim” metodunun baska bir terimle ifadesidir.

c. Tahkiku’l-mendt: Nass, icma veya baska yollarla tespit edilmis olan illetin aynisinin
baska bir meselede de bulunup bulunmadigini tespit etmek i¢in yapilan ictihaddir. Mesela,
sarabin hilkmiiniin kiyas yoluyla baska ickilere de uygulanabilmesi i¢in, sarabin haram
kilinmasindaki illet olan “sarhos edicilik” vasfinin, hurma suyundan yapilan iceceklerde de

bulunup bulunmadigini incelemek boyledir.

6. Kiyasin Delil Olusu

Islam hukukgularinin goguna gére kiyas, ser’i-ameli hiikiimlerin bilinmesini saglayan bir
delil ve Islam hukukunun esaslarindan biridir. Mutezileden Nazzam, Hariciler ve Sia’
alimlerinin ¢coguna gore ise kiyas ser’1 bir delil degildir. Her iki taraf da goriislinii birtakim
delillere dayandirmistir. Bu deliller kisaca soyledir:

6.1. Kiyasi Delil Olarak Kabul Eden Cumhurun Delilleri

Cumbhur kiyasin ser’1 bir delil oldugunu ispat i¢in Kitap, Siinnet, icma ve akil delillerinden
istifade etmislerdir.

6.1.1. Kitap

Kur’an’in umumi muhtevas1 akli kullanmaya tesvik etmekte ve akil sahiplerinin

istlinliglinli beyan etmektedir. Bu gibi ayetlerin umumi ifadeleri kiyasin mesruiyeti i¢in delil

125 Hadis i¢in bk. Buhari, Edeb, 68, Savm, 30; Miislim, Styam, 81; Tirmizi, Savm, 28.
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getirilmektedir. Fakat kiyasin delil oldugunu ispat i¢in en ¢ok miiracaat edilen ayet, Hasr
Suresinin 2. ayetidir. Bu ayette “Ey akil sahipleri ibret alin” (Jba¥) g W5 uicld) diye bir
ifade gegmektedir. Ayetin tamami tetkik edildigi zaman goriiliir ki, Allah’1 inkar etmelerinin,
Hz. Peygamber’e ve miiminlere tuzak kurmalarinin karsilig1 olarak Nadirogullarinin basina
gelen durum anlatilmakta bunun akabinden de “Ey akil sahipleri ibret alin” denilmektedir.
Ayet miiminlere hitap olduguna goére, miiminlerden, Nadirogullar1 ile kendi durumlari
arasinda bir mukayese yapmalarini istemektedir. Buna gore ayetin anlatmak istedigi sudur: Ey
akil sahipleri! Onlarin basina gelen felaketi ve aldiklar1 cezay1 diisliniin. Bu felaket ve cezaya
neden maruz kaldiklarini iyi hesap edin ve onlar gibi yapmaktan kaginin. Mademki bu ceza ve
felaket belli bagh kotii davranislarin sonucudur, aynisini siz de yaptigini zaman size de ayni
felaket ve ceza verilecektir. Burada “kotii davraniglar” hitkmiin yani ceza ve felaketin illetidir.
Nadirogullar1 “asil”, onlara verilen ceza “aslin hiilkmii”, ayn1 davranis1 gosterecek olanlar
“fer’”, benzer cezaya maruz kalmalar1 da fer’in hitkmudiir.

Umimiyetle usul alimlerine gére bu ayet, ibaresiyle 6giit almaya, isaretiyle ise kiyasa
delalet etmektedir.

6.1.2. Siinnet

Hz. Peygamber’in bir ¢ok meselenin hilkmiinii kiyas yoluyla agikladigini onun
hadislerinden anlamak miimkiindiir. Zaman zaman Hz. Peygamber kendisine bir meselenin
hiikmiinii soran sahabiye dogrudan cevap vermeyip benzer meselelerin hiikmiinii o sahabiye
sorard1. Sahabi o hiikmii dogru sdyleyince de soyle derdi: “Iste senin sordugun mesele de bu
meseleye benziyor, o zaman ikisinin de hiikkmii aynidir. Mesela, Has’am’l1 bir adam Hz.
Peygamber’e gelip sOyle dedi: Benim babam, iyice yaslandiktan sonra miisliiman oldu. Su
anda hayvan sirtinda bile yolculuk yapamayacak kadar yash. Fakat hac ibadeti de ona farz
olmus durumda. Onun yerine ben hac etsem olur mu? Hz. Peygamber ona dedi ki: Sen onun
bliyiik evladi misin? O da: Evet dedi. Bunun iizerine Resuliillah ona: Ne dersin, babanin bir
borcu olsaydi ve sen onu ddeseydin, onun borcu édenmis olur muydu? diye sordu. Adam:
Evet cevabini verince Hz. Peygamber sdyle buyurdu: O halde onun yerine hac edebilirsin.

Bu hadiste goriildiigii lizere Hz. Peygamber vekéleten hac yapmayi1 vekaleten borg

O0demeye kiyas etmistir.
6.1.3. Icma

Sahabe doneminde, dnde gelen sahabe fakihlerinin pek ¢ok meselede kiyasa gore hiikiim
verdikleri ve kiyasi bir hiikiim kaynagi olarak kullandiklar1 bilinmektedir. Bu konudaki
rivayetler manevi tevatlir seviyesine ulagmistir. Sahabe fakihlerinin kiyasa gore hiikiim
vermelerine o donemde itiraz eden olmadigi i¢in kiyasa gore hiikiim verilebilecegi hususunda

icma meydana gelmistir. Hz. Ali’nin sarap igenlere verilecek cezayi kazif (namusa iftira)
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cezasina kiyas ederek tespit ettigini daha once zikretmistik. Yine Hz. Ali’nin kiyasa gore
hiikiim verdigini gosteren bir mesele sdyledir:

San’a’lr bir kadin, dostu ile, kocasinin oglunu 6ldiirmek i¢in anlagsmis ve onu beraberce
oldiirmiislerdi. Olay Hz. Omer’in o sehre vali olarak tayin ettigi Ya’la b. Umeyye’ye intikal
etti. Ancak o bir karara varamadig1 igin durumu bir mektupla Hz. Omer’e bildirdi. Bunun
iizerine Hz. Omer bu meseleyi miizakere etmek icin sahebeyi davet etti. Toplantiya katilanlar
arasinda Hz. Ali de vardi. Adami 6ldiiren iivey annenin ve onun dostunun buna karsilik
Oldiiriilmesi mi yoksa sadece birisinin mi Oldiiriilmesi gerektigi ilizerinde miizakerede
bulundular. Hz. Omer bir kisiye karsilik iki kisinin &ldiiriilmemesi gerektigi goriisiinde idi.
Hz. Ali ise tam aksini diisiiniiyordu. Miizakere sirasinda Hz. Ali Hz. Omer’e sordu ki: “Séyle
bakalim, bir grup bir deveyi calmak i¢in onu miisterek olarak bogazlasalar ve her biri devenin
bir parcasmi alsa, bunlarin her birine hirsizlik cezasi tatbik edilir mi?” Hz. Omer: “Evet”,
cevabini verince Hz. Ali Séyle dedi: “Iste bu da onun gibidir”. Sonunda Hz. Omer ikna oldu
ve Vali Ya’la’ya su talimat1 yazdi: “Ikisini de idam et. Sayet bu cinayete biitiin San’a halki
katilmis olsayd1 hepsine 6liim cezasi tatbik ederdim!”.

Bu rivayete gore Hz. Ali, miistereken adam 6ldiirmeyi, miistereken hirsizlik yapma suguna
kiyas etmistir. Hz. Omer ve diger sahabiler de onun bu ictihadina itiraz etmemislerdir.
Boylece hakkinda acik nass ve icma bulunmayan meselelerde kiyasin bir istidlal metodu ve

huccet olarak kullanilabilecegine dair sahabe icmasi hasil olmustur.
6.1.4. Akl

Kiyasin delil oldugunu savunanlar bunu akli delillerle de ispat etmislerdir. Gergekten de
akil nasslarin yorumunda ve yeni karsilagilan meselelerin halledilip hilkkme baglanmasinda
kiyas metodunu kullanmay1 gerektirmektedir. Baz1 alimler kiyas terimi yerine farkli terimler
kullanarak kiyasi kabul etmediklerini sOyleseler de onlarin yaptiklar1 da bir tiirlii kiyas, en
azindan akli bir istidlal yontemidir. Dolayisiyla dini hiikiimleri belirlemek icin sadece
nasslarla yetinmek dogru olmaz. Ciinkii, insanlara din olarak Islam’1 génderen ve &neren
Yiice Allah’in hikmetinin bir icabi olarak Islam Dini’nin son Peygamber’i Hz. Muhammed
olmustur. Kiyamete kadar baska din ve Peygamber gelmeyecektir. Bu sebeple Islam Dini’nin
kaynaklarmin, sadece mevcut meselelerin degil, kiyamete kadar meydana gelecek meselelerin
hiikmiinii tayin edecek zenginlikte olmasi gerekecektir. Hayat olaylar1 sinirsiz nasslar ise
stnirhdir. Smirli kaynaklarin sinirsiz olaylarin tamamini ihata etmesi diisliniilemez. Bu
sebeple esas kaynaklarla yeni meselelerin baglantisin1 kurmak ve onlar 1s1g1inda yeni hiikiim
¢tkarma metodlari icad etmek de miictehidin vazifeleri arasindadir. Iste kiyas bu metodlardan
birisidir. Ciinkii onlar da nasslarin mahdut hayat olaylarinin gayri mahdut oldugunu goriince
yeni metodlar gelistirmek mecburiyetinde kalmislardir.

6.2. Kiyas1 Kabul Etmeyenlerin Delilleri

Kiyasi delil olarak kabul etmeyenlerin itirazlarini iic maddede toplamak miimkiindiir:
78



a) Kiyas, kesinlik ifade etmedigi icin bir nevi zandir. Dini hikkiimler zanna gore tespit
edilemez. Ciinkii Kur’an’da: “Onlarin ¢ogu zandan baska bir seye tabi olmuyor. Halbuki
zan, hi¢bir sekilde gercegin yerini tutamaz...”'?® buyurularak zanna tabi olunmamasi ve
onunla amel edilmemesi istenmistir. Kur’an’in zemmettigi bir sey ser’l delillerden biri ve
hiiccet olamaz.

b) Sahabenin ileri gelen dlimlerinin kiyast kotiiledigi ve ona gore amel etmeye karsi
ciktigina dair rivayetler vardir. Mesela, Hz. Omer’in soyle dedigi nakledilmistir: “Dikkatli
olun, re’y taraftarlarindan sakinin. Zira onlar Siinnet’in diismanidirlar. Hadisleri ezberlemek
onlara zor geldiginden re’ylerine gore hiikiim verirler. Hem kendileri dogru yoldan saparlar
hem de baskalarii saptirirlar.” Re’y ise kiyastan bagka bir sey degildir.

Hz. Ali’ye nispet edilen bir rivayet ise sOyledir: “Sayet din re’y (sahsi goriis) ile olsaydi,
mestin istlinii degil altint meshetmek daha uygun olurdu. Fakat ben Resulullah’in mestin
altina degil iistiine mesettigini gérdiim.”

¢) Kur’an ve Siinnet biitiin hiikiimleri ihtiva etmektedir. Bunlarin yanin- da t¢ilincii delil

olarak da icma vardir. Durum boyle olunca baska bir delile ihtiyag¢ yoktur.
6.3. Kiyas1 Kabul Edenler Bu Itirazlara Verdigi Cevaplar

a) Binici itiraza verilen cevap: 11gili ayetlerde Allah’1n tabi olunmamasini istedigi “zann”
usuliddin yani inang ile ilgili hiikiimler hakkindadir. Ciinkii  bu hiikiimler kesin (yakin?) bilgi
gerektirir. Ameli hiikiimlerde ise —alimlerin ittifakiyla- zanni bilgi yeterlidir. Nitekim biitiin
mezhepler zanni bilgi ifade eden ahad haberle ameli meselelerde hiikiim ¢ikarmiglardir.

b) Ikinci itiraza verilen cevap: Oncelikle ifade etmek gerekir ki, bu rivayetler kiyas
konusunda sahabeden nakledilen meshur rivayetlere aykiridir. ikinci ola- rak, sahabeden
gelen ve kiyasin aleyhinde olan rivayetler sahih olsa bile bunlarin yorumu farklidir. Sahabe bu
sOzleriyle nassa aykiri, ehil olmayan kisilerce yap1 lan ve hususi menfaatleri ugrunda keyfi
olarak yapilmis kiyasi ve re’y’i kastetmislerdir. Onlarin 6vdiigii ve miiracaat ettigi kiyas ise,
ehil kimseler tarafindan yapilan, nasslara aykir1 olmayan ve sahihlik sartlarini tagiyan kiyastir.

¢) Uciincii itiraza verilen cevap: Kitab yani Kur’an her seyi ihtivd etmekte ve
aciklamaktadir. Fakat bu hiikiimlerin bir kism1 Kur’an’da lafiz olarak bir kismi ise mana
olarak yer almaktadir. Kendisine kiyas yapilan aslin hiikkmii lafzen, kiyasa konu olan fer’in
hiikmii ise mana olarak mevcuttur. Bu manalarin yeni meselelere tatbiki i¢in yeni metodlar
gereklidir ki kiyas bu metotlardan biridir.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz: Islam alimlerinin sartlarm tayin ettigi sahih kiyas ser’i
hiikiimlerin kaynaklarindan biridir. Kiyast kabul etmedigini sdyleyen mezhepler de ya
istishaba, ya icmaya veya maslahata olmasi gerekenden fazla 6nem vererek yeni bir hiikiim

metodu bulmaya ¢aligmiglardir.

126 Yunus, 10/36: G 1 e s3 Y 5B & 1 V) 24580 45 U
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DEGERLENDIRME SORULARI

1. Asagidakilerden hangisi kiyasin temel unsurlari arasinda yer almaz?
A) Asl

B) Fer’

C) Aslin hiikmii

D) illet

E) Maslahat

2. Asagidakilerden hangisi illetin sartlarindan biridir?
A) Akilla kavranabilir olmak

B) Yere ve zamana gore degismek

C) Degisikligi kabul etmemek

D) Sadece orfe dayanmak

E) Sadece maslahata dayanmak

3. Asagidakilerden hangisi illeti tespit yollarindan biri degildir?
A) Sebru taksim

B) Nassa miiracaat etmek

C) Miinasip vasfa miiracaat etmek

D) icmaya miiracaat etmek

E) Sahabe hayatina miiracaat etmek

4. Asagidakilerden hangisi miinasip vasip vasfin kisimlarindan biridir?
A) Miinasip metruk vasif

B) Miinasip miiessir vasif

C) Miinasip miiltega vasif

D) Miinasip tahkiki vasif

E) Tahricii’l-menat

5. illetin asla mahsus olmasina ne isim verilir?
A) Tahkiku’l-menat

B) Tahricii’l-menat

C) Tenkihu’l-menat

D) Kasir illet

E) Miiteaddi illet
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ALTINCI HAFTA

UNITE VI: FER’i DELILLER-I (iSTIHSAN VE MESALiH-i MURSELE)
KONULAR
Fer’i Delil
1. Istihsan
1.1. Istihsanin Tarifi
1.2. Cesitleri
1.3. Delil Olusu
2. Mesalih-1 Miirsele
2.1.Tarifi
2.2. Cesitleri
2.3. Delil Olusu
AMACLAR:
1. Istihsanin mahiyetini kavramak
2. Istihsann gesitlerini 6grenmek
3. Istihsanin delil olma durumu hakkinda bilgi edinmek
4. Mesalih-i miirselenin mahiyetini kavramak
5. Mesalih-i miirselenin ¢esitlerini 6grenmek

6. mesalih-i miirselenin delil olma keyfiyetini anlamak

ALISTIRMA SORULARI:
1. Islam Ansiklopedisi’nin “Istihsan ve “Mesalih-i miirsele” maddelerini okudunuz mu?
2. Mesalih-1 miirsele ile maslahat terimi arasinda ne iliski vardir?

3. Nasslar karsisinda istihsanin konumu ve islevi nedir?
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FER’I DELIL

Usulciiler, bu dort delili asli, bundan sonra anlatilacak olanlar1 ise, asli delillere dayali
olmalar1 dolayisiyla fer 7 deliller olarak adlandirmislardir. Fer’i delillerin sayisini farkli veren
usulciiler vardir. Mesela farkli mezhep usulciilerinin itibar ettig fer’i delilleri yirmi dorde
kadar cikaranlar vardir. Bunlardan, 6zellikle son donemlerde yazilan fikih usulii eserlerinde
yaygin olarak anlatilanlara ilave olarak sayilanlar soyledir: Amel-i ehl-i Medine, kavl-i tabii,
nefy-i medarik (delilin olmamasindan medluliin olmamasini ¢ikarmak), el-4Ahzu bi-ekalle ma
kiyl (bir hitkiim hakkindaki kavillerin en azin1 almak), istikra, telaziim, iktiran, ismet, ilham,
sehddet-i vicdan, taharri, kur’a, el-Amel bi’s-sebeheyn, tedruz-i esbah, kavdid-i kiilliye.
Durum bdyle olmakla birlikte burada fer’l delillerin yaygin olan belli baghlar1 iizerinde

durulacaktir.

1. istihsan
1.1. Tarifi

“Istihsan” (olsaiul) liigatta, bir seyi giizel saymak, iyi olarak kabul etmek, tercih etmek ve
baskalarinca tasvib edilmese bile, insan caninin istedigi ve kendisine meylettigi seydir.

Istilah olarak, fikih usulii alimleri istihsani farkli ifadelerle tarif etmislerdir. Bazilar1 bunu
kiyasin bir cesidi olarak degerlendirmis ve soyle tarif etmistir: “Istihsan, celi kiyastan hafi
kiyasa donmektir. Bazilart da bunu umimi kuralin istisnasi kabul ederek, “bir delile
dayanarak kiilli hiikiimden ciiz’1 bir hiikkmii istisna etmektir” diye tarif etmislerdir. Farkl
tariflerin ve bu terimin kiyasla karistirilmasinin esas sebebi, eserlerinde ve fetvalarinda
istihsana en fazla ve ilk defa yer veren Hanefilerin kesin bir tarif vermemeleridir. Hatta zaman
zaman onlarin fikih kitaplarinda bazi meselelerin hiikmii ifade edilirken “kiyasa gore soyle,
istihsana gore ise boyle” gibi ifadeler kullanmalar1 kiyas ve istihsanin birbirine karigmasina
sebep olmustur. Halbuki Hanefilerin istihsanin karsisinda kullandiklar1 “kiyas”in manasi, ya
“umumi bir hiikiim ifade eden ser’i nass”tir veya fikihta ya da bazi mezheplerce kabul edilmis
umumi kaide”dir. Fikih usuliinde asli ser’1 delillerden biri olarak sayilan “kiyas”mn istihsanla
bir alakas1 yoktur. O zaman istihsani sOyle tarif edebiliriz:

“Miictehidin, bir meselede, kendi kanaatince o meselenin benzerlerinde verdigi hiikiimden
vazgecmesini gerektiren, nass, icmd, zaruret, gizli kiyas, o6rf veya maslahat gibi bir delile
dayanarak, o hiikmii birakip baska bir hiikiim vermesidir”.

Daha kapsamli bir baska tarif su sekildedir: “Miictehidin, bir meselede, nass, icmd, zariret,
gizli kiyas, orf veya maslahat gibi ozel ve daha kuvvetli goriinen bir delile dayanarak,o
meselenin benzerlerinde takip edilen umimi kdideden ve ilk hatira gelen ¢oziimden

vazgeg¢mesi ve hukukun maksadina daha uygun buldugu baska bir hiikiim vermesidir”.
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Tarifin aciklamasi

Bazen bir mesele, umimi hiikiim bildiren nasslardan veya fikihta yerlesmis bir umami
prensibin muhtevasina dahil olur. Fakat bu meselede o umlmi nassin veya umimi prensibin
aksi istikametinde hiikiim vermeyi gerektiren nass, icma, zaruret, orf veya maslahat gibi
hususi bir delil daha bulunur. Miictehid bu hususi delilin tercih edilmesi icap ettigine kanaat
getirirse, o meselenin benzerlerine tatbik edilen umimi nass veya umami prensip hilkmiinii
terk eder ve hususi delile gore hiikiim verir. Boyle yapmakla miictehid ummi hiikiimden
vazgecip (udil edip) hususi olana gore hiikiim vermis olmaktadir. Aslinda istihsan,
miictehidin hiikmiin birinden vazge¢ip digerini tercih etmesidir. Bu yolla sabit olan hiikme
“kiyasa aykiri olarak sabit olmus miistahsen hiikiim” denir. Burada “kiyasa aykirilik”tan
maksat, umimi nassa veya umimi prensibe aykiriliktir. Cesitlerini izah ederken verilecek

olan misallerden istihsan daha iyi anlagilacaktir.
1.2. Cesitleri

Yukarida istihsan tarif edilirken, miictehidin baz1 gerekgelere veya delillere dayanarak
umimi nassdan veya um(mi prensibden vazgectigini ifade etmistik. Iste “Istihsanin
cesitleri’nden maksat, miictehidin istihsan yaparken dayandigi 6zel delili agiklamaktir.
“Istihsanin gesitleri”ne “Istihsanin mehaz1” veya “Vechu’l-isihsan” da denilir.

a. Nass Sebebiyle Istihsan

Hususi bir nassa dayanarak, umimi kdidenin geregi olarak baska meselelerde verilen
hiikmiin hilafina hiikiim verildigi zaman bu tiir istihsandan bahsedilir. Yani $ari, iki tiir nass
sevketmis olur. Bunlardan biri, ummi niteliktedir ve kapsadig1 biitlin hiikiimlere delalet eder.
Ikinci nass ise hususi nitelik tasir ve ihtiva ettigi hususi hilkkmii umimi nasstan istisna eder.
Mesela, Hz. Peygamber Hakim b. Hizam’a hitaben “Sahip olmadigin seyi satma” (o Lo &5 Y
e )27 byyurmustur. Bu hadisten hareketle Islam hukukgular1 sdyle bir um(imi prensip
gelistirmislerdir: “Mevcut olmayan bir seyin alim-satimi batildir”. Buna gore akit esnasinda
saticinin elinde bulunmayan bir seyin satis1 cdiz degildir. Bu yasak biitiin akitleri ihtiva ettigi
icin umlmilik ifade etmektedir. Fakat Hz. Peygamber: “Mali daha sonra almak iizere kim
bedelini pegin verirse bunu, hacmi, miktart ve teslim vakti belli olan malda yapsin” buyurarak
“selem” akdini bu umimi hiikiimden istisna etmistir. Bu istisnanin sebebi sudur: Hz.
Peygamber Medine’ye hicret ettigi zaman, Medine’lilerin meyveleri hakkinda bir veya iki
yilligina selem (para pesin mal teslimi vadeli) akdi yaptiklarin1 gordii. Bunun tizerine sdyle
buyurdu: “Selem yoluyla satis yapan, bunu belirli olciiye, belirli tartiya gore ve belli bir
miiddet tayin ederek yapsin”'*®. Bu hadise dayanarak fakihler, selemin gegersiz sayilmasim

icab ettiren ummi nasstan ayrilarak hususi nassa gore hiikiim vermisler ve selemi caiz

127 Ebi Davud, Buyt’, 70.
128 Ebi Davud, Buy®’, 57; Nesai, Buy(’, 63.
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gormiislerdir. Bu durumu ifade etmek i¢in Hanefiler soyle bir ifade kullanmiglardir: “Selem,
kiyasa muhalif olmakla beraber, istihsanen mesra kabul edilmistir”.

Ravi bu durumu “Resuliillah mevcut olmayan seyin satisint yasakladi, fakat seleme ruhsat
verdi” (erJ\ g~ 9 (jv‘-&U & oS v&hﬁ & sy %) seklinde ifade etmistir.

Bu iki hadisi karsilastirdigimiz zaman, birincisinin umimi nitelikli ve selem dahil, mevcut
olmayan malin satimi {izerine yapilan her tiirlii alisverisi yasakladigini goriiriiz. Ikinci hadis
ise “selem” akdini ummi yasaktan istisna etmektedir. Iste um0mi nasstan (yani birinci
hadisten), hususi nassa (yani ikinci hadise) dayanarak “selem™i istisna etmek ve alig-veris
yasagint “selem”e tatbik etmemek nass sebebiyle istihsandir. Burada “istihsan” metodunu
kabil eden miictehidler yapilan metodun sadece adini “istihsan” olarak koymustur. Bu metodu
kabul etmeyenler ise, “selem” hiikmiinii dogrudan bu hadislerden elde edebilir veya bu
durumu ifade etmek i¢in baska terimler de kullanabilirler.

b. Icma Sebebiyle Istihsan

Istihsan bazen icma sebebiyle de yapilabilir. Bu durumda umiimi hiikiimden hususi hitkme
rucu etmenin dayanagi icma olur. Yani miictehid, bir meselede umiimi kaidenin disinda kalan

bir ictihad iizerinde icma meydana geldigini ileri siirerse o zaman icma sebebiyle istihsandan

bahsedilir. Mesela, “istisna ™ (zWY\) akdi, kiyasa aykir1 olmakla birlikte icma sebebiyle

istihsan metoduyla céiz goriilmistiir. Bu, bir sanatkarla muayyen bir iicret karsiliginda
sanatinin gerektirdigi bir sey yapmasi i¢in yapilan akittir. Normalde akit esnasinda akde
mevzu olan sey mevcut olmadigi i¢in bu da “mevcut olmayan seyin satig1 batildir” seklindeki
umimi prensibin muhtevasina dahildir. Yani kiyasa (umimi prensibe) gore istisnd’ akdi de
caiz degildir. Fakat insanlar bu tiir bir muameleyi her zaman yapagelmisler ve miictehidlerden
hi¢biri de buna kars1 ¢gikmamistir. Bu da istisna’ akdinin céiz oldugu hususunda bir icma
oldugunu gostermektedir. Iste buradaki icma istihsanin hem da dayanagini hem de ¢esidini
gostermektedir.

c. Zariiret Sebebiyle Istihsan

Bu istihsana gore verilen hiikiimlerden birisi, i¢ine necis bir seyin diismesi sonucu pislenen
kuyularin ve havuzlarin temizlenmesi meselesidir. Fikihta yerlesik hale gelmis ve umumi
kabul gormiis kaideye gore, pislenen kuyularin sularinin bir kismi veya tamami bosaltilsa da
bu kuyular temiz olmaz. Ciinkii suyun bir kism1 bosaltildig1 zaman, bu bosaltma kalan suyun
temizlenmesine tesir etmez. Tamami bosaltildiginda yine istenen temizlik gerceklesmez.
Ciinkii kuyunun dibinde veya duvarlarinda bulunan pislik yeniden gelen suya da karisacak ve
onu da pis edecektir. Fakat fakihler zarurete binaen, temizlikle alakali esas kaideyi bu
meselede terk etmis ve mevcut suyun bir kisminin bosaltilmasiyla kuyunun temiz olacagina
hiikmetmislerdir. Bu da “kiyasa (umiimi prensibe) aykir1 olmakla birlikte istihsanen sabit bir

hiikiimdiir”. Ciinkii esas kaideye gore hareket etmek insanlar1 hayli sikintiya sokabilir.
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d. Maslahat Sebebiyle Istihsan

Bazi meselelerde “maslahat” diisiincesi sebebiyle umimi nasstan istisnd yapilarak
maslahata gére hususi hiikiim verilir. Bu gibi durumlarda “maslahat sebebiyle istihsan”dan
bahsedilir. Mesela, Islam hukukundaki yerlesik kaideye gore, iicretle herkese is yapan terzi,
diilger gibi meslek sahipleri (ecir-i miisterek olarak calisanlar) nezdinde bulunan ve baskasina
ait olan mallar emanet hiikkmiindedir. Dolayisiyla bu meslek seahiplerinin bir kasd1 ve kusuru
olmadan miisteriye ait mallarin diikkdnda zarar gérmesi veya tamamen helak olmasi
durumunda diikkan sahipleri tazminle sorumlu olmaz. Fakat zaman igerisinde umumi ahlakta
meydana gelen bozulmalar, suiistimaller ve gilivensizlik meydana gelince fakihler mallarin
korunmasi maslahatina binaen bu mallarin diikkdn sahibince tezmin edilmesi gerektigine
hiikmetmislerdir. Iste bu maslahat sebebiyle yapilan istihsan misallerinden biridir.

e. Orf Sebebiyle Istihsan

Bazen insanlar, umimi kaideye (kiyasa) ve yerlesik umimi prensibe muhalif diisen bir
tatbikat1 orf haline getirebilirler. Boyle durumlarda “6rf sebebiyle istihsan”dan bahsedilir.
Mesela, Hanefi mezhebinde yerlesmis bulunan kaideye gore vakfin ebedi olmasi sarttir. Buna
gore ancak bir yerden baska bir yere taginamayan (gayrimenkul) mallar vakfedilebilir. Ciinkii
menkul olan mallar bir miiddet sonra kaybolup giderler. Fakat Hanefi mezhebinin {i¢ biiyiik
imamindan biri olan Imam Muhammed b. Hasen es-Seybani’ye gére kitap, tabak ve benzeri
seyler de vakfedilebilir. Cilinkii insanlar bunlarin vakfin1 6rf haline getirmislerdir ve vakfin
hedefleri bu yolla da tahakkuk edebilir. Bu sebeple 6rfe dayanarak “vakfin ebedi olmas1” sart1
terkedilmistir.

f. Kapali Kiyas Sebebiyle Istihsan

Daha once istihsanin tarifini yaparken bazilar1 bunu, “acik (celi) kiyastan kapali (hafi)
kiyasa donmektir” diye tarif ettiklerini belirtmistik. Burada ““ agik (celi) kiyas”tan maksat,
miictehidin ilk merhalede bir miiddet diisiiniip tasindiktan sonra yaptig1 benzetmedir. “Kapali
(hafi) kiyas”tan maksat ise, miictehidin daha fazla ve derinlemesine diisiiniip tasindiktan sonra
yapti§1 benzetmedir. Istihsan yaparken miictehid kapali kiyasa dayanarak agik kiyasi terk
etmektedir. Bunun i¢in verilen meshur misallerden biri yirtici kuslarin artiginin (agizlarimi
stirlip bulastirdiklar1 seylerin) temiz olup olmadigi meselesidir. Bu meselede iki kiyas
bulunmaktadir. Acik kiyasa gore bunlarin etleri gibi artiklar1 da necistir ve haramdir. Ciinkii
agizlarindan akan salya haram olan etlerinden sudur etmektedir. Bu hiikkme varan miictehid bu
gibi kuslar aslan, kaplan gibi yirtic1 ve etleri haram olan hayvanlara kiyas etmistir. Kapali
kiyasa gore ise bu kuslarin etlerini yemek haram olsa da artiklar1 necis ve haram degildir.
Ciinkii bu kuslar suyu icerken ve agizlarmi bir seye degdirirken gagalarindan istifade
etmektedirler. Gaga ise temiz olan bir kemik pargasidir. Bu hiikkme varan miictehid ise yirtici
kuslar1 insana kiyas etmistir. Ancak bu ikinci kiyas birinciye gore daha zor ve hayli diisiiniip
tasinmay1 gerektirmektedir. Bu sebeple buna kapali kiyas denilmistir. Iste kapali kiyas da

um0mi bir hiikiimden istisn ve istihsan yapma yollarindan biri olarak kabul edilmistir.
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1.3. Delil Olusu

Istihsanin hiikiim elde etmede muteber bir delil olup olmadig1 veya muteber olsa bile bu
yolla elde edilen hiikiimlerin baglayicilik giicii fakihler arasinda hayli tartismalidir.
Tartigmalarin birlestigi nokta, “istihsan”la neyin kasdedildigi ve diger deliller arasindaki
yerinin ne oldugudur. Ser’l bir hiikiim elde etme metodu olarak istihsan deliline en fazla
miiracaat eden Hanefilerdir. Fakat Maliki, Hanbeli ve Zeydiyye fakihlerinin de bu metoda
gore hiikiim verdigi bilinmektedir. Safiiler, Zahiriler, Caferiler ve Mutezilenin ¢ogunlugu
istihsan1 bir delil olarak kabul etmez. Gergek su ki, adina “istihsan” demeseler de hemen her
mezhep miictehidleri bu metodu kullanmiglardir. Bu terimin Hanefiere maledilmesinin esas
sebebi, ilk defa Ebl Hanife tarafindan kullanilmasi ve Hanefi fikih kitaplarinda bu metoda
gore verilmis c¢cok sayida hiikkmiin bulunmasidir. Hanefilerin bu metotdan dolay1
suclanmalarinin sebebi ise, bu terime verilen mananin ilk donemlerde tam olarak
anlasilamamasi, heva ve hevese gore hiikiim verme olarak zannedilmesidir. Bunun sebebi de
bu terimi ilk kullanan Hanefi imamlarinin istihsan’la neyi kasdettiklerini tam olarak
aciklamamalaridir.

Dogrusu su ki, istihsan faaliyetinde “kanunun ruhunun aragtirilmasi ve hakkaniyete uygun
bir ¢dziimiin bulunmas1” merkezi bir yer tutar. Bu sebeple istihsan anlayisi islam hukuk
tefekkiiriinde 6nemli bir genislik meydana getirmis, bu metod sayesinde bir taraftan doktrinin
i¢ tutarliligi kontrol edilmis, Obiir yandan yerlesik hukuk prensipleriyle realite, adalet ve
hukuk idesi arasinda képrii kurulmustur. Béyle oldugu igin Stedenberi istihsan Islami

muhitlerde yenilesmeci ve degisim yanlilarinin dayanaklarinda birini olusturmustur.

2. Mesalih-i Miirsele

2.1. Tarifi

“Mesalih-i miirsele”, “mesalih” (thm) ve “miirsel” (‘_}M ) kelimelerinden miirekkeptir.

“mesalih” (éLAA) “maslahat” (i>Lzs)m cemidir. “Maslahat”, yarar, menfaat ve iyilige

vesile olan sey demektir. “maslahat”in ziddi “mefsedet”tir. “miirsele” liigatta serbest
birakilmis, kayit ve sarta baglanmamis demektir. Buna gore “mesalih-i miirsele”, herhangi bir
kayda baglanmayan maslahatlar anlamina gelmektedir.

Fikih usulii istilahinda Mesalih-i miirsele: “Hiikmiin kendisine baglanmasi ve iizerine
hiikiim bina edilmesi, insanlara bir fayda temin eden veya onlardan bir zarar gideren, fakat
muteber veya gayrimuteber olduguna dair muayyen bir delil bulunmayan manalardir”.

Tarifin aciklamasi

Tariften anlasildigina gore mesalih-i miirseleye sadece, Sari’in hitkkmiinii agiklamadigi ve

kendisine kiyas edilebilecek nassla veya icma ile sabit bir hiikiim bulunmadigi zaman
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miiracaat edilebilir. Bunun yaninda mesalih-i miirseleye miiracaat etmek igin ser’1 bir hiikkmiin

dayanagi olmaya elverisli ve tlizerine hiikiim bina edilebilecek miinasib bir vasif bulunmalidir.
2.2. Cesitleri

Fikih usulii alimleri, fikhi hadiselerin ser’1 hiikiimlerini tayin edebilmek i¢in bu hiikiimlerin
vazedilmesine amil olabilecek durumlari arastirirlar. Fikih usulii istilahinda bu durumlara
“hiikme uygun diigen vasiflar (manalar)” adi1 verilir. Sari’in muteber sayip saymamasina gore
bu vasiflar {i¢ ¢esittir:

a) Muteber maslahatlar

Sari’in hiikiim vazederken dikkate aldigina dair delil bulunan maslahatlardir. Sari bunlar1
dikkate aldigina gore miictehid de bir meselenin hiikmiinii tayin ederken bu gibi maslahatlar
nazara almalidir. Malin, aklin, canin, neslin ve dinin muhafazasi gibi maslahatlar bu
tirdendir. Cilinkii Sarl pek ¢ok hiikmii vazederken bunlart muhafaza etmeyi hedeflemistir.
Kiyast hiiccet kabul eden usulciiler, hiikiim vazederken bunlarin dikkate alinmasi gerektigi
konusunda miittefiktirler. Mesela, Sari dinin korunmasi i¢in cihadi ve ibadetleri, canin
korunmasi i¢in kisasi, aklin korunmasi igin i¢ki cezasini, malin korumak i¢in hirsizlik cezasini
ve nesli korumak i¢in de zina cezasint mesru kilmistir.

b) Miilga maslahatlar

Sari’in hiikiim vazederken dikkate almadigina ve gecersiz saydigina dair delil bulunan
maslahatlardir. Sari bunlar1 dikkate almadigina ve gegersiz saydigina gore miictehid de bir
meselenin hiilkmiinii tayin ederken bu gibi maslahatlara dayanmaktan kagmmalidir. Usul
alimleri, bu gibi maslahatlara binaen hiikiim verilemeyeceginde ittifak etmislerdir.

Bu gibi maslahatlar s6z konusu oldugu zaman su hususa dikkat edilmelidir: Her seyi
hikmetle yapan $ari, bir maslahat1 ilga etmisse demek ki bu maslahat1 dikkate almak ondan
daha iistiin bir maslahat1 yok edecektir. iste daha {istiin menfaati korumak icin seviyece daha
altta kalan bir maslahat ilgd edilmistir. Mesela, Islam prensip olarak birden fazla kadinla
evlenmeyi yasaklamamustir. Ik bakista birden fazla kadinla evlenmeyi yasaklamak fert ve
toplumun faydasina goriilebilir. Ciinkii ¢ok kadinla evlenildigi zaman kadinlar (kumalar)
arasinda cikan c¢ekisme ve kavgalar aile saddetini bozabilmektedir. Halbuki Islam’in
hedeflerinden biri aile saadetini korumaktir. Fakat Sari bu maslahati dikkate almamis ve esler
arasinda adaletin gozetilmesi sartiyla birden fazla kadinla evlenmeye izin vermistir. Clinkii
birden fazla evlilie miisaade etmekteki maslahatlar bunu yasaklamaktaki maslahatlardan
daha fazladir. Neslin ¢ogalmasini temin etmek, nefsine hakim olamayanlarin zinaya
diismesine engel olmak, 6zellikle savas sonrasinda artan kadin niifusun mesru evlilik yoluyla
himaye edilmesini saglamak bu maslahatlardan bazilaridir.

Bir baska misal de savastan kagmaktir. Savastan kacan insan canin1 bir miiddet kurtarabilir.
Fakat diisman memleketi isgal ettigi zaman ne canini, ne malini, ne de serefini ve izzetini

koruyabilir. Dolayisiyla sadece ferdi olarak cani kurtarmak maslahat olsa da, vatani savunup
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diisman1 maglup etmek, emniyet ve huzur igerisinde yasamak gibi maslahatlar karsisinda cani
kurtarmak maslahat1 dikkate alinmayan miilga bir maslahattir.

¢) Miirsel maslahatlar

Muteber veya gecersiz sayildigina dair muayyen bir delil bulunmayan maslahatlardir. Sari
bu gibi maslahatlarin lehinde veya aleyhinde bir beyanda bulunmadigi i¢in fakihler bu gibi
maslahatlara gore hiikiim verilip verilmeyeceginde ihtilaf etmislerdir. Iste bizim konumuz da
bu maslahatlardir.

Mesalih-i miirsele ile delil getirmeye “Istislah” denilir. “Istislah” (zd-<is)) liigatta,
diizeltme, iyilestirme gibi anlamlara gelir. Fikih usulii terimi olarak ise; “Kaynaklardan
hiikiim ¢ikarirken, nasslarin muhtevasina dahil olmayan veya kiyas yoluyla nassta hiikmii
bulunan bir meseleye baglanamayan fikhi bir meselenin hiikmiinii, ser’an itibar edilebilir
maslahatlara ve Islam fikhinin umumi prensiplerine gore tayin etme metodudur”.

Istislahin bir baska tarifi ise sdyledir: “Hakkinda nass, icma ve kiyas gibi emredici veya
yasaklayici ser’i bir delil bulunmayan ve Islam in ruhuna uygun bulunan maslahatlara gére
hiikiim vermektir”.

Istislah, fikih usuliinde nasslarin dogrudan veya dolayli olarak muhtevasini tayin etmeyi
hedefleyen Kitap, Siinnet, icma ve kiyasin disinda kalan ve nasslarin hiikmiinii tayin etmedigi
meselelerin hiikiimlerini tespit etmek icin basvurulan fer’? bir delildir. Bu metod, Islam
hukukunun umimi prensipleri ve maslahat gercevesinde bir akil yiiriitme oldugu i¢in ictihad

alanina dahildir.
2.3. Delil Olusu

Usul alimlerinin biiyiik ¢ogunlugu, hiikiim vazederken mesalih-i miirselenin dikkate
alinmas1 gerekli muteber bir delil oldugu kanaatindedirler. Dort biiyiik Stinni mezhep imami
da bu goriistedir. Bu sebeple onlar bu prensibe dayanarak pek c¢ok hiikkiim ve fetva
vermiglerdir. Mesela, devlet hazinesinde yeterli miktarda para kalmadigi zaman, devlet
baskani, zarGri ihtiyaglar1 karsilamak i¢in varlikli sahislara ilave vergi koyabilir. Bu mesalih-i
miirsele esasina gore vazedilmis bir hiikiimdiir.

Mesalih-i  miirseleyi delil olarak kabul eden wusulciiler bunu baz1 delillere
dayandirmiglardir. Onlara gore Hz. Peygamber Muaz b. Cebel’i Yemen’e gonderdigi zaman
akla miiracaat ederek de hiikiim verecegini sOylemesi ilizerine Hz. Peygamber onu takdir
etmisti. Akla gore hiikiim vermenin yollarindan biri de mesélih-i miirseledir. Ciinkii bu delile
gore hakkinda agik nass ve icmA bulunmayan meselelerde Islam hukukunun umimi
prensipleri ve gayeleri nazara alinmalidir. Nitekim Hz. Peygamber’den sonra sahabe bu
metoda gore pek cok hiikiim ve fetva vermistir. Hz. Ebli Bekir doneminde o zamana kadar
dagiik halde bulunan Kur’dn’in mushaf haline getirilmesi bu hiikiimlerden biridir. Ayrica
hiikiim koymaktan maksat, insanlardan bir zarar1 defetmek ve onlara fayda saglamaktir.

Zamanin degismesiyle hiikiimler degistigine gore, Islam hukukunun zamanm ihtiyaglarina
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cevap verebilmesi i¢in maslahat esasina ve Islam hukukunun umimi prensip ve gayelerine
gore hiikiim vermek sarttir. Mesalih-1 miirseleye gore hiikiim vermek de bundan bagska bir sey
degildir.

Mesalih-i miirseleyi delil olarak kabul etmeyen usulciiler de vardir. Mesela, Zahiriler,
Amidi ve Ibn Hacib gibi baz: Safiiler ve Caferiler bu prensibi delil olarak kabul etmeyenler
arasindadirlar. Ancak bu delile kars1 ¢ikanlarin mesalihi miirseleye mi yoksa mesalihi miirsele
ile hiikkiim elde etme yontemi olan istislaha mi karsi ¢iktiklari hususunda bazi belirsizlikler
vardir. Yani bu usulciiler bazen 1stislah1 kabul ederken, mesalihi miirseleyi kabul
etmediklerini ifade etmektedirler. Halbuki bunlar ayn1 yontemin farkli acilardan ifade edilmis
seklidir.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki, Mesalih-i miirsele, Islam hukuk prensiplerinin en
onemlilerinden biridir. Bu delil, islam ilimlerine gercek manada niifuz edebilmis, Islam’n
ruhunu kavramis ve Islam hukukunun usuliinii basiretle tatbik edebilecek kimseler tarafindan
kullanilirsa ¢ok onemli ve miispet neticeler elde edilebilir. Islam devletlerinde Islam
hukukunun ruhuna ve esas prensiplerine niifuz edebilmis olan yetkililer, Kitap, siinnet, icma
ve kiyasta 6zel bir delil bulamadiklar1 zaman, Mesalih-i miirsele prensibinden faydalanarak,
Islam toplumunun yeni ihtiyaglarina cevap veren ve problemlerini ¢dzen hiikiim ve kanunlar
koyabilirler. Devletin ihtiyac¢ hissetmesi halinde zenginlere ilave vergi koymasi, ihtiyagtan
fazla evi olan kimselerin, evlerinin bir kismini evsiz kalanlara vermeye mecbur etmesi,
caligma saat ve tcretlerinin sartlara gore diizenlenmesi gibi hususlarda hep bu prensipten

faydalanilabilir.

3. Kiyas-Istihsan ve Mesalih-i Miirsele Mukayesesi

Mesalih-i miirsele bazi1 bakimlardan kiyasa benzer. Mesela, her ikisine de Kitap, siinnet
veya icmada 0zel bir hiikiim bulunmadigi zaman miiracaat edilir. Yine her ikisinde gore de
hiikiim verebilmek i¢in hiikmiin dayanacagi bir vasif bulunmalidir. Kiyastaki bu vasfa “illet”,
mesalih-imiirseledekine ise “miindsib vasif” denilir. Ancak yine bu iki metod arasinda
farkliliklar bulunmaktadir: Ciinkii kiyasa gore hiikiim verilirken, bu hiikkmiin bir benzeri
Kitap, Siinnet veya icmada bulunur. Mesalih-1 miirselede ise benzer bir meseleye kiyas
yoktur, fayda-zarar (maslahat) diisiincesine gore hiikiim verilir. Kiyasta hiikkmiin kendisi
lizerine bina edildigi maslahatin muteber olduguna dair 6zel bir delil vardir. Mesalih-i
miirselede ise bdyle bir delil yoktur.

Istihsan ile Mesalih-i miirsele mukayese edildiginde su goviiliir:

Istihsan igin, bir mesele hakkinda o meselenin benzerlerine verilen bir hiikiim
bulunmalidir. Ancak, bir delile dayanilarak o hiikiimden istisna yapilmis olmasi ve meseleye
o hiikmiin aksine bir hiikiim verilmesi gerekir. Mesalih-i miirseleye gore hiikiim verirken ise,
hiikiim baglanan olayn, hiikkmii bilinen benzerleri yoktur. Maslahat diislincesine dayanilarak
bu olay ile ilgili hiikiim verilir.

89



DEGERLENDIRME SORULARI

1. Asagidakilerden hangisi istihsan cesitlerinden biri degildir?
A) Nass sebebiyle istihsan

B) Zaruret sebebiyle istihsan

C) Orf sebebiyle istihsan

D) Kapal1 kiyas sebebiyle istihsan

E) Delalet sebebiyle istihsan

2. Asagidakilerden hangisi maslahatlardan biridir?
A) Miirsel maslahat

B) Miilhem maslahat

C) Mucem maslahat

D) Mudal maslahat

E) Muhkem maslahat

3. “Vechu’l-istihsan” ne demektir?
A) Istihsanin yonii

B) istihsanin yiizii

C) istihsanin dayanag:

D) Istihsanin hiikmii

E) Istihsanin sonucu

4. Kiyas-Mesalih-i miirsele iliskisi acisindan asagidaki ifadelerden hangisi dogrudur?
A) Her ikisine de nakli bir delil olmadig1 zaman basvurulur

B) Her ikisi de sadece maslahata dayanir

C) Her ikisi de nakli delildir

D) Kiyas nakli, mesalih-1 miirsele akli delildir

E) Mesalih-i miirsele nakli, kiyas akli delildir

5. istihsanin fonksiyonu ile alakah olarak asagidaki ifadelerden hangisi yanlistir?
A) Hakkaniyete uygun ¢6ziim bulmaya yardimci olur?

B) Hukuk mezhebinin i¢ tutarliligin1 kontrol eder

C) Hukuk prensipleriyle realite ve adalet arasinda denge kurar

D) Yenilesme ve degisime yardimct olur

E) Hukukun amacindan sapmasina sebep olur
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YEDINCi HAFTA
UNITE VII: FER’f DELILLER-II (ORF, SEDD-i ZERAI, SER’U MEN KABLENA,
SAHABE-KAVLI VE iSTISHAB
KONULAR:
1. Orf
1.1. Orfiin Tarifi
1.2. Cesitleri
1.3. Sartlar1
1.4. Delil olusu
1.5. Orfiin Degismesiyle Hiikiimlerin Degismesi
2. Sedd-i Zerai
2.1. Tarifi
2.2. Mefsedete Gétiiren Fiiller Ve Hiikiimleri
2.3. Delil Olusu
3. Seru men Kablena
3.1. Tarifi
3.2. Kisimlari
3.3. Delil Olusu
4. Kavl-i Sahabi
4.1. Tarifi
4.2. Delil Olusu
5. Istishab
5.1. Tarifi
5.2. Cesitleri
5.3. Delil Olusu
5.4. Istishab Uzerine Bina Edilmis Fikih Prensipleri

AMACLAR:

1. Orf, Sedd-i zerai, Seru men kablena ve Kavli sahabi kavramlarin ogrenmek
2. Orfe dayali hiikiimlerin degisip degismeyecegine dair bilgi edinmek

3. Bizden Oncekilerin seriatinin bizi baglayip baglamadigini 6grenmek

4. Kotilige giden yollarin nasil kapatildigina dair olan yollar1 6grenmek

5. Sahabi kavlinin dindeki yeri hakkinda bilgi sahibi olmak

6. Istishab ve istishab iizerine bina edilen fikih prensipleri hakkinda bilgi edinmek

HAZIRLIK SORULARI:

1. Islam ansiklopedisinden “Orf”, “Sedd-i zerai”, “Ser’u men kablena”, “Kavl-i sahabi” ve

“Istishab” maddelerini okudunuz mu?
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2. Islam hukukunda ahkdmin degismesi hakkinda neler biliyorsunuz?
3. Islam’da kétiiliige giden yollarin kapanmasi i¢in ne gibi tedbirler alinmaktadir?
4. Sahabi kavli dinde bir delil olabilir mi?

5. Beraet-i zimmet asildir kuralindan ne anliyorsunuz?
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1. Orf
1.1. Orfiin Tarifi

“Orf” (d ,’J\), insanlarin ¢ogunlugunun veya bir cemiyetin benimseyip aliskanlik haline

getirdigi fiiller veya duyuldugu zaman, hatira baska mana gelmeyecek derecede hususi bir
manada kullanilmasi ddet haline gelmis olan lafizlardwr”.

Tarifin aciklamasi

Tariften de anlasilacagi tlizere, bir seyin “Orf” olabilmesi i¢in insanlarin ¢ogunlugu
tarafindan hi¢ olmazsa kendisini ilgilendirenlerin biiylik cogunlugu tarafindan kabul gérmesi
gerekir. Orfiin tesekkiilii bir anda olmadig1 i¢in, sonraki nesiller 6rfii dncekilerden alirlar ve
artik orf bir hayat tarzi haline gelmis olur. Diigiin ve bayramlarin icrasi, yas meclisleri orfiin
belli bash misalleridir. Islam hukuku insanm ve cemiyetin mutlulugunu hedefledigi igin
insanlar tarafindan tesekkiil ettirilmis 6rfe de gerektigi kadar 6nem vermistir. Islam Dini, &rf
ve adeti mutlak olarak kabul veya reddetmemis, bunlari dinin temel esaslarina uygunlugu
bakimindan degerlendirmistir. Bu esaslara uygun olan 6rf ve adet kabul edilmis, uygun
olmayanlar ise reddedilmistir. Bu bakimdan genelolarak &rf islam hukukunda bir hiikiim
kaynagi kabul edilmistir.

Fikih kitaplarinda “6rf” ile birlikte kullanilan “adet” ve “tedmul” kelimeleri de vardir.
Umimiyetle birbirinin yerine miiteradif olarak kullanilan bu kelimelerin 6zel manalar1 kisaca
soyledir: Adet, insanlar tarafindan aliskanlik haline getirilmis, cemiyet nazarinda umdmj
kabul gormiis ve Gtedenberi tekrarlanarak yerlesmis bulunan tatbikatlar ve davranislardir.
Buna “teAmiil” de denilir. Orf ve adetin terim manalar1 bakimmdan miiteradif oldugunu kabul
eden hukukcular bunlar icin sdyle bir tarif vermislerdir: “Akil ve ruh sagligina sahip
kimselerin makul bulduklar1 ve Gtedenberi tekrarlanarak ruhlara yerlesmis bulunan olay, hal
ve davraniglardir. Hem akil ve iradeden kaynaklanan, hem fertlere hem de topluma ait olay,
hal ve davraniglari ihtiva eden “adet” kelimesi, terim olarak “6rf’ten daha genistir. Bu sebeple
bazi hukukgular bunlar arasinda farklilik bulundugunu diisiinerek orfii: “Toplumun s6z veya
fiil halinde ortaya ¢ikan adeti” diye tarif etmislerdir. Buna gore orf, adetin bir nevini teskil
etmekte, akil ve iradeye dayanmaktadir. Fakat bir hukuk kaynagi olarak orf ile adet arasinda

fark yoktur.
1.2. Cesitleri

Tariften de anlasildig1 gibi, orf birkag cesittir. Fikih usulii alimleri, farkli vechelerden orfii
kisimlara ayirmislardir. Orfiin, kavli olup olmamasina gore, “kavli” ve “fiili”, umami olup
olmamasina gore, “umimi” ve “husisi”, dini bakimdan ise “sahih” ve “fasit” gibi kisimlar
vardir. Bizi esas ilgilendiren dini agidan yapilan taksimdir. Diger orf ¢esitleri de sahth orfiin
cesitleri olarak degerlendirilmektedir. Simdi bunlar1 kisaca izah edelim:
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a. Sahih Orf

Ser’1 bir nassa muhalif olmayan, muteber bir maslahata mani teskil etmeyen ve mefsedet
tarafi galip olan bir durumu celbetmeyen orftiir. Buna “mesr” ve “makbul 6rf” ad1 da verilir.
Mesela, bazi iilkelerde ve bolgelerde nisanli kiza verilen hediyelerin mehre dahil edilmemesi,
nikdh esnasinda hazir bulunan davetlilere yemek ikram edilmesi, ev yapiminda calistirilan
iscilere 6glen yemegi verilmesi adet haline getirilmis ve sahih orf olarak kabul edilmis
durumlardir.

Sahih orfiin baslica dort nevi vardir:

aa. Ameli Orf: “Tatbikat orfii” demek olan bu érf, cemiyetin muayyen bir davranis ve
tatbikat seklini adet haline getirmesi sonucu tesekkiil eden orftiir. Ev ve diikkan kiralarim
O0deme sekli, nikdh akdinde mehrin bir kisminin pesin, bir kisminin muayyen sartlara
baglanarak sonradan 6denmesi, satin alinan mal ve esyalarin satici tarafindan alicinin evine
gotiiriilerek teslim edilmesi bu orfe ait baz1 misallerdir. Bunlar cemiyette dnceden yerlestigi
icin hi¢ so6ze gerek kalmadan tatbik edilirler.

ab. Kavli Orf: “Soz orfii” de denilen bu orf, bir toplulugun herhangi bir kelime veya
ciimleyi liigat anlamwmin disinda bir anlamda veya liigat anlamlarindan sadece birini ifade
etmek tizere kullanmayr aliskanlik haline getirmeleri ile tesekkiil eder. Artik kelimenin
kullanildig1 bu mana 6rf haline gelince, bu kelime sdylendigi zaman baska karineye ihtiyag
duyulmadan s6zkonusu mana anlagilir. Mesela, Arap dilinde “veled” (2s) kelimesini erkek
¢ocugu isaret etmek i¢in kullanmak o6rf haline gelmistir. Halbuki bu kelime liigatta hem erkek
hem de kiz ¢ocugu ifade eder. Aslinda “darbedilmis giimiis para” manasia gelen “dirhem”
(m.2) keimesini de bir iilkede tedaviilde bulunan para manasinda kullanmak 6rf ve adet haline
gelmistir.

ac. Umitmi Orf: Herhangi bir devirde biitiin miisliiman iilkelerde halkin bir davranisi veya
bir lafzin hususi bir manada kullanilmasimi ddet haline getirmesidir. Ucreti bastan
konusmadan ve miiddeti muayyen etmeden insanlarin hamamlarda yikanmayi 6rf haline
getirmeleri, mescitlere ayakkabi ile girmenin saygisizlik kabul edilmesi, “talak” (33)
lafzinin evlilik bagini sona erdirmek i¢in kullanilmasi bu 6rfiin bazi misalleridir.

ad. Hususi Orf: Muayyen bir iilke veya bélge halkimin veya muayyen bir ¢evrenin bir
davranist veya bir lafzin hususi bir manada kullanilmasini ddet edinmesidir. Irak’lilarin
“dabbe” (4)2) lafzin1 at manasinda kullanmay:1 adet haline getirmeleri, tiiccarlarin sattiklari
mala karsilik sahit tutmaya ihtiyag duymadan sadece hususi ticari defterlere kaydetmeleri bu
kabil orflerdendir.

b. Fasit Orf

Ser’l bir nassa muhdlif olan, bir zarari celbeden veya bir maslahata mani olan orftiir.
Buna, “gayr-1 mesrii”, “gayr-i makbul” ve “gayr-i sahih orf’ de denilir. Mesela, insanlarin
piyango, at yarislari, loto, iskambir oyunlar1 ve tavla gibi oyunlar itiyad haline getirmeleri

ser’l nasslara muhalif oldugu ve zararlar1 faydalarindan ¢ok oldugu ig¢in fasit orf olarak
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degerlendirilmistir. Ayni sekilde diigiinlerde haram olan igkilerin tiikketilmesi, ihtiya¢ sahibi

insanlara borg verirken faiz sartinin kosulmasi fasit orftiir.
1.3. Sartlan

1. Orf umiimi olmali:
Orfiin muteber olabilmesi icin ilgili hadiselerin tamamma ve coguna tatbik edilebilir
olmas1 lazimdir. Usulciiler bunu ifade etmek i¢in sdyle demislerdir: “adet ancak muttarit veya

gilib oldukda muteber olur”!%.

Mesela bu giin diikkanlardan satin alinan mallarin
ambalajlarinin saticiya idde edilmemesi ¢ok yaygin hale geldigi i¢in ve anlagmazlifa da
sebebiyet vermedigi i¢in umimi bir orf sayilir.

2. Orfihtiya¢ aninda mevcut olmal

Bundan maksat, orfiin tatbik edilecegi hukuki hadise veya tasarruf zamaninda tesekkiil
etmis olmasi gerekir. Bu sirada mevcut olmayan, ge¢miste kalmis ve unutulup terkedilmis
veya sonradan ortaya ¢ikacak orf gegerli degildir. mesela, bir lilkede onceleri kameri takvim
gecerli iken bu adet degisip semsi takvim kullanilmaya baslansa, yapilan akitlerde s6z konusu
edilen tarih ve takvimler semsi takvime gore degerlendirilir; 6nceki takvime itibar edilmez.
Usul alimleri bunu ifade etmek i¢in sdyle demislerdir: “Sonradan meydana gelen orf dikkate
alinmaz”.

3. Orf acik irade beyani ile catismamali

Buna gore bir konuda orf bulunmakla beraber, akdin taraflar1 6rfe muhalif bir karara
gelmiglerse bu durumda orfe itibar edilmez, taraflarin ortak iradesi esas alinir. Mesela, bir
beldede mehrin tamaminin pesin ddenmesi orf haline gelse bile, taraflar 6demenin bir kismini
pesin ve bir kismini vadeli 6demeyi kararlastirabilirler.

4. Orf'kat’i bir ser’i delil veya Islam hukukunun temel prensiplerine muhdlif olmamali

Mevcut 6rf, bir ayet veya hadisin hiikkmii ile catisir telif edilmeleri de miimkiin olmazsa,
biitiin Islam hukukgular1 bdyle bir 6rfe itibar edilmeyeceginde ittifak etmislerdir. Mesela, bir
toplumda sarhosluk verici ickilerin i¢ilmesi 6zellikle baz1 merasimlerde orf haline getirilmisse
buna itibar edilmez ve buna dayanarak hiikiim verilmez. Ciinkii bu konu ile ilgili ser’1 nasslar
sartlarin degismesine gore degisecek karakterde olmayip kesin ve degismez niteliktedir. Bu
tiir orfleri dikkate almak nasslar1 iptal etmek manasma gelir. Halbuki dinin hedefi getirdigi
dogrularla miikellefi egitmek ve onlarin kotii aligkanliklarini ortadan kaldirarak onlara iyi
aliskanliklar kazandirmaktir. Bu sebeple din insanlara tabi olmaz, aksine insanlar dine tabi
olmak mecburiyetindedirler. Nitekim bir ayette Yiice Allah bu durumu sdyle ifade etmistir:
“Eger hak onlarin arzularina tabi olsaydi, siiphesiz gokler ve yer ile bunlarda bulunanlar

bozulur giderdi.”'*°

129 Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye, madde: 40.
130 Mii’mindn, 23/71.
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1.4. Delil Olusu

Islam alimleri, islam’in esas prensiplerinden birine muhalif olmayan mesri, makbul ve
sahith oOrfiin, ser’l hiikiimlerin kaynaklarindan biri oldugu, hiikiim istinbatinda miiracaat
edilmesi gerektigi hususunda ittifak etmislerdir. Buna karsilik, umtmiyetle ser’i delillere ve
muhitin yahut adetlerin degismesine gore degismeyen nasslara muhalif olan fasit orfiin de
muteber olmadigi, hatta ilga edilmesi gerektigi hususunda fikir birligi etmislerdir. Mesela,
Ozellikle diiglin ve bayramlarda haram olan igkileri igme, kumar oynama, faizli muameleler
yapma, kabirlere mum dikme ve ¢aput baglama gibi davranislar adet haline getirilmis olsa da
ser’l nasslara muhalif olmalar1 sebebiyle muteber ve sahih 6rf olarak kabul edilmemistir.
Dolayisiyla hiikiim istinbatinda bunlara gore degil, bunlarin aksine gore hiikiim vermek
gerekmektedir. Fakat, selim akil sahibi kimselerin, bir takim ticari adetleri, ihtiyaclarin
gerektirdigi siyasi tutum ve davraniglari veya ictimai hayatla ilgili bir takim diizenlemeleri
adet haline getirmeleri ile tesekkiil eden oOrfler muteber birer orf olarak kabul edilmistir.
Ciinkii Islam hukukunda hiikiimlerin vazedilmesinde esas gaye, insanlar arasinda adaleti ve
maslahati temin etmek ve onlarin sikintilarini ortadan kaldirmaktir. Durum bdyle olunca
hukuki diizenlemeler yapilirken insanlarin sahih orflerini dikkate almamak onlart sikintiya
sokar. Bu da Islam’1n hedefiyle bagdasmaz. Bu gergek sebebiyledir ki, biitiin hukuk sistemleri
bulunduklar1 toplumlarin &rf ve Adetini dikkate almiglardir. Islam da geldigi ve ilk
muhataplar1 olan Araplarin biitiin adetlerini ilgd etmemis, getirdigi esaslara muvafik olanlari
muhafaza etmistir. Alim-satim, kira, rehin, kasame, evlilik, evlilikte esler arasinda denklik
gibi konular Islam’m, baz1 degisiklikler yaparak, ana hatlarryla muhafaza ettigi hiikiimlerden
bazilaridir.

Fakat sunu ifade etmek gerekir ki, orf, asli deliller gibi miistakil bir delil olmayip dinin
diger delillerine dayanan, onlarin yardimiyla delil olabilen fer’i bir delildir. Bu sebeple orfiin
yardime1 bir hukuk kaynagi oldugu kabul edilmistir.

Muteber ve sahih 6rfii delil olarak kabul eden Islam hukukcular: bu drfe istinaden pek ¢ok
hiikiim ve fetva vermislerdir. Hatta onlar 6rfiin 6nemini ve delil degerini ifade etmek icin bazi
hukuk prensipleri de olusturmuslardir. “Adet muhakkemdir”'*!, “Orfle sabit olan nassla sabit
gibi kabul edilir’'*? gibi prensipler boyledir.

Islam hukukgularmin bazilar1 érfiin muteber bir delil oldugunu ispat igin baz1 ayet!** ve
rivayetleri'** bu hususa delil olarak gostermisseler de, bu deliller dogrudan orfe delalet
etmemektedir. Fakat mesru ve sahih 6rf ve adetin dinen muteber oldugunu dolayli olarak

gdsteren pek cok dyet ve hadis bulunmaktadir. Orf ve Adetin dinen muteber oldugunu gdsteren

B! Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye, madde: 36.
132 Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye, madde: 45.
133 Misal olarak bk. Bakara, 2/233; Araf, 7/199.
134 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 379.
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en giiclii delil, Hz. Peygamber’in ilk muhataplar1 olan Araplarin biitiin 6rf ve adetlerini ilga
etmemis olmasidir.

Sia-Imamiyye gore, seriat birgok orfii ortadan kaldirmis, bazilarini da tasvip etmistir. Orf,
baskalarma bir hiikiim kaynagi olamaz. Fakat seriatin yorumlanmasinda, nasslarin

anlasilmasinda ve tatbikinde yardimci bir unsur olarak 6rfe miiracaat edilebilir.
1.5. Orfiin Degismesiyle Hiikiimlerin Degismesi

Islam hukukunda gerekli sartlar1 tastyan orfiin de bir delil olarak kabul edildigini gormiis
olduk. Delil olarak kabul edilmesinin tabii bir sonucu olarak bazi hiikiimler 6rf {izerine bina
edilmistir. Ancak orfiin zamanla degisebilecegi ve fiilen de degistigi bir gercektir. Bu sebeple
kaynag1 ve dayanagi Orf olan hiikiimler orfiin ve adetin de§ismesi kaciilmazdir. Ciinkii
“asl”’da degisme olunca “fer’de degismenin olmasi tabiidir. Bunu ifade etmek icin usul
alimleri soyle bir prensip olusturmuslardir: “Ezmdnin tegayyuru ile ahkdmin tegayyuru inkar
olunamaz”. Nitekim ayn1 mezhebe mensup fakihler arasinda da bu degismeler dolayisiyla
ihtilaflar gortilmektedir. Sonraki fakihler, 6ncekilerin bir mesele ile ilgili verdigi hiikme aykir1
hiikiim verebilmektedirler. Bunun tabi oldugunu ifade etmek i¢in de sdyle demektedirler: “Bu,
zaman ve devir ihtilafidr, delil ve hiiccet ihtilafi degildir’. Mesela, Ebli Hanife’ye gore kisas
ve hadlerin disindaki meselelerde sahitlerin zahiren adalet vasfini tagimalari yeterlidir, ayrica
tezkiye edilmelerine gerek yoktur. O bu goriisiinii Hz. Peygamber’den nakledilen su hadise
dayandirmisti: “Miisliimanlar birbirlerine sahitlikte adalet sahibidirler”. Bu hiikiim, Ebl
Hanife’'nin zamanina uygun idi. Ciinki o giinliin toplumunda diirtistliik galip idi. Fakat
zamanla umimi ahlakta meydana gelen bozulmalar ve yalanci sahitler artinca Ebi Hanife’nin
iki biiyiik talebesi Imam Ebli Yusuf ve muhammed zahiri adiletle yetinmenin bir ¢ok
adaletsizlige ve magduriyete yol acacagini diisiinmiistii. Bu sebeple onlar sahitlerin tezkiye
edilmesinin gerekli olduguna hiitkmetmislerdi. Iste bu sartlarin degismesiyle orfe dayali

hiikiimlerin degisebileceginin hatta degismesi gerektiginin misallerinden biridir.
2. Sedd-i Zerai
2.1. Tarifi

199

“Seddu’z-zerai”” (& Ll ), “sedd” (Aw) ve “zerai’” (%)) kelimelerinden miirekkep bir

299

isimdir. Liigatta “sedd”, kapamak ve mani olmak gibi manalara gelir. “zerai

(E&)3) ise
“zer’a”nin (4xy,) cemi olup, iyi olsun kotii olsun, baska bir seye ulastiran “vesile” demektir.

20400

Fikith usulii terimi olarak “zeri’a” (4xy,3), ekseriyetle, ser’an yasaklanmis sonuca ve
mefsedetlere gotiiren herhangi bir vasitayr ifade etmek icin kullanilir. Bu duruma gore
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“Seddu’z-zerai’” (Cfb-:d‘ ), mefsedete (kotiiliige) gotiiren vdsitalarin yasaklanmasi

demektir. “Mefsedet” ise, ser’an yasaklanmis haram ve mekruh seyleri ifade eder. Baska bir

ifade ile “Seddu’z-zerai’, Aslen cdiz olan fiillerin ser’an yasak olan sonuca gétiirmesi

sebebiyle yasaklanmasidir. Islam hukukunda baz: hiikiimlerin kaynag1 “Seddu’z-zerdi’” ( Jw

C?bJJ\) dir, denilince bundan anlasilmasi gereken mana sudur: Koétiiliige sebebiyet verecegi

22420

kesin olarak bilindigi i¢in bazi cdiz seyler yasaklanabilir. Buna kisaca “zeri’a” metodu da
denilmektedir.

%42

“Zeri’a” metodu, sadece kotiiliige giden yollar1 kapatmak igin kullanilmanustir. Islam

kotiiliige gotiiren yollari ve vasitalar kapatirken, iyilige ve maslahata gotiiren yollari da agmis

20400

ve tesvik etmistir. Burada da “zeri’a” metodu kullanilmistir, fakat buna “fethu’z-zeri’a” ( Ci-é
dny )J\-S‘) yani 1yilige gotiiren yollarin agilmas: denilmistir.

2.2. Mefsedete Gotiiren Fiiller ve Hiikkiimleri

Mefsedete gotiiren fiillerin baslica iki ¢esidi vardir:

1. Mahiyeti itibariyle ve bizzat mefsedete gétiiren filler:

Mesela, haksiz yere adam 6ldiirme, zina yapma ve alkollii icki igmek bdyledir. Bunlarin
dogrudan insan1 kotiliige gotiiren haram fiiller oldugu bilinmektedir. Cilinkii adam 6ldiirmek
canlarin telef olmasina, insanlar arasinda kin ve diismanliga, zina namusun kirlenmesine ve
neseplerin karigmasina, i¢ki icme ise, akli miivazenenin bozulmasina vesile olmaktadir. Bu tiir
fiillerin yasak oldugu konusunda biitiin Islam Aalimleri ittifak etmislerdir. Bu sebeple
“Seddu’z-zeral” delili ile bu gibi aslen yasak olan filler kasdedilmemektedir.

2. Mahiyeti itibariyle ve bizzat mefsedete gotiirmeyen fakat mefsedete gotiiren bir
neticeye vasita olan fiiller:

Bu gibi fiillerin yapilmast aslinda caiz ve mesrudur. Ciinkii Sari bunlar1 yasaklamamastir.
Fakat bu gibi fiiller bazen kétiiliige yol acan bir sonuca vasita olabilirler iste bu durumda
aslen cdiz olan fiiller yasaklanabilir. Seddu’z-zeral” prensibiyle anlatilmak istenen de bu gibi
fiillerdir. Mesela, silah tretmek aslinda helal olan bir fiildir. Hatta insanlarin degisik
ithtiyaglart icin silah tretimi gereklidir. Fakat kotii maksatlar i¢in kullanildiklart zaman silah
liretimi ve satis1 yasaklanabilir. Iste buradaki yasaklamanm delili ve dayanagi Seddu’z-zerai”

yani koétiiliige vasita olan fiillerin yasaklanmasidir.
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Kotiiliige gotiiren bir sonuca vasita olmast bakimindan caiz fiiller iic kissmdir:

1. Nddiren kdétiiliige yol agan caiz, fiiller:

Bu gibi fiiller yapilar1 itibariyle nadiren kotii sonuglara yol agsalar da, ¢cogu kere iyi
sonuclar meydana getirirler. Bu sebeple, nadiren sebep olacaklar1 kotii sonuglara bakarak,
bunlarin yasaklanamayacagi konusunda alimler ittifak etmislerdir. Mesela iiziim sarhosluk
veren igkilerin imalatinda kullanilabildigi gibi, insanlarin gida ihtiyacim1 da karsilamaktadir.
Bu meyveden sarap da imal ediliyor diye bunun ekimini yasaklamak caiz goriilemez.

2. Cogu kere kotiiliige yol acan caiz fiiller:

Bu tiir fiillerin yasaklanmasi gerektigi hususunda, farkli diigiinenler varsa da, fakihler
arasinda genel bir ittifak vardir. Mesela, sarap imalatcisina iiziim satmak, haram maksatlar
icin kullanacagi bilinen kimselere gayri menkuliinii kiraya vermek bu gruba giren fillerden
bazilaridir.

3. Vazedilis maksadinin disinda kotii bir neticeye ulagsmak icin vasita olarak kullanilan
caiz fiiller:

Bu tiir fiillerle harama ulasmanin hedeflendigi acik¢a anlasiliyorsa bunlarin yasaklanmasi
gerektigi hususunda fakihler ittifak etmislerdir. Ciinkii boyle durumlarda bu gibi fiiller haram
bir maksada ulagmak i¢in kilif gibi kullanilmis olmaktadirlar. Ser’an bunun caiz goriilmesi
miimkiin degildir. Fakat bu fiillerin haram bir sonucu elde etmek i¢in kilif olarak kullanildig:
acike¢a anlasilamiyorsa bu durumda yasaklanamazlar.

Mesela, “marazu’l-mevt” denilen 6liim hastaligina yakalanmis olan bir kimsenin bu
durumda iken hanimini bain (evlilik bagin1 kesin olarak sona erdiren) talakla bosamasi bu
fiilerin misallerinden biridir. Ciinkii aslinda bosama, belli sartlarda, seriatin izin verdigi bir
tasarruftur. Fakat boyle bir durumda hanimi bosamak onu mirastan mahrum birakmak gibi
kotii bir niyetin bulundugunu gostermektedir. Bu sebeple “seddu zerai” prensibi esas alinarak

bu durumdaki adamin bosamas1 gegersiz sayilir.
2.3. Delil Olusu

Biitliin mezhepler bunu miistakil bir delil olarak zikretmemis olsalar da hemen her mezhep
hiikiim ve fetva verirken bu metoddan istifade etmistir. Fakihlerin ihtilafi bu prensibin nasil
kullanilacagina dairdir. Bu delile Siinni mezhepler igerisinde en ¢ok yer verenler Maliki ve
Hanbelilerdir. Hanefiler bunu miistakil bir delil olarak zikretmemis olsalar da tatbikatta bu
prensibe en ¢ok miiraccat edenler onlar olmustur. Safiiler ise daraltarak bu delile miiracaat
etmislerdir.

“Seddu’z-zerai” prensibini bir delil olarak kabul edenler bazi ayet ve hadislere
dayanmislardir. Mesela bir ayette sdyle buyurulmaktadir: “Allah’tan baskasina tapanlara (ve
taptiklarina) sévmeyin; onlar da taskinlik ederek ve ne sdylediklerini bilmeden Allah’a

soverler”!*®. Bu ayete bakildiginda Yiice Allah’in daha biiyiik bir kétiiliige mani olmak igin

135 En’am, 6/108.
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bir davranis1 yasakladig1 goriilecektir. Zira miisriklerin ilahma kiifretmek, onlarin da Yiice
Allah’a kiifretmelerine bir vasita teskil edecektir. Bu kétii neticeye mani olmak i¢in Allah’tan
baskasina tapanlarin ilahlarina sévmek yasaklanmustir. Ayet bu manasiyla “Seddu’z-zerai”
prensibine igaret etmektedir.

Hz. Peygamber de nifak ve fesatlar1 agik¢a belli olan ve oliim cezasint hak eden
miinafiklar1 6ldiirmeyi tercih etmemistir. Ciinkii onlar1 6ldiirmek daha biiyiik bir zararin
meydana gelmesine sebebiyet verecekti. Zira miisrikler ve miinafiklar, Hz. Peygamber’in
yakininda bulunan arkadaslarmi 6ldiirdiigiine dair haberler yayacaklar ve insanlarin Islam’dan
ve Peygamber’den sogumalarina sebebiyet vereceklerdi.

Miisliiman toplumlarda “Seddu’z-zerai” prensibinin ¢ok dnemli bir tatbikat alan1 ve 6nemi
vardir. Zira pek ¢ok 6nemli hiikiim bu prensip esas alinarak elde edilebilir. Ancak bu prensibe
miiracaat ederken su hususlara dikkat etmek gerekir: bu prensibe gore esasen miibah olan bazi
fiilller kotiiliige gotiren bir hedefe ulasmak i¢in kullaniliyorsa yasaklanabilir. Fakat
yasaklanan fiilin kotiiliige gotiireceginden kesin olarak emin olunmalidir. Sadece zanna
dayanarak bu gibi fiillerin yasaklanmas1 daha biiyiik zararlara yol agabilir. Hatta bu prensibin
yanlis ve yersiz tatbikat1 insanlarin sikintiya diismesine de sebebiyet verebilir. Bu da Islam’in

kabul ettigi “Stkintinin giderilmesi ve mesakkatin defedilmesi” prenisbi ile gatisir.

3. Ser‘u men Kablena

3.1. Tarifi

“Ser’'u men kablena” (LL3 o &«i) liigatta, bizden Oncekilerin seriati manasina

gelmektedir. Fikith usulii terimi olarak ise, Yiice Allah’in Hz. Muhammed’den onceki
cemiyetler icin vazettigi ve -Hz. Ibrahim, Hz. Musa gibi- peygambereri vasitasiyla onlara
tebligi ettigi hiikiimlerdir.

3.2. Kisimlar

Onceki Peygamberler vasitasiyla teblig edilen hiikiimler Muhammed iimmetine nisbetle iki
kisimdir:

1. Kur’dn-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber’in hadislerinde yer almayan hiikiimler. Bu
hiikiimlerin neler oldugunu bilememekteyiz. Dolayisiyla usul alimleri, bu gibi hiikiimlerin
bizi yani Muhammed {immetini ilgilendiren bir tarafi olmadig1 hususunda ittifak halindedirler.

2. Kur’an-1 Kerim’de veya Hz. Peygamber’in hadislerinde zikredilen hiikiimler. Bu
hiikiimler de kendi aralarinda ii¢ nevidir:

a. Onceki iimmetleri ilgilendiren ve miisliimanlar bakimindan neshedilmis (tatbikattan
kaldirilmis) olduguna dair delil bulunan hiikiimler:

Bu gibi hiikiimlerin miisliimanlar1 ilgilendirmedigi hususunda da usul alimleri ittifak
etmiglerdir. Mesela, yaptiklar1 zuliim ve itaatsizliklerin bir cezasi olarak Yahudilere biitiin
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tirnakli hayvanlar, sirtlarinda veya bagirsaklarinda tasidiklar1 ya da kemige karisan yaglar
hari¢ olmak iizere, s1gir ve koyunun i¢ yaglari haram kilinmistir'3®. Fakat bunlar tamamen
Yahudilere ait olup bizi ilgilendirmemektedir.

Hz. Peygamber de bir hadislerinde sdyle buyurmustur: “Bana ganimetler helal kilind.
Halbuki benden énce hi¢ kimseye helal kihinmamustir” (L;l,é Y J.ﬁ (ij ij‘ L} ed1)137,

Bu hadise gore onceki peygamberlere ganimet almak yani savas neticesinde diismandan
alinan mallara sahip olmak haram kilinmisti. Fakat bu hiikiim Hz. Peygamber ve timmeti i¢in
neshedilmis ve ganimet almasi caiz kilinmustir.

b. Miisliimanlar hakkinda da gegerli olduguna dair delil bulunan hiikiimler:

Bu gibi hiikiimler, nceki iimmetler hakkinda gecerli oldugu gibi Muhammed Ummetinden
olan miisliimanlar i¢in de gegerlidir. Zira bu hiikiimler, Allah’1n insanlar i¢in sectigi din olan
Islam’in degisiklige maruz kalmamis hiikiimlerinden sayilir. Mesela, orug tutmak, &nceki
timmetler hakkinda farz oldugu gibi, Muhammed timmeti i¢in de gecerli bir farzdir. Su ayet
bu durumu gayet acik bir sekilde ifade etmektedir: “Ey iman edenler! Sizden oncekilere farz
kilinchg gibi, orug size de farz kilindi. Umulur ki, mesuliyetinizin bilincinde olursunuz’'3®.

Kurban kesmek i¢in de Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Kurban kesiniz. Esasen
kurban, atamiz Ibrahim aleyhisselam in siinnetidir”'*. Bu hadise gore kurban esasen Hz.
Ibrahim’in siinneti olmakla birlikte, Hz. Muhammed iimmeti icin de gecerli bir hiikiim ve
ibadettir.

¢. Kur’an’da veya Hz. Peygamber’in hadislerinde zikredilen fakat neshedildigine dair
bir delil bulunmayan ve miisliimanlar hakkinda da gegerli olup olmadig1 bildirilmeyen
hiikiimler:

Tevrat’ta yer alan baz1 hiikiimler Kur’an’da su sekilde anlatilmistir: “Orada (Tevrat 'ta)
onlar hakkinda séyle yazdik: Cana can, géze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis ve
varalamalarda (benzer) bir karsilik. Fakat kim haywr igin ondan (kisas hakkindan)
vazgegerse, bu kendisi igin bir keffdret olur. Allah’in indirdigi ile hiikmetmeyenler zdlimlerin
ta kendileridir’'*°. Bu ayet Tevrat’ta Israilogular i¢in vazedilmis bir hiikkmii bu sekilde haber
vermektedir. Miisliimanlar i¢in de bu hiikmiin gecerli olup olmadgina dair ayette herhangi bir
aciklama yer almamaktadir.

Usul alimleri bu gibi hiikiimler konusunda ihtilaf etmislerdir. Hanefi ve Malikilerin
cogunluguna gore, Ahmed b. Hanbel’den gelen iki goriisten tercihe sayan olanma ve
Safiilerin bazilarma gére “seru men kablena’nm bu nevi Ummet-i Muhammed miisliimanlar

hakkinda da gecerlidir. Mutezile, Zahiriler ve Sia’ya gore ise bu nevi hiikiimler Muhammed

136 Ayet i¢in bk. En’am, 6/145-146.
137 Buhari, Teyemmiim, 1.
138 Bakara, 2/183.
139 Benzer manada bir hadis i¢in bk. Ibn Mace, Edahi, 3.
140 Maide, 5/45.
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timmeti hakkinda gecerli degildir. Fakat bu gibi hiikiimlerin miisliimanlar hakkinda da gecerli
olmast gerektigi seklindeki goriis tercihe sayan bulunmustur. Nitekim Hz. Peygamber
namazin kazasiyla ilgili olarak s6yle buyurmustur: “Kim bir namaz vaktinde uyur kalirsa veya

unutup vaktini gegirirse, hatirladigi zaman onu kilsin”. Bu hadisin akabinden Hz. Peygamber

su ayeti okumustur: “cs,SH sl o197 (ve beni anmak igin namaz ki)'*!. Aslinda bu ayet

Hz. Musa’ya yapilan bir hitaptir. Fakat Hz. Peygamber bu ayeti namazin kazasma delil
getirmistir. Buradan anlasilmlaktadir ki, 6nceki cemiyetler i¢in vazedilmis olup da, Kur’an ve

Stinnette bu sekilde zikredilen hiikiimler Miisliimanlar hakkinda da gegerlidir.
3.3. Delil Olusu

Yukarida yapilan tasnif igerisinde dnceki timmetlere ait seriatlarin bizim icin delil olup
olmadigini su sekilde ifade edebiliriz:

1. Onceki iimmetelere ait olup Kur’dn ve siinnet tarafindan bize bildirilmemis olan
hiikiimler bizim i¢in gegerli degildir.

2. Onceki iimmetlere ait olup bizim hakkimizda gegerli olmadig1 ve nesholunduguna dair
delil bulunan hiikiimler de bizim i¢in gecerli degildir.

3. Onceki immetleri de ilgilendiren ve Kur’an ve Siinnet tarafindan bize de farz veya
haram kilinan hiikiimler bizim i¢in de gecerlidir.

4. Onceki iimmetlere ait olup Kur’an ve Siinnette anlatilan fakat lehinde veya aleyhinde bir
ifade kullanilmadig1 gibi, neshedildigine dair bir delil de bulunmayan hiikiimlerin bizim i¢in
de gegerli olup olmadig1 alimler arasinda ihtilaflidir. Alimlerin cogunluguna gére bu gibi
hiikiimler bizim i¢in de gegerlidir. Fakat bunlar miistakil bir delil olmayip Kur’an ve Siinnetin
muhtevasina dahildir.

Sia, Mutezile, Zahiriler ve Ahmed b. Hanbel’den nakledilen bir goriise gore bu gibi
hiikiimler miisliimanlar hakkinda gegerli degildir. Onlara gore onceki seriatlara ait hiikiimler,
Kur’dn ve Siinnette nakledilir ve Hz. Peygamber’in iimmeti hakkinda da gecerli oldugu
bildirilirse veya bir karine ile bu sonuca varilabilirse bizim hakkimizda da gecerlidir. Boyle
olunca bu gibi hiikiimler miistakil bir delil olmayip Kur’an ve Siinnete racidir.

Oncekilerin seriatinin bizim i¢in de delil olup olmadigim ifade etmek i¢in usul alimleri su
prensipleri ortaya koymuglardir:

“Allah ve Resulii tarafindan anlatildii zaman (yani bizim i¢in gegerli olduguna dair Allah

ve Resulil tarafindan bir bildirim oldugu zaman) oncekilerin seriat1 bizim igin de delildir.”
(o) 9 A Leaad 13V L any 5 LS 0 i1,

“Oncekilerin seriat1, neshedildigine dair delil bulunmadikga bizim igin gecerlidir.”

141 Tah4, 20/4.
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4. Kavl-i Sahabi

4.1. Tarifi
“Kavlu’s-sahabi” (gl Js3), “kavl” (Js3) ve “sahabi” (3l>) kelimelerinden

miirekkep bir isim olup liigatta, sahabi s6zii ve sahabi goriisii manalarina gelmektedir. Fikih
usuli terimi olarak “Kavlu’s-sahabi”, ser’t meselelerle alakali olarak sahabilerin verdikleri
fetvalar ve ictihadlariyla istinbat ettikleri hiikiimlerdir.

Hz. Peygamber doneminde yasayan ve onunla sohbet imkani bulunan miisliimanlara
“sahabe” denildigi bilinmektedir. Fakat fikih ve fikih usulii ilmi mevzu bahis olunca daha

dakik bir tarife ihtiya¢ duyulmaktadir. Hadis alimlerinin “sahabi” tarifi ile ustl alimlerinin

tarifi arasinda fark vardir. Usul alimlerinin ¢ogunluguna gore “sahabi” (L}.w ), Hz.

Peygamber’e yetismis, ona iman etmis ve orfen “arkadas” denilebilecek seviyede uzun siire

onunla birlikte bulunmus kimseye denilir. “Sahabi” (4>=2)nin cemisi “sahabe” (4:l>.2) ve

“ashab” (< \>=») dir. Mesela, Hz. Peygamber’in hanimlari, Résit halifeler olarak bilinen Hz.

Eb( Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali, Eb(i Hiireyre, Abdullah b. Mesud, Abdullah b.
Abbas ve Zeyd b. Sabit gibi zatlar sahabe tarifine tam olarak uymaktadir. Ciinkii bunlar
Resul-i Ekrem’e iman etmis, onunla uzun miiddet beraber bulunmus, yapip ettiklerine sahit
olmus, sohbetine istirak etmis ve yiice ahlakini benimsemis kimselerdir.

Hadiscilerin tarifine gore ise, Hz. Peygamber’i goren, ona iman etmis olan herkese
“sahabi” denilir. Onlara gore “sahabi” olabilmek icin Hz. Peygamber’le uzun siire beraber
olmak ve sohbet etmek sart degildir. Ona iman etmis ve bir an dahi olsa onu goérmiis olan

hermeke ““sahabi” denilir. Ancak usul alimlerinin ¢ogunlugu bu tarifi kabul etmez.
4.2. Delil Olusu

Hz. Peygamber’in sohbetinden istifade eden ve “sahdbi” adini1 alan Miisliimanlar ilim ve
irfan bakimindan aymi seviyede degillerdi. I¢lerinde miictehid derecesinde alimler bulundugu
gibi, bu seviyeye ¢ikamayanlyar da vardi. Bu sebeple sahdbe icerisinde ilim, irfan, ictihad ve
fetvalartyla 6ne ¢ikanlarin sayist mahduttur. Hz. Peygamber hayatta iken ozellikle onlarin
goriislerine miiracaat eder, vefatindan sonra ortaya ¢ikacak meselelere ¢oziim bulmalar i¢in
onlar egitirdi. Nitekim dort biiylik halife basta olmak iizere, Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra ortaya cikan yeni meselelerin ser’i hiikiimlerinin tespitinde bu alim sahabilerin
goriislerine miiracaat edildi. Farkli mezheplere ait fikih kitaplarinda sahabi goriis ve fetvalari
nakledilmigtir. Fakat usul alimleri sahabeden gelen fetvalarin miistakil veya bizim i¢in tabi
olunmasi gerekli bir delil olup olmadig1 hususunda ihtilaf etmislerdir. Usul alimlerinin bu
konudaki ittifak ve ihtilaflar1 kisaca soyledir:
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1. Sahabe kavli, re’y ve ictihad ile kavranilamayacak bir konuda olursa, buna gore amel
edilmesi gerektiginde alimler ittifak etmistir. Clinkli béyle bir durumdaki sahabe kavlinin Hz.
Peygamber’den gelen bir bilgiye dayanmis olma ihtimali kuvvetlidir. O zaman bu goriis bir
nevi slinnet sayilir. Siinnetin bir delil oldugunda ise ittifak vardir. Mesela, Hz. Ali’nin bir gece
her rekatinda alt1 secde yaparak alt1 rekat namaz kildig: rivayet edilmistir. Namazin keyfiyeti
ancak vahiyle bilinecegi i¢in, bunu yapan Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’den bir delili olmadan
boyle yapmasi diisiiniilemez. Mutlaka o, Hz. Peygamber’in boyle yaptigini gérmiis olmalidir.
Nitekim imam Safii syle demistir: Hz. Ali’nin boyle yaptig1 kesin olarak sabit olsa ona gore
hiikiim verirdim. Ciinkii bu konuda kiyasa gore hiikiim verilmez. Muhtemelen Hz. Ali bunu
nakli bir delile dayanarak yapmustir.

2. Bir sahabinin kavlinin diger sahabi i¢in vazgecilmez ve kesin bir delil olmadigi
hususunda da usul bilginleri fikir birligi etmislerdir. Ciinkii ictihadl meselelerde alimlerin
ihtilafi tabii bir seydir. Nitekim sabile de pek ¢ok konuda ihtilaf etmislerdir.

3. Re’y ve ictihada dayanan sahdbi kavlinin kesin bir delil olup olmadigi konusunda
alimler ihtilaf etmislerdir.

Alimlerin bir kismina gore bu gibi sahabi kavli kaynak ve delil sayilmaz. Safii, miiteahhir
donem Hanefiler ve Malikilerin bir kism1 bu goriistedir. Ciinkii onliirii gore sahabi de diger
miictehidler gibi bir miictehiddir; isabet edebilecegi gibi hata da eder.

Bazi usulciilere gore, Kitap, siinnet ve Icmada delil bulunmadigi zaman sahabi kavli
miiracaat edilmesi gereken bir delildir. Ilk dénem Hanefiler, eski mezhebine gore imam Safii,
kendisinden gelen iki rivayetten birine gdre Imam Malik ve Ahmed b. Hanbel bu goriistedir.
Bunlarin degerlendirmesine gore, sahabi herne kadar hata ederse de yine de diger miictehidler
gibi degildir. Ciinkii onun bilgilerinin kaynaginda Hz. Peygamber’in irsadlart vardir. Ayni
zamanda onlar Kur’an’in niizuliine sahit olduklari i¢in onun ruhunu iyi bilmektedirler.

Bu konuda tercih edilen goriis, sahabi kavlinin miistakil ve miiracaatt mecburi bir delil
olmadig1 seklindeki goriistiir. Daha soraki miictehidler, sahdbi kavline miiracaat
edebilecekleri gibi, farkli ictihadlar da yapabilirler. Nitekim bazi tabiiler sahabe goriisiine

muhalif hiikiim ve fetva vermisler ve buna itiraz edilmemistir.

5. istishab

5.1. Tarifi

“Istishab” (< l>aiw!) liigatta, kisa siireli olmayan beraberlik ve bir arada bulunmak

manasina gelen “sohbet” (4>—») kokiinden tiiremistir. “istishab”, beraberligi istemek, birlikte

olmay1 devam ettirmek gibi anlamlara gelmektedir.
Fikih usulii terimi olarak “istishdb”, “Bir zamanda mevcut olan durumun, degistigine dair

delil bulunmadikc¢a, halihazirda varligint koruduguna hiikmetmektir”.
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Tarifin izah

Aslinda istishab delili ile varilmak istenen, sabit olan bir seyin sabitliginin, sabit olmayan
bir seyin de sabit olmayisinin devam ettigine hilkkmetmek yani aksine delil bulunmadik¢a
mevcut durumu korumaktir. Buna gore, eskiden var olan bir durumun ve vasfin yoklugu ispat
edilemedikge, istishab deliline gore o var kabul edilir. Eskiden mevcut olmayan bir durum ve
vasif da varlig1 kesin bir delil ile ispat edilmedik¢e yok kabul edilir.

Mesela, oldiigiine dair herhangi bir haber ve karine bulunmayan fakat kendisinden de
haber alinamayan (mefkud) sahsin istishab deliline gore hayatta olduguna hiikmedilir. Ayni
sekilde abdes aldigini kesin olarak hatirlayan fakat abdestinin bozulduguna dair bir alamet

bulunmayan kimse abdestli kabul edilir.
5.2. Cesitleri

a. Berdet-i Asliyye Istishabi

Delil bulunmadigi miiddetge herhangi bir kimsenin miikellefiyet ve sorumlulugunun
bulunmadigina hiikmedilmesidir. Buradaki “berdet’ten maksat, bir kimsenin zimmetinin
sorumluluktan arinmishigmi ifade etmektedir. Islam hukukunda prensip olarak insanin
zimmeti sorumluluktan arinmis kabul edilir. Bir insan iizerinde ser’i bir miikellefiyetin veya
sahsi bir hakkin varligindan bahsedebilmek i¢in bu miikellefiyet veya hakkin delil ile ispat
edilmesi gerekir. Delil ile ispat edilemiyorsa hak ve miikellefiyet yok kabul edilir. Mesela, bir
kimse baska birisinde alacagi oldugunu iddia etse fakat bunu ispat edemese, davalinin bor¢lu
olmadigina hiikmedilir.

b. Ibihe-i Asliyye Istishibt

Aksine delil bulunmadik¢a bir seyden faydalanmanin veya bir davranista bulunmanin

miibah olduguna hiikmedilmesidir. Islam alimlerinin ¢ogunluguna gére, hakkinda muayyen
ser’1 hikkiim bulunmayan ve insana faydali olan seylerde ve islerde temel prensip o seylerin
helal oldugudur. Yani haramligina dair delil bulunmayan biitiin isler evvel emirde helal kabul
edilir. Fakat baz1 helal davraniglar harici bir takim faktorle sebebiyle haram edilebilir. Buna
gore miictehid bir mesele ile karsilastig1 zaman, bu meselenin hiikkmiinii nakli delil, kiyas veya
maslahat prensibine gore arastirir. Bu delillerde bir hiikiim bulamadigi zaman “ibaha-i
asliyye” prensibine gore hiikiim verir. Bu istishaba gore verilecek hiikiim ise helallik yani
miibahliktir.

Bu istishabi ifade etmek i¢in usul alimleri soyle demislerdir: “Esyada aslolan miibahliktir”.

c. Ser’i Hiikiim Istishdib

Bir sebebe istinaden sabit olmus ser’1 bir hiikmiin aksini gosteren bir delil bulunmadig:
stirece devam ettigine hilkkmedilmesidir. Buna kisaca “vasif istishab1” da denilir. Bu prensip,
var olan bir hiikmiin devam etmesi i¢in bir delille sabit olmasinin yeterli sayilmasi ve ilave bir
delilin aranmamasi, degismesi i¢in ise yeni ve degistirici bir delilin gerekmesi demektir.

Mesela, satin alma veya miras gibi yollarla birisinin miilkiyetine gegtigi bilinen bir sey yeni
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bir delil bulunmadik¢a baskasinin miilkiyetine gegmez. Ayni zamanda 6ldiiklerine dair delil

bulunmadike¢a insanlarin yasadiklarina hiikkmedilir.
Kaynaklar da Icma Istishabi (CL&Y\ < wzxul) ve Istishab-1 Maklib (< sl lezionl)

gibi istishablardan da bahsedilmektedir. Fakat yaygin olarak kullanilan bu {i¢ istishabdir.
5.3. Delil Olusu

Biitiin mezhepler baska delil bulunmadigi zaman istishabin bir delil oldugunu kabul
etmislerdir. Hatta kiyas1 delil kabul etmeyen Zahiri ve Imamiyye mezhepleri de bu prensibi
kabul etmis ve ona dayanarak hiikiim vermislerdir. Fakat mezheplerin bu prensibi kullanma
keyfiyeti farklilik arzetmektedir. Bazilarina gore bu, var olani oldugu gibi birakma ve buna
muhalif olan1 reddetme (def”) hususunda bir delil olup, olmayani var kabul etme (isbat)
hususunda ise delil degildir. yani istishab prensibine miiracaat edilerek mevcut haklar
muhafaza edilebilir, fakat olmayan yeni haklar elde edilemez. Bazilarina gore ise istishab hem
def hem de isbat hususunda delildir. Maliki, Hanbeli ve Caferi fakihlerine gore istishab, hem
mevcut haklarin korunmasi, hem de yeni haklarin elde edilmesi hususunda delildir. Hanefilere
gore ise, sadece mevcut haklarin muhafaza edilmesinde bir huccettir. Bunu bir misal ile sdyle
aciklayabiliriz:

Islam hukukunda kaybolmus ve yasayip yasamadig: belli olmayan kisiye “mefkiid” denilir.
Boyle bir durumda olan kimsenin kaybolmadan 6nceki haklari hususunda —o6ldiigline dair
delil bulunmadik¢a- hayatta bulunan kimselere tatbik edilen hiikiimler tatbik edilir. Yani
oldiigii farzedilerek mesela, mallar1 mirasgilart arasinda paylastirilmaz ve karist bagkasi ile
evlenemez. Ciinkii kayboldugu sirada onun yasadigi kesin olarak bilinmekteydi; o halde
o6ldiigline dair delil bulununcaya kadar, “sag olma” vasfin1 devam ettirdigine hiikmedilir.

Ancak yakin akrabalarindan birisi vefat eder de mefkiid ona miras¢1t olmak durumunda
kalirsa, ondan kalan mirasa (paya) malik olduguna hiikkmedilmez; hayatta olup olmadig: belli
oluncaya kadar bu pay ayrilir ve hakki sakli tutulur. Ciinkii, miras¢1 olabilmek i¢in morisin
6ldiigli esnada sag olmak gerekir. Halbuki mefkidun sag olup olmadigi bilinmemektedir. O
zaman mirisinin 6ldiigli sirada hayatta oldugu kesin olarak ortaya ¢ikincaya kadar onun
mirasciligina hilkkmedilemez.

Iste bu misal bize istishab prensibinin defide ve ispatta ne sekilde delil olabilecegini
gostermektedir. Zira burada mefkld hayyatta oldugu kesin olarak bilinen zamandaki
haklarina sahip olurken, kazanmak i¢in sag olma sart1 aranan haklara sahip olamamaktadir.

5.4. Istishab iizerine bina edilmis fikih prensipleri

Fikih usOli alimleri istishab prensibine bazi fikhi kaideler bina etmislerdir. Bunlardan

bazilar1 sunlardir:
1. “Esyada aslolan miibahliktir.” (&;-\.j}!\ LV 3 J«a\“).
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2. “Bir degisiklik meydana geldigine dair delil bulunmadik¢a, olant oldugu halde birakmak
esastir.” (ojg}.g L oy e oS L ‘;Lc O L (&) J.@Y\).

3. “Yakin sek ile zail olmaz.” (d)-«ﬁb J}ﬁ Y u;\-igj‘)
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DEGERLENDIRME SORULARI

1. “Cemiyetin muayyen bir davranis ve tatbikat seklini adet haline getirmesi sonucu
tesekkiil eden orftiir.”

Yukaridaki tammm asagidakilerden hangisine aittir?

A) Hususi orf B) Kavli orf

C) Ameli orf D) Sahih 6rf E) Fasit orf

2. Orfiin gecerlilik sartlariyla ile ilgili olarak asagidaki ifadelerden hangisi yanhstir?
A) Acik irade beyani ile ¢atigmamali B) Hig degismemeli
C) Seri delile aykir1 olmamali D) Umumi olmal1

E) Ihtiya¢ aninda mevcut olmali
3. “Beraet-i zimmet ashdir” kural hangi delilin bir sonucudur?
A) Istihsan B) Orf

C) Istishab D) Kiyas E) Mesalih-i miirsele

4. Asagidaki kavramlardan hangisi kotiiliige giden yollarin kapatilmasi anlamina

gelmektedir?
A) Fethu’z-zeri’a B) Mesalih-i miirsele
C) Seddii’z-zeri’a D) Istislah E) Istishab

5. Seru men kablena ile ilgili olarak “onceki iimmetlere ait olup Miisliimanlar
hakkinda mensuh oldugu bildirilen” hiikiimlerle ilgili olarak asagidaki ifadelerden
hangisi dogrudur?

A) Bu hiikiimler Miisliimanlar1 da baglar

B) Bu hiikiimler Miisliimanlar1 baglamaz

C) Miisliimanlarin bir kismin1 baglar

D) Hz. Peygamber doneminde yasayan Miisliimanlar1 baglar

E) Sadece sahabeyi baglar

6. Sahabi kavliyle ilgili olarak asagidaki ifadelerden hangisi yanhstir?
A) Reye dayali konudaki sahabe goriisii baglayici delil degildir

B) Reye dayali olmayan bir konudaki sahabe goriisii delildir

C) Sahabenin her tiirlii goriisii dinde delildir

D) Bazi sahabi goriisii delil degildir

E) Baz1 sahabi goriisleri delildir
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SEKIZINCi HAFTA

UNITE VIII: HAKIM (HUKUM KOYUCU), HUKUM VE HUKMUN KISIMLARI
KONULAR:
1. Hakim
2. Hiikkiim
2.1. Hiikmiin tarifi
2.2. Hiikmiin kisimlar1
2.2.1. Teklifi hiikiim
2.2.2. Vad’1 hiikkiim
3. Teklifi Hiikmiin Kisimlar1
3.1. Talebin Olumlu-Olumsuz Olusu ve Baglayict Olup Olmamas1 Bakimindan Teklift
Hiikiimler
3.1.1. Vacib
3.1.1. Mendab
3.1.3. Haram
3.1.4. Mekrth
3.1.5. Mubah
3.2. Talebin umimi Olup Olmamas1 Bakimindan Teklifi Hiikiimler
3.2.1. Azimet
3.2.2. Ruhsat
4. Vad’i Hiikkmiin Nevileri
4.1. Sebep
4.2. Riikiin
4.3. Sart
4.4. Mani
4.5. Sahih (Sihhat)- Fasid (Fesad)- Batil (Butlan)

AMACLAR:
1. Islam diisiincesinde kanun koyucu hakkinda bilgi edinmek
2. Islami hiikiimleri detayi ile §grenmek

3. Her bir hiikmiin dinen baglayicilik yonii hakkinda bilgi sahibi olmak

HAZIRLIK SORULARI:
1. Islam Ansiklopedisinden “Hiikiim” ve “Hakim” maddelerini okudunuz mu?
2. Teklifi ve Vazi hiikiimler hakkinda neler biliyorsunuz?

3. Vacip, mubah ve mekruh kavramlarinin anlamlarini arastiriiz.
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1. Hakim

Islam’da miikelleflerin fiillerine baglanan ser’1 vasfa “hiikiim” denildigini bilmekteyiz. Bu
hiikiimlerin elbetteki bir kaynag1 ve vazedeni vardir. Fikih usilii alimleri “hakim” terimini,
“Hiikiimlerin mensei” ve ‘“hiikiimlerin idrak edilmesini temin eden yol” olmak iizere iki
anlamda kullanmuslardir. Islam Alimleri bu kelimenin birinci anlaminda goriis birligi
etmislerdir. Buna gore Islam’da hiikiimlerin kaynagi yani “hakim” Allah’tir. Usul
terminolojisinde daha c¢ok “Sari” kelimesi kullanilir. Allah hakiki, miistakil ve esas sari,
peygamber ise mecazi, bagimli ve ikinci derecede Sari’dir. Hiikiimlerin kaynagi Allah
olduguna gére O’nun koydugu hiikiimlerin haricinde hiikiim, génderdigi dinin haricinde de
din yoktur. Peygamber’in ve miictehidlerin koydugu hiikiimler Allah’in hiikiimlerinden
bagimsiz olmayip onlarin 1s1¢inda ve onlara uygun olarak olusturuldugu icin ayr1 ayri
hiikiimler sayilmazlar.

Hiikiimlerin kaynaginin Alah oldugu pek cok ayette ifade edilmistir. Bunlardan bazilari
sOyledir:

“Hiikiim yalniz Allah’a aittir. O kendisinden baskasina tapmamanizi emretti”'*?, “Biliniz ki
hiikiim yalniz O na aittir”'®, “Hiikiim yiice ve ulu Alah’a aittir”'**

Islam Aalimleri hiikiimlerin idrakini temin eden yolun ne oldugu hususunda ihtilaf
etmislerdir. Bu konudaki ihtilaf dini hiikiimlerin bilinmesi hususunda aklin roliiniin ne
oldugunun tayiniyle alakalidir. Cumhura gore, Allah’in hiikiimlerini bildiren ve agiga ¢ikaran
yol Allah’in elgileri ve elgiler vasitasiyla gonderdigi kitaplaridir. Akil kendi bagina dini
hiikim koyamaz, ilahi hiikiimlere ulasamaz ve bunlar idrak edemez. Akil ancak ser’i
delillerin rehberligi ile dini hiikiimleri bilebilir. Mutezileye gore ise, Allah’in hiikiimlerini
bilmemize imkan saglayan esas yol akildir. Dini bir bilgi olmadan da akil kendi bagma bu
hiikiimleri bilebilir. Fakat bir konuda dini bilgi ve delil varsa esas alinacak odur. Akil bir
hiikmii idrak ettikten sonra din de buna uygun izahat getirirse, aklin vardigi neticeyi din teyit
etmis olur.

Hiikiimlerin bilinmesini temin eden yolun ne olduguna dair Cumhur ile Mutezile
arasindaki bu ihtilafin esas kaynagi, fiillere verilen 1yi (hustin) ve kotii (kubuh) vasfini aklin
mi1 yoksa dinin mi verdigine dair tartismalardir. Bu konuda baslica {i¢ goriis ortaya ¢ikmuigtir.
Mutezile ve Esariler iki farkli goriisii savunurken Maturidiler orta yolu temsil etmektedirler.
Simdi kisaca bu goriisleri ifade edelim:

1. Es’ari ve usulciilerin ekserisinin gériisii: Bunlara gore, fiilerin 6ziinde husiin ve kubuh
gibi vasiflar yoktur. Dinin “vacib” veya “mendlb” saydiklar ile “mubah” seklinde serbest
biraktiklar1 “iyi” (hasen), “haram” veya “mekriih” sayarak yasakladiklar1 “kotii” (kabth)diir.
Sari’in emir ve yasaklarindan once fiilin 1yi ve kotii diye bir vasfi yoktur. Dolayisiyla bir fiilin

142 Yusuf, 12/40.
14 En’am, 6/62.
144 Gafir, 40/12.
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1yi veya kotii oldugunu tayin etmede aklin rolii yoktur ve onun tayinlerine itibar edilmez. Akil
ancak Sari’in bu husustaki hitabini1 ve hiikmiinii anlamak i¢in bir alet ve vasitadir. Yani husiin
ve kubuh akli degil, ser’idir. Mesela, namaz, orug gibi ibadetler Allah emrettigi i¢in iyi; zina,
faiz ve kumar gibi seyler de Sari yasakladigi i¢in kotiidiir. Bu goriisiin sonucu olarak
Es’arilere gore Allah peygamber gondermedikce kullarini sorumlu tutmaz. Ciinkii peygamber
olmadan insanlar ne yapacaklarini bilemezler.

2. Mutezile ve onlara tabi olanlarin goriisii: Bu gruptakilere gore, iyilik ve kotiiliik
fiillerin aslindadir. Dolayistyla akil kendi basina fiillerin biiyiik ¢ogunlugunun iyi veya kotii
vasfini idrak edebilir. Aklin bunlar1 anlamasi i¢in peygamberlerin tebligine ihtiyac1 yoktur.
Aklin 1y1 gordiigii Allah katinda da iyi, aklin kotii gordiigii Allah katinda da kotiidiir. Yani bir
sey iyi oldugu icin Allah onu emretmis, kétii oldugu icin de yasaklamistir. Iyi olan bir sey
Allah emrettikten sonra bu vasfi kazanmadigi gibi, kotii olan bir sey de yasaklandiktan sonra
kot olmamigtir. Bu goriisiin sonucu olarak Mutezileye gore, peygamber gonderilmese bile
akl1 olan insan Allah karsisinda sorumludur.

3. Maturidilerin goériisii: Maturidilere gore, fiillerin biiylik ¢ogunlugunun iyi veya kotii
oldugunu akil kendi basma idrak edebilir. Bu konuda onlar Mutezile ile ayni goriisi
paylasirlar. Fakat su noktada Mutezile’den ayrilirlar ve derler ki: Bir fiilin aklin idrakine gore
iyl olmas1 dinin onu emretmesini gerektirmez. Aymi sekelde bir fiilin akla gore kotii olmasi
dinin onu yasaklamasini gerektirmez. Bu konuda miiracaat edilecek merci dindir. Allah
dilerse aklin iyi gordiigiinii emreder, kotii buldugunu da yasaklar. Akil kendi basina haram
veya helal gibi hiikiimler vazedemez. Ciinkii akil sinirli bir giigtiir. Ayn1 zamanda hirs, kisisel
arzu ve temaylilerin baskisi altindadir. Ayrica aklin kotii kabul etti§i bazi hususlari din
emretmis, iyl gordiiklerini de yasaklamistir. Mesela, vahiyle ikna ve terbiye edilmemis akla
gore namaz kilmak, zekat vermek gibi ibadetler aslinda kotiidiir. Faiz, kumar ve zina gibi
haramlar da iyidir. Fakat bu konuda din akli egitip ikna ederek kotii gordiiklerinin netice
itibariyle iyi, iyi gordiiklerinin de sonug itibariyle kotli oldugunu akla ispat etmistir. Akil da

buna ikna olunca iman ve teslimiyet yolunu se¢mistir.
2. Hiikiim
2.1. Hiikmiin Tarifi

Simdiye kadar anlatilan delillerin semeresi “hiikiim”diir. Ciinkii usulciiler bu delilleri

kullanarak ser’i hiikmii elde etmek istemislerdir. Fikih usuliinde “ser 7 hiikiim” (_5 ) vg\)
umumiyetle “Sari’in miikellefin fiilleriyle alakali hitabidir” seklinde tarif edilir. Bu sebeple de
fikih usulii eserlerinde ser’1 hiikiim konusu, hiikiim koyma yetkisinin sahibi (hdkim), hiikmiin

konusu olan fiiller (el/-mahkim fih) ve hiikmiin muhatab1 mikellef (el-mahkiim aleyh)

kavramlariyla birlikte ele alinir. Ancak fukahéd ekoliine mensup usulciilerle kelamci ekole
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mensup usulciilerin hiikiim tarifleri arasinda biraz farklilik vardir. Onun i¢in bunlar ayr1 ayr1
ele aliacaktir.

Ser’i hilkkmiin sadir oldugu kaynak Yiice Allah’tir. Fakat Yiice Allah hiikmii verirken
miikellefin fillerini dikkate alarak vermektedir. O zaman umdmi ifadesiyle “hiikiim”,
“miikellelerin fillerine baglanan ser’T vasiftir”.

Kelamc1 ekole mensup usulciilere gore hikiim: “Sari’in kullarin fiiline iliskin hitabidir”.

Fukaha metodunu takip edenlere gore ise, “Sari’in kullarin fiiline iligkin hitabinin eseridir”.

Buna gore kelam ekoliine mensup usulciilere gore mesela, “namazi dosdogru kiliniz” ( \s«3) 9

8L.211)!45 ayetinin kendisi hiikiimdiir. Fukuha meslegini takip edenlere gore ise ayetin kendisi

hiikiim olmayip, kullarin fiilleri lizerindeki eseri hiikiimdiir. Ayetten ¢ikan netice “viiciib”
olduguna gore burada hiikiim viicibdur.

Buradan da anlasilacagi tizere, kelamci ekole mensup usulciiler, hiikiim terimini
aciklarken, hiikkmiin Allah’tan sadir olmasimi ve Allah’in fiillerinden biri oldugunu nazara
almiglardir. Fukahd metodunu takip eden usulciiler ise, hiikmiin baglandigi mahal olan
miikellefin fiillerini esas almislardir. Hiikmiin tarifinde farkli noktalardan hareket eden bu

usulciilerin tariflerini hilkkmiin kisimlarini zikrederek ele alalim.
2.2. Hiikkmiin Kisimlari
Seri hiikiim “teklifi hiikiim” ve “vad’1 hiikiim” olmak {izere iki kisimdir.
2.2.1. Teklifi Hiikiim

Kelamci Usitilciilere Gore Teklifi Hiikmiin Tarifi
Teklifi hiikiim: “Séari’in miikelleften bir fiili yapmasin1 veya yapmamasini talep etmesi
yahut bir fiili yapip yapmama arasinda onu serbest birakmasidir.” Insanlara bazi kiilfetler

yuklemesi dolayisiyla bu tiir hiikiimlere “teklifi” ad1 verilmistir.

Sari’in, fiilin yapilmasini talep etmesi, kesin ve baglayici sekilde ise buna “icab” (<\£));
kesin ve baglayici tarzda degilse buna da “nedb” (—Y) denilir. $ari’ fiilin yapilmamasini
kesin ve baglayici sekilde istemisse buna “tahrim” ((: j>;-), kesin ve baglayici tarzda degilse
buna da “kerahe” (Z\A\Jf) denir. Sari’in miikellefi bir fiili yapip yapmama arasinda serbest

birakmasina “ibaha” (3\->-U) denir.

145 Bakara, 2/43.
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Mesela, Yice Allah miikelleflerden namaz kilmalarmni ve zekat vermelerini kesin ve

baglayic1 bir tarzda istemis ve s6yle buyurmustur: “Namazi kilin, zekat: verin” ( $du2)! g0l

5551 15579)146, Bu dyetten anlagilmaktadir ki, namaz kilmaz ve zekat vermek “icab” (<\£1)

bildiren “teklifi” birer hiikiimdiir. Cilnkii Sari bunlari kesin bir sekilde miikelleften
istemektedir. Ayet ise bu hitkmiin delilidir.

Allah Teala miikelleflerden kesin bir sekilde zina etmemelerini talep etmekte ve soyle

buyurmaktadir: “Zinaya yaklasmayin, ¢iinkii o acik bir kétiiliiktiir; koti bir yoldur” ( g2 25 Y}

M slwg ey i O™ &) U3)1)147 Bu ayete gore de zinaya yaklasmamak “tahrim” (& £

bildiren “teklifi” bir hiikiimdiir.
Yiice Allah, hac ibadetni ifa ederken ihrama giren miikelleflere bazi fiilleri yasaklamistir.
Ihram1 cikardiktan sonra ise sdzkonusu fiilleri serbest kilmistir. Mesela, ihramli iken

avlanmay1 yasaklayan Sari, ihramdan ¢iktiktan sonra avlanmanin serbest oldugunu su ayetle

ifade etmistir: “Thramdan gikinca avlanabilirsiniz” (19>Ua.ols V“U" 1319)!48, Thramdan ¢ikinca
avlanmak da “ibaha” (4>UL1) ifade eden teklifi bir hiikiimdiir.

2.2.2. Vad’i Hiikiim

Kelamci Usiilciilere Gore Vad’i Hiikmiin Tarifi
Vad’i hiikiim: “Sari’in bir seyi baska bir sey i¢in sart, sebep ve mani kilmasidir”.
Mesela, Yiice Allah, giinesin gokyiizlinliin ortasindan bati yOniine egimesini (diiliku)

namazin viicibu icin “sebep” kilmis ve sOyle buyurmustur: “Giinesin (batiya dogru)
donmesinden gecenin karanligi bastirincaya kadar (belli vakitlerde) namaz kal” ( 82! V';‘
LS e L}\ il 8oJu)14 Burada agikga goriilmektedir ki, giinesin gokyiiziiniin

ortasindan bati1 yoniine egimesi (diilik) namazin viicibu icin “sebep” kilmistir ve bu bir

“vad’1 hiikkiim”diir.

146 Bakara, 2/43.
147 1sra, 17/32.
148 Maide, 5/2.
149 {sra, 17/78.
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Hz. Peygamber bir hadislerinde soyle buyurmustur: “Allah, temizlik (abdest) olmadan

namazt kabul etmez.” ( }@-b R 3o i J“E'»' Y)!'50 Bu hadise gére temizlik, namazin kabulii

i¢in sart kilinmistir. Burada temizligin namaz i¢in sart kilinmasi “vad’1” bir hikkiimdiir.

Baska bir hadislerinde Hz. Peygamber: “Kdtil mirasci olamaz” (W& & ¥)!5! buyurmus

ve varisi 6ldiirmenin mirastan pay almaya mani oldugunu bildirmistir. Dolayistyla bu hadise
gore, varisi 6ldiirmenin mirastan pay almaya mani kilinmas1 “vad’i” bir hiikiimdiir.

Fukaha Ekoliine Mensup Usulciilere gore Teklifi ve Vad’t Hiikmiin Tarifi

Teklifi Hiikiim: “Miikelleflerden sadir olan fiillere, Sari’in yapilmasini veya yapilmamasini
talep etmesine yahut yapip yapmamakta serbest birakmasina gore baglanan ser’1 vasiftir.”

Vad’t Hiikiim: “Sari’in iradesine binden, bir seyin baska bir sey icin sebep, sart veya mani
teskil etmesidir.”

Bu tariflerden anlasildigia gore, kelamci ekole mensup usulciilere gore, talep, muhayyer
birakma veya sebep, sart ve mani kilmanin bizzat kendisi hiikiimdiir. Fukaha metodunu takip

eden usulciilere gore ise hiikiim, talep, muhayyer birakma veya sebep, sart ve mani kilmanin

neticesidir. Mesela, “Ey iman edenler! Akitleri (n geregini) yerine getirin™ (1so) -p ) Ll 4

>sanlls 15341)152 ayetini ele aldigimiz zaman kelaci ekole mensup olanlara gore bu dyetin

kendisi yani akitlerin icaplarina bagh kalinmasimin vacib kilinmasi (icab) hiikiimdiir. Fukuha
metodunu benimseyenlere gore ise hiikiim, bu icéb ile sabit olan sonug¢ yani akiterin geregine
bagl kalinmasiin vacib olmasi (viicb)dir. Ciinkii onlara gore viiclib, miikellefe ait fiile
baglanan vasiftir. Dolayisiyla “akitlere baglilik vacibdir” denilir.

Teklifi Hiikiim ile Vad’1 Hiikiim Arasindaki Fark

Bu hiikiimler iki bakimdan farklilik arzetmektedir:

1. Teklifi hiikiim denilince, miikelleften bir seyi yapmasimin veya yapmamasinin talep
edilmesi yahut da bir seyi yapip yapmama arasinda serbest birakilmasi akla gelmektedir.
Vad’1 hiikiimde ise boyle bir durum yoktur. Bu gibi hiikiimler ancak, bir seyin diger bir sey
icin sebep, sart ve mani oldugunu agiklamaktadir.

2. Teklifi hiikiimlerlerle teklif edilen seyler miikellefin giicii dahilindedir. Namaz kilmak,
orug tutmak ve avlanmak gibi. Ciinkii Islam hukukuna gére insan, giiciiniin yetmedigi seyle
miikellef tutulmaz. Usul bilginleri bunu $dyle bir prensiple ifade etmislerdir: “Insan ancak

giiclinlin yettigi ile miikellef tutulur, serbest birakma ise ancak gii¢ yeten iki sey arasinda

olur.” (jaties yodis su VI pE Y 9 jedis VI IS V)

150 Nesai, Zekat, 48; [bn Mace, Taharet, 2.
151 Eb(i Davud, Diyat, 18; Darimi, Feraiz, 41.
152 Maide, 5/1.
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Vad’l hiikiim ile sebeb, mani ve sart kilinan hususlar ise miikellefin giicli dahilinde
olabilecegi gibi, giicli haricinde de olabilir. Mesela, hirsizlikla ilgili olarak Kur’an’da soyle

buyurulmustur: “Hirsizlik yapan erkek ve hirsizlik yapan kadinin yaptiklarina karsilik

Allah’tan bir ceza olarak ellerini kesin” ( YIS LuS™ & el Lagyl lanbosls a5,LLlg (3,Ludls

& o). Bu ayette hirsizlik fiili, el kesmenin sebebi kilmmustir. Hirsizlik ise miikellefin giicii

dahilinde bir istir. Namaz vakitleri ile ilgili olarak ise sdyle buyurulmustur: “Giinesin (batiya

dogru) donmesinden gecenin karanligi bastirincaya kadar (belli vakitlerde) namaz kil” ( (&*

Al ges L}\ eeidl o 55201)153, Burada vakit, namazimn viicubu igin sebep kilinmistir.

Fakat bu vakti tayin etmek ve degistirmek yani gilinesin hareketine miidahele etmek
miikellefin giicii dahilinde degildir.

3. Teklifi Hiikmiin Kisimlari
Teklifl hiikkiimler farkli bakimlardan taksime tabi tutulmustur.

3.1. Talebin Olumlu-Olumsuz Olusu ve Baglayici Olup Olmamasi Bakimindan Teklifi
Hiikiimler

Teklifi hitkmiin, miikelleften bir seyi yapmasini ve bir seyi terk etmesini talep ve bir seyi
yapip yapmama arasinda onu serbest birakma gibi hususlari ihtiva ettigini goérmiis olduk.
Buna gore yapilmasi talep olunan fiiller iki nevidir; “vacib” ve “mendib”. Terkedilmesi talep
olunan fiiller de “haram” ve “mekriih” olmak {izere iki nevidir. Yapilmas1 veya yapilmamasi
arasinda serbest birakilan fiilerin ise baslica bir nevi vardir ki o da “mubah”tir. Simdi bunlar

ele alalim:
3.1.1. Vacib

“Vacib”: “Sari’in yapilmasini kesin bir sekilde talep ettigi fiildir”. Talebin bu sekilde
olusu, bazen talep siygasindan, bazen de fiilin terk edilmesine agir ceza tertip edilmesinden
anlagilir. Mesela, miikelleflere namaz kilmak, oru¢ tutmak ve zekat vermek kesin bir sekilde
emredilmis, bu ibadetleri yerine getirmeyenler ise agir cezalarla tehdit edilmistir.

Vécibin Hiikmii

Vacib seklindeki teklifi hiikiimlerin ifa edilmesi kesin olarak gereklidir. Bunlar ifa eden
sevap kazanacagi gibi, mazereti olmadan terkeden de cezaya miistahak olur. Kat’1 delil ile
sabit bir vacibi inkar edenin kafir olduguna hiikkmedilir.

153 fsra, 17/78.
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Cumbhura gore “vacib” terimi ile “farz” terimi ayni1 manay1 ifade eder. Hanefilere gore ise,
Sari’in miikelleften yapilmasim1 kesin tarzda talep ettigi fakat zanni delil ile sabit olan
hiikiimlere “vacib”, kat’i delil ile sabit olan hiikiimlere “farz” denilir. Onlara gore, fitir
sadakasi, kurban kesmek, vitir ve bayram namazlar1 ve namazda “fatihd” suresini okumak
vacibdir. Clinkii bunlar zanni delil olan dhad haberle sabittir. Fakat bes vakit namaz, zekat ve
hac gibi ibadetler kat’i delil ile sabit olduklari i¢in farzdir.

Buna gore Hanefiler, farz ile slinnet arasinda “vacib” adiyla yeni bir terim
olusturmuslardir. Bunun en 6nemli sebeplerinden biri, akaid konulariyla usul konularinin
icice islenmesidir. Cilinkii Farz olan hiikiimlerin yapilmasi kesin olarak gereklidir, terkeden
agir cezayl hak eder, farz oldugunu inkar eden ise kafir sayilir. Vacib olan hiikmiin de
yapilmasi kesin olarak gereklidir. Terkeden farzi terkedenden daha az bir cezaya carptirilir,
fakat vacib oldugunu inkar edenin kafir olduguna hiikmedilmez.

Vicibin Kisimlari

Vacib farkli bakimlardan kisimlara ayrilmistir:

1. Eda Edilecegi Vakit Acisindan

Eda edilecegi vakit bakimindan vacib “mutlak” ve “mukayyed” olmak lizere iki kisma
ayrilir.

a. Mutlak Vicib: Sari’in edd edilmesi icin muayyen bir vakit tayin etmedigi vdcibdir.
Miikellef bunlar1 istedigi vakitte eda edebilir. Edanin tehirinde miikellefe bir giinah yoktur.
Fakat vakti girince miikelleflerin bu gibi vacipleri edaya gayret gostermeleri daha iyi olur.
Ciinkii insanin ne zaman Olecegi belli degildir. Kefaretler, vakti muayyen edilmemis nezirler
bu tiir vaciblerdendir. Hanefilere gore kazaya kalmis ramazan orucu da bu nevi
vaciblerdendir.

b. Mukayyed Vicib: Sari’in eda edilmesi i¢cin muayyen bir vakit tayin ettigi vdcibdir. Bu
vacibin bir baslangi¢ bir de bitis vakti vardir. Bu gibi vacibler vaktinden 6nce eda edilemez.
Mesrli bir mazeret olmadan vaktinden sonraya birakilirsa miikellef giinahkar olur. Bu vacib
tiriinde miikellefiyet hem fiilde hem de tayin olunmus vakittedir. Yani miikellef bu vacibi
tayin edilen vakitte yapmak mecburiyetindedir. Mutlak vacibde ise mecburiyet sadece
fiilldedir. Esas olan fiilin yapilmasidir. Ramazan orucu ve bes vakit namaz bu tiir
vaciblerdendir.

Miikellefin bu vacibi, tayin edilen vakit i¢inde biitiin sart ve riikiinlerini yerine getirerek
tam sekilde yerine getirmesine “eda” denilir. Tayin edilen vakit i¢cinde fakat eksik bir sekilde
ifa edip, sonra yine vakit igerisinde tekrar yerine getirirse buna “idde” adi verilir. Mesela,
namaz vakti geldigi halde su bulamayip teyemmiimle namaz kilan kimse, vakit icerisinde
suya ulastiktan sonra su ile abdest alip namazini yeniden kilmas1 “iade” sayilir.

Boyle bir vacibi miikellef vakti ciktiktan sonra ifa ederse buna “kaza” denilir. Sabah
namazinin giinesin dogmasindan sonra, 6gle namazinin ikindi vakti girdikten sonra kilinmast

bunun misallerinden bazilaridir.
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Mukayyed vacib i¢in tayin edilmis olan vakit hem o vacibin hem de ayni cinsten bagka
vaciblerin ifasima imkan verecek kadar genis ise buna “miivessa’ vacib” adi1 verilir. Mesela
bes vakit namaz vacibin bu tiiriine girer. Clink{i her bir namaz vaktinde farz olan namazlar
yaninda nafile, kaza gibi namazlar da kilinabilir.

Vacibin eda edilmesi icin tayin olunan vakit, o vacib cinsinden baska bir vacibin edasina
imkan vermiyorsa buna “mudayyak vdcib” denir. Ramazan orucu bu neve bir ornektir. Ciinkii
Ramazan ay1 giinlerinde ancak ramazan orucu ifa edilebilir.

Sayet vacib i¢in tayin edilen vakit bir taraftan “miivessa’ vacib”e bir taraftan da
“mudayyak vdcib” benzerse buna “zii’s-sebeheyn vacib” denilir. Hac ibadeti buna bir 6rnektir.
Ciinkii hac yilda ancak bir defa yapilmlas1 dolayisiyla “mudayyak vdcib”’e benzemektedir.
Fakat hac i¢in tayin edilen vakit cok genis olup biitiin hac fiillerini (mendsiku’l-hacc) ihtiva
etmemesi sebebiyle de “miivessa’ vacib’e benzemektedir.

2. Miktarinin Belli Olup Olmamas: Bakimindan

Bu bakimdan da vacib iki kisma ayrilir:

a. Muhadded Vicib: Sari’in hakkinda muayyen bir miktar tayin ettigi vacibdir. Bes vakit
namaz, zekat ve satin alinan mallarin bedeli boyledir. Bu nevi vacib viicub sebebinin mevcut
olmastyla miikellefin zimmetinde yer eder. Mahkeme karar1 veya karsilikla riza olmasa da
talep olunabilir. Zira bu vacibin kendisi bizzat tayin ve tahdit olunmustur. Sari’in gosterdigi
sekilde ve tayin ettigi miktarda ifa edilmedik¢e miikellefin zimmetinden borg diismez.

b. Gayr-i Muhadded Vicib: Sdari’in miktarini tayin etmedigi vdcibdir. Allah yolunda mal,
miilk harcama (infak), yoksullarin ihtiyaglarini karsilama, misafire ikramda bulunma gibi. Bu
gibi vacipler i¢in Sari belli bir had tayin etmemistir. Bu miktari, muhtacin ihtiyaci ve harcama
yapanin giicli tayin edecektir. Bu tiir vaciblerin miktar1 muayyen olmadigindan, mahkeme
karar1 veya bor¢lunun rizas1 olmadan zimmette sabit olmaz.

3. Edi Etmesi Istenen Miikellef Bakimindan

Bu bakimdan vacib, “ayni” ve “kifai” olmak tizere iki kisma ayrilir:

a. Ayni Viécib: Sari’in miikelleflerin her biri tarafindan yerine getirilmesini talep ettigi,
birinin veya bir kaginin yapmasiyla digerlerinin zimmetinden diismeyen vacibdir. Bes vakit
namaz, oru¢ ve zekat, akitlere sadakat boyledir. Ayni vacibi her bir miikellefin kendisi yerine
getirmesi gerekir. Bagkasinin yapmasiyla diger miikellefin zimmetinden diigmez.

b. Kifai Vacib: Sari’in, ifasint her bir miikelleften ayri ayri degil de miikellefler
toplulugundan talep ettigi vdcibdir. Bu vacibde esas olan fiildir. Dolayisiyla miikelleflerin bir
kism1 vacibi eda edince digerleri mesuliyetten kurtulmus olur. Fakat hi¢biri yapmazsa hepisi
mesul ve giinahkar olur. Kifai vacibi yapabilecek durumda ancak bir kisi varsa onun hakkinda
artik bu kifail olmayip ayni vacibe doniislir. Ayni vacibde ise esas olan hem fiil hem de
miikelleftir. Muhakeme ve fetva vazifelerinin yerine getirilmesi, 6len bir miisliimanin cenaze
namazint kilmak, verilen selama karsilik vermek, tip tahsili yapma ve insanlarin ihtiyag

duydugu sanatlar1 6grenme bu vacibin baz1 6rnekleridir.
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4. Istenen Fiilin Belirli Olup Olmamasi Bakimindan

Bu bakimdan vacibin iki kismi1 vardir:

a. Muayyen Vicib: Sari’in talep ettigi seyi muayyen hale getirdigi ve miikellef i¢cin degisik
isler arasinda se¢cim yapma hakki tanimadigi vacibdir. Namaz, oru¢ ve gaspedilmis malin
iadesi boyledir. Boyle vaciblerde, fiilin bizzat kendisi yerine getirilmedik¢e miikellef borgtan
kurtulmus olmaz.

b. Muhayyer Vicib: Sari’in, bir tek isi bizzat muayyen etmeden, miikellefi bir kag¢ isten
birini yapmakta serbest birakarak yapmasini talep etmesidir. Mesela, yemin keffareti
boyledir. Ciinkii yeminini bozan miikelleften su ii¢ fiilden birisini yapmasi talep edilmektedir:
On fakiri doyurmak veya on fakiri giydirmek ya da bir kole azad etmek. Bunlara da giicii
yetmeyen miikellef ii¢ giin oru¢ tutmalidir. Iste bu ii¢ fiilden her biri muhayyer vacibdir.
Yeminini bozan bunlardan birini yapmakta serbesttir. Sectigi fiili edd edince vacibi ifa etmis

olur ve sorumluluktan kurtulur. Bunlardan birini yapmazsa gilinahkéar olur ve cezay1 hak eder.
3.1.2. Mendiib

“Mendtb”, Sdri’in yapilmasini mecburi kilmadan talep ettigi ve terkedilmesini
zemmetmedigi fiildir. Mendub fiili yapan oviiliir ve sevap kazanir; terkeden ise zemmedilmez
ve ceza gormez. Bir fiilin mendib oldugunu anlamak i¢in talep ifade eden fiile bakilir. Fiil
mecburiyet ifade etmiyorsa veya mecburiyet ifade eden bir siygaya sahip olmakla birlikte,
baska karineler sebebiyle mecburiyet ifade etmedigi anlasiliyorsa boyle fiiller “mendib”
olarak anlandirilir. Mesela, bir ayette sdyle buyurulmustur: “FEllerinizin altinda
bulunanlardan (kélelerden) miikdatebe yapmak (yani bedelini 6deyip azad olmak) isteyenlerle,

-eger kendilerinde bir iyilik goriirseniz- , kendisine giivenilen taraf, emdnetini tastamam
yerine getirsi.” (133 ags piels O ﬁy&ﬁ VQUL‘ e S b GOSN Osazy pdls) Bu dyette

efendinin kolesi ile miikatebe mukavelesi yapmasi emredilmektedir. Fakat buradaki emir
mendubluga (nedbe) delalet etmektedir ve bdyle bir mukavele mecburi degildir. Clinki
buradaki mecburiligi ortadan kaldiran sdyle bir karine vardir: Islam hukukundaki yerlesik
prensibe gore, “malik miilkiinde diledigi gibi tasarruf etmekte serbesttir. Zaruret ve ihtiyag
olmadik¢a baska tasarrufa mecbur edilmez”. Iste bu prensip ayette “emir” siygasmin ifade
ettigi mecburiyeti kaldirmakta ve ayet mendubluk ifade etmektedir.

Islam hukuk literatiiriinde “siinnet”, “ndfile”, “miistehab”, “tetavvu™, “ihsdn” ve “fazilet”
kelimeleri mendubla ayni veya yakin manada kullanilirlar. Bu sebeple mendib bir tiir
degildir, dereceleri ve kisimlar1 vardir.

Mendubun Kisimlar

Mendibun baylica {i¢ kismi1 vardir:

1. Siinnet-i miiekkede ve Siinneti hiida: Siinnet-i miiekkede, Hz. Peygamber’in devamli

olarak yaptig1 ve sirf mecburi olmadiginmi gostermek i¢in nadiren terk ettigi fiillerdir. Abdest
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alirken agiza su vermek (mazmaza), sabah namazinin farzindan 6nce iki rekat namaz kilmak
boyledir. Siinneti hiidd ise, dini vecibeleri tamamlayic1 ve ikmal edici vasif tastyan fiillerdir.
Cemaatle namaz kilmak, ezan ve kdmet okumak bu kabildendir.

Bu gibi mendiiblar1 yerine getiren sevabi hak eder, terkeden ise cezayir hak etmese de
kinama ve azarlamaya miistahak olur. Sayet mendlb, ezan ve farz namazlarin cemaatla eda
edilmesi gibi dinin siar1 sayilan hiikiimlerden ise ve bir belde ahalisi bunlar1 terk etmek tizere
toplu olarak anlagmislarsa, siinneti hafife almalarindan otiirii giinahkar olurlar. Hatta bu
hususta onlarla gerekli miicadele yapilabilir.

2. Siinnet-i gayr-i miiekkede: Tdat nevinden olup da Hz. Peygamber’in bazen yapip bazen
terkettigi fiillerdir. Ikindi ve yats1 namazlarindan &nce kilman dért rekatli namaz, her haftanin
pazartesi ve Persembe giinlerinde tutulan oru¢ ve fakirlere sadaka vermek bu nevi mendib
fiillerden bazilaridir. Bu kisim mendiblara “ndfile” ve “miistahab” ad1 da verilir. Bu nevi
mendublar ifa eden sevap kazanir, terkeden ise kinanmaz ve azarlanmaz.

3. Siinnet-i Zevdid: Hz. Peygamber den insan olmasi itibariyle sddir olan, teblig maksadi
tasimayan, normal beseri davraniglardir. Mesela, Hz. Peygamber’in beyaz elbise giymesi,
sa¢c ve sakalmi kinalamasi, yeme, igme gibi hususlardaki aliskanliklari bu nevidendir.
Miikellef bu nevi siinnetlere, Hz. Peygamber’e ait olan sevgisi ve baglilindan otiirii ve
Restliillah’in yolunu takip etmek niyetiyle yaparsa sevap kazanmis olur. Bu gibi siinnetleri
terkeden ise kotii bir davranista bulunmus olmaz, kinama ve cezaya da miistahak olmaz.

Bir biitiin olarak degerlendirildiginde mendab, vacibe bir mukaddime ve hazirlik gibi
telakki edilir. Vacibi hatirlatir, miikellefin zihninde canli tutar ve kolayca eda etmesini saglar.
Mendubu eda eden miikellefe vacibin edasi kolay gelir. Mendibun yapilmas: sahsi olarak
mecburi degilse de, cemiyet i¢in mecburidir. Yani mendublarin tamamini terketmek dogru

olmaz.
3.1.3. Haram

“Haram”, Sari’in yapimamasini kesin olarak talep ettigi ve vazgegilmesini istedigi fiildir”.

Harami1 yapmayan ve terkeden miikafat ve sevap kazanir, yapan ise asi ve glinahkér olur.
Bir fiilin haram oldugu, “hurme” (&) ve “ictindb” (—l>=Y!) kelimesi gibi yapis
itibariyle haramlik ifade eden veya helallige mani olan bir kelimenin kullanilmasiyla

anlasilabilir. Mesela, ((’QL@"\ (’Q’; <o ,>~) “Analarimiz (ile evlenmeniz) size haram

falind”'>, (495 J}B lgailg QL YI o uv.-)\ lse2-B) “O halde murdardan, putlardan

kacinin ve yalan sozden ¢ekinin’!>>.

154 Nisa, 4/23.
135 Hacc, 22/30.
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Haramin Kisumlar

Islam hukukundaki haram hiikiimler gdzden gecirildigi zaman, Sari’in bir seyi ya kendisi
bizzat kotii oldugu i¢in veya kotiiliigli iyiliginden daha fazla oldugu i¢in haram kildigi
goriiliir. Bu kotiiliik ve fenalik ya fiilin bizzat kendisinde vardir veya fiilin beraberindeki diger
hususlarda vardir. Iste bu sebeple haramin baslica iki nevi vardir:

1. Liaynihi Haram: Sari’in mahiyeti itibariyle kotiiliik ve zarar ihtiva etmesi sebebiyle
aslindan haram olduguna hiikmettigi fiildir. Buna “haram lizatihi” de denilir. Zina hirsizlik,
haksiz olarak adam o6ldiirmek, murdar et satmak, evlenilmesi haram olan kadinlarla evlenmek
gibi. Bu gibi filleri yapan miikellef haram bir fiili isledigi i¢in glinahkar olur ve cezayr hak
etmis olur. Bu nevi fiiller asli itibariyle gayri mesru sayilir. Boyle bir fiil bir sekilde miikellef
tarafindan yapilsa bile hukuken gecersiz (batil) sayilir. Boyle bir fiil ile ulasilmak istenen
menfaate miikellef ulasamaz. Mesela, zina fiili nesep ve mirasc¢ilik hakki dogurmaz. Hirsizlik
fiili de ¢alinan mali hirsiza ait kilmaz.

2. Ligayrihi Haram: Esasen megru oldugu halde, haram kilinmasin gerektiren bir durum
sebebiyle haram kilinan fiildir. Gasbedilmis arazide namaz kilmak, Cuma ezan1 vaktinde alis-
veris yapmak, bayram giiniinde orug¢ tutmak bdyledir. Mesela, oru¢ tutmak ashi itibariyle
mesru bir fiildir, fakat bayram giiniinde orug¢ tutmak haram kilinmistir. Ciinkii bu giinlerde
insanlar Allah’in misafiri sayilirlar. Ayrica bayram sevincini birlikte yiyerek icerek yasarlar.
Orug ise bu sevinci yasamaya aykiridir. Iste bu harici unsur sebebiyle bayramda orug tutmak
mesru sayllmamustir.

Bu nevi haram fiiller aslh itibariyle mesru, vasfi itibariyle gayri mesru sayilir. Bu ayirim
dolayistyla fakihler “haram ligayrihi”nin hiikkmii konusunda ihtilaf etmislerdir. Baz1 fakihler
mesru olan asli dikkate alarak ve 6ne ¢ikararak bu gibi fiillere ser’i neticelerin baglanabilecegi
ve hedeflenen sonuglara bu yola ulasilabilecegi goriisiinii savunmusturlar. Bunlara gore boyle
bir fiili yapan miikellef fiilin kendisinden dolay1 giinahkéar olmaz; fakat fiilin beraberindeki
haram seyden dolayr giinahkar olur. Mesela, gaspedilmis toprak iizerinde kilinan namaz
sahihtir, boyle bir arazide kilinan namazla miikellefin zimmeti namaz borcundan kurtulur.
Fakat miikellef gasp fiilinden dolay1 giinahkar olur. Ayni sekilde Cuma ezami vaktinde
yapilan alig-veris sahihtir, taraflara bakimindan miilkiyet hakki dogurur. Fakat alig-verisin bu
vakitte vuku bulmasi dolayisiyla miikellef glinahkar sayilir. Hanefilere gore “haram
ligayrihi’nin hiikkmii bu sekildedir.

Baz1 fakihleri ise fiilin mesru olan aslin1 degil de, gayrimesru olan vasfini ve harici unsuru
dikkate alarak, aslen mesru olsa da bu nevi fiillere mesru neticeler baglanamayacagi ve bu
fiillerle hedeflenen helal sonuglara ulagilamayacagi goriisiinii savunmuslardir. Bunlara gore
miikellef boyle bir fiili yapmakla giinahkar olmustur. Bunlara gdre gaspedilmis arazide
kilanan namaz sahih olmadig1 gibi, Cuma ezan1 vaktinde yapilan alig-veris de mesru olmadigi
icin kazanilan para helal degildir. fakihlerin ¢ogunluguna goére “haram ligayrihi”nin hiikmii
bu sekildedir.
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3.1.4. Mekriith

“Mekrah”, Sari’in, yapilmamasin kesin olmayacak bir sekilde talep ettigi fiildir. Sari bu
gibi fiillerin yapilmamasini yapilmasindan daha iyi gérmiistiir. Mekrih sayilan filleri
isleyenler kinama ve azarlamay1 hak ederler fakat cezaya miistehak olmazlar. Terkedenler ise

ovgiiye layik olur, Allah’1n hosnutlugunu kazanmak niyetiyle terkedenler de sevap kazanir.

Bir fiilin mekrih oldugu, Sari tarafindan yapilmasi istenmeyen fiil i¢in “kerdhe” (?\-AL—QD

lafzinin kullanilmasindan, nasslarda gegen “nehiy” (u.@ﬂ\) lafzinin harama delalet etmedigine

dair karine bulunmasindan ve fiili yapmamanin yapmaktan daha iyi olduguna dair ifadeler
kullanilmis olmasindan anlasilabilir. Mesela, Hz. Peygamber bir hadisinde soyle
buyurmustur: “Allah analara saygisizlik gostermeyi, kiz ¢ocuklarimi diri diri (topraga)

gommeyi (verilmesi gereken) vermemeyi ve (hak edilmeyen seyi) istemeyi haram kilmigtir.

Dedi koduyu, ¢cok soru sormayi ve mallari heder etmeyi sizin i¢in mekrith gérmiistiir” ( &)

J\l\ Z\.C—L»,a‘j JBMJ\ 3}% J\éj Jé VQ ojfj C)LA 9 L&»ﬁ 9 CJLMM ij C)L@-AY\ d}f&‘— @.>—)156

Cumhura goére mekrihun tarifi ve hilkkmii bu sekildedir. Hanefilerin mekrih ve haram
terimlerine yiikledikleri mana cumhurdan biraz farklidir. Hanefilere gére “haram”, Sari’in
kat’t bir delil ile ve kesin olarak yapilmasint yasakladigi fiildir. Bir fiilin haram oldugu ya
Kur’an’1n acik ve delaleti kesin ayetiyle veya bu nitelikteki miitevatir ve meshir hadisle sabit
olur. Zina yapmak, faizli muamele yapmak, kan ve murdar et satmak gibi. Haram oldugu sabit
olan bir fiiili isleyen miikellef giinahkar olur ve cezay:1 hak eder, haramligini inkar eden ise
kafir sayilir.

Mekrih Hanefilere gore iki kisimdir:

a. Tahrimen mekrith: Sari’in miikelleften yapmamasini kesin olarak talep ettigi ancak
zanni delillerle sabit olan fiildir. Ahad haberlerle sabit olan yasak fiiller umumiyetle bu kisma
dahildir. Bu neve dahil fiilleri islemek, haram bir fiili yapmak gibi cezay1 gerektirir, ancak
bunlar1 inkar eden kafir olmaz. Baskasinin miisteri oldugu mala ayn1 anda onun pazarligi
bitmeden miisteri olmak, bagkasinin evlenme teklif ettigi kadina o red cevabi almadan talip
olmak tahrimen mekruhtur. Ciinkii bu hiikiim Hz. Peygamber’in su hadisiyle sabittir: “Bir

kimse, miisade edilmedikce, kardesinin alig-verisi sirasinda alis-verise girismesin ve

kardesinin evienme teklifi iizerine evlenme teklifinde bulunmasin” ( 4>~ & ‘5&« J:—)‘ &= Y

156 Bk. Buhari, Rikak, 22; Zekat, 53; Miislim, Akdiye, 10, 13, 358.
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J 03 OV Y 4t abs e (k% V9)!57. Bu hadisin delaleti kesin olmakla birlikte, senet

ve siibut bakimindan ahaddir, dolayisiyla katiyyet degil, zann ifade eder.

b. Tenzihen mekriih: Sari’in, yapilmamasint kesin ve mecburi olmayan tarzda talep ettigi
fiildir. Bu nevi mekruhu yapmak zemmi ve cezay1 gerektirmez. Bunu yapanlar daha {istiin ve
faziletli olan durumu terketmis sayilirlar. Ikindi namazindan sonra ve giinesin batmasindan az
once nafile namaz kilmak, savas esnasinda ihtiya¢ duyulmasi sebebiyle at eti yemek, camiye
giderken sogan ve sarmisak gibi kotii kokusu olan seyleri yemek gibi. Mesela son misalle

ilgili olarak Hz. Peygamber sOyle buyurmustur: “Sogan veya sarmisak yiyen mescidimize
gelmesin, evinde otursun” (4 3 dails Liseas J5ia s Slay o Logh |ST - 0)158

Burada Hanefilerle cumhur arasmadki fark, Hanefilerin zanni delile dayanan yasaklarla
kat’1 delile dayananlar1 birbirinden ayirmaktir. Cumhur her iki durumu “haram” kavramiyla
ifade ederken, Hanefiler zanni delile dayananlar i¢in “mekrih” terimini kullanmay1 tercih
etmislerdir. Bunun en 6nemli sonuglarindan biri meseleye itikadi agidan bakildiginda kendini

gosterir. Hanefilerin buradaki ayirimi, “farz” ve “vdcib” ayirimindaki esasa dayanmaktadir.
3.1.5. Mubah

Mubah, Sari’in miikellefi yapip yapmamakta serbest biraktigi fiillerdir. Mubah bir fiilde
serbestlik ve muhayyerlik esas oldugu i¢in, yapilmasinda sevap terkedilmesinde ise gilinah

yoktur.
Bir fiilin mubah oldugu, nasslarda gegen “helallik” (J:L\), “glinah yoktur” ( C\-b.- p ,(5\ Y
Ol 6\.& u"tj) manasina gelen lafiz ve ifadelerin kullanilmasiyla anlasilabilir. Mesela bir

ayette soyle buyurulmustur: “Bugiin size iyi ve temiz olan seyler helal kilindi. Kendilerine

kitap verilenlerin yiyecekleri size helaldir, sizin yiyecekleriniz de onlara helaldir” ( J:-\ ¢ 5]
b U Salab 5 oS e O i) o) plabs g Lkl (S)1

3.2. Talebin umimi Olup Olmamasi1 Bakimindan Teklifi Hiikiimler

Bu bakimdan teklifl hiikkimler “azimet” ve “ruhsat” olmak tizere iki kisimdir.

157 Buhari, nikéh, 45; Miislim, Biiy(’, 8; Nikéh, 38, 49, 52, 54.
158 Byhari, Ezan, 160; Eb( Davud, Et’ime, 41.
159 Maide, 5/5.

122



3.2.1. AZimet

Liigatta, bir seye kesin olarak yonelmek ve niyetlenmek demektir. Fikih usulii terimi olarak
ise, “Yiice Allah’in, miikelleflerin hepsi igin ve biitiin normal durumlarda gegerli olmak iizere,
asli olarak vazettigi hiikiimlerdir”. Buna gore azimet, Sari’in, normal durumlarda yani
mazeret bulunmayan hallerde ve biitiin miikellefleri dikkate alarak vaz ettigi esas ve daimi
hiikiimlerdir. Islami hiikiimlerin esasin1 bu gibi hiikiimler teskil eder. “Dini hiikiimler”
denilince akla gelen de esasen bu hiikiimlerdir. Mesela, namaz, umimi sekilde tesrl kilinmis
bir hiikiimdiir. Miikellefiyet sartlarini tasiyan herkes terketmesini gerektirecek, ciddi ve ser’

bir mazereti olmadikc¢a, her zaman bu hiikmii ifa etmek mecburiyetindedir.
3.2.2. Ruhsat

Liigatta kolaylik manasina gelmektedir. Fikih usulii terimi olarak ruhsat, Yiice Allah’in
kullarin mazeretlerine binden ve onlarin ihtiyagclarimi dikkate alarak vazettigi gegici
hiikiimlerdir. Buna gére ruhsat, kiilli ve ummi hiikiimlerden bir istisnadir. Istisnanin sebebi
ise, miikellefi sikintidan kurtarmaktir. Ruhsat ekseri hallerde asli hilkmii mecburiyet
derecesinden mubahlik derecesine, bazen de nedb veya viiclib derecesine nakleder.

Ruhsatin Cesitleri

Usul alimleri dort nevi ruhsattan bahsetmislerdir:

1. Harami igleme ruhsati

Zar(ret veya zarlret derecesine varan ihtiya¢ hallerinde esasen haram olan bir fiil bu
duruma diigen miikellef icin mubah hale gelebilir. Mesela, 6liimle veya bir azanin yok
edilmesi tehdidi ile kars1 karsiya kalinmasi boyledir. Bu duruma diisen miikellefin, kalbi
imanla dolu oldugu halde, diliyle kiifiir kelimesini s6ylemesi mubah kilinmis, ona bu konuda
ruhsat verilmistir. Nitekim ilgili ayette soyle buyurulmustur: “Kalbi imanla dolu oldugu halde
(inkdara) mecbur edilmis olan miistesna, her kim iman ettikten sonra Allah’ inkdr eder ve
kendisi gogsiinii kiifre agarsa, iste onlara Allah’tan bir gazab (iner) ve onlar i¢in biiyiik bir
azab vardu'®.

Bir miikellef canin1 veya bir azasim1 kaybetmekten kesin olarak endise duyarsa bu ruhsata
gore amel etmesi vacibdir. Ruhsat hiikkmiinii tatbik etmeyip 6len kimse, kendi O6liimiine
sebebiyet verdigi icin, giinahkar olur. Ciinkii can1 korumak Islam’in temel hedeflerinden
biridir ve canimn telef olmasina sebebiyet vermek haramdir. Fakat alimler, sadece inkara
mecbur edilip de imanindan vaz gegmeyen ve bu hususta 6ldiiriilen kimseyi istisna tutmus, bu
kimsenin sehid olacagim1 ve imami ugrunda canm feda ettigi icin sevap kazanacagini
sOylemiglerdir.

2. Vicibi terketme ruhsati

Bazen vacibin edasinda miikellef i¢in olmasi gereken normal mesakkatin iizerinde bir

mesakkat bulunabilir. Bu duruma maruz kalan miikellef o vacibi terkedebilir. Mesela hasta ve

160 Nahl, 16/106.
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yolcu olanlar farz olan ramazan orucunu tutmayip normal zamanlarda kaza edebilirler.
Nitekim ilgili ayette sOyle buyurulmustur: “Sizden kim hasta olur veya yolculuk halinde
bulunursa tutamadig1 giinler sayisinca baska giinlerde kaza etsin”'%'.

Bu gibi ruhsata basvurmamak miikellefe ek bir zarar getirmeyecekse azimet hiikkmiinii
tatbik etmek daha iyidir. Sayet ruhsata basvurmadiginda miikellefe ek bir zarar gelecekse bu
durumda azimete gore amel caiz olmaz, ruhsata gére amel edilmesi vacib olur.

3. Umiimi prensibe muhdlif olan bazi mukaveleleri ve hukuki mudmeleleri yapabilme
ruhsat

Bazi mukivele ve hukiki muimeleler, Islam hukukunun o konuyla alakali umimi
prensibine veya umimi ser’i delillere muhalif olabilir. Fakat insanlarin ihtiyacina binden
bunlar mubah sayilabilir. Mesela, Islam hukukunda umdmi bir prensib olarak mevcut
olmayan bir seyin satilmasi caiz degildir. ¢iinkii Hz. Peygamber Hakim b. Hizdm adli
sahabiye: “Ey Hdkim! Kendinde olmayan seyi satma!”'®* buyurmustur. Fakat bu umimi
prensibe ragmen “selem akdi”, insanlarin bdyle bir muameleye ihtiya¢ duymasi sebebiyle caiz
goriilmiistiir. Halbuki selem de, esasen paray1 pesin verip ileride hazir hale gelecek mali satin
almaktir. Dolayisiyla mevcut olmayan mali satmak niteligindedir.

Bu nevi bir ruhsata gore amel etmek cdiz oldugu gibi, amel etmemek de caizdir. Fakat
ruhsatin terkedilmesi miikellefin canina bir tehlike gelecekse o zaman ruhsata gore amel
edilmesi vacibdir.

4. Onceki semavi dinlerdeki agwr hiikiimleri kaldiran ruhsat

Onceki iimmetlerde dyle hiikiimler vardir ki, Muhammed iimmeti i¢in olduk¢a agir ve
mesakkatlidir, Yiice Allah o iimmetlerin hususi durumlarina goére bu hiikiileri vazetmis, fakat
Muhammed timmetine bir kolaylik olmasi i¢in bunlar1 kaldirmistir. Mesela, namazin ibadete
mahsus mekanin disinda gecerli olmamasi, malin dortte birinin zekat olarak verilmesi,
ganimetlerin haram olmas1 bu gibi hiikiimlerdendir. Bilindigi izere, Muhammed timmeti i¢in,
temiz ve helal olmak sartiyla, biitiin yeryiizii mescid kilinmig, malin kirkta birinin zekat

olarak verilmesi emredilmis ve ganimet almalar1 helal kilinmistir.
4. Vad’1 Hiikmiin Cesitleri
Var’i hiikiimler sebeb, riikiin, sart, mani’, sithhat-fesad ve butlan gibi kisimlara ayrilmistir.

4.1. Sebep

Fikih ustliinde “sebeb” ile “illet” terimleri bazen birbirine karistirilabilmektedir. Ciinkii
bazi miielliflerin “sebeb” tarifi “illet”1 de ihtiva etmektedir. Bu durumda sebeb genis anlamda
kullanilmis olmaktadir. Halbuki bunlar arasinda énemli farkliliklar vardir. Sebebin tarifinde

illete yer verilmedigi zaman ise sebeb dar anlamda kullanilmis olur. Simdi “sebeb”in illeti de

161 Bakara, 2/184.
12 Ebd Davud, Biiyd’, 70.
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ihtiva ettigini ve etmedigini diislinenlerin tariflerine yer verip sebeb ve illet arasindaki farka
isaret edelim:

Genis manada sebeb: Hiikmiin vazedilmesi ile agikg¢a bir uygunluk tasisin tasimasin,
Sari’in varligini hitkmiin varligi, yoklugunu da hitkmiin yoklugu i¢in alamet kildig1 durumdur.
Sayet sebeb hiikiim ile uygunluk tasirsa hem illet hem de sebeb adini alir. Hiikiim ile
uygunluk tasimiyorsa buna sadece sebeb denilir. Mesela, ramazan ayinda orug¢ tutmamak i¢in
yolculuk (sefer) ve hastalik (maraz) sebeb kilimmistir. Bunlar hilkme uygun olduklar1 i¢in
bunlara sebeb denilebilecegi gibi, illet de denilebilir.

Gilinesin gogiin ortasindan batiya dogru egilmeye baslamasi (vakit) namazin viicubuna
sebeb olarak gosterilmistir. Fakat bu sebeb ile hiikiim arasinda uygunluk bulunmamaktadir.
Ciinkii akil giinesin bu durumu ile namazin viicubu arasindaki baglantiy1 idrak edemez. Onun
i¢in vakit i¢in illet denilemez, sadece sebeb denilir.

Dar manada sebeb: Sari’in, varligint hiikmiin varligina, yoklugunu da hiikmiin yokluguna
alamet kildigi, fakat kendisi ile hiikmiin vazedilmesi arasinda ag¢ik bir uygunluk bulunmayan
durumdur. Glinesin gdgiin ortasindan batiya dogru egilmeye baslamasinin (vakit) namazin
viibuna sebeb olarak gosterilmesi boyledir.

Sebep Ile Illet Arasindaki Fark

Genis manasiyla alindiginda, sebeb illetten daha stimulliidiir. Her illete ayn1 zamanda
sebeb denilebilirse de, her sebebe illet denilemez. Dar manada alindiginda ise, sebeb ve illet
tamamen farkli seylerdir. Biri digerinin yerine kullanilamaz. Ciinkii akil illeti her zaman idrak
ettigi halde sebebi idrak edemez.

Sebebin Cesitleri

Sebeb, miikellefin fiili olup olmamasina gére ve miisebbebe gore kisimlara ayrilir.

Baz1 sebebler miikellefin giicii dahilindedir ve bunlar miikellefin fiilidirler. Mesela,
Ramazanda orug hasta olan miikellef oru¢ tutamazsa onun bu fiili orucu bozmanin sebebi
sayilir. Glinesin gogiin ortasindan batiya dogru egilmesi namazin viicubu igin sebeb
say1lmistir, fakat bu sebeb miikellefin fiili olmadig1 gibi, onun giicii dahilinde de degildir.

Sebebin miisebbebi yani baglandig1 sonug¢ bazen teklifi bir hiikiim olabilir. Mesela, zekat
vermek i¢in nisap miktari mala sahip olmak bdyledir. Bu miilkiyet zekat vermenin sebebidir.
Bazen de sebeb, miikellefin fiilinin sonucu olan bir hiikmiin sebebi olabilir. Mesela, alim-

satim mukavelesi, miilkiyet hakkinin kazanilmasi i¢in sebebdir.
4.2. Riikiin

“Riikiin”, Bir seyin varlig1 kendi varligina bagli olan ve onun yapisindan bir parca teskil
eden unsurdur. Mesela, namaz i¢in riikku ve secde birer rikiindiir. Ciinkii Sari, bu fiillerden
meydana gelen fiillerin tamamina namaz adi vermistir. Ayni sekilde evlenme akdinde “icdb

ve kabul” bir riikiindiir. Icab ve kabul olmadan evlenme akdi meydana gelmez.
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4.3. Sart

“Sart”, Bir seyin varligi kendi varligina bagli olmakla beraber, onun yapisindan bir par¢a
teskil etmeyen fiil veya vasiftir. Mesela, namaz icin abdest bir sarttir. Abdestsiz namaz sahih
olmaz. Fakat abdest namazin mahiyetine dahil degildir. Namaz kilmadan da abdest alinabilir.

Sart-Riikiin Farki

Riikiin ile sart, bir seyin varliginin kendi varliklarina bagli olmasi bakimindan ortaktirlar.
Fakat aralarinda fark soyledir: riikiin, meydana getirdigi hilkmiin mahiyetinin bir parcasidir,
kendi bagina istenen manay1 ifade etmez. Sart ise ilgili bulundugu hiikkmiin mahiyetine dahil
degildir.

Sartin Cesitleri

1. Sebebe veya miisebbebe (hiitkme) baghlhg: bakimindan:

a. Sebebin Sarti: Bu sebebi tamamlar, sebebteki sebeblik manasini kuvvetlendirir ve
sebebin neticesini meydana getirir. Mesela adam dldiirmede, katile kisas tatbik edilebilmesi
icin, 6ldlirmenin kasten yapilmis olmasi sarttir. Burada kisasin sebebi, adam o6ldiirmektir.
Sebebin sart1 ise kasittir.

b. Miisebbebin (Hiikmiin) Sarti: Mesela, evlenme akdinde sahitlik sart1 boyledir. Ciinkii
bu sart, evlenmenin gecerli olmasi seklindeki hiikmiin sartidir. Sahitler bulunmayinca
evlenme akdi de sahih olmaz.

2. Sart1 kosan itibariyle:

a. Ser’i Sart: Ser’i sart, bir hilkkmiin meydana gelmesi i¢in Sari’in vazettigi sarttir. Mesela,
malinin kendisinie teslim edilebilmesi i¢in ¢ocugun riisd cagina ve Ozelligine sahip olmasi
boyledir.

b. Ca’li Sart: Insanlar tarafindan kendi hukuki muameleleri ile ilgili olarak kosulan
sartlardir. Bir kimse bir sart1 kendi iradesi ile kosar ve yaptigi muamelenin varligini buna
baglarsa bu gibi sartlara “ta’liki sart” denilir. Mesela, erkegin karisina “falan kimse ile
konusursan bossun” demesinde boyle bir sart vardir. “imtihanda basarili olursam fakirlere su
kadar sadaka verecegim” demek de boyledir. Sayet sart, bir hukuki mudmelenin varlig
kendisine bagli kilinma seklinde degil de, mukavelde bir kayit seklinde olursa buna da
“takyidi sart” denilir. Mesela, bir evi baskasina satarken i¢inde bir yil oturmay1 sart kogsmak

boyledir.
4.4. Mani

“Mani”, Varlig1 sebebin varligina veya sebebe hiikmiin baglanmasia engel olan
durumdur. Abdestin bozulmasinin namazin sithhatine engel olmasi gibi.

Mani’in Cesitleri

1. Sebebin Mani’i: Varlig1 sebebin gergeklesmesine engel olan durumdur. Bu sebebi var

eden sartlardan birinin ortadan kalkmasindan ibarettir. Mesela, bir kimse nisap miktari mala
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sahip olup zekat miikellefi olsa, fakat ayni miktarda borcu da bulunsa bdyle bir maniden
bahsedilir. Ciinkii zekatin sebebi nisab idi, borg ise nisab1 engellemis oldu.

2. Hiikmiin Mdani’i: Varlig1 sebebe hilkkmiin baglanmasina engel olan durumdur. Mesela,
varisin mdrisini kasten oldiirmesi miras hilkmiiniin (yani katilin mirastan pay almasinin)
dogmasina engel teskil eder. Ciinkii burada miras hiikmiiniin bulunmasi i¢in akrabalik bagi bir
sebebdir. Bu sebeb katil hakkinda mevcuttur. Fakat bu sebebe miras hiikkmii baglanamaz. Zira

oldurme fiili buna manidir.

4.5. Sahih (Sihhat)- Fasid (Fesad)- Batil (Butlan)

“Sihhat/Sahih”, Sari’in tayin ettigi sart ve riikiinlerin yerine getirilerek yapildig: fiile
denir. Mesela, bir ibadet, kendisi i¢in tayin edilmis sart ve riikiinler yerine getirilerek ifa
edilirse sahih olur. Bunu bu sekilde ifa eden sorumluluktan kurtulur ve ahirette sevap kazanir.

“Butlan/Banl”, Sari’in tayin ettigi rikkiinlerden biri yerine getirilmeden yapilan fiildir.
Cumbhura gore boyle bir fiil ayn1 zamanda “Fdsid/Fesad”, olarak da adlandirilabilir. Mesela,
namazda rukiiu terketmek gibi. Boyle bir ibadet gecerli olmadig1 i¢cin miikellefin zimmeti
bor¢tan kurtulmaz.

Sihhat, fesad ve butlan ile ilgili bu bilgiler cumhura goredir. Hanefiler ile cumhur arasinda
bu terimlerin kullanildigi hiikiimler bakimidan kismi bir farklilik vardir. Hanefiler ibadet
sahasinda cumhur gibi “batil” terimi ile “fasid” terimini aynit manada kullanirlar. Yani gerekli
sartlar1 tagimayan ibadete “bdril ibddet” denilebilecegi gibi, “fasid ibddet” de denilebilir.
Fakat muamelat sahasina gelince burada da cumhur “fasit ve batil” terimlerini ayn1 manada
kullanir. Hanefiler ise bu iki terime farkli anlam yiiklerler. Onlara goére muamelat sahasinda
“bat1l”, Sari’in tayin ettigi riikiin ve sartlardan en azindan birini tagimayan fiildir. Fasit ise,
esas riikiinleri tasidig1 halde bu riikiinleri ayakta tutan muteberlik sartlarindan birini tasimayan
fiildir. Batil bir fiile hi¢gbir hukuki ve dini netice baglanamaz. Fakat fasit fiile baz1 neticeler
baglanabilir. Mesela, sahitsiz akdedilen bir nikah akdi batil degil fasittir. Bu nikéhi yapanlar
zifafa girmislerse kadin mehri hak eder, bosandig1 zaman iddet beklemesi gerekir ve ¢ocuk
dogarsa nesebi sabit olur. Fakat nikdh sahih hale doniistiiriilmedik¢e bu nikdha dayanarak
taraflarin kari-koca hayat1 yasamalar1 helal olmaz. Bundan dolay1 nafaka gerekmez ve taraflar
arasinda mirasgilik cereyan etmez.

Stinni usulciilerin farz, vdcib, siinnet, miistahab, mendiib, mubah, helal kavramiyla ifade
ettikleri fiilleri imamiyye usulciileri, hasen kavrami altinda, haram, mekruh tabirleriyle
anlattiklar1 kavramlari ise kabih lafzi altinda ele alir.

Bu mezhebe gore hikkmiin kisimlari, “Vacib” (farz), “miistahab”, “mekrih”, “haram” ve
“mubah”dir. Mesela, failin terkinden 6tiirii zemmedildigi fiillere vacib veya farz denir. Failin
yapmaktan otiirii oviilmeyi hak ettigi, ancak terk ettigi icin yerilmedigi ve yapilmasi
yapilmamasindan iyi bulunan fiillere “muraggabun fih>, “mendiub”, ‘“ndfile”, “tatavvu”,

“siinnet” ad1 verilir. Sayet bdyle bir fiil bagkas1 lehine yapilmigsa “in’am”™ ve “ihsan” adini
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alir. Baskasi lehine yapilmamigsa ya da bagkasiyla ilgisi yoksa buna, “nedb” ve “miistahap”
denilir. Yapilmamasi yapilmasia tercith edilen fiillere ise “heldl” ve “tilg” denir. Ser’i
esaslara uygun ve mesru neticeler dogurabilen fiillere “sahih”, boyle olmayanlara da “fasit”
veya “batl” adi verilir.

Bu hiikiimlerin tarifi ile Stinni mezheplerin tarifleri arasinda 6nemli bir fark yoktur. Bu

mezhebe gore de vdcib, “ayni vacib” ve “kifai vdacib” olmak tizere iki kisma ayrilir.
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DEGERLENDIRME SORULARI

1. Fikih usulii terminolojisinde “hiikiim koyucu” anlaminda kullanilan terim
asagidakilerden hangsisidir?

A) Ser’ B) Ser’i

C) Sar?’ D) el-Mahkumu aleyh E) el-Mahkumun bih

2. Asagidakilerden hangisi teklifi bir hiikiim degildir?
A) Namazi kiliniz B) Zina yapmayniz
C) ibret almak igin yer yiiziinde seyahat ediniz D) Abdest almak namazin sartidir

E) Yiyiniz, i¢iniz, israf etmeyiniz

3. Asagidakilerden hangisinde vad’i hiikmiin érneklerinden biri yer almamaktadir?

A) Namaz-vakit B) Orug-ramazan ay1
C) Hac-Kabe D) Zekat-zenginlik E) Namaz-abdest

4. “Sdri’in irddesine binden, bir seyin baska bir sey icin sebep, sart veya mdni teskil
etmesidir”’ yukaridaki tanim asagidaki kavramlardan hangisine aittir?

A) Farz B) Vacip

C) Vadi hikkiim D) Mekruh E) Teklifi hiikiim

5. Asagidakilerden hangisi bir zevaid siinnettir?

A) Tehecciid namaz B) Kusluk namazi

C) Misvak kullanmak D) Peygamber’in beyaz elbise giymesi
E) Cok kadinla evlenmek

6. Asagidaki siklardan hangisinde bir ruhsat hiikkmii yer almaktadir?
A) Hastanin orcu ertelemesi

B) Hanefilere gore yolcunun dort rekatli namazlar iki rekat kilmasi

C) Namaz1 vaktin son kisminda kilmak

D) Namaza binek ile gitmek

E) Saglikli kimsenin orcu tam tutmasi

7. Asagidakilerden hangisi haram ligayrihi’nin érneklerinden biri degildir?
A) Namazda yemek B) Namazda konusmak
C) Namazda giilmek D) Namazda kunut okumak

E) Namazda selam almak
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DOKUZUNCU HAFTA

UNITE IX: EL-MAHKUMU FiH: HUKMUN KONUSU OLAN FiiLLER VE EL-
MAHKUMU ALEYH: HUKMUN MUHATABI OLAN MUKELLEF
KONULAR:

1. Hiikmiin Konusu Olan Fiiller
1.1. Tarifi
1.2. Sartlar1
1.3. Kisimlari
2. Hiikkmiin Muhatab1 Olan Miikellef
2.1. Miikellefin Tarifi
2.2. Sartlar1
2.3. Ehliyet ve Kisimlari
2.4. Ehliyet Bakimindan Insan Hayatinin Devreleri
2.5. Ehliyet Arizalar

AMACLAR:

1. Miikellefin fiillerini 6grenmek

2. Miikellefin sartlar1 hakkinda bilgi edinmek
3. Miikellefin fiillerinin kistmlarini 6grenmek
4. Mesakkat kavram1 hakkinda bilgi edinmek

HAZIRLIK SORULARI:

1. Islam Ansiklopedisinden “Miikellefin fiilleri (Efal-i miikellefin)” ve “Ehliyet”
maddelerini okudunuz mu?

2. Islam hukukunda miikellef olabilmenin sartlart hakkinda arastirma yaptiniz mi?
3. Miikellefin fiillerinin ka¢ kisma ayrildigin1 biliyor mususnuz?

4. Ehliyeti sinirlayan veya ortadan kaldiran durumlar hakkinda bilgi edindiniz mi?
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1. Hiikmiin Konusu Olan Fiiller
1.1. Tarifi
“el-Mahktmu fih”, Sari’in hitabinin taalluk ettigi fiildir. Esasen miikellefin fiillerini ifade

ettigi icin usulciiler bunun icin “ef’dlu’l-miikellefin” (S Jladl) tabirini de

kullanmiglardir. Bu ifadelerle, teklifi veya vad’i hiikiimlerin ilgili bulundugu fiil veya
durumlar kasdedilir. Mesela, Sari’in “namaz kiliniz” hitabinda bir talep bulundugu i¢in bu,
teklifi bir hiikiimdiir. Bu fiilin ilgili bulundugu fiil olan “namaz” mahktmu fihtir.

Teklifl hiikiimlerde mahkimu fih, her zaman miikellefin fiilidir. Vad’1 hiikiimlerde ise
mahkimu fih dogrudan miikellefin fiili olabilecegi gibi, onun fiili olmamakla beraber, fiili ile
baglantili1 bir durum da olabilir. Mesela, hirsizlik fiiline tatbik edilen ceza hiikmiiniin sebebi
hirsizlik sucudur. Bu su¢ dogrudan miikellefin fiilidir. Bes vakit namazdan birinin vacib
olmasinin sebebi ise vaktin girmesidir. Vaktin girmesi ise miikellefin fiil degildir. Fakat yine

de miikellefin kilacagi namaz ile yani onun fiili ile alakas1 vardir.

1.2. Sartlan

Islam’da bir kimsenin yani miikellefin yiikiimlii tutulacag: fiilin asagidaki sartlar1 tasimasi
gerekir:

1. Miikellefin fiili tam olarak bilme imkdnina sahip olmasi gerekir

Miikellefiyetten maksat, teklif edilen fiilin yerine getirilmesidir. Bu da ancak miikellefin ne
yapacagini tam olarak bilmesi ile olur. Burada bilmekten maksat, fiilen bilmesi degil bilme
imkanina sahip olmasidir. Bu durum daha ¢ok Miisliiman toplumlarda yasamakla miimkiin
olur. Bu sebeple Islam alimlerine gore, Miisliiman iilkede yasayanlarin ser’i hiikiimleri
bilmemesi bir mazeret teskil etmez. Cesitli sebeplerle miikellefiyet nizamini1 bozabilecegi igin
miikellefin fiili bizzat ve fiilen bilmesi sart kosulmamaistir.

2. Fiilin miikellefin giicii dahilinde olmas: gerekir

Islam insanlara gii¢lerinin yetmedigi seyleri yiiklememistir. Insanin yapamayacag: bir fiilin
ona teklif edilmesinin bir anlami yoktur. Bu abes bir tekliftir. Sari abesle istigalden

miinezzehtir. Nitekim ayette soyle buyurulmustur: “Allah  kimseye giiciiniin iistiinde

miikellefiyet yiiklemez.” (Lgzw s ¥) Lt & Sl Ve,

Akil da insanin giicii dahilinde olan bir seyle miikellef tutulmasini gerektirir. Yoksa bu
teklif abes olur. Yiice Allah abes bir isten miinezzehtir. Buna gore yapilan teklifin alken ve
adeten miimkiin olmasi1 ve yapilmasinin insan iradesi dahilinde bulunmasi gerekir.

Mesakkat

Allah’1n insanlara teklif ettigi hiikiimlerde hicbir zorluk ve ¢etinligin olmadig1 séylenemez.

Her bir miikellefin bunlar1 ¢ok kolay ve higbir kiilfete katlanmadan yerine getirebilecegi de

163 Bakara, 2/286.
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sOylenemez. Aksine, dini yiikiimliiliikklerde elbette bir kiilfet vardir. Fikih usulii tabiri ile buna
“mesakkat™ ad1 verilir. Mesakkatin 6zelligi sudur: Esasen miikellefin giicti dahilindedir fakat
icrasinda zaman zaman zorluklar bulunabilir. Bu sebeple usul alimleri asagidaki kisimlara
ayirmislardir:

1. Insanmin devaml tahammiil edebilecegi ve hicbir igine zarar vermeyen mesakkat

Boyle bir mesakkat teklife mani degildir. Ciinkii insan hayatinin her sathasi az veya c¢ok
mesakkatlarla doludur. Insanlar en zariri ihtiyaglarini, en asgari sartlarda karsilarken bile bir
kisim mesakkata katlanirlar. Ancak suna dikkat etmek gerekir ki, Yiice Allah’in kulunu
miikellef tutarken ona mesakkat yiliklemeyi degil, mesakkatin sonucunda hasil olacak
menfaati hedeflemistir. Mesela, orug¢ tutup a¢ ve susuz kalan insan 6nemli bir mesakkata
maruz kalmis olur. Fakat orucla hedeflenen kula bu mesakkati tattirmak degil onun Allah’in
kulu oldugunu hatirlamasi, emre itaat etmesi, ruhen yiicelmesi ve ahiret mutlulugu elde
etmesidir.

2. Insanin tahammul edemeyecegi ve siirekli tahmmiile kendini mecbur ettiginde bircok
menfaatin zarar gorecegi mesakkat

Birkag giin st iiste iftar etmeden orug tutmak, geceleri devamli olarak orug¢ tutmak, sithhati
ve imkan1 yerinde oldugu halde evlenmemek boyledir. Sari bu gibi mesakkatlere tahammiil
etmekle insanlar1 sorumlu tutmadig: gibi, boyle durumlardan da sakindirmistir. Yiice Allah’in
hicbir kula giiciiniin yetmedigi seyi yiiklemedigine dair olan ayetler ve Hz. Peygamber’in bu
sekildeki mesakkatlar1 kendilerine dini bir vecibe bilen sahabelerini ikaz etmesi bunun
delilidir. Nitekim geceleri devamli ibadet ettigi sdylenen Havla binti Tuveyt’i ikaz ettigi bir
hadislerinde o soyle buyurmustur: “Giiciiniiziin yetecegi kadar ibadet edin. Vallahi Allah

(sevap vermekten) yorulmaz, (fakat) sonunda siz yorulursunuz”'%

1.3. Kisimlar

1. Sirf Allah Hakki Olan Hiikiimler

Burada “Allah hakki” ile cemiyet hakki kasdedilmektedir. Yani bu haklar hicbir ferde
mahsus olmayip, toplumun menfaat, maslahat ve huzurunu temin etmeyi hedefleyen
hiikiimlerdir. Bundan dolayidir ki bu haklar biitiin insanlarin rabbi olan Allah’a nisbet
edilmistir. Bu haklarin en temel vasfi sudur: Kimse bu haklardan feragat edemez, bunlari iskat
ve iptal edemez ve hakkin yerine getirilmesinde gevseklik gosteremez.

Islam hukukundaki hiikiimler gézden gegirilerek asagidaki hiikiimlerin Allah hakki oldugu
tespit edilmistir:

a) Surf ibadet vasfi ve manasi tasiyan fiiller: Toplum diizeninin temelini teskil eden dini
ayakta tutmay1 hedefledikleri i¢in bu haklar Allah hakki olarak anilmistir. Namaz, orug, zekat,
hac, cihad gibi ibadetler bu kisma dahildir.

164 Miislim, Siyam, 177.
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b) Vergi ve mali yiik (meiine/4i39) vasfi da tastyan ibadet hiikiimleri: Fitir sadakas1 bunun
en bariz misalidir. Ciinkii fitir sadakasi, Allah’a yaklastiran bir sadaka olmasi bakimindan
ibadettir. Bunda mali yiik manasi1 da vardir. Zira fitir sadakasini kisi kendisi i¢in verdigi gibi,
bakmakla yiikiimlii oldugu ¢ocugu, hizmetgisi gibi kimseler i¢in de vermelidir. O zaman bu
sadaka baskalar1 sebebiyle vacib olmustur. Halbuki sirf ibadet vasfi tasiyan hiikiimler baskasi
sebebiyle vacib olmaz. Ayrica sirf ibadet i¢in aranan ehliyet sarti fitir sadakasinda
aranmamaktadir.

c) Ibddet vasfi da tasiyan vergi ve mali yiikiimliiliikler: Toprak mahsullerinden verilen dsiir
(ondabir) veya nisfu’l-6sr (yirmide bir) nisbetindeki vergiler bdyledir. Osiir, topragin zekat:
sayildigi icin ibadettir. Topragin sahibinin elinde kalmasini temin edip tecaviizden korudugu
i¢in ise vergidir.

d) Ceza (ukitbe) vasfi da tasryan vergi hiikiimleri: Gayrimiislimlerden alinan harag vergisi
buna misal olarak verilmistir. Topragin sahibinin elinde kalmasini temin etmesi bakimindan
bunun vergi oldugu, sahibini cihaddan mahrum biraktig1 i¢in de ceza oldugu diisiinlilmiistir.
Fakat bunun sadece vergi vasfi tagidigini sdyleyen miiellifler de vardir.

e) Tam cezd hiikiimleri: Tam anlamiyla ceza vasfi tasiylp baska vasiflar1 olmadig1 igin
bunlara “tam ceza hiikkmii” denilmistir. Zina sugunun cezasi, icki sugunun cezasi, hirsizlik
sucunun cezasl, silahli gasp, soygun ve isyan sugunun cezasi bu kisma dahildir.

Bu hiikiimlerin temel Ozellikleri sudur: Bunlar cemiyette yasayan biitiin fertlerin
menfaatini korumak i¢in vazedilmistirler. Bu cezalar1 kimse iskat edemez ve tatbikatinda
gevseklik gosteremez. Bunlarin tatbiki devletin yetkisinde olup magdurun kendisi bu cezay1
infaz edemez.
mahdut (eksik) ceza hiikmidiir. Clinkli bu cezd sonucunda magdurun cani acimadigi gibi,
malinda bir eksilme de meydana gelmemektedir. Sadece bir haktan mahrum kalmaktadir.

g) Ibddet vasfi da tasiyan cezd hiikiimleri: Yemin bozmanm, ramazanda kasden orug
bozmanin, hata ile adam Oldiirmenin ve ziharin kefaretleri bu kisma dahildir. Bunlar, hukuki
bir hilkkmiin ihlali sonucunda vazedilmeleri dolayisiyla cezadirlar. Orug tutarak, kole azad
ederek ve fakirleri doyurarak ifa edildekleri i¢in de ibadet sayilirlar.

h) Miistakil hak olan hiikiimler: Bunlar, Allah’a kars1 kulluk borcunu ifa i¢in yapilan
ibadetler gibi insanin zimmetini ilgilendirmeyen fakat bizzat Allah hakki olarak miikellefe
vacib olan haklardir. Ganimetlerin beste biri ve madenlerden alinan vergiler bu neviye
dahildir.

2. Sirf Kul Hakki Olan Hiikiimler

Bu haklar kula ferde ait haklar1 korumay1 hedeflerler. Hak sahibi dilerse hakkinin yerine
getirilmesini veya bedel karsiliginda veya karsiliksiz olarak hakkindan feragat eder. Fertlerin
mal iizerindeki haklar1 ve mali sonuglar1 bulunan haklar bu kisma dahildir. Telef edilen bir
seyin tazminati, bor¢ ve diyet 6demek gibi.
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3. Allah ve Kul Hakkinin Karisik Olarak Bulundugu Ancak Allah Hakkimin Gdlip
Oldugu Hiikiimler

[ffetli kadma zina isnad1 ve onun namusuna iftira cezasi “kazif/<34ll 3> buna misal olarak
gosterilmistir. Ciinkii kazif namusa dokunan ve onu zedeleyen bir suctur. Boyle bir sucun
cezalandirilmasinda iftiraya ugrayan tarafin hususi menfaatinin korunmasi hedeflenmistir. Bu
su¢, magdurun itibarini sarstig1 ve onu ailesi ve toplum nazarinda kiiciik diistirdiigii i¢in Allah
hakki olarak cezalandirilmistir. Burada Allah hakki kulun hususi menfaatinden {istiin
tutulmustur. Bundan dolay1 da bu sucta Allah hakki galiptir.

4. Allah ve Kul Hakkinin Karisik Olarak Bulundugu Ancak Kul Hakkimin Galip Oldugu
Hiikiimler

Kasden adam 6ldiirme karigiliginda verilen kisas cezasi boyledir. Ciinkii bu hiikiim, toplum
menfaatinin ve yasama hakkinin korunmasi, emniyetin temin edilmesi ve su¢ isleme oraninin
azaltilmast yoniiyle Allah hakkidir. Maktuliin yakinlarmin kin ve oOfkesinin ve intikam
hissinin yatigtirilmas1 yéniiyle de kul hakki sayilmaktadir. Oldiirme fiili, magdurun yani
maktuliin sahsiyla daha ¢ok iligkili oldugu ve toplum nizamindan ¢ok ona tesir ettigi icin,

kisas hitkkmiinde kul hakki galip sayilmistir.

2. Hiikmiin Muhatabi1 Olan Miikellef

2.1. Miikellefin Tarifi
“el-Mahk(mu aleyh”, Sdri’in talebinin kendisi ile ilgili oldugu sahistir. Fikih usuliinde
daha ¢ok “miikellef” (—S4l)) terimi ile ifade edilir.

2.2. Sartlan

Bir kimsenin Sari’in hitabina muhatap olabilmesi icin asagidaki sartlar1 tagimasi
gerekmektedir:

1. Ehliyet

Bir isle miikellef olabilmek i¢in o ise ehil olmak gerekir. Bir ise ehil olmak ise, kendisine
yoneltilen hitab1 anlayabilecek durumda olmakla miimkiindiir. Miikellef tutmadaki gaye,
miikellefin kendisine teklif edilen fiili imtihan sartlar1 ig¢inde yapabilmesidir. Ciinki
Miisliimanlar i¢in diinya bir imtihan yeridir. Yiice Allah emir ve yasaklariyla kullarini imtihan
etmektedir. Kendisine yoneltilen hitabi anlamayan kimsenin imtihana tabi tutulmasi
imkansizdir.

2. Akl

Ehliyeti temin eden en onemli unsur ve vasif akildir. Akil olmadan insanin miikellef
tutulmas1 miimkiin olmaz. Ciinkii hitab1 anlamak i¢in akla ihtiya¢ vardir. Akli seviyesi yeterli
olmayan miikellef delilleri kavrayamadigi i¢in miikellef tutuldugu isi de yapamaz.

3. Buliig ve temyiz,

Insanlarin akli seviyeleri farkli oldugu icin aklin objektif, tutarli (munzabit) ve zahir

Olgiilerle tespit edilmesi gerekir. Bu olgiiler Sari tarafindan akli seviyenin tespiti igin bir
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alamet sayilmistir. Bulug ¢agi bu Olglilerin basinda gelir. Bu sebeple bir kimsenin iyi ve
kotiiyli, kar ve zarar1 birbirinden ayirt edebilme 6zelligi olan temyiz kudretine sahip olarak
bulug cagina ermesi aklinin varligi i¢in bir alamet kabul edilmistir. Temyiz kabiliyeti ve akli
seviyeler veya akil ve temyizde meydana gelen farkli durumlar ehliyete tesir etmektedir.

fleride bu durumlar ayr1 ayr ele aliacaktir.

2.3. Ehliyet ve Kisimlari

Ehliyetin tarifi: Liigatta selahiyyet ve bir seye elverisli olmak manalarina gelen ehliyet

( &la)), umami manada, bir sahsin hak ve borclara ehil olmasi ve hak ve bor¢ doguran

muameleleri kendi basina yapabilme yetkisidir. Fikih usulii terimi olarak, “viiciib ehliyeti” ve
“edd ehliyeti” olmak iizere iki kisma ayrilir:

1. Viicaub Ehliyeti

Bir sahsin haklara sahip olabilme ve bor¢ altina gerebilmesidir. Mesela, bir kimsenin
kendine miras kalan paya hak kazanmasi, kendisi i¢in satin alinan mallarin bedelini 6demesi
boyledir. Bu ehliyet sag dogmak sartiyla insanin anne rahmine diismesiyle baslar, 6liimle sona
erer. Bundan dolay1 viiclib ehliyetine sahip olabilmek i¢in insan olmak yeterli olmaktadir.
Fakihler bu ehliyetin insanda var oldugu kabul edilen manevi bir vasfa dayandigini sdylerler.
Bu manevi vasif “zimmer” (A=))tir. Bu ehliyet bazi kimselerde tam bazilarinda ise noksandir.
Mesela anne rahminde bulunan ceninin ve kdlenin viiciib ehliyeti noksandir. Sag ve hiir dogan
herkesin viictib ehliyeti ise tamdir.

2. Eda Ehliyeti

Bir kimsenin kendisi i¢in hak ve bor¢ doguran hukiki muameleleri yapabilme yetkisidir.
Bu ehliyetin temelini insanin temyiz kudretine sahip olmasi teskil eder. Temyiz, iyi ile
kotiiyii, kar ile zararn ayirt edebilme melekesidir. Bu sebeple anne karnindaki ceninin ve
temyiz ¢agina ulasmamis kiigiik cocuklarin eda ehliyeti yoktur. Temyiz ¢ag1 yedi yas olarak
kabul edilir.

2.4. Ehliyet Bakimindan insan Hayatinin Devreleri

Ehliyetin tam ve noksan olmasi bakimindan insan hayati dort devreye boliinmiistiir:

a) Cenin donemi

Anne karnindaki ceninin viicib ehliyeti noksan, eda ehliyeti ise hi¢ yoktur. Bu sebeple o,
kendi menfaatine olan ve elde edebilmesi igin kabule gerek duyulmayan, miras, vasiyet gibi
bazi haklar1 elde edebilir. Fakat kendisini bor¢ altina sokan ve mal varliginda eksilme
meydana getiren higbir tasarruf onun adina yapilamaz.

b) Temyiz cagina kadarki cocukluk donemi

Bu donem, dogumdan itibaren baslar ve temyiz yas1 olarak kabul edilen yedi yasa kadar
devam eder. Bu donemdeki kimselerin viiciib ehliyeti tamdir, yetirli akli seviyeye ulasmadigi
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icin eda ehliyeti yoktur. Bu durumdaki ¢cocuga “gayr-i miimeyyiz ¢ocuk” denilir. Bu sebeple
bizzat kendisinin yerine getirmesi gereken bir fiil ile miikellef tutulamaz.

¢) Temyiz cag sonrast ¢cocukluk donemi

Yedi yasindan bulug c¢agina kadar devam eden donemdir. Bu donemdeki ¢ocuga
“miimeyyiz ¢ocuk™ denir. Miimeyiz ¢ocugun viiclib ehliyeti tam, eda ehliyeti noksandir. Bu
sebeple 0, namaz, orug, hac gibi ibadetlerle miikellef degildir. Egitilmesi maksadiyla namaz
ve oruca alistirilir. Bedeni cezaya carptirilmaz, mali yiikiimliiliik getiren tasarruflari ise ii¢
cesittir:

Hibeyi kabul, vasiyet ve mirastan pay alma gibi tamamen lehine olan tasarruflar, kimseden
izin almasina gerek kalmadan gecgerli olur. Bagkasina hibede bulunma, vasiyet etme gibi
tamamen aleyhine olan tasarruflari, velisi izin verse bile gegerli olmaz. Alim-satim, kira gibi
hem lehine hem de aleyhine olma ihtimali bulunan tasarruflari ise velisinin iznine baglidir.

d) Bulug cagi sonrasi donem

Bu dénem, insanin buluga erdigini gosteren tabii bulug alametlerinin goriilmesiyle baglar.
Bu alametler goriilmiiyorsa onbes yasini dolduran insan —Islam hukukgularinin ekserisine
gore- buluga ermis kabul edilir. Bu yastaki insanin viictib ehliyeti tamdir, akli baginda ise eda
ehliyeti de tamdir. Artik bu dénemdeki insan dinin ve hukukun muhatap aldig1 insan haline
gelmis kabul edilir ve her tiirlii muameleyi yapabilir, dini vecibelerle de yiikiimlii olur.

Bulugdan sonra kisinin mallarin1 koruma ve idare etme konusunda gerekli akli ve fikri
olgunluga ulagsmasina “riisd” (25,1) denir. Riisdiin ¢ogu zaman bulug ile birlikte bulundugu
kabul edilir. Fakat, riisd i¢in belli bir yas yoktur. Fakihlerin ekserisine gore, bulugdan sonra
kisinin riisd ¢cagina ulagmasi uzun siirse de, bu ¢aga ulagsmayan kisi regid sayillmaz ve tam eda

ehliyetine sahip olmaz.

2.5. Ehliyet Arizalan

Tam eda ehliyetine sahip olduktan sonra insanin basina gelen ve ehliyeti daraltan veya
tamamen ortadan kaldiran durumlara “ehliyet drizalarr” (a¥) (=) se) denir. Bazi usulciiler
bunlart meydana gelmesi insanin elinde olup olmamasmna gore iki kisma ayirmislardir.
Delilik, bunaklik, unutma, uyku ve bayilma gibi, meydana gelmesi insan elinde olmayan
arizalara “semdvi darizalar” (%asesdl U= 2l)), sarhosluk, hata, saka gibi meydana gelmesi
insan elinde olanlara ise “miiktesep drizalar” (AsiSall L)) s2ll) adin1 vermislerdir.

Bu konu esasen Islam hukuku kitaplarinin ilgli boliimiinde ele alindig1 i¢in, Hanefilerin
haricindeki fikih usulii miiellifleri eserlerinde bu hususlara yer vermemislerdir. Biz de burada
ornek kabilinden belli basli ehliyet arizalarma ve ehliyete tesirlerine kisaca isaret etmek
istiyoruz:

1. Akl hastaligi

Kisinin aklin1 ve temyiz kudretini ortadan kaldiran durumdur. Ehliyete tesiri bakimindan
devamli ve gegici olmak iizere iki tiir akil hastaligi vardir. Devamli akil hastaligi, ehliyeti

tamamen ortana kaldirir, eda ehliyeti bakimindan bunlar gayr-i miimeyyiz ¢ocuk gibidirler.
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Gegici akil hastaligi, sara gibi nobetler halinde gelen hastaliktir. Bunlar hastalik nobetlerin
geldigi zaman ehliyetsizdirler, diger zamanlarda normal insanlar gibi tam ehliyetlidirler.

2. Uyku ve Bayilma

Bunlar kisinin diisiinme ve temyiz melekesini ortadan kaldiran bir haldir. Uyur-gezer ve
bitkisel hayat yasayanlar da bu kisimda miitalaa edilir. Bu durumdaki kimselerin eda
ehliyetleri hi¢ yoktur, hi¢bir hukiki muameleleri gegerli degildir.

3. Sarhosluk

Bir kimsenin aldig1 i¢cki veya uyusturucu madde sebebiyle ne yaptigini veya ne dedigini
bilemez hale gelmesine “sarhosluk™ (es-Siikr) denir. Sarhoslugun ehliyete tesiri konusunda
Islam hukukcular1 iki farkli goriis ileri siirmiislerdir. Bazi Islam hukukguarina gore
sarhoslugun nasil meydana geldigi énemli degildir. Onemli olan alinan madde sonucunda
kisinin temyiz giiciinii ve akli melekelerini kaybetmesidir. Bir kimse ister helal yolla bir ilag
alarak, ister mecbur kalarak, isterse kendi iradesiyle dinin haram kildig1 icecekleri igerek
sarhos olursa onun eda ehliyeti ortadan kalkar. Boylece sarhosun nikéhi, bosamasi ve alis-
verisi gecersiz olur. Zahiriler, baz1 Hanefiler, baz1 Safiiler ve bir rivayete gore Safii ve Ahmed
b. Hanbel bu goriistedir.

Islam hukukgularmin bir kismina gére ise, sorhoslugun meydana gelis sekli énemlidir.
Bunlara gore eger bir kimse dinin haram saydigi maddeler icilerek sarhosluk meydana
gelmigse bu durum onun ehliyetine su sekilde tesir eder: Bu sekilde sarhos olan kisinin hem
hukuk hem de had ve kisas cezalar1 bakimindan ehliyeti tamdir. Yani sarhosken isledigi
sugtan dolayr had ve kisas cezasina garptirilabilecegi gibi, yaptigi hukuki muameleler de
gecerlidir. Fakat bir kimse dinin mahzurlu gérmedigi bir sekilde, mesela deva i¢in aldig: ilag
sonucunda, sarhos olmussa had ve kisas cezalar1 bakimidan ehliyeti olmadig: gibi, nikah,
talak, alim-satim gibi muameleleri de gecerli degildir. Hanefi, maliki ve Safiilerin bir kismi

bu goriisii savunur.
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DEGERLENDIRME SORULARI

1. Asagidakilerden hangisi sirf Allah hakki olan hiikiimlerden biri degildir?
A) Ibadet anlam tasiyan vergi hiikiimleri

B) Sirf ibadet vasfi ve manasi tagiyan fiiller

C) Tam ceza hiikiimleri

D) Telef edilen seyin tazminati

E) Ibadet anlami tasiyan ceza hiikiimleri

2. Asagidakilerden hangisi miiktesep arizalardan biridir?

A) Sarhosluk

B) Bunama

C) Uyku

D) Bayilma

E) Delilik

3. Temyiz ¢agindaki bir cocugun durumu ile ilgili olarak asagidakilerden hangisi
dogrudur?

A) Eda ve viiciib ehliyeti tamdir

B) Eda ehliyeti tam, viicup ehliyeti noksandir

C) Viicub ehliyeti tam, eda ehliyeti noksandir

D) Eda ve viicub ehliyeti noksandir

E) Viicub ehliyeti tam eda ehliyeti yoktur

4. Dini hiikiimlerin tasidi@1 mesakkatle ilgili olarak asagidakilerden hangisi
dogrudur?

A) Hiikiimler asla mesakkat tasimaz

B) Hiikiimler tamamen mesakkatlidir

C) Hiikiimler her miikellefin yapabiecegi seyler degildir

D) Hiikiimlerin tagidig1 mesakkat miikellefin giicti dahilindedir

E) Mesakkat tasiyan hiikiim terk edilir

5. “Insanda var oldugu kabul edilen manevi bir vasf” seklindeki tamim asagidaki
kavramlardan hangisine aittir?

A) Ehliyet B) Zimmet
C) Riisd D) Eda ehliyeti
E) Viicub ehliyeti
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ONUNCU HAFTA
UNITE X: KAYNAKLARDAN HUKUM CIKARMA METODLARI I
KONULAR:
1. Hiikiim Cikarma (Istinbat) Kavrami
2. Hiikkiim Cikarma Yollar1
2.1. Dilin Hususiyetlerinden Faydalanma Metodlar1
2.2. Vaz Olundugu Mana Bakimindan Lafizlar
2.2.1. Has
2.2.1.1. Mutlak
2.2.1.2. Mukayyet
2.2.1.3. Emir
2.2.1.4. Nehiy
2.2.2. Amm
2.2.3. Miisterek
2.2.4. Miievvel

AMACLAR:
1. Hiikiim ¢ikarma kavramini 6grenmek
2. Hiikiim ¢ikarma yollar1 hakkinda bilgi edinmek

3. Emir ve nehiy gibi lafizlarin delaletini 6grenmek

HAZIRLIK SORULARI:

1. Islam Ansiklopedisinden “emir”, “nehiy”, “miistereek” ve “miievvel”, “mutlak”,
“mukayyet” kavramlarini okudunuz mu?

2. Islam hukukunda hiikiim ¢ikarma metodlar1 hakkinda neler biliyorsunuz?

3. Emir ve nehyin delaleti konusunda bilgi edininiz.
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1. Hiikiim Cikarma (Istinbat) Kavram

Fikih usulii alimleri kaynaklardan hiikiim ¢ikarmay1 ifade etmek igin “Istinbat” (daluiiul)
terimini kullanirlar. Istinbat, gerekli metodlara miiracaat ederek ve lazim gelen gayreti de
sarfederek ilgili kaynaklardan hiikiim elde etmek demektir. Fikih uslliinde “Istinbat
metodlar1” denilince bununla, Kur’'dn ve Siinnet metinlerini (nass) dogru anlayabilmek ve
onlardan dinin ruhuna uygun hiikiim ¢ikarabilmek igin miiracaat edilen metod ve kaideler
kastedilir.

2. Hiikiim Cikarma Yollar

Islam hukukunun ana kaynaklar1 Kur’an ve Siinnet metinleridir. Bu metinler Arapga
oldugu i¢in, bunlarin dogru anlasilmasi i¢in dilin hususiyetlerinin yeterince bilinmesi
gerekmektedir. Bu ciimleden olarak bir lafzin hangi mana i¢in vazolundugu, gegctigi ibarede
gercek manastyla m1 yoksa mecazi mana mi ifade ettigi, kullanildigi manaya delaletinin
acikligr ve sekli iyice bilinmeden nasslarin anlasilmast ve bunlardan hiikiim ¢ikarilmasi
miimkiin olmaz. Bunun i¢in fikih us@li alimleri eserlerinde, hiikiim ¢ikarmada yardimci
olacak dil kaidelerine yer vermislerdir. Bu kaideler usul-i fikhin “elfdz” bahsini teskil eder.

Nasslarin dogru anlasilmasi ve murad-1 ilahiye uygun hiikiim c¢ikarilabilmesi i¢in lafizlar
unsuru iizerinde diistinmek yeterli degildir. Bunun yaninda bir nassin sevkedilmesinde veya
inzal edilmesinde Sari’in maksadinin ne oldugunun da bilinmesi gerekir. Bu sebeple
usulciiler, Sari’in maksadini tespit edebilme maksadiyla “makdsidu’s-seri’a” veya “hikmetii 't-
tesri” adiyla bir metod tlizerinde de durmuslardir.

Nasslardan dogru hiikiim ¢ikarmanin {i¢iincii merhalesi olarak da birbiriyle c¢elisik
(miiteariz) gibi goziiken nasslarin telif edilmesidir. Bunun i¢in de usiilciiler “zedruz” metodlar

tizerinde durmuslardir.

2.1. Dilin Hususiyetlerinden Faydalanma Metodlar1 (Emir)

Bir lafzin ifade ettigi manay1 tespit edebilmek icin usul alimleri onu farkli bakimlardan
taksim etmislerdir. Biz en genis taksim olan Hanefi usulciilerinin taksimini esas alip diger
mezheplere de igaret etmek istiyoruz. Buna gore lafzin dort bakimdan taksime tabi tutulup
incelenmesi gerekir: 1. Vaz’olundugu Mana Bakimindan, 2. Kullanildigi Mananin
Vaz’olundugu Mana Ile Aym Olup Olmamasi Bakimindan, 3. Kullamldizi Manaya
Delaletinin A¢iklik Derecesi Bakimindan, 4. Lafzin Manaya Delalet Sekli Bakimindan

2.2. Vaz olundugu Mana Bakimindan Lafizlar

Bu bakimdan lafizlar dort kisma ayrilir:

2.2.1. Has
“Hds”, “Tek bir manay ifade etmek igin, bu mananin tahakkuk ettigi fertleri teker teker
gostermek tizere, vazedilmiyg lafizdir”. Ali, Hasan, Hiiseyin, Fatima gibi sahsa ait has isimler,

kadin, erkek, insan ve hayvan gibi cins isimleri, ilim, cehalet, hikmet gibi mana isimlerinin
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her biri has isimdir. Muayyen ¢okluk ifade eden, iki ( &%), iig (&), dort (dx))), yiiz (SL),

bin (') gibi say1 isimleri de hastir.

a) Hissin Delileti
Hass lafzin, vazolundugu manaya delaleti kat’1 (kesin)dir. Aksine bir delil bulunmadikca

vazolundugu mananin disinda bir manada kullanilmaz. Bunda biitiin usulciiler ittifak etmistir.

Mesela, zina cezasini tanzim eden ayette sdyle buyurulmustur: « 4>/ Jf PRVENYE dbjb sl
sl 3Le Lwgs” (Zina eden kadin ve zina eden erkegin her birine yiiz degnek vurun)'®. Bu

ayetteki “ylz” (SL) lafz1 has bir lafiz olup delalet ettigi manaya kesin olarak delalet eder,

baska manaya ¢ekilemez. Yani bu lafizdan ne doksan dokuz de ne yiizbir anlasilir, sadece yiiz
anlagilir.
Fakat has lafzin vazolundugu mananin haricinde kullanilabilecegine dair bir karine ve delil

bulunursa o manada kullanilabilir. Mesela, koyunun zekati ile ilgili hadiste sdyle

buyurulmustur: “sL& L& Cnm)) Jf 3" (Her kirk koyunda bir koyun zekdt verilmesi

gerekir)'%®. Bu hadiste gecen “kirk koyun” (6L (nxl) kelimesi has bir lafizdir. Fakat

Hanefiler, zekatin tesril hikmetini dikkate alarak bu lafz1 farkli olarak da yorumlamiglirdir.
Onlara gore bu hadiste kasdolunan koyunun kendisi degildir. Bu ifade Hz. Peygamber
tarafindan bir 6l¢li olmak iizere verilmistir. Bu sebeple “kirk koyun” yerine bunun nakdi
kiymeti de zekat olarak verilebilir. Ciinkii zekatin esas hedefi, fakirin ihtiyacini1 karsilamaktir.
Onun ihtiyact koyunun kendisi verilerek karsilanabilecegi gibi, kiymeti verilerek de
karsilanabilir. Bu konuda Imami-Caferiler de Hanefilerle ayni1 goriistedirler.

b) Héissin Cegitleri

Bulundugu durum veya siyga itibariyle has lafzin “mutlak”, “mukayyed”, “emir” ve
“nehiy” gibi kisimlari vardir. Simdi de bunlari ele alalim:

2.2.1.1. Mutlak
Mutlak: Gayr-1 muayyen ferdi veya fertleri ifade etmek iizere sevkedilmis ve herhangi bir

sifatla kayitlanmamus lafizdir. Mesela, “adam” (=), “kitap” (@S, “talebe” (4lb) gibi.

Bir nassta mutlak olarak gecgen lafiz baska bir nassta mukayyed olarak gegmemisse, mutlak

haline gore amel edilir, hicbir sekilde kayitlanmaz. Mesela, ramazan ayinda yolculuk veya

165 Niir, 24/2.
166 Tirmizi, Zekat, 4.
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hastalik sebebiyle oru¢ tutamayan bir kimse, ramazandan sonra herhangi bir giinde bu orucu
kaza edebilir. Kazaya kalan oruglar1 pespese tutmasi gerekmedigi gibi, belli giinlerde tutmasi
da sart degildir. Ciinkii bu konudaki nass mutlaktir. Ayn1 zamanda bu hiikiim bagka nasslarda
mukayyed olarak da ge¢gmemistir. Ilgili yet sdyledir:

“A ALl e Bdabie Ueellay O™ 09" (Kim hasta olur veya yolculuk halinde
bulunursa, tutamadig giinler sayisinca baska giinlerde kaza etsin)'®.

Mutlak lafiz ile “amm” lafiz birbirinden farklidir. Ciinkii “Mutlak”, delalet ettigi fertlerden
herhangi birini ifade eder, “amm” ise delalet ettigi fertlerin hepsini ifade ihata eder.

2.2.1.2. Mukayyed
Mukayyed: Gayr-1 muayyen bir ferdi veya fertleri géstermekle birlikte, herhangi bir sifatla

kayitlandigina dair delil bulunan lafizdir. Mesela, “Mi’min adam” (Q-Ajl\ J->- ), “kiymetli

kitaplar” (el o)), “caliskan talebe” (Jgzst! Jal) gibi.

Bir nassta mukayyed olarak gelen lafiz, baska bir nassta mutlak olarak gelmemisse ve
kaydin kaldirildigina dair delil yoksa mukayyed haline gore amel edilir. Mesela, zihar

keffareti ile ilgili olarak gdyle buyurulmustur: « O 13 oo Gpmlite el pluad A4 é o

Lley” (... Buna imkdn bulamayan kimsenin, hammiyla temas etmeden énce araliksiz olarak

iki ay orug tutmasi gerekir). Bu ayette sadece “iki ay orug¢ tutmak™ gibi bir ifade degil de,
“pespese iki ay” seklinde mukayyed bir ifade kullanilmistir. Buradaki “pespese” kaydini
ortadan kaldiracak bir delil de bulunmamaktadir. Bu sebeple zihar keffareti olarak tutulacak
orucun pespese tutulmasi gerekmektedir.

Mutlakin Mukayyede Hamli

Bazen bir nassta mutlak olarak gecen lafiz, baska bir nassta mukayyed olarak gegebilir.
Mesela, Kur’an’da bulunan iki nasstan biri mutlak digeri mukayyed olabilir. Bazen de
Kur’an’da mutlak olarak gecen lafiz siinnette mukayed olarak gegebilir. Bu durumda
usulciiler mutlakin mukayyede hamledilmesinden bahsetmektedirler. Mutlakin mukayyede
hamlinde agagidaki ihtimaller bulunmaktadir:

1. Itlak ve Takyidin Hiikmiin Sebebinde Olmasi Durumu

Itlak ve takyid hiitkmiin sebebinde olur ve hiikiim her iki nassta da ayni1 ise, Cumhura gore
mutlak mukeyyede hamlolunur ve mukayyede gore amel edilir. Hanefilere gore ise mutlak
mukayyede hamledilmez, her ikisiyle ayri ayri amel edilir. Mesela Hz. Peygamber fitir
sadakasi ile ilgili olarak soyle buyurmustur:

167 Bakara, 2/185.
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253 e g S Gopadl e Lebogl ol el o Lolos gl

(Fwtir sadakast olarak, kiiciik veya biiyiik, hiir veya kole (veldyetiniz altindaki) her iki kisi

icin bir sa’ bugday veya her bir kisi icin bir sa’ hurma ya da arpa veriniz.”'%®

Baska bir rivayette ise su ifade yer almistir: “Cnoded) o Lisg > |S7 o Vo3l (Miisliiman

olan (veldyetiniz altinda bulunan) her bir kéle ve hiir kisi namina (fitir sadakasi) veriniz)'®.

Her iki hadiste de fitir sadakasinin vacib olmasi lizerinde duruldugu i¢in hiikiim aynidir.
Fakat hiikmiin sebebi olan kole hadislerin birinde “Miisliiman™ kaydi tasiyarak mukayyed
olarak ge¢mekte, digerinde ise sadece “kole” seklinde mutlak olarak zikredilmektedir.
Cumhura gore kendisi dolayisiyla fitir sadakasi verilecek olan kdenin Miisliiman olmasi
sarttir. Kéle Miisliiman olmadikg¢a onun fitir sadakasini vermek vacip degildir. Clink{i mutlak
mukayyede hamlolunur. Hanefilere gore ise, ister Miisliiman olsun ister olmasin, kolesi
bulunan onun fitir sadakasini 6demelidir. Cilinkii mutlak mukayyede hamlolunmaz.

2. Itlak ve Takyidin Hiikmiin Kendisinde Olmast Durumu

Itlak ve takyid hiikmiin kendisinde ise dort ihtimalden bahsedilir:

a) Hiikiim ve Sebebin Bir Olmasi

Mutlak ve mukayyed olan nasslarin her iksinde de hiikiim ve sebep bir ise biitliin alimlerin

ittifakiyle mutlak mukayyede hamledilir. Mesela, yenilmesi haram kilinan seyleri anlatan

ayetlerden birinde soyle buyurulmustur: « 53! V-;'j (‘-U‘j az (v&;l-" s, >" (Murdar et,
kan, domuz eti...size haram kilindy)'’°. Diger ayetin ifadesi ise soyledir: ~ Lu d) Y jE

=g Lodgl dxpe O}.ii OV Y1 danley V&Ua L;.c Lo, L}\ gs"ﬁ‘” (De ki: Bana vahyolunanda,

vemek yiyecek kimse icin, murdar et ve akitilmis kan...dan baska haram kilinmis bir sey
bulamiyorum)'!. Birinci ayette “kan” mutlak olarak gectigi halde, ikinci yette “akitilmus
olma” ile kayitlanmistir. Bu ayetlerin her ikisinde de hiikiim “kanin yenilip i¢ilmesinin haram
olmasidir” dolayistyla hiikiimleri aynidir. Bu hiikmiin sebebi de “kan yemenin ve igmenin
insan sagligma zararli olmasidir” ve sebepleri de aymidir. Dolayisiyla burada mutlak
mukayyede hamledilir ve “akitilmis kanin yenilip i¢ilmesi” haram olur.

b) Hiikiimlerin ve Sebeplerin Farkli Olmast

Mutlak ve mukayyed olan nasslarin hiikiim ve sebepleri farkli ise, mutlakin makayyede

hamledilmeyeceginde alimler ittifak etmislerdir. Mesela, hirsizlik sugu ile ilgili ayete soyle

168 Benzer lafizl bir hadis i¢in bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 432.
169 Benzer lafizla bk. Malik b. Enes, el-Muvattd’, Zekat, 52.
170 Maide, 5/3.
"I En’am, 6/145.
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buyurulmustur: “leg ) 1exkesls 38,Llg & ,L\e” (Hirsizlik yapan erkegin ve hirsizlik yapan

kadimin...ellerini kesin)'’?. Bu ayette “elin kesilmesi” mutlak olarak gecmektedir. Abdestle

ilgili ayette ise su ifade gegmektedir:
T Cle - -
Y «.}‘ p—iiv\-i‘j Vgﬁﬁj It b 3Ll L}\ e 13 Vgaol ddl Ll & (Ey iman

edenler! Namaza duracaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklerinize kadar ellerinizi yikayin)'’.

Burada ise “elin dirseklere kadar yikanmasi” emredilmektedir. Bu iki ayette hem hiikiimler
hem de sebepler farklidir. Ciinkii birinci ayetteki hiikiim, elin kesilmesidir, ikinci ayetin
hiikkmii ise, elin yitkanmasidir. Birinci ayette sebep, hirsizlik sugu, ikinci de ise, namaza
hazirlik niyetidir. Boylece hiikiim ve sebepleri farkli olunca mutlak mukayyede hamlolunmaz,
her biriyle kendi basina amel edilir. Abdestte eller dirseklere kadar yikanir, fakat el kesme
cezasinda el bilekten kesilir.

¢) Hiikiimlerin Farkli, Sebebin Bir Olmast

Mutlak ve mukayyed olan nasslarin sebebi bir olmakla beraber hiikiimleri farkli olursa,
yine mutlak mukayyede hamledilmez. Bu konuda da alimler ittifak etmislerdir.

Mesela, abdestte ellerin yikanmasi, teyemmiimde ise meshedilmesi emredilmistir. Fakat
abdestte “ellerin dirseklere kadar” yikanmasi mukayyed olarak gecerken, teyemmiimde
sadece “ellerin meshedilmesi” mutlak olarak yer almaktadir. Burada her iki ayetin sebebi
birdir, ¢iinkii ikisinde de namaza hazirlik niyeti vardir. Hiikiimler ise farklidir, zira abdestte
hiikiim ellerin yikanmasi, teyemmiimde ise meshedilmesidir. Yikama ile mesh farkl

seylerdir. Bu sebeple bu durumda da mutlak mukayyede hamledilmez ve her ikisiyle ayr1 ayri

amel edilir. Abdestle ilgili ayet sdyledir: « lgusls 332l e 13 gial el L) b

‘5}\}\ L}\ vgg-kg\j &j}r) (Ey iman edenler! Namaza duracaginiz zaman yiizlerinizi,

dirseklerinize kadar ellerinizi yikayin)'™*. Teyemmiimle ilgili olarak ise sdyle buyurulmustur:

“ase (’gi')‘i‘) Viﬁﬁ-y, lpesls L s Jsoastd clo lodd ("L;” (Ve (bu hallerde) su

bulamamis olursaniz temiz toprakla teyemmiim yapin: Yiiziiniizii ve ellerinizi onunla ovun)'’.
d) Hiikmiin Bir, Sebeplerin Farkli Olmast
Her iki nassta hiikiim bir, fakat sebepler farkli ise, Cumhura gore mutlak mukayyede
hamledilir, Hanefilere gore ise hamledilmez.
Mesela hem zihar kefiretinde hem de hatden adam Oldiirmede kdle azad edilmesi

emredilmektedir. Bu iki ayetin hiilkmii aynidir. Ciinkii her ikisinde de kdle azad1 vardir. Fakat

12 Maide, 5/38.
13 Maide, 5/6.
174 Maide, 5/6.
175 Maide, 5/6.
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bunlarin sebepleri farklidir. Ciinkii birinde zihardan dolay1 kdle azad edilmektedir. Digerinde

ise hataen adam oldiirme sebebiyle kole azad edilmektedir. Ziharla ilgili ayet soyledir: “ &guU\}

i3t | U O9d9%y (‘ ("é'ﬂ"'“’ N 09 a\Ly” (Kadinlarma zihar yapyp sonra da
soylediklerinden donenlerin, hamimlariyla temas etmeden odnce bir kole dzad etmeleri

gerekir)'"®. Hatden adam dldiirme ile ilgili olarak ise sdyle buyurulmustur: « Lege |3 -9

Lege 4B, >0 s~ (Yanhishikla bir mii’mini oldiiren kimsenin, mii’'min_bir kdle dzad

etmesi...gerekir)'"".

Zihar ayetinde de kole azadi emredilmekte fakat burada “kole” mutlak olarak gecmektedir.
Hataen 6ldiirme ile ilgili ayette ise azad edilecek kole “mii’min bir kole” denilerek mukayyed
olarak zikredilmektedir. Ayetlerde hiikiimler bir olmakla beraber sebepler farklidir.

2.2.1.3. Emir

“Emir”, “Otorite sahibinin bir fiilin kesin olarak yapilmasina dair talebini ifade etmek igin
vazolunmusg lafizdr”. Emir verene “dmir”, emir alana “me ’mir” veya “miikellef”, talep edilen
fiile ise “me 'miirun bih” denilir.

Bir talebin emir oldugu asagidaki sekillerden biri ile anlasilabilir:
a) Bilinen emir siygasi olan “yap” (J=3) ile. “3S}) |1y 352\ Isadle” (Namaz: kalin,

zekatr verin)'®,

b) Emir “lam™1 ihtiva eden muzari stygasindan, “desa s g2l Vg“‘ A e (Iginizden
kim (ramazan) aywna erisirse, farz olan o orucu tutsun)'”.

c) Talep manasi ifade eden haber ciimlesinden. “CnelS” (g - a5Ngl aio s lllgllg”

(Anneler ¢ocuklarim tam iki yil emzirirler/emzirsinler)'®. Bu éyetin esas maksadi annelerin
cocuklarini iki y1l emzirdiklerini haber vermek degil, tam iki y1l emzirmelerini talep etmektir.
Emrin Mucebi ve Deldleti
Arapga’da “emir” kelimesi bircok manada kullanilir. Viiciib, nedb, ibdha, tehdid, irsad,
te’dib, ta’ciz, dua emrin delélet ettigi bu manalarin bir kismidir. Sayet bir nassta emir yer
almigsa ve bundan hangi mananin kastedildigini gdsteren karineler varsa, emri bu karinelerin

delélet ettigi manada anlamak gerekir. Fakat maksadin ne oldugunu gosteren harici karineler

176 Miicadele, 58/3.
177 Niisd, 4/92.
178 Bakara, 2/43.
179 Bakara, 2/185.
180 Bakara, 2/233.
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bulunmay1p da emir miicerred olarak kullanilmigsa, boyle bir emrin hangi manay1 ifade ettigi
konusunda usul &limleri ihtilaf etmislerdir. Alimlerin c¢ogunluguna (cumhura) gore,
karinelerden miicerred olarak kullanilan emir viiciba delalet ettiginden bdyle bir emirden
viictib anlagilir. Clinkii emir siygast esasen viicib ifade etmesi i¢in vazolunmustur. Emir
viicubda kullanilmas1 hakikat, diger manalarda kullanilmasi ise mecazdir. Hususi bir karine
bulunmadik¢a, emrin viicubdan bagka bir manaya yorumlanmasi dogru olmaz. Sayet karine

varsa, o zaman emrin, karinenin gosterdigi manaya hamledilmesi icabedir.

Mesela, “Ig: 519 \jlf” (yiyin, i¢in) ayetindeki emirler viicuba degil ibahaya delalet eder.

Ciinkii yeme ve i¢gme insan fitratinin ve biinyesinin tabii bir ihtiyact oldugu i¢in bunun ayrica
emredilmesine gerek yoktur. Iste bunun gibi emrin viiciib haricinde bir manada kullanildigin
gosteren karine bulundugu zaman emir o manada anlagilir.

Nehiy ve Haram Kilmadan Sonra Gelen Emir

Bazen emir siygasi yasak kilinan ve haram edilen bir durumdan sonra gelir. Bu durumdaki
emrin delaleti konusunda usul alimleri farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Baz1 usulciilere gore
boyle bir emir ibahaya delalet eder ve emredilen fiilin mubah oldugunu gosterir. Imam Safii
bu goriisii savunmustur. Baz1 usulciilere gore ise, bu durumdaki emir siygasi viicuba delalet
eder. Hanefilerin ekserisi bu goriistedir. Bir kisim usulciiye gore boyle emirler, yasak ve
haramlik hiikmiinii ortadan kaldirir ve me’mrun bihin yasaktan onceki hiikmiiniin geri
gelmesini temin eder. Bu ii¢lincli goriis diger goriislerden daha isabetli bulunmus ve tercih
edilmistir.

Mesela, hac ve umre ziyaretine giden insanlarin ihrama girdikten sonra avlanmalari

yasaklanmustir. fhramdan ¢iktiktan sonra ise avlanmalarmna izin verilmistir. ilgili Ayet

soyledir: “lgslaols v:lb- \3\9” (Thramdan ¢ikinca aviamin/avianabilirsiniz)'®'. Birinci goriise

gore bu ayet ibahaya delalet eder ve ihramdan sonra isteyen avlanabilir. Tkinci goriise gore ise
ayetin viicuba delalet etmesi gerekir, fakat bu ayeti o goriise gore tefsir etmek miimkiin
degildir. Ciinkii ihramdan sonra herkesin avlanmasi gerekir ki bu dogru ve isabetli bir tefsir
olmaz. Ugiincii goriise gore ise, ihramdan 6nce mubah olan avlanma, ihramla yasak olmustu,
thramdan ¢ikildiktan sonra ise emir ilk haline yani mubahliga doner.

Emrin Me’murun bihin Tekrarina Delaleti

Emrin, tekrara delaletinden maksat, emredilen seyin bir kere ifa edilmesiyle emrin yerine
gelmis sayilip sayilmayacagidir. Emrin, konusu olan me’mirun bihin tekrarina delédlet edip
etmeyecegi hususunda da farkli goriisler bulunmaktadir. Tercih edilen goriise gore, emir
me’mirun bihin tekrarina delélet etmez, sadece o fiilin kesin olarak yapilmasini gosterir. Emir
stygasindan emrin tekrar edilmesi gerektigine dair bir mana ¢ikarllamaz. Emrin tekrarina

delalet eden siyga degil, emri ihata eden karinelerdir. Buna gore, emrin sebebi, sarti, illeti

131 Maide, 5/2.
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veya vasfi tekrar ediyorsa emrin de tekrara delalet ettigi, aksi halde bir kere yapilmakla ifa
edilmis sayilacagi anlasilmis olur. Mesela, haccetmek Miisliimanlara farz kilinmistir. Haccin
sebebi ise Kabe’dir. Kabe tekrar etmedigine gére dmiirde bir defa haccetmekle hacca dair
emir yerine gelmis sayilir. Fakat

Emrin Derhal (fevr) ve Bilahere (terdhi) Yapmaya Deldleti

Sari’in miikellefe yonelttigi emrin derhal yapmay1 (Lsf) m1 yoksa genis zaman igerisinde

bilahere yapmay1 ( >!7) mu gerektirdigi hususunda usul alimleri farkli goriisler ileri

stirmiislerdir. Bu gorisler icerisinde tercihe sayan olan sudur: Emrin kendisi yani emir stygasi
emredilen seyin derhal veya sonradan yapilmasint goéstermez. Bu husus ancak harici
karinelerden anlasilabilir. Baz1 emirler vakitle kayithdir, bazilar1 ise kayith degildir. Vakitle
kayitl olan emir ya genis bir vakit ile veya dar bir vakit ile kayithdir. Genis emir ile kayitl
olan emrin yerine getirilmesi vaktin sonuna kadar tehir edilebilir. Baz1 mezheplere gore hac
ibadeti boyledir. Dar vakitle kayitli olan emir ise tehir edilemez, derhal yapilmalidir. Mesela,
bir kimse digerine: “Bana su ver” dese, bu emir derhal yerine getirilmelidir. Ciinkii adete gore
su ihtiya¢ duyuldugu anda istenir. Ancak bir hoca dgrencisine “ev ddevini bir ay sonra getir”
dese, bu emrin derhal yapilmamasi1 gerektigi ve bir ay tehir edilebilecegi anlagilmig olur.
Ramazan orucu da boyledir.

Muayyen bir vakitle kayitli olmayan emirler ise tehir edilebilir. Mesela kefaretler boyledir.

Ciinkii kefaretlerde 6nemli olan fiilin ifasidir.

2.2.1.4. Nehiy
“Nehiy”, Otorite sahibinin bir fiilin kesin olarak yapiimamasina dair talebini ifade etmek
icin vazolunmus lafizdir”.

Bir talebin nehiy oldugu asagidaki yollarla anlasilabilir:

a) Nehiy siygasi olan “yapma” (Ja& V) ile. Mesela, “U) 1s,& Y9» (Zinaya
yaklasmayin)'®.
b) Fiili terketmeyi talep eden emir siygasi ile. Mesela, “alblg (;"}}\ A 19,397 (Giinahin

aciga ¢ikamni da gizli kalanim da terkedin)'®>.

¢) “Nehiy” (_s¢))) mastarindan tiiretilmis fiillerle. Mesela, * Sl oLasdl O ey

(Allah, ... irkin isleri ve fenaligi da yasaklar)'®*.

182 {sra, 17/32.
183 En’am, 6/120.
184 Nahl, 16/90.
147



d) “Tahrim” ((:,xﬂ\) mastarindan tliretilmis fiil ile veya helalligin nefyedilmesi ile.

Mesela, “vgf\.@-a\ (,ﬁ,l_:, Cas > (Size analariniz (ile evlenmek) haram kilindi)'®, VQ J-QYJ

L Jh}«:ﬂ w \j-\.;b OV (Onlara (kadinlara) verdiklerinizden bir sey almaniz helal

degildir)'*®.
Nehyin Miicebi ve Delileti
Nehiy si1ygasi, “haram kilma”, “kerahet”, “dua”, “te’yis” (limit kirma), “irsad” gibi pek ¢ok

manada kullanilir. Mesela, “34b Y1 4 e~ L;.S\ ol &5 N (Megru bir hak olmadik¢a

Allah’in haram kildigi cana kiymayin)'®’. Bu ayetteki nehiy tahrim ifade etmektedir. Fakat
“Lgda 3 A Lyl @a N L, (Rabbimiz! Bizi dogru yola ilettikten sonra kalplerimizi

)18 ayetindeki nehiy siygasi “dud” anlamindadir. Ciinkii kulun Allah’a

(haktan) saptirma
miispet (yap) ya da menfi manada (yapma) emir vermesi diisiiniilemez. Bu da emrin tahrim
haricinde bir manada kullanildiginin karinesidir.

Nehyin “tahrim” haricindeki manalarda kullanilmasi umumiyetle karine iledir. Usul
alimleri, karinelerden miicerred olarak kullanilan nehiy siygasinin delaleti konusunda farkli
goriisler ileri stirmiislerdir. Cumhurun bu konudaki goriisii sudur: Nehiy, nehyedilen
(menhiyyun anh) fiilin haram kilindigin1 gosterir ve hususi karine bulunmadik¢a “tahrim”
(haram kilma) haricinde bir manaya yorumlanamaz. Sayet “tahrim” haricinde bir manaya
geldigini gosteren karine varsa o zaman nehiy karinenin gosterdigi manada anlasilir.

Nehyin Tekrara ve Derhal Yapmaya (fevre) Delaleti

Usulciilerin ittifakiyla nehiy, nehyedilen fiilin derhel (fevren) ve devamli terkedilmesini
gerektirir. Sari miikellefe bir isi yasaklamissa onu derhal ve devamli olarak terketmesi
gerekir. Nehiy hitabinin manas1 ve hedefi ancak bu sekilde yerine getirilmis olur. Ciinkii
miikellefe bir seyin nehyedilmesi o fiilin tasidigi mefsedet dolayisiyladir. Mefsedetin ise
derhal ve en kisa zamanda ortadan kaldirilmasi gerekir. Bu yoniiyle nehiy, emir siygasindan

farklidir. Ciinkii emir fevre ve tekrara delalet etmemekte idi.

2.2.2. Amm (pla))
“Amm”, “Bir mana ic¢in bir kere vazolunup, muayyen miktarla simrl olmadan, bu

mananin kendisinde gerceklestigi tiim fertleri ihtiva eden lafizdir”. Mesela, “gokler”

185 Nisa, 4/23.
1% Bakara, 2/229.
187 En’am, 6/151.
188 Al-i Imran, 3/8.
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(loladl), “dlimler” (slokall), “iilkeler” (+LJ)) gibi, aslinda mahdut bir manay: ifade etse

lafiz bakimindan inhisar ifade temeyen biitiin lafizlar amm kabul edilir.
ba) Umitm Manas Ifade Eden Lafizlar

1) Her, hepsi ve biitin anlamina gelen (24>, Jf ) lafizlar. Mesela, “.” (Her can oliimii

tadacaktir)'®.
2) Istigrak ve sumiil (kapsamlilik) ifade eden harfi-i ta’rif (J\) veya muzaf ile marife olan

cemi’ kelimeler. Mesela, “O}u}l\ Cl.;\ A3 (Mii’'minler gercekten kurtulusa ermistir)!,

ayetinde istigrak ifade eden lam-1 ta’rif cemi bir kelimenin bagina gelmistir. ;22 <\ Mlgllg

ebelS” o ) 4> &JY}"’ (Anneler ¢ocuklarini tam iki yil emzirirler/emzirsinler)'®!. Bu ayette

ise umum manasi ifade eden muzaf bir cemi vardir.

3) Lam-1 ta rif veya izdfet ile marife olan kelimeler. Mesela,  jus- 6@.5 Ol O (4sra

andolsun ki, insan gercekten ziyan icerisindedir)'®>. Burada “el-insan” kelimesi miifred olsa

da istigrak ifade eden lam-1 ta’rifle marifedir ve umum ifade etmektedir. Bir hadiste, ¢ ¢»

A J.J-\ o5Ls s} (Onun yani denizin suyu temiz, 6liisii helaldir” buyurulmustur. Bu

hadisteki “4%iw” kelimesi izafetle marife oldugu i¢in denizde yasayip da 6len biitiin hayvanlari

kapsamakta ve onlarin helal oldugunu gostermektedir.

4) [sm-i mevsiiller, istifham (soru) isilmeri ve sart isimleri. Mesela, J\}a\ djlf\;: Q—;-U\ ]
Ll @Uf;ﬂ” (Haksiz yere yetimlerin mallarmi yiyenler...)'%, « Lo 3 & B2 TRER [y

G (Kim Allah’a giizel bir édiing verirse...)'%, “&) aslay > o Iskads Weo” (Siz ne iyilik

ederseniz Allah onu bilir.)'™.

189 Al-i Imrén, 3/185.
190 Mii’mindn, 23/1.
191 Bakara, 2/233.
192 Agr, 103/1-2.
193 Niisd, 4/10.
194 Bakara, 2/245.
195 Bakara, 2/197.
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5) Nefiy veya nehiyden sonra gelen nekre lafiz. Mesela, “& )\j) 4o N> (Virise vasiyet

yoktur)'®.

bb) Ammun Tahsisi

Umumi manada “dmmin tahsisi”, bir delile dayanarak dmm lafzi umiim manasindan
¢tkarip, muhtevasinda bulunan bir kisim fertlere hasretmektir. Tahsisi yapan delile,
“muhassis” denilir.

Usul alimlerinin biiyilk ¢ogunlugu su hususlarda ittifak etmislerdir: Amm lafiz kendi
manasina dahil olan biitiin fertleri ifade etmek {izere vazolunmustur. Istimal bakimindan ise
amm lafzin muhtevast farklilik arzeder. Cilinkii bu lafiz bazen kendi manasinin sumuliine
dahil biitiin fertleri ifade etmek iizere kullanilirken, bazen de bu fertlerin sadece bir kismini
ifade temek iizere kullanilir. Ammin, muhtevasina dahil olan biitiin fertleri ifade etmek icin
degil de bazi fertleri ifade ettigi ancak “muhassis” denilen bir delilden anlasilir.

Usul alimleri, amm lafzin biitiin fertleri degil de bazi fertleri ifade etmek iizere
kullanilabilecegi hususunda ittifak etmislerdir. Fakat bir delile dayanilarak ammin
muhtevasindan bazi fertlerinin ¢ikarilmasina her zaman “fahsis” denilip denilemeyeceginde
ihtilaf etmislerdir. Yani tahsisin tarifi ve tahsisi yapan delil (muhassis) konusunda usulciiler
ihtilaf etmislerdir.

Cumhura gore hangi delil ile olursa olsun, &mmin muhtevasindan bazi fertlerinin
cikarilmasina “tahsis” denilebilir. Bunlara gore tahsis, bir delile dayanarak ammi umum
manasindan ¢ikarip, muhtevasinda bulunan bazi fertlere hasretmektir. Hanefilere gore ise
tahsis, mistakil ve dmma mukarin bir delil ile, &ammin muhtevasina giren bazi fertlerin
kasdedilmesidir. Buna gore Hanefiler &mmin muhtevasindaki fertlerin sart, istisna ve sifat
gibi gayr-1 miistakil bir delil ile ¢ikarilmasina “tahsis” degil “kasr”, &mma mukarin olmayan
yani zaman itibariyle farkl olan delil ile ¢ikarilmasina da “nesh” ad1 verirler.

Simdi de Cumhura ve Hanefilere gore tahsisin hangi delillerle yapilacagina bakalim:

Cumhura Gore Muhassisin (Tahsis Edici Delilin) Kisimlar:

Cumhura gore muhassis, miistakil ve gayr-i miistakil muhassis olmak iizere iki kisma
ayrilir.

Miistakil Muhassts

Amm lafzin i¢inde gectigi nassin bir ciizii olmayan tahsis delili demektir. Bu da ii¢ nevidir:

1. Ak

Ser’i miikellefiyetler ekseri hallerde bir tahsis ihtiva etmeden miikelleflerin umumunu
muhatap alir. Fakat miikellef olmak i¢in akil ve bulugun sart oldugu diisiiniildiigiinde

cocuklarin ve akil hastalarinin bu umumi hitabin haricinde kaldig: akilla anlasilabilir. Mesela,

orugla ilgili olarak soyle buyurulmustur: “aesads gil) V-<~= A 37 (Iginizden kim

196 Buhari, Vesdy4, 6.; Ebli Davud, Vesaya, 6.
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(ramazan) aywna erisirse o orucu tutsun)'’. Bu ayetin umimi ifadesine bakilirsa bir ayirim
yapmadan ramazan ayina erigsenin orugla miikellef oldugu sonucuna varilir. Fakat ¢cocuk ve
akil hastasi1 olanlar aklin tahsisi ile bu hiikmiin haricinde kalir.

2. Orf

Bazi &mm lafizlar orf ile tahsis edilebilir. Mesela 6liip de bazi kimseler lehine “hayvanlar”
ile ilgili vasiyette bulunursa, o kimsenin vasiyetinde gecen “hayvan”, yasadigi bolgenin
orfiinde bu kelime ile ifade edilen hayvanlari ihtiva eder.

3. Nass

Ister Amma bitisik (mevshl) yani onunla ayni ciimlede ve &mm lafizdan sonra, isterse

ondan ayr1 (munfasil) olsun nass da &mm lafzi tahsis eder.

Amma bitisik nassa su misali verebiliriz: “3 ) a3 @J\ i J=\s” (dilah alim-satim:

helal, féizi ise haram kilmistir)'®. Bu ayette dnce “alim-satim”mn helal kilindig1 umdmi olarak
ifade edilmistir. Fakat ikinci ciimlede “faizin haram kilindig1” ifade edilerek faiz ayetin
umumundan ¢ikarilmistir. Cilinkii faiz de bir alig-veristir. Hem &mm hem de muhassis ayni

ayette yer aldig1 i¢in burada amma bitisik nass sebebiyle ammin tahsisi s6zkonusudur.

Ammdan ayr1 nassa da su misali verebiliriz: qz Ll (..QJ& s>~ (Size murdar et haram

kilindi)'’. Bu ayete gore deniz oliileri de haramdir. Fakat Hz. Peygamber séyle buyurmustur:

“azin J.L\ o3l )}@E\ 2" (Onun (denizin) suyu temiz, éliisii helaldir)*®. Bu hadis denizde

6len hayvanlar1 ayetin umumundan ¢ikarmis ve hiikmii kara 6liilerine tahsis etmistir. Hadis
ayetin bir pargasi olmadigina gore burada amadan ayri1 nass ile tahsis bulunmaktadir.

Gayr-i Miistakil Muhassts

Gayr-1 miistakil muhassis, &mmi ihtivA eden nassin bir ciiziinii teskil eden tahsis delil
demektir. Bu da {i¢ nevidir:

1. istisna
Mesela, “OY b -zalos ad3e o ST -0 V) &l dmy -0 &L A4S 7 (Kim iman ettikten

sonraAllah’1 inkar ederse, kalbi iman ile dolu oldugu halde inkdra mecbur edilen haric,..)?.

Bu ayetteki “\ iy o ifadesi Allah’1 inkér eden herkese samildir. Fakat pesinden gelen

istisnd ayetin umumunu tahsis etmistir. Istisnd ciimlenin bir ciizlinii teskil ettiginden gayr-i

miustakil muhassisdir.

197 Bakara, 2/185.
198 Bakara, 2/275.
199 Maide, 5/3.
200 Eb Davud, Taharet, 41; Tirmizi, Taharet, 52.
201 'Nahl, 16/106.
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2. Sart
Mesela, “dy & S Vl ol ng-bj‘ A5 L s V-Qj’ (Eger ¢ocuklar

yoksa...hammlarinizin geride biraktiklarimin yarisi sizindir)*®

. Burada ayetin ilk ciimlesinden
kocalarin alacagi mirasin biitiin durumlarda kalanin yarisi1 oldugu anlasilmaktadir. Ancak
“cocuklar1 yoksa” seklindeki sart ayetin umumi hiikmiinii tahsis etmektedir.

3. Sifat

Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “lS) desLu) v.:.d\ & (Saime olan (otlaklarda

beslenen) koyunlardan zekdt verilmesi gerekir)®®’. Bu hadise gore biitiin koyunlardan degil
sadece sdime olan yani yilin ¢ogunu otlaklarda otlayarak beslenen koyunlardan dolay1 zekét
vermek gerekir. Yani bu sifat (sdime), hadisin umumunu tahsis etmistir.

Hanefilere Gore Muhassisin (Tahsis Edici Delilin) Kistmlart

Hanefilere gére ammi1 umimundan ¢ikaran delilin tahsis olabilmesi i¢in, bu delilin amm

lafz1 ihtiva eden nasstan miistakil (ayr1) ve zaman bakimindan amm ile ayni anda tesri

kilmmus (@mma mukdrin) olmasi gerekir. Mesela, Hanefilere gore (4 _,5\ S, @J\ & J:-\j”

(Allah alim-satimi helal, fdizi ise haram kilmistir)*** ayeti Ammin tahsisine misal olabilir.
Ciinkii burada muhassis olan ammla ayn1 anda tesri kilinmis (dmma mukarin) ve miistakil bir

delildir. Fakat delil, sart, istisna, sifat gibi gayr-i miistakil ise, bu yollarla &mm umumundan

cikarilsa bile buna tahsis degil “kasr” ( ﬁé) denilir. Sayet delil miistakil olmakla birlikte

zaman itibariyle amma mukarin degilse yani ondan sonra tesri kilinmis ise buna da tahsis

degil “nesh” ('de\) denir. O zaman Hanefilere gére muhassis, akil, 6rf ve amma mukéarin

miistakil delildir.

bc) Ammun Delileti

Ammin deléletinden bahsederken tahsise ugramis ve tahsise ugramamis amm lafz1 ayri
ayr1 miitalaa etmek gerekecektir. Usul alimlerinin ittifakiyle, tahsis edilmis olan amm lafiz,
tahsisten sonra muhtevasinda kalan fertlere zanni olarak delalet eder.

Tahsis edilmemis ve umumu {izere kalmis olan amm lafiz, muhtevasina dahil olan biitlin
fertlere delalet eder ve amm hakkindaki hiikiim bu fertlerin hepsi hakkinda da sabit olur.
Bunda da ittifak vardir. Fakat usulciiler boyle bir &mmin biitiin fertlerine delaletinin zanni mi

yoksa kat’i mi oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir.

22 Nisa, 4/12.
203 Nesat, Fer’, 2.
204 Bakara, 2/275.
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Cumhura gore boyle bir &mmin her bir ferdine delaleti, has lafiz gibi, kat’i olmayip
zannidir. Cilinkii yaygin kanaate gore, tahsis edilmemis hi¢ bir &mm lafiz yoktur. Her amm
lafiz, mutlaka bir delil ile tahsis edilmistir.

Hanefilere gore ise, boyle bir ammin her ferdine delaleti zanni degil, kat’idir. Ciinkii bir
mana i¢in vazedilmis olan lafiz, aksine delil bulunmadik¢a, o manayi kesin olarak ifade eder.

bd) Ozel Bir Sebebe Binden Virid Olan Amm

Amm lafiz bazen hususi bir sebebe binan sevkedilmis olur. Boyle bir Ammin umumundan
cikarilarak bu hususi sebebe tahsis edilip edilemeyecegi usulciiler arasinda ihtilafli bir
konudur. Bu konuda isabetli bulunan goriis sudur: Hususi bir sebebe binaen gelmis olmasi
amm lafz1 umumundan ¢ikararak hususi sebebe has kilmaz. Aksine tasidigrt mananin uygun
oldugu biitiin fertler hakkinda gecerli olur. Ciinkii Kur’an ve Siinnette yer alan hiikiimlerin
¢ogu, hususi sebeplere binden gelmistir. Bazen sahabenin soru sormasi, bazen bir olayin
meydana gelmis olmasi ayetlerin niizuliine ve hadislerin viiruduna hususi sebep teskil
etmistir. Fakat, fertlere mahsus az sayidaki hiikmii istisna edersek, sahabe bu hususi sebepleri
dikkate almamis, ayet ve hadislerin umumuna gore amel etmistir. Ayn1 zamanda bu hususta
sahabe arasinda icma meydana gelmistir. Bu hususu bir kaide ile tespit eden usulciiler soyle
demislerdir: “Sebebin hususi olusu degil, lafzin umumu dikkate alinir”.

Ayet ve hadislerde bu konuda pek ¢ok misal vardir. Bunlardan biri soyledir: Hz.
Peygamber bir hadislerinde sdyle buyurmuslardir: “azs |3 o5le ) sglll 98” (Onun (denizin)

2%, Aslinda umum ifade eden bu hadis hususi bir sebebe binden

suyu temiz, oliisii helaldir
varid olmustur. Ciinkii bir adam Hz. Peygamber’e gelerek sdyle bir soru sormustur: “Biz
deniz yolculugu yapiyoruz ve yanimiza az miktarda su alabiliyoruz. O suyla abdest alsak
icecek suyumuz kalmiyor. Deniz suyu ile abdest alabilir miyiz?”. Bu soru iizerine Hz.
Peygamber yukarida zikredilen hadisi sdylemistir. Durum bdyle olmakla birlikte bu hiikiim
immetin tamamu i¢in gecerlidir. Her miisliiman deniz suyundan hem abdest hem de gusiil i¢in

istifade edebilir. Dolayisiyla bu hadis hususi sebebine tahsis edilemimistir ve edilmemelidir.

2.2.4. Miisterek

“Miisterek”, “Iki veya dah ¢ok manaya, ayri ayri vazolunmus lafizdir. Yani bir lafiz, bir
mana i¢in vazolunduktan sonra, baska bir mana i¢in de vazolunmus ve bu manalarin her
birinde hakiki manasiyla kullanilmigsa buna “miisterek” denilir. Lafzin miisterek olmasi yani

Aa

birden fazla manaya gelmesi onu “has” lafizdan farkli kilar. Cilinkii has lafiz tek manay1 ifade

A

etmek tizere bir kere vazolunmustur. Ayn1 zamanda bu lafiz “a4mm” lafizdan da farkhdir.

Ciinkii amm, tek vaz’ ile birden ¢ok ferdi ifade ederken, miisterek miiteaddit (ayr1 ayri)

205 Eb{i Davud, Taharet, 41; Tirmizi, Taharet, 52.
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vaz’larla birden ¢ok manaya gelir. Mesela, “ayn” ((s2)) lafz1 miisterek bir lafizdir. Ciinkii

ayri ayri vazilarla, casus, su, pinar, goz ve altin manalarini ifade etmek {lizere vazolunmustur.
ca) Miisterek Lafzin Hiikmii
Kitap ve Siinnet’te eger miisterek bir lafiz kullanilmigsa ve lafiz liigavi manasi ile ser’i-
1stilahi manasi arasinda miisterek ise, ser’i-istilahi manasi esas alimr. Iki veya daha fazla
mana arasinda miisterek ise bu durumda bir delile istinaden bu manalarin birinin esas alinmasi
icab eder. Tercihi gerektiren karine ve emare bulunmadik¢a, miisterek lafzin muhtevasindaki

manalardan higbiri tercih edilemez. Mesela, bosanmis kadinlarin beklemesi gereken iddeti

ifade eden dyetlerden birinde miisterek bir lafiz kullanilmistir. flgili ayet soyledir: « <lallallg

“ 9

co8 WD et b s 07 (Bosanmis kadinlar (evienmeden) kendi baslarina ii¢ kur’ (adet

veya temizlik) siiresi beklerler)®®. Bu ayette gegen “gur” (s9,8) miisterek bir lafiz olup hem

kadinin adet devresi hem de adetten temizlendigi devre manasina gelir. Fakat miictehidlerin
ittifakiyle ayette bu iki mana beraber kullanilmis olamaz. Mutlaka ikisinden birisi ifade
edilmek tizere bu kelime kullanilmistir. Fakat ayette iki manadan hangisinin kullanildiginda

ittifak edememislerdir.

Safii ve ona tabi olan diger fakihlere gore, ayette “tuhr” ( ,¢)) yani iki adet arasindaki

temizlik devresi kastedilmistir. Hanefilere ve onlarin goriislerine istirak eden dger bazi

fakihlere gore ise bu kelime ile kadinin “adet devresi” (42.>) kasdedilmistir. Mezheplerden

her bireri miisterek lafzi muhtevi oldugu manalardan birine hamlederken bazi karinelerden

hareket etmislerdir. Safiilere gore bu kelimenin “tuhr” manasina gelmesinin karinesi sudur:

“gurl” kelimesinin muzaf oldugu say1 ismi olan “selase” (3DU) kelimesi miiennes olduguna

gore sayilanin (ma’diidun) miizekker olmasi gerekir. Miisterek lafzin muhtevi oldugu “tuhr”

(L) ve “hayza” (42.>) manalarindan miizekker olan “tuhr”dur. Hanefilere gore ise

miisterek lafzin “hayz”1 ifade ettiginin karinesi sudur: “selase” (&) lafz1 has bir lafizdir,

kadinin beklemesi gereken iddet siiresinin noksan veya fazla olmadan tam {i¢ “gur’” miiddeti

olmasimi gerektirir. Bu da ancak kelimeye “hayz” anlam1 verince olur.
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cb) Miisterek Lafzin Umum Ifade Etmesi

Miisterek lafzin manalarindan biri tercih edilemezse bu lafzin umum ifade etmesinden
bahsedilir. Fakat nasslar s6zkonusu oldugunda bdyle bir sey miimkiin olur mu, olmaz mi1? Bu
konuda usulciiler farkli goriisler ileri siirmiislerdir.

Hanefilerin de i¢inde bulundugu cumhura gore, miisterek lafiz ile onun delalet ettigi
manalardan biri muayyen edilmeden, manalarinin her birinin bir anda kastedilmesi kabul
edilemez. Ciinkii bu lafiz, amm lafizdan farkli olarak, ayr1 ayr1 vaz’lar ile ihtiva ettigi
manalardan her biri i¢in kullanilmistir. Biitiin manalarinin ayn1 anda kullanilmas1 vaz’
hususuyeti ile bagdasmaz.

Safiilerin de i¢inde bulundugu bir kisim usulciiye gore ise, miisterek lafzin bir anda biitiin
manalarinda kullanilmas1 miimkiindiir.

Tercihe sayan olan cumhurun goriisiidiir. Ciinkli nasslarin muallak birakilmasi miikellef
icin zorluk meydana getirir. Ahkamda bu tiir anlagilmazliklar, geregince amel edilmesine
mani olur. Nasslarda miisterek bir lafiz kullanimigssa mutlaka onu manalarindan birine
hamletmeyi miimkiin kilan bir karine de vardir.

Bazilar1 miisterek lafzin ihata ettigi manalardan birinin, zanni bir delil veya re’y ile tercih
edilmesine “miievvel” (Js3<) adi vererek ayri bir tiir olarak saymuslardir. Ancak bunu
miisterek lafiz iginde onun bir teferruati gibi degerlendirilmesinin daha uygun oldugu

kanaatindeyiz.
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DEGERLENDIRME SORULARI

1. “Vazolundugu manaya delaleti kat’i (kesin)dir. Aksine bir delil bulunmadik¢a
vazolundugu mananmn disinda bir manada kullanilmaz”, seklindeki ozellik asagidaki

lafizlardan hangisine aittir?

A) Has B) Amm
C) Miisterek D) Miievvel
E) Mutlak

2. Amm lafz tahsis eden delile ne ad verilir?

A) Istisna B) Tahsis
C) Muhassis D) Mutlak
E) Mukayyed

3. Asagidakilerden hangisi umum ifade eden lafizlardan biri degildir?
A) Lam-1 tarifler

B) Nefiy veya nehiyden sonra gelen nekre lafiz

C) Ism-i mevsiller, istitham (soru) isimleri

D) Sart isimleri

E) Ozel isimler

4. Asagidakilerden hangisi mutlak lafzin mukayyede ittifakla hamledilecegi
durumlardan biri degildir?

A) Hiikmiin bir, sebeplerin farkli olmasi

B) Hiikmiin bir sebebin ayn1 olmasi

C) Hiikmiin ayr1 sebebin farkli olmasi

D) Hiikmiin de sebebin de ayn1 olmasi

E) Hiikmiin de sebebin de ayr1 olmasi

5. Asagidaki siklardan hangisinde “miisterek” bir lafiz yer almaktadir?
A) Ahmet B) Ilahiyat fakiiltesi
C) Kurt’ D) Abdest

E) Cuma namazi

6. Asagidakilerden hangisi emrin delalet ettigi anlamlardan biri degildir?
A) Viicib B) Nedb

C) ibaha D) Tehdid E) Tahrim
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ONBIRINCI HAFTA
UNITE XI: KAYNAKLARDAN HUKUM CIKARMA METOTLARI II
KONULAR:
1. Kullanildigt Mananmn Vaz’olundugu Mana ile Ayni Olup Olmamasi Bakimindan
Lafizlar
1.1. Hakikat
1.2. Mecaz
1.3. Sarih
1.4. Kinaye
2. Kullanildig1 Manaya Delaletinin Agiklik Derecesi Bakimindan Lafizlar
2.1. Manaya Delaleti A¢ik Olanlar
2.1.1. Zahir
2.1.2 Nass
2.1.3. Miifesser
2.1.4. Muhkem
2.2. Manaya Delaleti Kapali Olanlar
2.2.1. Hafi
2.2.2. Miskil
2.2.3. Miicmel
2.2.4. Miitesabih
3. Manaya Delalet Sekli Bakimindan Lafizlar
3.1. Ibarenin delaleti
3.2. Isaretin delaleti
3.3. Nassin delaleti
3.4. Iktizanin delaleti
4. Beyan
AMACLAR:
1. Manaya delalet, vaz olundugu manada kullanilma, manaya delaletinin agiklik, kapalilik
ve delalet sekli bakimindan lafizlar1 6grenmek
2. Manaya delaleti bakimindan lafizlar arasindaki farki kavramak
3. Her bir lafzin hiikmiinti 6grenmek
4. Tevil hakkinda bilgi edinmek
HAZIRLIK SORULARI:
1. Lafizlarin delaleti konusunda herhangi bir fikih usulii kitabini miitalaa ettiniz mi?
2. Manaya delaleti bakimindan Ifizlarin hiitkmii konusunu arastirdiniz mi?
3. Manaya kapali olarak delalet eden lafizlarin tevilinde izlenecek yol konusunda neler
biliyorsunuz?
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1. Kullanildigi Mananin Vaz’olundugu Mana ile Ayn1 Olup Olmamas1 Bakimindan

Lafizlar
Bu bakimdan lafiz, “hakikat”’, “mecdz”, “sarth” ve “kindye” gibi kisimlara ayrilir.
b 9 2 g y

1.1. Hakikat
“Vazolundugu manada kullanilan lafizdir”.
Hakikat, liigavi hakikat, ser’i hakikat ve Orfi hakikat olmak iizere lic kisimdir. Liigavi

hakikat (%32l\ 32.24), bir kelimenin liigatta vazolundugu manada kullanilmasidir. “giines”

(Ueis)), “koyun” (V&U\), “kitap” (< LSJN), “yildiz” (V"’J‘) bilinen manalarinda kullanildig

zaman liigavi hakikat meydana gelir.

Ser’i hakikat, bir lafzin, liigat manasindan ¢ikarilarak, Sari’in kastettigi hususi bir manada

kullaniimasidir. “Namaz” (85u2l)), “orug” ((}—@“), “hac” (c;-\), “zekat” (5531) kelimeleri

bdyledir. Bunlar ser’1 hakikat olarak kullandiklarinda liigat manalariyla da alakalar1 olmakla
birlikte, hususi bir manada kullanilmis olurlar.
Orfi hakikat ise, bir lafzin 6rfiin kendisi icin muayyen ettigi manada kullanilmasidir.
Hakikatin Hiikmii
Lafizda esas olan hakikattir. Hakikat manasi anlasildigi miiddetce lafiz mecaza

hamledilmez ve hakikate gore amel edilir.

1.2. Mecaz

“Bir aldka veya karine sebebiyle vazolundugu mananin haricinde kullanilan lafizdir”.

“Aldka”, lafz1 duyan kisinin zihninde, lafzin hakiki manasiyla kullanildig1 mana arasinda
kurulan iligkidir. Mecazdaki aldka “benzerlik” ise buna “istidre”, benzerlik disinda bir seyse

buna da “mecdz-i miirsel” denilir. Mesela, “aslan Ali” ciimlesinde benzerlik alakasi vardir.

Secaat bakimimdan Ali aslana benzetilmistir. “43, »,>x3” (Boyun (kéle) azadi)**" ayetinde ise

“kiillilik-ciizilik” kabilinden bir mecaz-1 miirsel vardir. Ciinkii kdlenin boynu zikredilerek
biitiin varlig1 kastedilmistir.

“Karine” ise bir lafzin hakiki manasinda kullanilmadigini gosteren alamet demektir. “Koye
sorun” climlesinden “kdy halkina sorun” manasinin anlagilmasi bu kabildendir.

Mecdzin Hiikmii

Sozde esas oan hakiki manada kullanilmasidir. Bu sebeple hakiki manaya gore anlasilmasi
miimkiin oldugu siirece lafiz mecdzi manasina gére yorumlanamaz. Ancak hakiki manay1

anlamaya mani bir aldka veya karine bulunursa o zaman mecazi mana esas alinir.

207 Nisa, 4/92.
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1.3. Sarih

“Sarih”, “Hakikat olsun macaz olsun, ¢ok kullanilmas: sebebiyle kendisiyle kasdolunan
mananin ¢ok dsikar oldugu lafizdir”. Mesela, “vallahi bu agagtan yemeyecegim” ciimlesinin
hakiki degil mecazi manada kullanildig1 gayet sarihtir. Cilinkii burada agactan degil, agacin
meyvesinden yeme kastedilmektedir.

Sarihin Hiikmii

Soyleyenin niyetine bakilmadan lafzin ifade ettigi mananin gerektirdigi durumun yerine

getirilmesidir.

1.4. Kinaye

“Kendisiyle kastedilen mana hemen zihne gelmeyen, kapali kalan ve ancak bir karine ile
anlagilan lafizdir”. Bir bagka ifadeyle, bir seyi sOyleyip baska bir seyi kastetmektir. Mesela,
bir kimsenin bosamak istedigi hanimina “diledigin yere git” demesi boyledir.

Kindyenin Hiikmii

Bu kelimenin manasi, ancak niyetin ve halin delaletine gore sabit olur.

2. Kullanildig1 Manaya Deléletinin Aciklik Derecesi Bakimindan Lafizlar

Bu bakimdan lafizlar “manaya delaleti a¢ik olanlar” ve “manaya deldleti kapali olanlar”

olmak tizere iki kisma ayrilir.
2.1. Manaya Deléleti A¢ik Olanlar
2.1.1. Zahir

“Harici bir karineye ihtiya¢ duyulumadan manasi anlasilabilen, tevil ve tahsise ihtimali
olan ve kendisiyle ¢ikarilan hiikmiin soziin esas sevk sebebi olmadig lafizdir”.

Bu tarife gore “zdhir” lafizdan ilk anda anlagilan bir mana vardir. Fakat bu mana sdziin

esas sevk sebebi deglidir, esas manain yaninda ikinci manadir. Mesela, “ > 9 @,J\ Al J:-\j

3 (Allah alim-satimi helal, féizi ise haram kilmistr)™® dyetine bakalim. Bu dyetten ahg-

verisin helal, faizin ise haram oldugu harici bir karineye ihtiya¢ birakmayacak kadar agik bir
sekilde anlasilmaktadir. Lafiz bu manay1 zahiriyle ifade etmektedir, dolayisiyla bu manada
zahirdir. Fakat ayetin esas sevk sebebi bu degildir. Esas sebep, “alis-veris de faiz gibidir”
diyenlere cevap vermek ve fizin alig-verisle benzerligi bulunsa da mahiyet olarak ayni
olmadigini ispat etmektir.

Zahirin Hiikmii

Aksine delil bulunmadik¢a, lafizdan anlasilan zahir manaya gore amel etmek gerekir.
Ciinkii aksine delil bulunmadikca lafiz zahirin haricinde bir manaya tefsir edilmez. Zahir

lafiz, &mm, hass, mutlak, mukayyed lafiz da olabilir. Sayet zahir lafiz amm ise, umumu {izere
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birakilmas: gerekir. Tahsisi gerektiren bir delil olmadikca, bu lafzin hitkmii baz1 fertlerine
hasredilemez. Zahir lafiz mutlak ise, aksine delil bulunmadik¢a 1tlaki {izere birakilir. Zahir,
has bir lafiz olursa vazolundugu manada kullanildigina hitkkmedilir. Biitiin bu hususlar zahir
lafzin tevil ve tahsise ihtimali bulundugunu gostermektedir. Bu gibi lafizlar Hz. Peygamber

devrinde neshi de kabul eder.

2.1.2. Nass
“Manasina ac¢ik bir sekilde deldlet eden, kendisinden c¢ikarilan hiikiim soziin asil sevk

sebebi olan, tevil ve tahsise ihtimali bulunan lafizdr”.

Mesela, “3 ) >3 ij‘ A J>\o” (Allah alim-satimi helal, fdizi ise haram kilmistir)*®

ayetinden agikea alig-verigin faizden farkli oldugu anlasilmaktadir. Bu ayet ayn1 zamanda bu
manay1 ifade etmek icin sevkedilmistir. Ayet nassiyla bu manayi ifade ettigi i¢in bu manada
nasstir. Bu haliyle manas1 zahirden daha agiktir. Fakat yine de bu ayetin tevil ve tahsise hala
thtimal1 vardir.

Nassin Hiikmii

Tevile dair delil bulunmadikca, nassa gore amel etmek gerekir. Nass, tevile agik bir
lafizdir, fakat tevil edilebilme ihtimali zahire gore daha zayiftir. Hz. Peygamber devrinde nass
lafiz neshi kabul eder.

2.1.3. Miifesser

“Hiikme acik bir sekilde deldlet eden, tevil ve tahsise ihtimali bulunmayan lafizdir”.

Mesela, “s > nil& vAij.-Lé eldgd dxy,l bﬂ:’ f\ (’ Oluast] Jgey cple” (Namuslu

kadinlara zina isnadinda bulunup da (bunu ispat icin) dort sahit getiremeyenlere seksen

210 Ayeti zina isnad1 (kazf) sucu isleyenlere seksen degnek vurulmasina agik ve

degnek vurun
kesin olarak delalet etmektedir. Bu mananin tevil ve tahsise ihtimali yoktur. Clinkii bu ayette
kesinlige delalet eden has bir lafiz (seksen) yer almaktadir.

Miifesserin Hiikmii

Miifesserle amel etmek gereklidir. Peygamber zamaninda neshi kabul eder. Tahsis ve
tevile ithtimali bulunmadig1 i¢in baska manaya yorumlanamaz. Miifesser, manaya delaletinin

acikligr bakimindan zahir ve nasstan daha agiktir.
2.1.4. Muhkem

“Hiikme delaleti gayet agik, tevil, tahsise ve neshe ihtimali bulunmayan lafizdir”.
Alah’in varligina, birligine, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine iman gibi dinin

temel hiikiimleri, adalet, ahde vefa, yalan sdylememek, giybet yapmamak, iyilikte bulunmak

209 Bakara, 2/275.
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gibi fazilet ve ahlak hiikiimleri muhkem hiikiimlerdir. Bunlar devamlilik ifade edip kesintiye

ugramalar1 gerekmedigi i¢in tevil, tahsis ve neshe ihtimalleri de yoktur.

Mesela, zina isnadi cezasini vaz eden ayette soyle buyurulmustur: Oluas) O ) 900 Q.g.U\)

ool sl V.:L lghss Vo sl & VAjAla-Lé eldgd dny)l \ji: é (‘i” (Namuslu kadinlara zina

isnadinda bulunup da (bunu ispat igin) dort sahit getiremeyenlere seksen degnek vurun ve
onlarin sahitliklerini ebediyen kabul etmeyin'! buyurulmustur. Burada ebediyen kayd1 yer
almis ve ayetin manasint hem agik hale getirmis hem de tevil, tahsis ve nesih ihtimalini
ortadan kaldirmistir.

Muhkemin Hiikmii

Muhkem lafzin delalet ettigi manaya gore amel etmek icabeder. Boyle bir lafzin, nesih,
tevil ve tahsise de ihtimali yoktur.

Hanefilerin Haricindeki Usulciilere Gore Manaya Deldletinin A¢itk Olmast Bakimindan
Lafizlar

Hanefilerin haricindeki usulciilere gére manaya delaletinin agikligi bakimindan lafiz iki
kisimdir:

1. Zahir: Manasina zanni olarak delalet eden, o manada anlagilmasi tercih edilmis bulunan
lafizdir. Eger lafiz, tercih edilen manasinda kullanilirsa buna “zahir” denilir. Fakat bir delile
binden bu zahir manasindan ¢ikarilarak daha zayif olan bir manaya yorumlanirsa buna da

“miievvel” denilir. Zahir lafzin delaleti, lafzin asil vazindan anlasilabilecegi gibi, orften de

anlagilabili. Amm bir lafzin umum ifade etmesi onun asil vazindan, “sdDl.a)l” lafzindan

“namaz’1n anlasilmasi ise seriatin ona hususi bir mana yiiklemesinden yani seriat orfiinden
anlagilir.

2. Nass: Manasma kat’i olarak delalet eden ve asla bagka ihtimale a¢ik bulunmayan
lafizdir. Ali, Hasan, Hiiseyin gibi 0zel isimler, ii¢, bes gibi say1 isimleri bu usulciilere gore
nass sayilir.

Hanefilerin “miifesser” adi verdikleri lafza bu usulciiler “nass” adi vermektedirler. Bu
usulciiler “miifesser”t ve “muhkem” ayr1 ve hususi bir lafiz olarak kullanmamaktadirlar.
Onlar miifesser lafz1 daha ¢ok, tefsire ihtiya¢c duymayacak kadar acik bir lafiz, muhkemi ise,
ister zanni ister kati olsun manasina agik bir sekilde delalet eden lafiz olarak kullanmislardir.
Buna gore Hanefilerin disindaki usulciiler muhkemi zahir ve nassi ihtiva edecek sekilde
kullanmiglardir. Fakat hiikiim istinbati bakimindan bu lafiz ihtilafinin 6nemli bir sonucu

yoktur; ihtilaf sadece lafiz ihtilafi olarak kalmistir.
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Yukarida zahir ve nass lafizlarin tevile miisait oldugu ifade edilmisti. Hiikiim istinbatinda
ve usulctilerin ihtilafinda 6nemli bir yeri bulundugu i¢in tevil hakkinda biraz agiklama
yapmak uygun olacaktir.

Tevil: “Lafzin zahiri manasindan alinarak bir delile binaen zdhir olmayan bir baska
manaya hamledilmesidir’. Hass lafzin hakiki manasindan bir bagka manada anlagilmasi, amm
lafzin baz1 fertlerine has kilinmasina tevil denilir. Lafzin tevili makbul bir delile dayanirsa
buna “sahih tevil”, makbul delile dayanmazsa buna da “fdsit” veya “batil tevil” ad1 verilir.

1. Sahih Tevilin Tasimas: Gereken Sartlar

a. Lafzin tevile miisait, tevili kabul eden bir lafiz olmast gerekir. Biitiin usulciilere gore
zahir lafiz, Hanefilere gore ise zahir ve nass lafizlar tevile miisaittir.

b. Lafzin tevili sonucunda ulasilan mana, o lafzin muhtemel bulundugu manalardan biri
olmalidir. Mecazi manalar da buna dahildir. Lafzin muhtemil bulunmadig1 bir manaya tevil
edilmesi durumunda bu tevil sahih olmaz.

c. Tevil ser’i bir delile dayanmalidir. Yani tevilin sahih olabilmesi i¢in, lafzin zahir
manasindan alinarak farkli bir manaya yorumlanmasi esnasinda nass, kiyas, icma, ser’i
hikmet, Islam hukukunun umumi prensipleri gibi akilla anlasilabilen bir delile dayanilmalidir.

d. Tevil, sarih ve sahih bir nassa aykiri olmamalidir.

Tevil bazen akla yatkin ve idrake yakin olabilir ve en kiigiik bir delil tevilin siibutu i¢in
kafidir. Fakat bazen tevil akla ve anlayisa uzak olabilir ve tevlin siibutu i¢in herhangi bir delil
yeterli olmaz. Bu durumda tevilin makbul olabilmesi i¢in, onu mesru kilacak kuvvetli bir
delilin bulunmas sarttir. Aksi halde tevil, makbul olmayan tevil sayilir ve reddedilir.

2. Tevilin Cesitleri

a. Hatira Kolayca Gelen Tevil

Dogrulugunu ispat i¢in giiclii bir delile ihtiya¢c bulunmayan ve herhangi bir delil ile ispat

edilebilen tevildir. Mesela, “sSagrs lshut s 85Lall I 02ed 131 1gal 01 L) V6™ (Ey iman

)*12 ayetinde “namaza kalkmak” zahiri

edenler! Namaza kalktiginiz zaman yiizlerinizi...ytkayin
manasindan alinarak namazin yerine getirilmesine azmetmek manasinda kullanilmistir. Bu
mana lafzin esas manasina yakin ve kolayca anlasilabilecek bir manadir.

2. Hatira Kolayca Gelmeyen Tevil

Dogrulugunu ispat igin, tevil ile ulasilan manay1 zahir manadan {stlin kilan ve idrake
yakinlastiran giiclii bir delile ihtiya¢ bulunan tevildir.

Mesela Hz. Peygamber, yeni miisliiman olan ve ayni1 anda iki kizkardes ile evli bulunan

Firuz ed-Deylemi’ye soyle demisti: “s,~Y! &,y czi lagy) Cwsl” (Onlardan diledigini

sakla, digerinden ayril)*'®. Bu hadisin zahiri manas1 sudur: Firuz, bu iki hanimdan hangisini

212 Maide, 5/6.
213 Hadis icin bk. Zeylai, Nasbu 'r-rdye, 111, 169.
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dilerse nikahi altinda tutacak, digerini ise bosayacaktir. Fakat Hanefl usulciiler bu hadisle
ilgili uzak bir tevilde bulunmuslardir. Onlarin tevili soyledir: Hz. Peygamber’in “onlardan
diledigini sakla” soziinden maksat, “eger o kadinlarla nikdh akdini ayni anda ve bir akit
seklinde yapmigsan, birini tut, obiirlinden ayril; sayet ayr1 ayri akit yaparak evlenmigsen,
hangisinin nikéh1 6nce ise onu yaninda tut, digerinden ayril” demektir.

Onlar bu tevili yaparken kiyas deliline dayanmislar ve Islam’a yeni giren bir kimsenin
durumu, Miisliman iken iki kizkardesle bir nikdhla evlenen kimsenin durumuna kiyas
etmiglerdir. Ciinkli bir Miisliman ayni anda iki kizkardesle birden evlenirse nikdh akdi
gecersiz olur ve erkegin her ikisinden de ayrilmasi gerekir. Sonra isterse bunlardan biriyle
evlenebilir. Fakat iki kizkardesle ayr1 ayr1 zamanlarda evlenirse birincinin nikahi gegerli
ikincininki gecgersiz olur. Hanefilerin bu tevili uzak bir tevildir. Ciinkii Firuz heniiz yeni
Miisliiman olmus ve Islami hiikiimlerden haberi olan birisi degildir. Sayet durum Hanefilerin
tevili gibi olsaydi Hz. Peygamber’in bunu agiklamasi gerekirdi. Cilinkii bu husus beyan
olmadan bilinemez. Ayrica Hanefilerin bu tevli ispat i¢in kiyasa miiracaat etmeleri de diger
mezheplerce isabetli bulunmamistir. Ciinkii uzak tevilleri ispat i¢in kiyastan daha giiclii bir
delile ihtiyac vardir.

Mezheplerin ihtilafinda tevilin uzak ve yakin olmasmin onemli tesiri vardir. Nitekim

zaman zaman mezhepler birbirini uzak tevil yapmakla itham etmektedirler. Mesela, su hadise

bakalim: Hz. Peygamber koyunlarin zekati ile ilgili olarak soyle buyurmustur: “ )l Jf <

sLs s\a” (Her kirk koyundan bir koyun (zekdt verilmelidir)*'*. Hadisin zahiri manasmna gore

kirk koyunu olanin bir koyunu zekat olarak vermesi gerekir.

Hanefiler burada gecen “koyun” (34) lafzin1 tevil etmis ve zekat olarak koyun
verilebilecegi gibi kiymetinin de verilebilecegine hiikmetmislerdir. Onlar bu tevillerinde
zekatin tesri hikmetinden yola c¢ikmiglardir. Ciinkii zekatin hedefi fakirin ihtiyacim
karsilamaktir. Bu koyun verilerek olabilecegi gibi, koyunun kiymeti olarak da olabilir. Hatta
bazi fakirler bakimidan kiymetinin verilmesi daha elverisli olabilir.

Safilere gore ise bu, uzak bir tevildir. Ciinkii nassin zahirinden anlasilan mana, koyunun
ayni olarak verilmesidir. Sari burada 6zel olarak koyunu zikretmis oldugu i¢in bunun tevile
thtimali ve ihtiyact yoktur. Fakat burada Safiilerin degil Hanefilerin tevili ve ictihadi

giiniimiiz sartlarinda daha isabetli goriilmektedir.

214 Tirmizi, Zekat, 4.
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2.2. Manaya Delaleti Kapah Olanlar
2.2.1. Hafi

“Manasina deldleti zahir olmakla birlikte, bu mananin bazi fertlerine tatbikinde siyganin
haricindeki bir sebebten dolayr kapalilik bulunan ve kapaliligin izdlesi icin tetkike ihtiyag
duyulan lafizdir”.

Mesela, hirsizlik cezasini tanzim eden ayette gegen “3,L.V” (hirsiz) lafzi hafi bir lafizdur.

Bu lafiz, hirsizlik olarak adlandirilan her fiile agik¢a delalet eder. Fakat bu kelimenin

“vankesicilik” () 2)) ve “kefen soygunculugu” (J»L;J\) fiilline delaleti hafidir. Ciinki

bunlardan her biri “calma” (& ,J1) ve “hirsiz” (3,L.)) haricinde bagka ve kendilerine ait

lafizlarla anilmaktadirlar. Bunlarin kendilerine ait hususi lafizarla anilmalar1 soyle bir
tereddiite sebep olmaktadir: Acaba “hirsizlik” (38_~) lafz1 bunlar igin yeterli mi olmuyor,
yoksa bu fiillerde “hirsizlik” fiilinin muhtevasini asan bazi unsurlar mi1 bulunmaktadir?

Miictehid alimlere gore “yankesecilik”, “hirsizlik” fiilini agan unsurlar tasidigi i¢in hususi
bir lafizla anilmistir. Ciinkii yankesicilik, ayik bir insanin dalginligindan yani gafletinden
faydalanarak cebinden parasini ¢almaktir. Bu hususi bir beceriyi ve gayreti gerektirmektedir.
Bu sebeple de yankesiciligin hirsizlik sayilip sayilmayacagi ve yankesiciye hirsizlik cezasi
verilip verilemeyecegi ihtilaflidir.

“Kefen soygunculugu” fiilini tetkik eden miictehid alimler bunun hirsizlik sugunun ihtiva
ettigi biitlin unsurlar1 ihtiva etmedigini tespit etmislerdir. Bu sebeple bu fiil de hususi bir
isimle anilmistir. Dolayisiyla bu fiili isleyene hirsizlik cezasi verilmez. Hakim bu fiili
islemesinden dolay1 daha hafif bir ceza takdir edebilir.

Hafinin Hiikmii

Hafi lafzin delaletinin agik oldugu hususlarda kendisiyle amel edilir. Delaletinin kapali

kaldig1 hususlarda ise, ancak iyice tetkik edildikten sonra sonra amel edilebilir.

2.2.2. Miiskil
“Kendisi ile kasdolunan mana kapali olup, ancak onu ihata eden karine ve emdreler tetkik

edildikten sonra anlasilabilen lafizdir”.

Miiskil olma (J Li&‘ﬁ\) ancak “miisterek” lafizlarda bulunan bir hususiyettir. Miigkil lafiz

ayr1 ayr1 vaz’larla birden ¢ok manaya delalet ettigi i¢in bu manalardan birini tercih etmek
harici karineyi gerektirmektedir. Iste harici karinelerin tespiti ve bu karinelere gore bir manayi
tercih edinceye kadar miisterek lafiz miiskil halde bulunur. Fakihlerin iskali kaldirmak icin

tespit ettikleri karine farkli oldugu i¢in, bu kelimenin deldlet etti§i manada da ihtilaf

edilmistir. Mesela, “w2d (3) (,i: S >~ bJ;U (’Q e (.-QLMJ” (Kadwinlariniz sizin igin bir
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\79

tarladir. Oyle ise tarlaniza nasil/nereder isterseniz éyle varin” Ayetinde gegen “_3” Kelimesi

2

miiskil lafza misaldir. Ciinkii bu kelime “—S” (nasil) manasma geldigi gibi, “:pl

(nereden) manasina da gelmektedir. Ayette kastedilen mananin bunlardan hangisi oldugunu

tespit icin Ayetin siyakia ve delalet edici karineye bakmak gerekir. Ayetin “nereden”

manasina gelmesine mani olan bir karine vardir, o da, ayetteki “ng > kelimesidir. Clinkii

kadinlara ancak neslin tiiremesine vasita olan dol yatagindan yaklasilabilir. Nitekim ayetteki

. TN . .
benzetme de bunu gdstermektedir. O zaman buradaki (3} kelimesi “nasil” manasina

gelmektedir.
Miiskilin Hiikmii
Miiskil lafzin deléletini tespit icin harici karineler miitalaa edilir. Nassin siyak ve sibakina,

dinin umumi ruhuna uygun olan mana tespit edilir ve onunla amel edilir.
2.2.3. Miicmel

“Lafz1 soyleyenin bir acgiklamast olmadan, kendisi ile kastedilen mananin anlasilamadigt
lafizdir”.

Mesela, Kur’an’da namaz, hac ve zekata dair olan ayetler miicmel olarak emredilmistir.
Hz. Peygamber’in tatbikat ve beyanlar1 bu ayetleri acik (miibeyyen) hale getirmistir.

Bir lafzin miicmel olmasiin c¢esitli sebepleri vardir. Nassta gecen kelimenin fazla
kullanilmayan “garib” lafizlardan olmasi, birden fazla manaya gelen miisterek bir lafzin
manalarindan birini tercih edecek karinenin bulunmamasi ve lafzin bilinen liigat manasindan
baska bir manaya nakledilmis olmas1 bu sebepler arasindadir.

Miicmelin Hiikmii

Miicmel lafizla neyin kastedildigine dair bir agiklama gelmeden onunla amel etmek céiz
degildir. Sari’den bir aciklama gelince miicmel lafiz miifesser hale gelir. Hz. Peygamber’in
namaz, hac ve zekata dair agiklamalar1 boyledir. Bu ibadetlerle ilgili agiklama kapalilig1 tam
olarak ortadan kaldirdig1 i¢in beyan tamdir. Fakat Sari’den gelen agiklama her zaman boyle
olmayabilir. A¢iklamaya ragmen hala bir kisim kapaliliklar bulunabilir. Bu durumda miicmel
lafiz miiskile doniisiir. Boyle bir lafizdan gerekli ictihadr yaparak iskali kaldirmak miictehide

diser.
2.2.4. Miitesabih

“Kendisi ile kastedilen mana kapali olan, diinyada ya hi¢ kimsenin manasin bilemedigi
veya ancak ilimde iistiin mertebeye erismis kisilerin bilebilecegi lafizdir”.
Usul alimleri, ser’i-ameli hiikiimler arasinda miigkil lafiz bulunmadigi kanaatine
varmiglardir. Cilinkii bu gibi nasslarda boyle lafizlarin bulunmasi tesri ve imtihanin hikmetine
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aykirt bir durum olur. Buna gore ahkdm ayetleri ve hadisleri disindaki nasslarda miigkil

lafizlar bulunabilir. Kur’an-1 Kerim’de bazi surelerin basinda bulunan e ’VM , 3" gibi

“hurufu mukattaa” miitesabihin en agik misalleridir. Yine Yiice Allah’a nisbetle kullanilan

“A7 (el), “a>-9” (yiiz) gibi kelimeler miitesabih olarak kabul edilmistir.

Miitesabihin ahkdma taalluk eden yonii bulunmadigi i¢in onun hiikmii hakkinda fikih usulii

eserlerinden daha ¢ok kelam ve tevhid kitaplarina miiracaat etmek gerekir.

Hanefilerin Haricindeki Usulciilere Gore Manaya Delaletinin Kapalihg Bakimindan
Lafizlar

Hanefilerin haricindeki usulciiler kapalilik bakimindan lafizlar iki kisma ayirirlar:

1. Miicmel: “Manaya delaleti istenildigi gibi agik olmayan lafizdir”.

2. Miitesdbih: “Siygasinda veya siygasi haricindeki bir sebeple kendisiyle kastedilen
mananin kapali kaldigi lafizdwr”.

Bu tariflerden de anlasildigi gibi, Hanefilerin haricindeki usulciilere manaya delaletinin
acik olup olmamasi bakimindan lafzin aslinda tek cesid vardir. O da ya miicmel veya
miitesabih adiyla anilir. Ciliniik bu iki lafzin tarifi arasinda fazla bir fark yoktur. Onlarin

kullandig1 bu iki lafiz Hanefilerin kullandig1 dort lafz1 kapsamaktadir.

3. Lafzin Manaya Delilet Sekli Bakimindan

3.1. ibarenin Delaleti

“Lafzin, nassin gelisindeki asli maksat olan veya ona tabi olarak kastedilen hiikme deldlet
etmesidir’.

Tariften anlasildigina gbre bir lafzin, lafz1 ve ibaresiyle lafzin gelisinden birinci derecede
kastedilen manaya ve bunun yaninda, lafzin esas gelis sebebi olmasa da, ikinci derecede
anlagilabilen tebel manaya delalet etmesine “ibdrenin deldleti” ad1 verilmektedir.

Nasslar bazen ibaresiyle bir tek manaya, bazen de birden ¢ok manaya deléalet etmektedir.

Mesela, “31531 15379 35L2JI 319" (Namazi lalin, zekan verin)*'> ayeti ibaresiyle namazn ve
zekatin farziyetine delalet etmektedir. Ayetin esas sevk sebebi de zaten budur.
“QJJ\ 2> @.:J\ &) J>\s” (Allah alim-satimi helal, fdizi ise haram kilmistir)*'® ayeti ise

ibaresiyle, hem lafzin asil sevk sebebi olan “alis-veris ile faizin farkina”, hem de onun
yaninda “alig-verisin helal, faizin ise haram olduguna” delalet etmektedir. Bu manalar

icerisinde ayet Ozellikle birinci manay1 ifade temek i¢in sevkedilmistir. Ciinkii alig-veris ile

215 Nir, 24/56.
216 Bakara, 2/275.
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faizi aynm1 derecede gdrenlere bir reddiye olmak iizere nazil olmustur. ikinci mana ise birinci

mananin yaninda onu tamamlamak i¢in zikredilmistir.

3.2. Isaretin Delaleti

“Soziin, nassin gelisinden asli olarak veya ikinci derecede kastedilmeyen, kelamin ifade
etmek istedigi mana i¢in gerekli olan fakat soziin dogrulugu ve ser’it yonden gecerliligi
kendisine bagli olmayan bir hiikme deldlet etmesidir”.

Tariften anlasildigina gore, lafzin, ibaresinden anlasilan hiikkme degil de, bu hiikiimden
hareketle dolayli olarak anlasilan hitkme delalet etmesine “isaretin delaleti” denilmektedir.
Fakat isaretin deldletiyle anlasilan mana, s6ziin ibaresiyle anlasilan mananin gegerliligini
etkilemez. Aksine ibareden anlagilan mana, isaretle anlasilan manay1 gerektirir.

Lafzin isaretiyle delalet ettigi mana bazen kolayca ve az diisiiniilerek anlasilabilir. Buna
“acik delalet” denir. Bazen de bu mana, iyice diisiindiikten ve dikkatlice tetkik yapildiktan
sonra anlasilabilir. Buna da “kapali deldlet” ad1 verilir.

Acik delalete su ayeti misal olarak verebiliriz: ul S o ) 9> O.MYJ\ B llgl

ol (EeuSy e85, 4 34lsll ‘;Lcj islo )l ok OV 3LV (Emzirmeyi tamamlatmak isteyen

(baba) icin, anneler ¢ocuklarini iki tam yil emzirirler. Onlarin dinen ve orfen makul olgiiler
icinde yiyecegini ve icecegini temin etmek cocugun babasina aittir)*"’.

Bu ayetin ifade etmek iizere sevkedildigi ve ibaresiyle delalet ettigi hiikiimler sunlardir:

1. Cocugu emziren annelerin nafaka ve giyim masraflarini karsilamak babaya aittir.

2. Cocuk, anneye degil, babaya nisbet edilir.

Ayetin birinci hitkme deléleti asli, ikinci hiikme delleti ise tebeidir.

Ayn1 zamanda bu ayet, isaretiyle su manalara delalet etmektedir:

1. Cocugun nafakasi ile sadece baba miikelleftir. Cilinkii neseb hakki kime verilmisse
sorumluluk da ona yiiklenmistir. Cocuk babanin nesebine nisbet edildigine gore nafakasi da
babasina ait olacaktir. Islam hukukgularmin da kabul ettigi nimet-kiilfet dengesi prensibine
gore bu bdyle olmalidir®'s,

2. Sadece baba, muhta¢ duruma diismesi halinde, karsiliksiz olarak ¢ocugunun mali

tizerinde kendi mal1 gibi tasarrufta bulunabilir. Zira cocuk babaya nisbet edildigine gore, yani

¢ocuk babaninsa mali da onun sayilir. Nitekim Hz. Peygamber bir hadislerinde “ <UL 9 )

LN (Sen ve malin babana aitsiniz)*"® buyurmustur. Bunun yaninda babasi muhtag iken

evladin nimet icerisinde yagamasi dinen ve ahlaken uygun bir hareket degildir.

217 Bakara, 2/233.
218 {slam hukukunda bu prensip “nimet ve kiilfet karsiliklidir” (auide a ) seklinde yer almistir.
219 Thn Mace, Ticarat, 64; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 179, 204, 214.
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3. Baba ile anne farkli kabileden olsalar ¢ocuk babanin kabilesine nisbet edilir.

Bu hiikiimler ayetin esas sevk sebebi olmamakla birlikte, isaret yoluyla elde edilen, asil
manay1 da engellemeyen ve cocugun nesebinin babaya ait olmasinin tabii sonucu olan
hiikiimlerdir.

Kapali delalete ise su iki ayeti misal gosterebiliriz:
insana, ana-babasina iyilikle mudmele etmesini tavsiye ettik. Anas1 onu zahmetle tasidi ve

zahmetle dogurdu. (Ana karninda) tasinmasi ve siitten kesilmesi otuz aydir), OVl Lo

owle 3 dlaby ae Lo g asl a4l (Biz insana, ana-babasina iyi davranmasin

tavsiye ettik. Anasi onu nice zorluklara katlanarak karninda tasimigtir ve ¢ocugun anasindan
ayrilmasi (memeden kesilmesi) iki yil stirmiistiir)**°.

Bu ayetlerin her biri ibareleriyle, ana-babaya iyi muamele etmeye, ananin evladi {izerinde,
ana olmasi hasebiyle hususiyle de hamilelik doneminde ¢ektigi sikintilardan dolay1 daha ¢ok
hakki bulunduguna delélet etmektedir. Bu iki ayetten isaretin delaletiyle en az hamilelik
miiddetinin alt1 ay oldugu da anlasilmaktadir. Ciinkii birinci ayette hamilelik ve siitten
kesilme miiddetinin otuz ay oldugu bildirilirken, ikinci ayette ¢ocugun anadan ayrilma yani
stitten kesilme miiddeti iki sene olarak gosterilmistir. Otuz aydan alti aydan yirmidort ay
cikarilinca geriye alt1 ay kalmaktadir. Miictehidlere gore bu hamileligin asgari miiddetidir ve
bu hiikiim yukarida sunulan ayetlerin isaretleriyle elde edilmistir. Halbuki ayetler hamileligin
asgari miiddetini tayin etmek i¢in sevkedilmemistir. Fakat ayetten bu hiikmii ¢ikarmak, ayetin
esas sevk sebebine de aykirt degildir. Ne var ki bu hiikmii elde etmek kolayca anlagiimayip

biraz diisiiniip taginmay1 gerektirmektedir.
3.3. Nassin Delaleti

“Soziin, hiikmiin sirf dil unsuruna dayanarak anlasilabilen illetinde miisterek olmalar
sebebiyle, nassta zikredilen seyin (mantik) hiikmiiniin, nassta zikredilmeyen gsey
(meskitunanh) hakkinda da sabit olduguna deldlet etmesidir”.

Bu tariften anlasildigina gore, bazen bir nassta bir hiikiim zikredilir ve bu hiikiim lafzin
ibaresinden anlasilabilir. Bu lafzin illeti de dili bilen tarafindan fazla bir cabaya ihtiyag
olmadan kolayca anlasilabilir. Nassta zikredilen hiikme “mantik”, “mansisu aleyh” veya
“fahve’l-hitab” ad1 verilir. Bu nassta bagka bir hiikiim daha vardir. Fakat bu hiikiim agik¢a
zikredilmemistir. Bu sebeple buna “meskiitun anh” adi verilir. Bu hiikiim ancak zikredilen

hiikmiin illeti tespit edildikten sonra anlasilabilir. Lafiz bu hiikmii birinci derecede degil de

220 Lokman, 31/14.
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ancak delalet yoluyla gosterdigi i¢in bu ikinci hilkkme “deldlet yoluyla sabit olan hiikiim” adi

verilir.

Mesela, bir ayette soyle buyurulmustur: © &5 Db L& DS™ o) Leos>| WS S ke Ll

ks in L JE} L2 5 Yj < Wd” (Onlardan biri veya her ikisi senin yamnda yashlik

cagina ulasirsa, onlara “of” bile deme, onlar: azarlama. Onlara giizel soz soyle)**'.

Bu ayetin ibaresi, bir ¢ocugun ana-babasina “6f” bile demesinin haram oldugunu ve
cocugun onlara son derece saygili davranmasi gerektigini gostermektedir. Ayetteki bu hitkmii
dili bilen herkes kolayca anlayabilecektir. Bu hiikmiin illeti yani ana-babaya “6f” bile
dememenin sebebi, onlarin bu sdzden incinmeleri ve rahatsizlik (ezd) duymalaridir. Simdi
ana-babaya “6f” bile demek haram kilinirken onlar1 ddvme, hapsetme, onlara sévme, yiyecek
vermemenin hiikmii nedir? Biz bunlarin hilkmiinii ayetten “nassin delaleti” yoluyla elde
edebiliriz. Bunun i¢in zikredilen hiikmiin illeti olan ezanin ana-babayr dovmede fazlasiyla
bulundugunu goriir ve deriz ki: Ana-babaya eza verdigi i¢in onlara “6f” demek haramsa,
onlar1 dovmek pekala haramdir. Boylece illet birligi sebebiyle mantikun hiikmiinii
meskltunanha vermis oluruz.

Bu delalet seklinin kiyasa benzemesi dolayisiyla buna “celi kiyas” adi veren usulciiler
bulundugu gibi, hiikkmiin evleviyet yoluyla elde edilmesi sebebiyle “deldletii’l-evia” adini

verenler de vardir. Safiiler bu delalet sekline “mefhiimu’l-muvafaqa” ad1 vermektedirler.
3.4. iktizAnin Delaleti

“Soziin, dogru anlasilmast ve ser’i yonden gecerli olmasi kendisine bagli olan bir meskiita
(ibarede yer almayan bir kelimeye) deldlet etmesidir”.

Bu delalete “iktizanin delaleti” denilmistir. iktiza, bir seyi gerektirmek demektir. Bu
delalet seklinde de sevkedilen kelamdan mananin tam olarak anlagilabilmesi i¢in climleye bir
kelime veya climle takdir etmek gerekmektedir. Bu takdir yapilmadigi zaman s6z istenilen

manay1 vermemekte ve ser’l yonden amele miisait olmamaktadir. Mesela, Hz. Peygamber bir
hadislerinde sdyle buyurmuslardir: “ads 1o Sawl Lay  Oluudls Lt & os

(Ummetimden, hata, unutma ve mecburiyet altinda kalarak yaptiklar: seyler kaldirilmistir)**2.
Bu hadisin zahirinden anlasilan manaya gore, iimmet hata etmez, unutmaz ve bir seye mecbur
edilemez. Halbuki hadisle anlatilmak istenen bunlar degildir. Hatta hadisin esas manasi bu
manaya tamamen terstir. Ciinkii immetin her birinin hem hata ettigi, hem unutma illetine
maruz oldugu hem de bir takim seylere mecbur edildigi bilinen bir gergektir. Hz.

Peygamber’in de bu durumu bilmedigi diisiiniilemez. O zaman hadisin anlatmak istedigi

221 fsra, 17/23.
222 Benzer manada bir hadis i¢in bk. Tbn Mace, Talak, 16.
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baska bir seydir. Bunun i¢in hadise uygun bir ciimle veya kelime takdir etmek gerekmektedir.

Bu sebeple alimler hadise “(W\” (gtinah) kelimesini takdir etmislerdir. Buna gore hadisin

manasit sO0yle olmaktadir: “Allah, iimmetimden, hata, unutma ve mecburiyet altinda kalarak
vaptiklart seylerin giinahint kaldirmistir”. Burada takdir edilen “glinah” kelimesi olmadan
hadisi dogru anlamak ve ser’i yonden onunla amel etmek miimkiin olmadig1 i¢in bu kelimeyi
takdir etmeye ihtiyag duyulmustur. Iste nassin bdyle bir takdire delaleti iktizdnin delaleti
olarak adlandirilmistir.

Manaya Deliletinin Sekli Bakimindan Anlatilan Lafizlarin Hiikmii

Tahsis veya tevil gibi, kat’iligi zannilige c¢eviren bir delil bulunmadik¢a bu dort delalet
seklinin delaleti kat’idir. Fakat bu delaletler arasinda kuvvet bakimindan farkliliklar vardir.
Buna gore, ibarenin delaleti isaretin deldletinden daha kuvvetlidir. Ciinkii ibarenin delaleti,
nassin gelisinden maksat olan hiikme, isaretin delaleti ise nassin gelis maksadi olmayan
hiikme delalet etmektedir. Nassin gelisinden maksat olan hiikiim elbetteki daha tstiindiir.

Isaretin delaleti nassin delaletinden daha kuvvetlidir. Ciinkii isaretin delaleti, hilkme lafz1
ve siygast ile deldlet etmektedir. Nassin delaleti ise hiikkme sadece lafziyla degil, lafzin illeti
vasitasiyla delalet etmektedir. Yani bu lafzin delaleti dolaylidir. Dolaysiz ve dogrudan
delaletin dolayli ve vasitali delaletten iistiin oldugu malumdur.

Nassin delaleti de iktizdnin deléletinden kuvvetlidir. Buna gore deldletlerin en zayifi
iktizanin delaletidir. Cilinkii iktizdnin delaletiyle sabit olan hiikme ne lafzin siygasi ne de
lisanin hususiyetine dayanan mefhumu ile ulasilmaktadir. Hiikmiin elde edilebilmesi i¢in bir

baska lafzin takdirine ihtiya¢ duyulmaktadir.

Hanefilerin Haricindeki Usulciilere Gore Deliletin Kisimlar:

Maliki, Safii ve diger usulciilere yani cumhura goére manaya delaleti bakimindan lafiz iki
kisimdir:

1. Delaletii’l-mantik

“Lafzin, sozde zikredilen bir gseyin hiikmiine deldlet etmesidir”. Bu, Hanefilerin
terminolojisindeki ibdrenin deldletini, isdaretin deldletini ve iktizdnin deldletini ihtiva
etmektedir.

2. Delaletii’l-mefhiim

“Lafzin, sozde zikredilmeyen bir seyin hiikmiine deldlet etmesidir”. Cumhura gore bu iki
kisimdir:

a. Mefhiimu’l-muvafaka

“Lafzin, sdzde gecen hiikmiin (mantikun bihin), illetteki ortaklik sebebiyle sozde
geemeyen (meskiitun anh) duruma da delélet etmesidir”. Bu delalet, fazla diisiiniip tasinmaya
gerek kalmadan sadece dil unsuruna dayanarak anlasilabilmektedir.
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Bu delalet sekline “mefhiimu’l-muvdfaqa” denilmesinin sebebi, sézde zikri ge¢gmeyen
(meskiitun anh) hiikkmiin so6zde zikri geg¢en hiikme (mantitkun bihe) muvafik olmasindan
dolayidir. Hanefilerdeki nassin delaletine karsilik gelen bu delalet sekline “lahnu’l-hitab”,
“fahve’l-hitab” ve “kiyas-1 celi” ad1 verilmektedir.

b. Mefhiimu’l-muhélefe

“Soziin, sozde zikredilen hiikmiin, hiikiimde dikkate alinan kayitlardan birini tasimamasi
sebebiyle, sozde zikredilmemis olan durum hakkinda gegerli olmadigina deldlet etmesidir”.

Bu delalet sekline “mefhumu’l-muhalefe” denilmesinin sebebi, sdzde zikredilmeyen
hiikmiin zikredilen hitkkme muhalif olmasi sebebiyledir.

b. Mefhiimu’l-muhalifin Kisimlar

So6zde zikredilen kayitlara gére methiimu’l-muhalefe asagidaki kisimlara ayrilir:

ba. Mefhiimu’s-sifat

Hiikmii bir vasifla kayitlanmis olan nassin, bu vasfi tasamayan durumlar hakkinda

hiikmiiniin gecerli olmadigina delalet etmesidir. Mesela, Hz. Peygamber zekatla ilgili olarak
sOyle buyurmustur: “31S) 3Ll {,.u'd\ Q3" (Sdime olan (otlaklarda beslenen) koyunlardan

)?23, Bu hadis mefhumuyla (mantuku ile) koyunlarm zekAtinin

zekat verilmesi gerekir
verilmesine delalet etmektedir. Fakat hadiste zekati verilecek olan koyun “sdime” vasfi ile
kayitlanmistir. Demek ki, ancak sdime olan koyunlarin zekati verilmelidir. Hadisin methiimu
mubhalifine gore, 6zel olarak beslenen koyunlar zekata tabi degildir.

bb. Mefhiimu’s-sart

Hiikmii belli bir sarta baglanmig olan nassi, bu sartin bulunmadigi durumlarda hiikmiiniin

gecerli olmadigina delélet etmesidir. Mesela, bir ayette sdyle buyurulmustur: * Q’Yj\ u{ Ol

S e s 1528 Jﬂ‘” (Sayet hamile iseler, dogum yapwncaya kadar

nafakalarini verin)***. Bu ayet mefhumuyla (mantukuyla) bain (kesin) talakla bosanmis olan
kadinlarin nafakalarinin verilmesini emretmektedir. Fakat ayette bu hiikiim “eger hamile
iseler” denilerek hamile olma sartina baglanmustir. Ayetin mefhiimu muhalifine gore, bain
talakla bosanip da hamile olmayan kadinlara nafaka vermek gerekmez.

bc. Mefhiimu’l-gdye

Hiikmii belli bir sinir ile kayitlanmis olan nassin, hilkkmiiniin bu sinirdan sonrast i¢in gegerli

olmayacagina delalet etmesidir. Mesela, bosama ile ilgili bir dyette sdyle buyurulmustur: « Ol

ops o) éﬁ &= A e 4 J£ Y Lgalb” (Yine erkek hanmini (figiincii defa) bosarsa

223 Nesai, Fer’, 2.
224 Talak, 65/6.
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ondan sonra kadin baska bir erkekle evlenmedikce birinci kocaya helal olmaz)??°. Bu ayet
mefhumu ile hanimi ii¢ defa bosayan kocaya o kadinin helal olmadigina delalet etmektedir.
Fakat bu hiikiim ayette bir gaye ile kayitlanmistir. Buna gére hanimini ii¢ defa bosayan bir
kimsenin ona donebilmesi i¢in kadinin bagka bir erkekle normal yollarla evlenip yine normal
sekilde bosanmasi gerekmektedir. Ayetin mefhimu muhalifine gore, birinci kocasindan iig
defa bosanmis olan kadin, ikinci bir erkekle evlenmeden birinci kocasina donemez.

bd. Mefhiimu’l-aded

Hikkmii belirli bir say1 ile kayitlanmis olan nassin, bu saymnin haricindeki durumlarda

hilkkmiiniin gegerli olmadigmma delalet etmesidir. Mesela, zekatla ilgili bir hadiste sdyle

buyurulmustur: “sL& J:f)!\ O Jf Q3" (Her deveden bir koyun (zekdt verilmesi)

gerekir)**®. Bu hadis mefthimuyla deveden bir koyun zekat verilmesine delalet etmektedir.
Fakat buradaki hiikiim “bes deve” ile kayitlanmistir. O zaman hadisin mefthlimu muhalifine
gore, bes deveden az olmasi durumunda deveden zekat vermek vacib degildir.

¢. Mefhimu’l-muhélefetle Amel Etmenin Sartlar:

Methiimu muhalefetle amel etmeyi kabul eden usulciilere goére birtakim sartlarin
bulunmasi1 gerekmektedir. Buna gore asagidaki durumlarda lafzin mefhimu muhalifi
alinamaz:

1. Sayet nass, Allah’in kullarima olan nimetlerini hatirlatmak ve onlara olan ihsanim
aciklamak gayesini tasiyorsa.

2. Nassta, insanlarin umumiyetle tatbik ettikleri durumu dikkate alan bir ifade varsa ve
buna dikkat ¢cekilmek istenmisse.

3. Insanlarm i¢inde bulundugu duruma isaret edip bunun ¢irkinligini ortaya koymak
hedeflenmisse.

4. Nass, itaata tesvik maksadi tasiyorsa.

Bu durumlarda lafzin methiimu muhalifi alinamaz. Ciinkii mefhumu mubhalifi alindigi
zaman mana bozulacagi gibi, nassin maksadi da ger¢geklesmemis olur.

Mesela, faizle ilgili bir ayette sdyle buyurulmustur:
aislae Bleoll ) STVl 0 L b

y*27. Bu ayetin mefhimu muhalifi

(Ey iman edenler! Kat kat artirilmis fdizi yemeyin
alinarak “katkat olmayan faiz yenilebilir” gibi bir sonuca varilamaz.

d. Mefhiimu’l-muhailefetle Amel Etme Konusunda Usulciilerin Goriisleri

Usiil alimleri, insanlarin s6zlerinde mefhiimu muhalifin delil olabilecegini ve buna gore

hiikiim verilebilecegini ittifakla kabul etmislerdir. Kur’an ve Siinnet nasslarinda methiimu

225 Bakara, 2/230.
226 fhn Mace, Zekat, 9.
227 Al-i Imran, 3/130.
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muhalifle amel konusunda ise farkli goriisler bulunmaktadir. Hanefiler Kur’an ve Siinnet
nasslarinda bu delile gére amel edilemeyecegini savunurken, cumhiir amel edilebilecegi
goriisiindedir. Cumhura gore, nasslarda yer alan kayit ve sartlar mutlaka bir maksadi
gerceklestirmek icin konulmustur. Miictehidin de bunlari1 dikkate almasi1 ve sartlar tahakkuk
edince tatbik etmesi gerekir. Hanefilere gore ise, sdzdeki kayit ve sartlar belli maksatlar i¢in
konulur. Beser soziinde bu maksatlari tespit etmek miimkiin ise de, Sari’in biitiin maksatlarin
tespit imkansizdir. Bu sebeple de nasslarin hiikmiinii belli maksatlara tahsis edip onun

disindaki maksatlara tatbik edilemeyecegini sdylemek dogru olmaz.

4. Beyan

Usulciiler, lafizlar1 gesitli kisimlara ayirip istidlal yollarmi gosterdikten sonra “Beyan”
konusuna da yer vermektedirler. Bundan maksat, manasi1 kapali kalan bir s6z veya fiilin
acikliga kavusturulmasi i¢in konuya farkli bir ac¢idan bakmak ve o hususu agikliga
kavusturmaktir. Buna gore, beyan bir nev’i delil- dir. Ancak gayesi yeni bir sey ortaya
koymak degil, mevcut olan fakat kapali olan hususu agikliga kavusturmak ve kesfetmektir.

Beyan, sozliikkte ortaya c¢ikarmak ve agiklamak gibi anlamlara gelir. Terim olarak ise,
sOylenen bir sozden veyahut yapilan bir isten ne kastedildigini s6z veya fiil ile agiklamaya
denir. Mesela, “namaz kiliniz” ayetini Hz. Peygamber: “Ben namazi nasil kilryorsam siz de
oyle kilin”** hadisiyle agiklamistir (beyan etmistir). Bu hadis, Hz. Peygamber’in namaz ile

ilgili fiilini beyan eden bir delildir.
Beyanin Cesitleri

Beyanu’t-tefsir

Beyanu’t-takrir

Beyanu’t-tagyir

vV V V V

Beyanu’z-zarlre
» Beyanu’t-tebdil

1. Beyanu’t-tefsir

Kendisinde kapalilik (kafd) olan bir hususu agikliga kavusturmaktadir. Mesela
miicmel, miisterek, miiskil, hafi gibi lafizlar, manas1 acik olmayan lafizlardandir. Iste
kendilerinde mana yoniinden kapalilik (2afd) bulunan bu lafizlardan ne kastedildigini, bir
s0z veya bir fiil ile agikliga kavusturmaya beydnu ’t-tefsir denir. Ancak kapaliligin kesin
bir delille agiklanmas1 gerekir. Sayet kapalilik zanni bir delil ile agiklanirsa ona miievvel
denilir.

9% ¢

Nasslarda miicmel olarak gecen “namazi kiliniz”, “zekati veriniz” gibi ayetler miicmel olup

228 Buhari, Ezan, 18.
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beyana muhtactir. Bunlar Hz. Peygamber’in fiili ve kavli siinnetleriyle beyan edilmistir.
Boylece namazin giinde kag vakit ve kag rekat; zekatin da hangi maldan ne kadar verilecegi
stinnetin beyaniyla beyan-1 tefsir olarak sabit olduktan sonra iizerlerinde icma dilmistir. Diger
lafizlarla ilgili durum da boyledir.

Beydnu 't-tefsir, kelam’a bitisik (mevsiil) veya ayr1 (mefsul) olabilir. Hanefilere gore
beyanin acikliga kavusturdugu kelamdan ayri1 olmasi ve tarih itibariyle ondan sonra gelmesi,
onu beyan olmaktan ¢ikarmaz. Ancak bazi miitekellimin usulciilerine gore miisterek, miicmel
gibi manalar1 kapal1 lafizdan sonra beyan gelemez. Ciinkii o takdirde hitaptan ne kastedildigi
anlagilamadigi i¢in onunla amel etme imkani bulunmaz. Bu durumda boyle bir teklif, “giic
yetirilemeyecek seyi teklif (teklifu md ld yutak) kabilinden olur. Hanefilerin bu goriise
verdikleri cevap sOyledir: Miikellef, miicmel ve miisterek gibi manasi kapali bir lafiz gelince
ona inanacak ve onun aciklanmasimi bekleyecek. Agciklandiktan sonra da onunla amel
edecektir. Nitekim namaz, zekat, hac ve orug ile ilgili hitaplar boyle olmustur. Bunlar dnce

nasslarda yer almis daha sonra Hz. Peygamber tarafindan aciklanmustir.

2. Beyanu’t-takrir
Bir kelami, hakikat ise mecaz ihtimalinden, &mm ise husus (has) ihtimalinden kurtarmak

icin yapilan agiklamadir. Mesela bir ayette sdyle buyurulmaktadir:
e 1l V) sz s S0 Y5 o5V 3 83 e U

Bu ayette (En’am, 6/38) gecen ( }@/kus)”tan maksat, mecaz manast olan postaci veya
miijdeci degil, hakiki manastyla kustur.

Bunun bu anlama geldigini aciklia kavusturan ve teyit eden “iki kanadiyla”
ifadesidir. Dolayisiyla burada “iki kanadiyla” ifadesi beyanu’t-takrirdir. Artik bu agiklama
yapildiktan sonra s6z konusu kelimeyi mecaz manalarina ham- letme imkéani olmaz.

Beydn-1 takrir, kelama bitisik veya ondan ayr1 olabilir. Nitekim bir kimse evvela bir so6zii

sOyleyip hemen pesinden veya daha sonra bu sdzden kastim su idi diyerek onu agiklayabilir.

3. Beyanu’t-tagyir

Soziin ilk kisminin gerektirdigi anlami, ona bitisik bir diger soz ile degistirerek, ilk s6zden
esasen ne kastedildigini agiklamaktir.

Hanefilere gore, istisna, tahsis, sart, sifat, gaye ve bedel-i ba’z, beyd-nu’t-tagyir
kabilindendir. Ancak Miitekellimin metodunu benimseyen usulciilere gore bunlar beydnu 't-
tagyir degil beyanu’t-tefsir’dir. Ciinkii “ammin tahsisi” konusunda da ifade edildigi iizere,
miitekellimin usulciileri, istisna, sart, sifat, gdye ve bedel-i ba’z’1, tahsis edici delilin
(muhassis) boliimleri olarak kabul ederler.

Mesela,

b 555 ) A s
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“... Allah alim-satimi helal kildi...” (Bakara, 2/275) seklindeki umumi ifadeyi hem tahsis
etmis hem de, bu climleden “bir alis-veris ¢esidi olarak faiz de helaldir” seklinde anlasilacak

bir manay1 da degistirmistir.

4. Beyanut-tebdil
Beyanu’t-tebdil, nesh demektir. Dolayisiyla nesh ile ilgili agiklamalar bu kavram i¢in de

gecerlidir.

5. Beyanu’z-zariiret

Aciklamaya ihtiya¢ duyulan bir hususu, soz yerine genellikle sukut veya fiil ile bir nevi
aciklamaktir. Hanefiler lafizla olmayan delalete beyanu’z-zarlGre demektedirler.

Bir kelimede sOylenmeyeni (meskiitun anh) sdylenenin (mantik) hiikmii-ne katmak, Hz.
Peygamber’in gordiigii bir fiil veya isittigi bir s6z karsisinda siik(it seklindeki takrir ve
tasvipleri, ihtiya¢c zamaninda siikiit ve s6z uzamasin diye bazi kelimeleri sdylememek
beyanu’z-zartre kabilindedir.

Mesela, bir ayette soyle buyurulmustur:
¢ s

3 $4 s BT T G2 & 04
A R ARSI RC RN SR R

“... Eger (olenin) ¢ocugu yok da ana-babasi ona vdris olmus ise, anasina iigte bir
(diiser)...” (Nisa, 4/11)

Bu ayette annenin miras hissesi sdylenmis, fakat babanin hissesi sdylenmemistir.

Beyanu’z-zarlireye gore babanin sdylenmeyen hissesi sdylenmis gibidir. Cilinkii babadan
baska varis yoktur. Buna gore annenin hissesi ligte bir olduguna gore, geri kalan 2/3 (ligte iki)

hissenin babaya ait oldugu anlagilir.
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DEGERLENDIRME SORULARI

1. Lafizlar manaya delaletinin acikhigina gore azdan ¢oga dogru sirlandiginda dogru
siralama nasil olmahdir?

A) Zahir-nass-miifesser-muhkem

B) Muhkem-miifesser-zahir-nass

C) Muhkem-nass-miifesser-zahir

D) Nass-zahir-muhkem-miifesser

E) Miifesser-zahir-nass-muhkem

2. Lafizlar manaya delaletinin kapalihgina gore azdan coga dogru sirlandiginda
dogru siralama nasil olmahdir?

A) Hafi-miicmel-miitesabih-miicmel

B) Hafi-miiskil-miicmel-miitesabih

C) Miitesabih-miicmel-hafi-miiskil

D) Miiskil-miitesabih-miicmel-hafi

E) Miicmel-hafi-miitesabih-miiskil

3. Asagidakilerden hangisi lafzin mefhumu muhalifinin alinamayacagi1 durumlardan
biri degildir?

A) Nass nimeti hatirlatma gayesi tagiyorsa

B) Nass umumi tatbikata dikkat ¢eken bir ifade tasiyorsa

C) Nass mevcut ¢irkin duruma dikkat ¢ekiyorsa

D) Nass, itaata tesvik maksadi tagiyorsa

E) Nass, bir vasifla kayitlanmis ise

4. Asagidakilerden hangisi mefhumu muhalefetin kisitmlarindan biri degildir?
A) Methumu’s-sifat

B) Mefthumu’l-aded

C) Mefhumu’l-izafet

D) Mefthumu’s-sart

E) Mefhumu’l-gaye

5. Asagidakilerden hangisi manaya delaletin sekli bakimindan olan lafizlardan

biridir?

A) Kiyasin delaleti B) istihsanin delaleti
C) Icmanin delaleti D) Iktizanin delaleti
E) Istishabin delaleti
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ONIKINCi HAFTA

UNITE XII: DELILLER ARASINDAKI CELiSKiYi (TEARUZ) ORTADAN
KALDIRMA METODU

KONULAR:
1. Delillerin tearuzu
2. Tearuzu ortadan kaldirma yollar
2.1. Nesh
2.2. Tercih
2.3. Cem ve Tevfik
2.4. Tesakut ve Terk

AMACLAR:
1. Nesh kavramini ve kapsamini1 6grenmek
2. Nasslar arasinda olan tearuz yollar1 hakkinda bilgi edinmek

3. Nass digindaki deliller arasindaki tearuzu kaldirma yollarini arastirmak

HAZIRLIK SORULARI:

1. Islam Ansiklopedisinden “Nesh” ve “Tearuz” maddelerini okudunuz mu?
2. Kur’an’in mevcut ayetleri igerisinde mensuh ayet var midir?
3. Stinnet Kur’an’1 neshedebilir mi?
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1. Delillerin Tearuzu

Aslinda Ser’1 deliller higbir zaman tearuz etmez. Fakat bazen bunlarin zahirde birbiriyle
tearuz ettigi yani c¢elistigi goriilmektedir. Dort siinni mezhebe, hadiscgilerin ekserisine,
Zahirilerden ibn Hazm’a, Mutezile ve Sia’nin bir kismina gore kat’1 ve zanni deliller arasinda
hakiki bir tearuz olamaz. O zaman bu tedruz zahirde olup hakikatte degil, miictehidin
nazarindadir. Bu tearuzu bertaraf etmek i¢in usul alimleri ¢esitli metodlar tatbik etmislerdir.
Once tearuzun tarifini sonra da ortadan kaldirilmasi igin tatbik edilen metodlar1 gdrelim.

“Miictehidin hiikmiinii 6grenmek istedigi bir meselede, hiikiimleri birbiriyle tedruz eden
(celisen) iki nassin bulunmasidir”. Mesela, nasslardan biri bir seyin haram oldugunu
bildirirken digerinin mubah olduguna isaret etmesi durumunda tearuzdan bahsediler. Sunu
hemen ifade etmek gerekir ki, bu zahiri tedruzun olabilmesi i¢in, her iki delilin de aym
kuvvette olmasi1 gerekir. Mesela tearuz iki hadis arasinda veya iki hadis arasinda olabilir.

Faizle ilgili su iki hadis tearuz i¢in misal verilebilir:

Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
1. “aged) 3 U UV (Féiz ancak vadeli bor¢lanmalarda olur)™.

2. “slows slow NV U I Vexs N (Esit miktarlarda olmadik¢a bugdayr bugday

karsihiginda satmayin)*°.

Birinci hadise gore haram kilinan faiz (riba), vadeli bor¢lanmalarda yani alacagin vadeye
baglanmas1 durumundaki fazlaliktan ibarettir. Fakihler buna “ribd 'n-nesi’e” derler. O zaman
bu hadise gore, iki cins malin pesin ve farkli bedel ve miktarlarda satilmasi seklindeki fazlalik
faizi yani “ribe’l-fadl” haram olmamaktadir. Halbuki ikinci hadis, fazlalik faizini haram
kilmaktadir. O zaman fazlalik fdizi konusunda tearuz eden iki hadis bulundugu ortaya
ctkmaktadir. Simdi bu gibi tearuzlarin nasil ortadan kaldirildigna bakalim:

2. Tedaruzu Ortadan Kaldirma Yollar1

Nasslar arasinda zahirde goriilen tedruzun giderilmesi i¢in usulciiler farkli metodlar tatbik
etmislerdir. Biz bu metodlarin bir kismini sdylece 6zetleyebiliriz:
Tedruzun Nasslar Arasinda Olmast Durumu

Tearuzun nasslar arasinda olmas1 durumunda baslica dort metod takip edilir:

2.1. Nesh
Umumi ifadesiyle nesh, “mevcut bir ser’t hiikmiin, aynt konuda daha sonra gelen ser’i bir

hiikiimle tatbikattan kaldiriimasidir”. Var olan nassin hukmuni kaldiran nassa “nasih”

(é.wb), hitkmii kaldinlana ise “mensuh” (7s~>s) adi verilir. Nesih, muvakkat olarak

229 Miislim, Miisakat, 152; Ibn Mace, Ticarat, 49.
230 Miislim, Miisakat, 81-84; Nesai, Buy’, 50; Ibn Mace, Ticarat, 48.
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vazedilen ser’i bir hilkkmiin zamani1 gelince yine ser’i bir delil ile tatbikattan kaldirilmasidir.
Buna gore nesih, Allah’a gore beyan sayilirken, insanlar bakimindan bir hiilkmiin bagka bir
hiikiimle degistirilmesi (tebdil)dir. Nesihte bazen tatbikattan kaldirilan hiikmiin yerine baska
bir hiikiim getirilirken, bazen getirilmez. Mesela, Onceleri kible Kudiis iken, Kudiis kible
olmaktan ¢ikarilmis onun yerine Kabe kible olarak tayin edilmis ve namazda Miisliimanlarin
oraya yonelmesi emredilmistir?*!. Sarap igme tamamen tatbikattan kaldirilmis®*?, yerine baska
bir sey ikdme edilmemistir.

Neshin Varhg

Islam hukukgularinin biiyiik ¢ogunlugu (cumhur), ser’i hiikiimlerde neshin aklen ve naklen
caiz oldugu ve Kur’an’in kendisinde de neshin mevcut oldugu goriisiindedirler. Ebli Miislim
Isfehani ise, Kur’an’in kendinden 6nceki seriatlar1 ve kitaplar1 neshettigini fakat kendi iginde
nesih bulunmadigini savunmustur. Eba Miislim’in bu goriisii tarih igerisinde pek taraftar
bulamanustir. Fakat giiniimiiz islam alimlerinden bu gériise meyledenler bulunmaktadir.

Kur’an’da neshin varligini kabul edenler su ayetlere dayanirlar:

“Biz tatbikattan kaldirdigimiz veya unutturdugumuz herhangi bir dyeti mutlaka daha iyisi

veya benzeri ile degistiririz.” (\eieg) Lgo p% b e o &1 oy —— )23, “Allah
diledigi hiikmii tatbikattan kaldirir, diledigini de birakir...” (Cuivy ¢Liy Lo A s> 0) 23

Neshin Sartlari
1. Nesheden (nasih) ve neshedilen (menstih) hiikiim fer’i-ser’1 delil olmalidir.
2. Nesheden delilin neshedilenden daha giiclii ve ondan sonra gelmis olmalidir.
3. Birbiriyle tearuz eden nasslarin telifi imkansiz olmalidir.
Neshin Cesitleri
1. Sarith Nesih: Sari’in agikca beyan ettigi nesihtir. Mesela, Hz. Peygamber kabir ziyaretini

once yasaklamis, sonra bu yasagi kaldirmistir.

2. Zimni Nesih: Sari’ sonradan getirdigi hiikiimle onceki hiikmii tatbikattan kaldirdigini

acikca ifade etmedigi nesihtir. Sari, sonradan getirdigi hiikiimle Oncekini iptal ettigini
aciklamaz ise de, ikinci hiikiim birinci hiikiimle tearuz eder ve nesihten bagka bir yolla bunlari
uzlastirmak miimkiin olmaz. Bu durumda zimni nesihten bahsedilir. Mesela, bir ayette varise

vasiyet yapilabilecegi su sekilde ifade edilmistir:
e U Gyl iVl il ol s 85 O sl (STl e 131 (SUle (S

ol

21 {1gili ayetler igin bk. Bakara, 2/143-144.
22 {1gili ayetler igin bk. Maide, 5/90-91.
233 Bakara, 2/106.
24 Ra’d, 13/39.
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“(Birinize oliim geldigi zaman, eger bir mal birakacak olursa, anaya, babaya, yakinlara

miinasip sekilde vasiyette bulunmak, Allah tan sakinanlar iizerine borctur)”>*>

Bir baska ayette ise,
oY) Lo fre ST WSSVl (3 1 WS

“(Allah ¢ocuklarimiz hakkinda erkege iki kizin hissesi kadar (pay vermenizi) tavsiye
eder)”?®

Alimlerin ¢ogunluguna gére ikinci ayet birinci ayetin hiikmiinii neshetmistir. Ciinkii birinci
dyette mirastan pay alacaklara vasiyet edilmesi tavsiye edilmisti. Fakat o zaman mirasgilarin
hak ve paylar1 tam muayyen degildi. Ikinci ayette mirasa hak kazananlarin paylar1 kesin
olarak muayyen edildigi icin artik miras¢iya vasiyet hiikmii kaldirilmstir. ikinci ayette agik¢a
nesihten bahsedilmese de Onceki ayetle bunun ancak nesih yoluyla telif edilebilecegine
hiikkmedilmistir. Hz. Peygamber’den nakledilen su hadisin de bu hiikmi teyit ettigi ifade

edilmistir:
)l Aoy Yo ad> g (65 IS Jael a5 A O

“Biliniz ki Allah her hak sahibine hakkin vermistir. Artik miras¢i lehine vasiyet yoktur.” >3’

3. Kiilli Nesih: Sari’in onceden koydugu hiikmii sonradan génderdigi delil ile fertlerin

tamamindan kaldirmasidir. Kible degisikligi ile ilgili ayet bu tiir neshe misal verilebilir.

4. Ciiz’i Nesih: Sari’in onceden koydugu hiikmii sonradan gonderdigi bir delil ile

miikelleflerin bir kismindan kaldirmasidir. Mesela, bir ayette iffetli kadinlara iftira etmenin

cezast seksen degnek olarak ifade edilmistir. Ayet s6yledir:
) aalgd r.& w Y} sl lé (,.dsj.klz-u eldgd dayyb bi: (i (2 Ol O¢op ui'd‘)

“(Namuslu kadinlara zina isnadinda bulunup, sonra (bunu ispat igin) dort sahit
getiremeyenlere seksen degnek vurun ve artik onlarin séhitliklerini asla kabul etmeyin).”*

Bu herkesi ihtiva eden bir hiikiimdiir. Daha sonra gelen bir ayet karisina zina isnadinda
bulunan kimse hakkinda bu hiikkmii neshederek onun hakkinda miild’ane (karsilikli

lanetlesme) hiikmiinii getirmistir. Ayet soyledir:
ol Al bl )l oads) 33lgad gl VI sligd b G Ly grla) Osepn cp Ul
sl

235 Bakara, 2/180.
236 Nisa, 4/515.
27 Tbn Mace, Vesaya, 6.
238 Nir, 24/4.
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“(Karisina zind isnadinda bulunup da kendilerinden baska sdahitleri olmayanlara gelince,
onlarin her birinin sahitligi, kendisinin dogru séyleyenlerden olduguna dair dort defa Allah
adina yemin ederek sahitlik etmesi seklindedir).”**

Nesihle Tahsis Arasindaki Fark

Nesihle tahsis bazi yonlerden birbirine benzemekte ise de, aralarinda 6nemli farkliliklar
bulunmaktadir. Tahsiste ammin bazi fertleri hilkkmiin kapsami disinda tutulmaktadir. Nesihte
ise, sonra gelen ser’l hiikiim onceki ser’i hilkkmi tatbikattan kaldirmaktadir. Nesih, kiilli
nesihte oldugu gibi, hitkkme dahil biitiin fertlerle ilgili olabildigi gibi, baz1 fertlerle de ilgili
olabilir. Mesela, ciiz’1 nesihte durum boyledir. Tahsiste ise, hiikiim bastan itibaren ammin bir
kisim fertleri ile ilgilidir.

Neshi Kabul Eden ve Etmeyen Hiikiimler

Neshin konusu ser’i hiikkiimlerdir. Fakat biitlin ser’1 hiikiimler neshe konu olmaz ve neshi
kabul etmez. Umumiyetle iman ve ibadet hiikiimleri, temel ahlaki esaslar ve Sari’in ebedi
oldugunu bildirdigi hiikiimler neshi kabul etmez. Bunlarin haricindeki ser’i-fer’i ve ameli
hiikiimler Hz. Peygamber’in vefatina kadar neshi kabul eder. Onun vefatindan sonra ise
nesihten soz edilemez.

Birbirini Nesheden ve Etmeyen Hiikiimler

1. Kur’an’in Kur’an’la ve Kur’dn’in Siinnetle Neshi

Islam hukukundaki yerlesik prensibe goére, bir delili neshedebilecek delil ya onun
kuvvetinde veya ondan daha kuvvetli olmalidir. Buna gore miitevatir bir nass ancak miitevatir
ile, ahad da ahad ile neshedilebilir. Ancak miitevatir nass, miitevatir olmayani her durumda
neshedebilir. Delaleti kat’i olan bir nass da ancak delaleti kat’1 olanla neshedilebilir.

Siibut bakimindan ayni derecede olan Kur’an ayetleri, delalet bakimindan da esit olduklari
zaman birbirini neshedebilirler. Kur’an ayeti, ayn1 kuvvette oldugu i¢in, miitevatir bir haberle
de neshedilebilir. Hanefiler Kur’an ayetinin meshir siinnet ile de neshedilebilecegini kabul
ederler. Fakat bilginler dhad silinnetin Kur’an ayetini neshedemeyecegi konusunda ittifak
etmislerdir. Bunun yaninda imam Safii ve Ahmed b. Hanbel’e gore, miitevatir de olsa, siinnet
asla Kur’an’1 neshedemez.

2. Siinnetin Siinnetle ve Siinnetin Kur’dn’la Neshi

Umumiyetle usulciiler, delalet bakimindan esit olmalar1 halinde, siinnetin siinnetle neshini
caiz gormislerdir. Buna gore miitevatir ve meshur siinnet birbirini neshedebildigi gibi, dhad
siinneti de neshedebilir. Ahad siinnet ise bunlar1 neshedemez. Kur’an ise biitiin gesitleriyle
stinneti neshedebilir.

3. Icma ve Kiyasin Kur’an ve Siinneti Neshi

Icma, Kur’an ayetini ve siinneti neshedemez. Ciinkii kat’1 bir nass varken onun aksine icma
tesekkiil edemez. Zanni nassin hilafina icma tesekkiil edebilir ve bu zanni nass1 neshedebilir.

Ancak burada nass1 nesheden alimlerin goriisii degil icmanin senedi yani dayandigi delildir.

239 Nr, 24/6-8.
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Icma Kur’an ve siinneti neshedemedigi gibi, bunlarin da icmay1 neshetmesi diisiiniilemez.
Ciinkii icma Hz. Peygamber’in vefatindan sonra kabul edilmis bir delildir. Halbuki nesih Hz.
Peygamber’in vefatina kadar gecerlidir. Nesihteki prensibe gore nasihin mensthtan sonra
gelmesi gerekir.

Usulciiler icmanin bagka bir icma ile neshedilemeyecegini kabul etmiglerdir. Fakat bu
mutlak bir prensip degildir. Burada neshi tayin edecek olan icmanin senedi yani dayandigi
delildir. Sayet icmd maslahata dayanmigsa maslahatin degismesiyle elbette Onceki icma
sonraki icma ile neshedilebilir.

Kiyas, hi¢bir delili neshedemeyecegi gibi, kendisi de higbir delil tarafindan neshedilemez.

Neshi Bilme Yollar:

Iki nass veya delil arasinda neshin varlig1 bazen nasta gegen bir ifadeden anlasilabilir.
Mesela, “Once boyle idi ama simdi boyle olmalidir” gibi. Kabir ziyareti ve kurban etlerinin
biriktirilmesi meselesi buna misaldir. Bazen ravi iki hadisten 6nce ve sonra olana isaret
edebilir. Mesela, zaman zaman hadis kitaplarinda “Restliillah’in bu konuda iki farkl: tatbikati
vardi, sonuncusu soyledir” gibi ifadelere rastlanabilir. Neshin varlii icma yoluyla da
bilinebilir.

Neshin Hikmetleri

1. Insanlarin maslahatlarimi korumak. Zaten ser’i hiikiimlerin vazedilmesinin temel
hedefi de budur. Mesela, Hz. Peygamber’in umumi ihtiyaca binaen kurban etlerinin
biriktirilip saklanmasini dnce yasaklamasi, sonra da serbest birakmasi buna bir misaldir.

2. Hiikiimlerin vazedilmesinde (tesride) tedricilik. Yani insanlara mesakkat getirecek
hiikiimleri bir anda teklif etmeyip zihinleri, biinyeleri ve ¢evreyi hazirlayarak yavas yavas ve
kademe kademe vazetmek. Mesela sarhosluk veren ickilerin haram kilinmasinda bdyle tedrici
bir metod takip edilmistir.

Neshin mahiyetini ve nesihle ilgili diger hususlar1 6grendikten sonra sunu sodyleyebiliriz.
Nasslarin dogru anlagilmasinda ve nasslar arasindaki tearuzun giderilmesinde neshin 6nemli
bir yeri vardir. Buna gore miictehid, 6nce tearuz eden nasslarin gelis tarihlerini arastirir. Sayet
birinin digerinden sonra geldigini tespit edebilirse, sonra gelen nassin oncekini neshettigine
yani hiikkmiinii tatbikattan kaldirdigina hitkmeder. Neshin varligina hiitkmedebilmek igin,
tedruz eden nasslarin ayni kuvvette olmasi gerekir. Mesela nesh, iki ayet, iki hadis, slinnetin
Kur’an’1 neshedecegini kabul edenlere gore bir ayet ve miitevatir veya meshur hadis arasinda

ve iki ahad hadis arasinda olabilir.

2.2. Tercih

“Tedruz halinde bulunan delillerden birini, ihtiva ettigi tercih ettirici sebebe dayanarak
tercih etmek ve digerini terk etmektir”.
Buna gore siibut, kuvvet, vakit ve mahal birligi bulunan iki delil tearuz ederse birinde

bulunan ilave tercih sebebine dayanarak biri digerine tercih edilir ve onunla amel edilir.
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Tercih prensibine gore, metin yoniinden muhkem miifessere, miifesser nassa, nass zahire,
ibarenin delaleti isaretin delaletine, isaretin delaleti nassin delaletine ve iktizanin delaletine,
hakikat mecaza, mecaz miistereke, sarih kinayeye, hafi miiskile, has amma, mukayyed
mutlaka, methumu muvafakat mefhumu muhalefete tercih ediler. Sened yoniinden ravisi ¢ok
olan az olana, ravisi hafiza bakimindan gii¢lii olan zayif olana, ravisi giizel ahlak sahibi ve
miittaki olan bu vasifta olmayana tercih edilir. Nakil yoniinden Kur’an ahad siinnete,
miitevatir siinnet meshlr siinnete, meshiir dhada, miisned miirsele, sahabe miirseli tabitn
miirseline tercih edilir. Hiikiim yoniinden ise, viicib ifade eden delil nedb ifade edene,
haramlik ifade eden ibdha, nedb ve kerahet ifad edene, ihtiyat1i gerektiren ihtiyati
gerektirmeyene, cezanin diisiiriilmesini gerekitiren delil tatbikini gerektirene tercih edilir.

Simdi metin yoniinden tercihe birka¢ misal verelim:

1. Zahirin Nass ile Tedruzu

Su ayetlerde boyle bir tearuz vardir:

—VQS shs Le V'Q J>~b “Bunlarin disinda kalan kadinlar (la evlenmeniz) size helal

kilindr™**.
-£ b SO S sl e V'Q ob L LOLQL'@ “O zaman size helal olan kadinlardan

birer, ikiser, iicer ve dorder alin”**!.

Birinci ayette, kendisiyle evlenilmesi dinen yasak (haram) olan kadinlar1 saydiktan sonra
“bunlarin disinda kalanlar size helal kilind1” denilmektedir. Buna gore “dortten fazla kadinla
evlenmek” helal olmaktadir. Fakat ikinci ayet evlenilecek kadinlarin sayisini dortle
sinirlamakta ve dortten fazlasini haram kilmaktadir. Bu iki ayet arasinda zahirde bir tearuz
bulunmaktadir. Bu tearuz su sekilde berteref edilmektedir:

Birinci ayet zéhiri ile dortten fazla kadinla evlenmenin cdiz olduguna delélet etmektedir.
Ciinkii ayetin esas sevk sebebi bunu ifade etmek degil, muharreméat disinda kalan kadinlarla
evlenmenin caiz oldugunu ifade etmektir. Ikinci ayet ise nassiyla dortten fazla kadinla
evlenmeyi yasaklamaktadir. Ciinkii bu hiikkmii ifade etmek {izere sevkolunmustur. Buna gore
ikinci ayetin hiitkmii birinci ayetin hiikkmiine yani nass zahire tercih edilecek ve dortten fazla
kadinla evlenmek seran caiz goriilmeyecektir.

2. Nassin Miifesser Ile Tedruzu

Fatima binti Ebi Hubeys adli bir kadin Hz. Peygamber’e gelerek kendisinden adet kani
disinda da siirekli kan geldigini ve namazlarini tamamen terkedip edemeyecegini sordu. Hz.
Peygamber de ona sadece adet gilinlerinde namaz kilmamasini, diger glinlerde ise her vakit
icin abdes alarak namaz kilmasin1 emreti. Fakat hadisin abdestle ilgili kismi iki farkli ifade ile

nakledilmistir. Soyleki:

240 Nisa, 4/24.
241 Nisa, 4/3.
183



W) JQ Wj: “Her namaz i¢in abdest al”.

-Sle Jf cds 2y “Her namaz vakti i¢in abdest a2,

Birinci hadis kendisinden devamli kan gelen ve “miistehdza” (hastalik kani gelen)
durumunda olan kadmin kilacagi her namaz i¢in abdest almasi gerektigini gdstermektedir.
Buna gore bu durumdaki kadin bir vakit icinde de olsa bir abdestle birden ¢ok namaz kilamaz.
Ikinci hadise gore ise bu durumdaki kadin, her namaz i¢in degil her vakit basinda abdest
almas1 yeterlidir. Bu abdestle o kadin diger vakit girinceye kadar istedigi kadar namaz
kilabilecektir. Birinci hadis ihtiva ettigi lafizlar bakimindan nasstir. Ciinkii miistehaza
durumundaki kadinin ne sekilde abdest alip namaz kilacagim1 aciklamak iizere
sevkolunmustur. Ayn1 zamanda bu tevile aciktir. lkinci hadis ise ihtiva ettigi lafizlar
bakimindan miifesser olup manasi daha agiktir. Bu sebeple burada miifesser nassa tercih edilir
ve miistahdza olan kadinin her namaz i¢in degil de her namaz vakti i¢in abdest almasi
gerektigine hitkmedilir.

3. Muhkemin Nass Ile Tedruzu

Su iki ayet muhkein nassla tedruzuna misaldir:

-(»-QS shs Lo ("Q J>'s  “Bunlarin disinda kalan kadinlar (la evlenmeniz) size helal

kilindy*®.
- 1) oy e g va-<a5 Ol Yo A Jswy 19355 O {..Q O g “Sizin Allah i el¢isini

lizmeniz ve onun vefatindan sonra eslerini nikdhlamaniz asla cdiz degildir™**.

Birinci ayet, belirtilen “muharremat” disindaki kalan kadinlarin nikdhiin helal oldugunu
bildirmektedir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra onun hanimlari da bu ayetin ifadesine gore
evlenilmesi helal olan kadinlara dahildir. Ayet nassiyla bu duruma delalet etmektedir. Fakat
ikinci ayet muhkem bir sekilde Hz. Peygamber’in hanimlariyla evlenmeyi yasaklamaktadir.
Ayet muhkem oldugu igin nesih ve iptale de ihtimali yoktur. Boylece nass ile muhkem tedruz
etmis bulunmuktadir. Bu durumda muhkem nassa tercih ediler ve Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra onun hanimlariyla evlenmenin ebediyyen haram oldugu hiikmii elde edilir.

Diger delalet cesitlerinde de tercih durumu boyledir.

2.3. Cem ve Tevfik

“Tevil, takyit veya haml gibi yollarla tearuz halindeki iki delili uzlagtirmak ve tedruzu

kaldirmaktir’. Cem ve tevfik metodunu tatbik ederken iki delilin ayni kuvvette olmasina ve

242 Byhari, Vudi’, 63; Miislim, Hayd, 62, 63; Ebi Davud, Tahéret, 11.
243 Nisa, 4/24.
244 Ahzab, 33/53.

184



varilan hiikmiin dinin ruhuna ve umumi prensiplerine aykir1 olmamasina dikkat edilmelidir.
Mesela, nassalrin her ikisi de amm ise, birinin digerinden farkli neviye delalet ettigine
hiikmedilir. Su iki hadiste boyle bir durum vardir: Hz. Peygamber buyurdu ki:

dgdt O 8 o dgio O 1B ) gy b o 1506 350201 i 2Sas) Y-

“Size sahitlerin en haywhsimin kim oldugunu haber vereyim mi? Sahabe dedi ki: Evet yad
Restilellah. Bunun iizerine Hz. Peygamber séyle buyurdu: Sahitlik etmesi istenmeden
kendiligiinden sahitlik eden kimsedir”.

Oggiio Yy gty p38 UsSG & wdgab o)l @ (bl Il & 33 (S O

“En iyileriniz benim ¢cagimdakiler, sonra onlardan sonra gelenler, sonra onlarin ardindan
gelenlerdir. Daha sonra o6yle bir topluluk gelir ki, sahitlik etmeleri istenmedigi halde
sahitlikte bulunurlar™®.

Birinci hadis ister Allah hakki isterse kul hakk ile ilgili olsun, sahitlik etmesi istenmeyen
kimsenin sahitliginin kabul edilecegine delalet etmektedir. Ikinci hadis ise, Allah hakki veya
kul hakki konularinda sahitlik etmesi istenmeyen kimsenin sahitliginin kabul edilmemesi
gerektigini gostermektedir. Usul alimleri bu iki miitedriz hadisi uzlastirabilmek icin birinci
hadisin Allah haklartyla, ikincisinin ise kul haklariyla ilgili olduguna hiikkmetmis ve tearuzu

bu sekilde bertaraf etmiglerdir.

2.4. Tesakut ve Terk

“Cem ve tevfik yoluyla da uzlastirilamayan delillerle amel edilmemesidir.” Buna gore
miictehid, cem ve tevfik yani uzlastirma metodlariyla da iki miiteariz dielili uzlagtiramazsa
bunlar1 delil olarak kullanmaktan vazgeger ve bunlardan daha alt derecedeki bir delil ile
hiikiim verme yoluna gider. Mesela, tearuz edib de uzlastirilamayan iki ayet ise bunlar
terkedilir ve slinnete miiracaat edilir. Uzlastirilamayan deliller siinnet ise, bunlar terkedilir ve
sahabe kavli veya kiyasa miiracaat edilir. Mesela su hadiste bdyle bir tearuz vardir:

Numan b. Besir’in naklettigine gore Hz. Peygamber giines tutulmasi esnasinda kilinan
namazi yani kiisGf namazin1 diger namazlar gibi bir riiku ve eki secde ile kilmistir. Fakat Hz.
Aise’den nakledilen baska bir hadise gore Restliillah bu namazi mutad namazlar gibi degil,

dort riiku ve dort secde ile ve iki rekat olarak kilmistir’>*®

. Goriildugi tizere bu iki hadis riku
ve secde konusunda tedruz etmistir. Bunlar1 birbirine tercih edecek giiglii bir sebep, cem ve
tevfik i¢in bir amil de bulunmamaktadir. Bunun i¢in Hanefiler her ikisi ile de amel etmemis,
kiyasa miiracaat ederek kiisif namazinin da iki rekat, tek riiku ve iki secde halinde

kilimacagina hiikmetmislerdir.

** Buhari, Fedailii’s-sahabe, 1; Rikak, 7; San’ani, Siibiilii s-seldm, IV, 196.
246 Bk. Miislim, Kiistf, 3-5; Ibn Mace, IkAmetii’s-salat, 152.
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Bir konuda tedruz edip uzlastirilamayan iki nassin disinda baska bir delil bulunamazsa o
zaman istishab prensibine gore yani o konudaki yerlesik prensibe gore amel edilir.

Tedaruzun Nasslarin Haricindeki Deliller Arasinda Olmast Durumu

Tearuz, ayet veya hadis gibi nasslar arasinda degil de mesela kiyaslar arasinda olursa,
miictehid bu kiyaslardan daha tistiin olanini tercih eder. Mesela, illeti nass ile sabit olan kiyas,
ileti akil yoluyla sabit olandan daha tistlindiir ve tearuz halinde ona tercih edilir. Kiyaslar
arasinda tercihte bulunamayan miictehid, Islam hukukunun ana prensiplerine ve Islam’in

ruhuna aykiri olmamak kaydi ile, vicdani kanaatine gore hiikiim verir.
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DEGERLENDIRME SORULARI:

1. Asagidakilerden hangisi teAruzu giderme yollarindan biri degildir?
A) Nesh

B) Tercih

C) Tevfik

D) Terk

E) Tedahiil

2. Asagidakilerden hangisi neshin bilinme yollarindan biridir?
A) Icma

B) Kiyas

C) istihsan

D) Istishab

E) Istislah

3. Asagida nesihle ilgili olarak verilen ifadelerden hangisi yanhstir?
A) Iema, Kur’an ayetini ve siinneti neshedemez

B) Kur’an Kur’an’1 nesheder

C) Kur’an siinneti nesheder

D) Siinnet siinneti nesheder

E) Kiyas Kur’an’1 nesheder

4. Asagidaki hiikiimlerin hangisi neshe konu olur?
A) Iman hiikiimleri

B) ibadet hiikiimleri

C) Insanlararasi iliskiye dair hiikiimler

D) Temel ahlak esaslar1

E) Ebedi oldugu bildirilen hiikiimler

5. Asagidakilerden hangisi neshin ¢esitlerinden degildir?
A) Kiilli nesth

B) Ciizi nesih

C) Ebedi nesih

D) Sarih nesih

E) Zimni nesith
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ONUCUNCU HAFTA

UNITE XII: ISLAM HUKUKUNUN MAKSATLARINI KESFETME METODU
KONULAR:
1. Seriatin Temel Maksatlari
2. Maksatlarin Tiirleri

2.1. ZarGriyyat

2.2. Haciyyat

2.3. Tahsiniyyat

2.4. Ser’1 Hiikiimlerin Makasida Gore Tertibi

2.5. Makasit Edebiyati

AMACLAR:

1. Islam hukukunun maksatlarmni 6grenmek

2. Maksatlarin mertebeleri hakkinda bilgi edinmek

3. Hiikiim ¢ikarmada maksatlardan nasil yararlanilacagini 6grenmek

4. Makasit arasindaki tertibi 6grenmek

HAZIRLIK SORULARI:

1. Islam Ansiklopedsinden “Makasit” maddesini okudunuz mu?

2. Makasidin Islam hukukundaki yeri hakkinda neler biliyorsunuz?
3. Islam hukuk felsefesine dair bir literatiir arastirmasi yaptiniz mi?
4. Makasit arasinda belli bir tertip var midir?
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1. Seriatin Temel Maksatlar:

Islam dini biitiin insanlara rahmet olarak gonderilmistir. Bunun manas1 sudur: Insanlarmn
fydasina olan her seyi bu din temin etmek, onlarin zararina olanlar1 da bertaraf etmek ister.
Peygamberlerin gonderilis maksadi da insanlara dogruyu, adaleti, kardesligi, gercek inang
esaslarint  gostererek onlara rahmet olmaktir. Nitekim bizim Peygamberimiz ve
peygamberlerin sonuncusu Hz. Muhammed hakkinda sdyle buyurulmustur: “Biz seni ancak
dalemlere rahmet olarak gonderdik™**’. Buna gore Ser’1 hiikiimlerin ii¢ temel gayesi vardir.
Bunlar da, ferdi yetistirip ahlak bakimindan olgunlastirmak, miisliiman toplumda adaleti
yerine getirmek, maslahati ve makasidi korumaktir. Bu maksatlar da elbette keyfine ve sahsi
menfaatine gore degil, ilahi dlgiilere gore tespit edilen seylerdir.

Mevcut hiikiimlerin dogru anlasilip isabetli yorumlanabilmesi ve yeni hiikiim istinbat
edebilmek i¢in seriatin temel maksatlarini bilmenin biiylik 6nemi vardir. Ciinkii hiikiim
istinbat1 i¢in sadece lafiz unsuruyla yetinmek her zaman dogruya ve maksada ulastirmaz. Zira
lafiz ve ibarelerin delaleti bazen birden ¢ok ihtimale acik bulunur, bazen birbiriyle ¢elisik
olabilir. Seriatin maksatlarini iyice bilmeyen kimse bunlar1 hakkiyla yorumlayamaz. Bazen de
Oyle olaylarla karsilasilir ki bunlart mevcut nasslarin muhtevasina dahil etmek miimkiin
olmaz. Iste biitiin bu hususlarda dogruyu bulmak, ilahi iradeye aykir1 hareket etmemek ve
insanlarin problemlerini ¢ozmek ig¢in seriatin maksatlarin1 ve dinin ulvi hedeflerini bilmek

gerekir.

2. Maksatlarin tiirleri

Usul alimleri ve Islam hukuk felsefesine dair eser telif edenler Islam hukukunun yani ser’i

hiikiimlerin ti¢ temel maksadi bulundugunu tespit etmislerdir:

2.1. Zaruriyyat

Insan hayatinin korunmasi ve toplumun varligini istikrarli bir sekilde devam ettirmesi i¢in
zar(ri olan degerler ve maslahatlardir. Bunlarin korunmasi hayati énem tasir. insan ve
toplumlar icin bu maslahatlar olmazsa olmaz nitelik tasir. Ciinkii bunlarin yok olmasi
durumunda, hayatin diizeni bozulur, insan onurunu koruyamaz, toplumda anarsi ve kargasa
cikar, her tarafta fesat hakim olur, diinya huzuru ve ahiret saddeti yitirilmis olur. Islam dini ve
Islam hukuku getirdigi hiikiimlerle bu degerleri korumay1 hedefler.

Zartiri maslahatlar bestir:

» Dinin korunmasi

Canin korunmast
Aklin korunmasi

Neslin korunmasi

YV V V V

Malin korunmasi

247 Enbiya, 21/107.
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Diinya ve ahiret saadeti bu bes esasmn korunmasma bagl oldugu i¢in Islam bunlarin
korunmasina biiyiik 6nem vermis ve bunlarin muhafazasi i¢in gerekli olan hikiimleri
vazetmistir. Simdi bu esaslarin korunmasi i¢in vazedilen hiikiimleri kisaca ifade edelim:

Dinin korunmasi i¢in iman esaslar1 ve temel ibadetler olan namaz, orug, hac, zekat gibi
ibadetler farz kilimmistir. Bu ibadetlerin ifasinda gevseklik gosterenlere de gerekli ikaz ve
cezalar getirilmistir. Bunun yaninda dine davet, dine saldiranlara ve onu yok etmek
isteyenlere karsi usuliine uygun gerekli miicadele (cihad) yapilmasi da farz kilinmistir. Keyfi
olarak din degistirmenin engellenmesi i¢in dinden donene (miirtede) belli bir ceza tatbik
edilmesine hiikkmedilmis. Din adina yanlis fetva verilmesi ve dini hiikiimlerin tahrif edilmesi
de Oonlenmistir.

Canin (nefsin) korunmasi icin 6ncelikle insanin rizkim1 helalden temin ederek saglikli
beslenmesi emredilmis, salifa zararli yiyecek ve icecekler haram kilindigr gibi, viicut
mukavemetini zafiyete ugratacak davramislardan kacginilmasi istenmistir. Insan neslinin
devami ve canlara yeni canlarin katilmasi i¢in mesru yoldan evlilik yapilmasi tesvik edilmis,
hatta nikah bir ibadet sayilmistir. Bir insanin yasamasi biitiin insanligin yasamasi kadar
onemli tutulmus, bir cana kiymak da biitiin insanligin 6ldiiriilmesi kadar agir bir cinayet kabul
edilmistir. Her insan i¢in yasama hakk: kutsal sayilmis, adam 6ldiirme ve yaralamanin her
nevi bliylik glinah olarak addedilmis ve haksiz yere bir cana kiyanin bunu caniyla 6demesi
(kisas) bir ceza olarak belirlenmistir. Kisas, diyet ve hataen adam oldiirmedeki kefaret gibi
cezalar hep can1 korumaya yonelik hiikiimlerdir. Bunun yaninda bir insanin kendini tehlikeye
atmasi da yasaklanarak yagamasi i¢in her tiirlii tedbiri almas1 istenmistir.

Aklin korunmasi icin, aklin insana Allah’in bahsettigi essiz bir nimet oldugu
hatirlatilmistir. Bu sebeple Kur’an’da insan aklina pek c¢ok atif yapilmis, akli kullanmak
tesvik edilmis ve dini ylikiimliiliikler akli olanlara teklif edilmistir. Akil sagligini koruyacak
seyler helal kilinmis, akli zaafa ugratacak ve aktivitesini menfi yonde etkileyecek olanlar da
haram kilinmistir. Bunun i¢in her tiirlii alkollii i¢ki ve uyusturucu kullanimi yasaklanmistir.
Bunlar1 kullananlar i¢in gerekli cezalar da tanzim edilmistir.

Neslin korunmasi icin mesru evlilik esasi getirilmis, zina, fuhus gibi kanun dis1 evlilikler
kesin olarak yasaklanmistir. Nesillerin karismamasi i¢in gerekli olan tedbirler alinmistir.
Namus ve serefin korunmasi bir Miisliman i¢in vazgecilmez kutsi degerler olarak
gosterilmistir. Hatta Hz. Peygamber’in bir hadisinde bunlar1 koruma ugruna canini verenin
sehit olacagi ifade edilmistir’*®. Namusa iftira, zina isnadi yasaklanmis, bu konuda sug
isleyenler icin gerekli cezalar tanzim edilmis, ser’i ve tibbi zarlretler bulunmadik¢a ¢ocuk
diisiirmek ve gebeligi dnlemek (dogum kontrolii) yasaklanmistir.

Malin korunmasi i¢in helal yoldan mal kazanmak tesvik edilmis, mesru ticari muameleler
helal kilinmis, insan emeginin sOmiiriilmesi esasina dayanan faiz, kolay yoldan mal elde

etmek manasina gelen kumar ve insanlarin aldatilmasi sonucu elde edilen mallarin miilkiyete

248 Ebli Davud, Siinnet, 29; Tirmizi, Diyat, 21.
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gecirilmesi haram kilmmistir. Bunun yaninda hirsizlik ve haksiz yere insanlarin mallarini
zimmete gecirmek kesin olarak yasaklanmis ve bunu yapanlara agir ceza tanzim edilmistir.
Malin yersiz olarak yani harcanmamasi gereken yere harcanmasi (tebzir) ve gerektigi yere
haddinden fazla harcanmasi (israf) yasaklanmistir. Yeme, icme ve harcamada mutlaka itidal
siirinin yakalanmasi istenmistir. Butiin bunlar malin korunmasi i¢in gerekli dini hiikiim ve
tedbirlerdir. Malin1 0lgiisiiz harcayan (sefth) kimselere harcama ve muamelelerinde
kisitlamalar (hacr) getirilmistir.

Bir dini hiikiim bazen bu esaslardan sadece birini korumay1 hedeflerken, bazen birkagini

veya tamamini korumay1 da gergeklestirebilir.

2.2. Haciyyat

Insanlarin rahat ve kolaylik icinde bir hayat yasayabilmeleri ihtiya¢ duyduklar
maslahatlardir. Islam bu tiir maslahatlar1 korumak ve insanlarin rahat icinde yasayabilmeleri
icin de bazi hiikiimler getirmis yani insanlarin bu yondeki maslahatlarini korumayi da
hedeflemistir. Halbuki bu tiir maslahatlarin bulunmamasi durumunda, zaruri maslahatlarda
oldugu gibi, hayatin diizeni bozulmaz. Fakat insanlar rahat bir hayat yasayamaz, hayatlarini
ancak zorluk ve darlik icinde idame ettirebilirler. Buna goére haciyyat, insanlardan zorluk ve
sikintry1 bertaraf eden ve insani miinasebetlerde bazi kolayliklar1 temin eden diizenlemeyi
ihtiva etmektedir.

Haci maslahatlarin temini i¢in ibadetle miikellef olanlara birtakim kolayliklar ve ruhsatlar
getirilmigtir. Su bulamayanin teyemmiim etmesi, yolculukta namazlarin kisaltilarak kilinmast,
yolcu ve hastanin oru¢ tutmama ruhsati, ayakta duramayanlarin oturarak namaz kilabilmesi,
binek tizerinde namaz kilmak durumunda kalanlarin kibleye dénme mecburiyetinin
bulunmamasi bu kolaylik ve ruhsatlardan sadece bir kismudir.

Muamelat sahasinda da insanlara pek ¢ok kolaylik getirilmistir. Umumi prensibe aykiri
olmakla birlikte, selem (para pesin mal veresiye olarak yapilan islem), kira, ziaraat ortakligina
miiaade edilmistir. Bunlar, bu alandaki ruhsatlarin bir kismidir.

Adetler alaninda karada ve denizde yapilan avlanmaya, mesru simirlar igerisinde kalmak
sarttyla, cevaz verilmis ve 1yi ve giizel olan her seyden istifade edebilme ruhsati getirilmistir.

Ceza hukukunda, siliphe ile cezalarin disiiriilmesi esas1 getirilmis, katilin yiikiini
hafifletmek i¢in hatden adam 6ldiirmede 6denmesi gereken diyete katilin akilesi yani yakinlar
veya mensup oldugu mesleki tesekkiil ortak edilmistir. Bunun yaninda maktuliin velisine
kisastan vazgecme yetkisi verilmistir.

Biitiin bu diizenlemeler insanlarin darliktan kurtularak daha rahat ve huzurlu yasamasin

yani hacl maslahatlar1 temin i¢indir.
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2.3. Tahsiniyyéat

Insanlarmn iistiin ahlak, edeb, olgunluk ve giizel davranis iizere yasamasmi temin eden
maslahatlardir. Bu maslahatlar olmazsa insanlarin hayat diizeni bozulmaz, mesakkat ve darlik
icine diigmezler. Fakat hayatlarima giizel ahlak, selim fitrat, vakar ve haysiyetli olmanin
verdigi giizellikler aksetmemis olur. Buna gore tahsini maslahatlar, iistiin ahlak ve adetlere
uygun diisen, 1yi ve faziletli olma hedefine yonelik tiim durum ve davranislari ihtiva eder.

Islam ibadet, Adet ve muamelat sahasinda bu tiir maslahatlar1 koruyacak hiikiimler
vazetmistir.

Ibadet alaninda, her tiirlii temizligin emredilmesi, avret yerlerinin drtiilmesinin istenmesi,
namaz i¢in 6zel hazirlik yapilmasi, elbisenin temiz tutulmasi, Allah i¢in nafile namaz, orug ve
sadaka nevinden ibadetler yapilmasi bu tiir maslahatlari korumaya matuf hiikiimlerdir.

Muamelat ve hukuk sahasinda pis olan seylerin alim satimi yasaklanmis, baskasinin alig
verigi lizerine alis veris yapmaktan sakindirilmis, israftan kaginilmasi istenmis ve eslerin
birbirine kars1 giizel muamele etmesi talep edilmistir.

Ceza hukuku alaninda ise, savasta ibret amaciyla bile olsa diismanin organlarmin kesilmesi
ve iskence yapilmasi yasaklanmig, kadin, ¢ocuk ve din adamlarmin o6ldiriilmesi haram
kilinmistir.

Sari, bu maslahatlarin istenen hedefi gerceklestirmesi i¢in bunlarin yani sira tamamlayict

birtakim  hiikiimler daha vazetmistir. Bunlara “tamamlayic1  hiikiimler”  yani

“miikemmildt/<>YSs" adi verilir.

Mesela, zarGriyyati tamamlamak i¢in namazin farz kilinmasi yaninda dini tezahiirleri daha
goriiniir hale getirmek ve bunlar {lizerinde birlik saglamak i¢in ezan ve cemaatle namaz mesru
kilinmistir. Nikahta eslerin mutlulugunu ve aile hayatinin huzur ve devamlilig i¢in evlenecek
taraflarin birbirine denk olmasi (kefaet) esasi getirilmistir. Zina haram kilinmakla birlikte,
zinaya gotiiren yollarin tamamen kapatilmas: i¢in kendileriyle evlenilmesi yasak olan
kadinlarla iliskilerde mesafe konulmus ve bas basa kalmak yasaklanmaistir.

Héaciyyati tamamlamak igin, yolculukta namazlarin kisiltilmasia cevaz verildigi gibi, iki
namazin birlestirilmesine de miisaade edilmistir.

Tahsiniyyati tamamlamak i¢in, sadaka verilmesi tesvik edilmis, bunun yaninda malin en
lyisinin segilip verilmesi tavsiye edilmistir. Temizlik emredilmis, bunun yaninda temizlikle
ilgili hiikkiimler miistehap hususlarla desteklenmistir. Mesela bazi gilinlerde gusiil abdesti
alinmasi tesvik edilmis ve miistahap sayilmistir.

Bunlarin yaninda haci maslahatlar zarirl maslahatlarin, tahsini maslahatlar da haci

maslahatlarin tamamlayicisi sayilmistir.
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2.4. Ser’i Hiikiimlerin Makasida Gore Tertibi

Yukarida sayilan makasit ve maslahatlar arasinda bir siralama yapildigi zaman sunlar
soylenebilir: Ik 6nce korunmasi gereken maslahatlar, insan ve toplum hayatindaki énemleri
dolayistyla, zarGri olanlardir. Ikinci sirada haci maslahatlar, {igiincii sirada ise tahsini
maslahatlar gelmektedir. Buna gore, tahsini bir maslahatin dikkate alinmasi, haci ve zar(ri
maslahatin ihlaline sebep oluyorsa ona itibar edilmez. Dikkate alinmasi zaruri maslahatin
ihlaline gotiiren haci maslahat da terkedilir. Bundan dolayidir ki, ortlinmesi farz olan ve
baskalarina gosterilmemesi gereken avret yerleri tedavi maksadiyla doktora gosterilebilir.
Ciinkii avret mahallinin Ortiilmesi tahsiniyyat kabilindendir. Halbuki hayatin (canin)

korunmasi zariri bir maslahattir.

2.5. Makasit Edebiyat1

Islam hukukgular1 fikih usulii kitaplar1 yaninda, bazen onlarin bir boliimii olarak bazen de
miistakil olmak iizere, seriatin maksatlarin1 anlatmak igin eserler kaleme almiglardir. Bu
eserlerde seriatin bes temel ve zaruri maksadi oldugu; bunlarin aslinda biitiin insanligin ortak
kabulii oldugunu ifade etmislerdir.

El-Muvafakat fi usali’s-seri’a: Makasit konusunda en kapsamli eser, Ebi ishak es-Satibi
tarafindan kaleme alinmistir. Satibi’nin bu kitabi fikih usulii konularini ele almakla birlikte bir
boliimii makasidu’s-seria’ya tahsis edilmistir. Eserin diger boliimlerinde de masasida atiflar
bulunmaktadir. Satibi makasida genis yer ayirmasimnin sebebini anlatirken, bu konuda
kendinden o©nceki miielliflerin ihmalkarliklarindan bahsetmektedir. Onlarin ele almakta
ihmalkar davrandigr bu konuyu kendisi genig¢e ele almigtir. Satibi’nin bu kitabi Mehmet
Erdogan tarafindan Islami Ilimler Metodolojisi adiyla Tiirkgeye terciime edilmis ve Iz
yayinlari tarafindan yayimlanmistir.

Makdsidu’s-seriati’l-Islamiyye. Tahir b. Asur tarafindan kalemem aliman bu eser tamamen
makasida ayrilmis daha planli ve monografi niteligi tasiyan bir kitaptir. Bu kitap da Islam
Hukuk Felsefesi adiyla Mehmet Erdogan ve Vecdi Akyiiz tarafindan Tiirk¢eye g¢evrilmis
olup farkli baskilar1 mevcuttur.

Islam Hukukunda Gaye Problemi. Ali pekcan tarafindan doktora tezi olarak hazirlanan bu
eser makasit konusunu, tarihi ve literatiiriiyle beraber ele almaktadir.

Fikhu’l-makasid. Abdusselam Refii tarafindan kaleme alinan bu eser, makasid ictihadinin
yeni ortaya ¢ikan problemlere etkisini ele almaktadir.

Makasid ve Ictihad. Ahmed yaman’in editorliigiinde bir seckiden ibaret olan bu kitap
makasid diislincesine dair 6nemli makaleleri bir araya getirmektedir. Eser, Ragbet yaymlar1
arasinda yaymlanmistir.

Satibi’de Makasud ve fikih usulii. Abdurrahman Hackali tarafindan kaleme alinan bu kitap
Satibi ekseninde makasid-fikih usulii iliskisini ele almaktadir. Eser, Ragbet yayinlar1 arasinda

yaymlanmistir.
193



DEGERLENDIRME SORULARI

1. Asagidakilerden hangisi dinin korumak istedigi zaruri maslahatlardan biri
degildir?

A) Dinin korunmasi

B) Canin korunmasi

C) Aklin korunmasi

D) Neslin korunmast

E) Liiksiin korunmast

2. El-Muvafakat adh kitabin konusu Asagidakilerden hangisidir?

A) Kelam B) Tasavvuf
C) Makasidu’s-seria D) Hadis
E) Mantik

3. Korunmasi gereken maslahatlarin dogru siralamasi asagidakilerden hangisidir?
A) Zaruriyyat-haciyyat-tahsiniyyat
B) Tahsiniyyat-haciyyat-zaruriyyat
C) Haciyyat-zaruriyyat-tahsiniyyat
D) Zaruriyyat-tahsiniyyat-haciyyat
E) Haciyyat-tahsiniyyat-zaruriyyat

4. Tahir b. Asur’un Makasidu’s-seria ile ilgili kitabinin Tiirk¢e terciimesinin ismi
nedir?

A) Islam hukukunun maksatlar1

B) Islam hukuk felsefesi

C) Islam makasit hukuku

D) Makasit ve ictihad

E) Makasidin yollar1

5. Zaruri maslahatlar1 tamamlayic1 mahiyet tasiyan ikinci derece maslahatlara ne ad

verilir?
A) Miikkemmilat B) Muvafakat
C) Miinazaat D) Miinacat
E) Mufarakat
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ONDORDUNCU HAFTA

UNITE XIV: ICTIHAD TAKLID TELFiK VE FETVA
KONULAR:
1. ictihad

1.1. ictihadin Tarifi

1.2. Nevileri

1.3. Sartlar1

1.4. Ictihadin Caiz Oldugu ve Olmadig1 Konular (Sahasi)

1.5. Hikmii

1.6. ictihadin Degismesi
2. Taklid

2.1. Taklidin Tarifi

2.2. Hikmii

2.3. Belli Bir Mezhebe Baglanmanin Dindeki Yeri

AMACLAR:

1. ictihad ve taklit kavramlarin1 kavramak

2. miictehidin sartlarin1 6grenmek

3. ictihadin alan1 hakkinda bilgi sahibi olmak

4. Ictihadin degismesi konusunda bilgi sahibi olmak

5. Taklid kavrami1 ve hilkmii konusunda bilgi elde etmek

HAZIRLIK SORULARI:

1. Islam Ansiklopedisi’nin “Ictihad” ve “Taklid” maddelerini okudunuz mu?
2. Ictihadin Islam hukukundaki islevi hakkinda neler biliyorsunuz?

3. Cagdas problemlerin ¢oziimiinde ictihad yeterli olabilir mi?

4. Ictihad kapismin agik veya kapali olmasi ne demektir?

5. Belli bir mezhebe tabi olmak dinen zorunlu mudur?
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1. ictihadin Tarifi

Ictihad (b\-@b.-w): Liigatta, cehdetmek, zor ve mesakkatli bir isi basarmak i¢in elinden

gelen biitiin gayreti sarfetmek manasina gelmektedir. Fikih usulii terimi olarak ictihad:
“Ictihad derecesine ulagsmis bir dlimin, ser’i-ameli hiikiimleri tafsili delillerden ¢ikarabilmek
icin elinden gelen biitiin gayreti sarfetmesidir”.

Ictihad derecesine erismis Islam hukukcusuna “miictehid” adi verilir. Bdyle bir vasfa sahip
alime “miiftii” ve “fakih” de denilir. Fakat bu kelimeler ayn1 zamanda ictihad derecesine
ulagsmamis alimleri de ifade ettiginden, “miictehid” daha hususi bir manada kullanilmaktadir.
Ciinkii ser’1 hiikiimleri ne kadar iyi bilse de kaynaklardan kendi bilgisi ile miistakil olarak
hiikiim ¢ikaramayan alimler i¢in “miictehid” tabiri kullanilmaz. ilk dénemlerde bu durumdaki
alimlere “miifti” ve “fakih” de denilmemekte idi. Ancak daha sonraki donemlerde bu iki
terim daha genis manada kullanilmis ve miictehid olmayan alimleri de ifade eder olmustur.

Tariften anlasildigina gore bir alimin yaptig1 faaliyetin “ictihdd” adini alabilmesi i¢in, bu
faaliyeti ictihad derecesine ulagmis bir alimin yapmasi gerekir. Bu faaliyet, ser’i bir hiikiim
elde etmek maksadiyla ve ser’1 kaynaklar lizerinde yapilmalidir. Sarfedilen gayret, siradan ve

az bir gayret olmamali, miictehid elinden gelen biitiin gayreti sarfetmelidir.

1.1. Cesitleri

Bazi alimler ictihadin béliinmesine (tecezzi) karsi ¢cikmislardir. Bunlara gore bir miictehid
ya ser’1 hiiklimlerin her sahasinda ictihad edebilir veya edemez. Dolayisiyla bir sahada ictihad
ehli olup baska bir sahada mukallid olmak cdiz olmaz. Fakat usul alimlerinin coguna gore
ictihad boliinebilir ve bu sebeple de Ictihad, “mutlak” ve “mukayyed” olmak iizere iki kisma
ayrilir.

Mutlak Ictihad

“Ser’t meselelerin tamaminda ictihad ederek hiikiim elde edebilme ve fetva verebilme
kudretidir’. Bu melekeye sahip olan miictehide “mutlak miictehid” denilir.

Mukayyed Ictihad

“Ser’t meselelerin tamaminda degil de sadece bir kisminda ictihad edebilme ve fetva
verebilme kudretidir”. Bu durumdaki miictehide “mukayyed miictehid” adi verilir. Bu daha
cok bir alimin ihtisas sahasiyla ilgili meselelerde ictihad etmesi ve fetva vermesi seklinde
olur. Mesela, bir alim sadece ibadetler sahasinda miitehassis olur ve ictithadim1 bu saha ile
sinirlt tutar. Diger sahalarda ise kendisinin giivendigi bir miictehidi taklid edebilir veya
ictihadlar arasinda tercith yapabilir. Bu sebeple mukayyed ictihadin tek sarti, miictehidin
miitehassis oldugu sahada ictihad etmesidir. Fakat bu durumdaki miictehidin diger ser’i
meselelerden tamamen habersiz olmasi kabul edilemez. En azindan ana hatlariyla diger
meseleleri de bilmesi gerektigi gibi, seriatin ruhunu ve umimi maksatlarini da bilmesi

gerekir.
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1.3. Sartlan

a. Arap dilini bilmek. Kur’an ve siinnet nasslar1 Arapca oldugundan ictihad edebilmek i¢in
bu dilin 6zelliklerinin, hitap sekillerinin, kelime ve tisluplarinin tam olarak bilinmesi zarGridir.
Ozellikle Kur’an ve siinnet iistiin belagat iislubu ihtiva etti§i i¢in bu nasslarin dogru
anlasilabilmesi i¢in bu dile ait edebi hususiyetlerin ve gramer kaidelerinin yeterli derecede
bilinmesi gereklidir.

b. Kur’an’t Kerim’i bilmek. Islam hukukunun ve ser’i hiikiimlerin birinci kaynag: olan
Kur’an’1 hakkiyla bilmeden ictihad etmek miimkiin olmaz. Bu sebeple miictehid hem
Kur’an’in iislub ve belagatint hem de ihtiva ettigi ser’i-ameli hiikiimleri bilmelidir. Hiikiimleri
bilmis olmak i¢in bu hiikiimlerin tesri kilinma sebeplerini ve delaletlerini iyi bilmek
gereklidir.

Kitabin nasih ve mensth hiikiimleri bilmek de Kur’an’1 bilmeye dahildir. Dogru hiikiim
elde etmek i¢in nasih ve mensih ayetlerin bilinmesi gereklidir. Miictehid, ayetlerin niizil
(inig) sebeplerini de bilmelidir. Bunun i¢in ilk donemlerden itibaren yazilmis olan tefsir
kitaplarina, 6zellikle de “ahkam tefsiri” adiyla yazilan tefsirlere ve fikih kitaplarina miiracaat
etmek biiyiik kolaylik saglayabilir.

c. Hz. Peygamber’in Siinnetini bilmek. Stinneti bilmekten maksat, Kur’an’da oldugu gibi,
siinnetin ihtiva ettigi manalar1 ve ser’i-ameli hiikiimleri bilmektir. Buna ilaveten silinnetin bize
hangi yolla geldiginin yani miitevatir, meshlir ve ahad nevilerinin, sahih, zayif, uydurma olup
olmadiginin da bilinmesi gerekmektedir. Stinneti dogru anlamak i¢in, ilk donemlerden
itibaren telif edilmis bulunan sahih hadis kitaplarina, hadis usulii kitaplarina, cerh, tadil ve
rical alaninda yazilan kitaplara ve “ahkd&m hadisleri”ni konu alan 6zel kitaplara miiracaat
etmenin biiytik faydasi olacaktir.

Stinnetin nasih ve mensuhunu bilmek de siinneti dogru anlamaya dahildir. Bunun yaninda
stinnetin ve hadislerin viirQd (sdylenis) sebeplerini bilmek de gereklidir.

d. Fitratan ictihada kabiliyeti olmak. Ictihadin en 6nemli sartlarindan biri de, miictehidin
dogustan Allah vergisi bir zeka ve yorum kabiliyetine sahip olmasidir. Buna gére miictehid,
fikih bilgisi yaninda, ince idrak, zihin berrakligi, giizel anlama ve basirete sahip olmalidir.
Buna ruh sagligin1 da dahil etmek gerekir. Bu hususiyetlere sahip olmayan bir alim biitiin
ser’l hiikiimleri ezberlemis olsa bile miictehid sayilmaz. Ciinkii yeni hiikiimler istinbat
edebilmek i¢in ictihad kabiliyetine sahip olmak gerekmektedir.

e. Fikih usuliinii bilmek. Fikih usulii ilminin en 6nemli gayelerinden biri de ictihad ehline
rehberlik etmektir. Bu sebeple buraya kadar anlatilan konular, Kur’an ve siinnetten dogru
hiikiim ¢ikarmak icin lazim olan prensiplerdi. Bunlar1 bilmeden ictihad etmek miimkiin
olmaz.

f Islam hukukunun umumi maksatlarini ve hedeflerini bilmek. ictihad icin en 6nmeli
unsurlardan biri de ser’1 hiikiimlerin maksatlarin1 ve temel hedeflerini bilmektir. Hangi ser’i

hiikmiin hangi mesele iizerine tesri kilindigin1 ve hangi maksatla vazolundugunu, ne tiir bir
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maslahat1 ve maksadi korumak istedigini bilmeden dogru bir ictihad miimkiin olmaz. Bunun
yaninda miictehid ser’i hiiklimlerin gayelerini iyi bilirse hakkinda nass bulunmayan yeni
meseleler i¢in kiyas, istihsan gibi prensiplerle hiikiim istinbat edebilir. Sartlarin degismesiyle
hiikiimlerin degistirilebilmesi i¢in bilinmesi gerekli olan en énemli hususulardan biri de islam

hukukunun umumi gayelerini bilmektir.

1.4. Miictehitlerin Tabakalari>*

Islam miiellifleri, fikih Alimlerini ilmi kudretlerine gore derecelendirme yoluna
gitmigledir. Fakihleri derecelere ayiran eserlere tabakatu’l-fukaha adini vermislerdir. Ancak
burada ¢ogu kimsenin gozden kagirdigi su noktanin altint mutlaka ¢izmek gerekmektedir:
Bu tabakalama sistemi durup dururken ortaya ¢ikmis bir sey olmadigi gibi, degismez ve
tartisilmaz ya da son sekli verilmis bir sey de degildir. Hanefi mubhitlerinde tabakalama
sisteminin neden ortaya ¢iktigin1 veya buna neden gerek duyuldugunu su satirlardan takip
edelim:

“Vakiat” eserlerinde® anlatilan “yetkin/muteber goriisler” havuzunun biiylimesi ve karmasik
hale gelmesi, hukukgular arasinda birtakim karisikliklara yol agmis; dolayisiyla hangi goriisiin
neye gore secilecegi, hukuk¢unun hangi goriise oncelik verecegi vb. sorular sonraki donemde
hukukgulart mesgul etmis goriiniiyor. Osmanli Sultan1 Yavuz Sultan Selim déneminde kiz
cocuklarmin vakf-1 evlada dahil olup olmadigiyla ilgili yasanan bir tartigma {izerine sultan,
Kazasker Kemalpasazade’den bu hususu aciklifa kavusturmasini istemistir; bunun iizerine
Kemalpasazadde konuyu genel olarak fikih ve ozelde vakiat eserlerindeki goriislere atifla
aciklamak i¢in kaleme aldigi risdlesinin sonuna Tabakdtu’l-fukahd adiyla bir ek yapmustir.
Burada o Hanefi hukuk¢ularinin gelenek igerisindeki konum ve vaziyetlerini somut isimler
tizerinden Ornekleyerek anlatmistir. Kemalpasazdde’nin bu risalesinin modern dénem ictihad
tartismas1 baglaminda ele alinmasimn biiyiik bir yanlis anlamaya yol actigmi, Ibn Kemal’in bu
eserinde zannedildigi gibi genel olarak biitiin Miisliiman hukukgulara iliskin bir siniflandirma
yapmadigmi, bunun zaten ibn Kemal dénemi igin tasavvur edilebilecek bir sey olmadigin,
aksine onun amacinin vakiat edebiyat: tlirlinde karmasiklagan atif sistemi ve muteber goriisler
hiyerarsisini belirli bir teorik cerceveye oturtmaya calismak oldugunu sdylemekle

yetinelim.”*!

249 Tagkodpriizade, Isamuddin Ebu’l-Hayr Ahmed b. Muslihuddin b. Halil, Tabakdtu’l-fikahd, ts., 7vd.; Tbn
Abidin, “Uktdu resmi’l-miifti”, Mecmii atu r-resdil, ts., 11-12; Seyyid Bey, Medhal, istanbul 1333, 239-256;
Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 fikhiyye Kamusu, Istanbul ts., 313-315; Karaman,
Hayreddin, Fikih Usulii, 49-53; Atar, Fahrettin, 313-316.

250 Hanefi hukuk doktirininde “Vakiat”, mezhebi kuran ilk kusak hukukgularm goriisleri olan Zahirii’r-rivaye ve
nadirii’r-rivaye goriislerin disinda, onlardan sonra gelen hukukgularin(mesayih) yani Ebi Hanife’yi goren ilk
halka disinda kalan biiyiik Hanefi hukukgularin goriisleridir. Bir baska ifadeyle, hukuk okulunun kurucu
halkasinda yer alan alim ve fakihlerden hakkinda herhangi bir goriis bulunmayan, ya da bulunsa bile goriis
ayrilig1 sebebiyle belirsiz olan durumlarda sonrak biiyilk hukukcularin verdigi fetvalardir. Bu fetvalara
“vakiat” denildigi gibi, bunlar1 derleyen eser- lere de bu ad verilmistir.

251 Murtaza Bedir, Buhara Hukuk Okulu, Istanbul 2014, 110-111.
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Seyhulislam ibn Kemal Pasa, fukahay1 yedi tabakdya ayirmistir. Bunlar sdyledir:

a. Dinde miictehid:

Bunlar, ustl ve fiirG’da higbir miictehidi taklid etmeden, kendi koydugu prensip ve
kaideler cergevesinde ictihdd eden fakihlerdir. Eba Hanife, Imam Safii, Ahmed b. Hanbel,
Malik b. Enes bu tabakayamensuptur.

b. Mezhepte miictehid:

Kendileri birtakim usullerden hareketle nasslardan dogrudan hiikiim ¢ikarabilecek giicte
oldugu halde, bir 6nceki tabakada yer alan dinde miictehid bir kisiye tabi kalarak, onun
usul ve kaidelerine gore ictihad eden fakihler bu tabakaya dahildir. Bu tabakaya mensup
miictehidler, tabi olduklar1 miictehidin kaidelerine wusul yoniinden muhalefette
bulunmazlar. Ancak fer’i meselelerde onlara muhalefet edebilirler. Ebii Yusuf, Imam
Muhammed, Imam Ziifer, Hasan b. Ziyad bu tabakaya mensupturlar.

c. Mes’elede miictehid:

Bunlar mensubu bulunduklari mezhebde hiikmii bulunmayan bir takim meseleler
hakkinda ictihad edebilen fakihlerdir. Ebli Bekir el-Hassaf, Tahavi, Kerhi, Halvani, Serahsi,
Pezdevi, Kadihan ve benzeri fakihler, meselede miictehid olarak kabul edilirler. Bunlar ne
usulde ve ne de fiirG’da tabi olduklar1 miictehidin kaidelerine muhalefette bulunabilirler.

d. Tahric ashabi:

Bunlar, ictihad melekesine ve giiciine sahip bulunmayan mukallid fakihlerdir. Mensubu
bulunduklar1 mezhebin usul ve kaidelerini, diger fikhi hiikiimleri bildikleri igin, st
derecedeki miictehidlerin kapali sozlerini agiklarlar ve iki, {ic manaya ihtimali olan kavli
(sozii) diger nasslarla mukayese ederek bir yone tevcih ederler. Mezhepde hiikmii
bulunmayan meseleler hakkinda mezhebinin nass ve kaidelerinden yeni hiikiimler ¢ikarirlar.
Yani mezhebinin fetva/ictihad i¢in tercih ettigi/kullandig1 nasslara ve mezhebin kaidelerine
dayanarak yeni hiikiimler ¢ikarirlar. Ebl Bekir el-Cassas, Ebti Abdullah el-Ciircani gibi
fakihler bu tabakaya mensupturlar.

e. Tercih ashaba:

Tahrice de ehil olmayan, mezhep icinde aym1 konuda rivayet olunan farkli rivayet ve
kavillerden birini digerine tercih eden fakihlerdir. Bu tabakaya mensup olan fakih, tercih
esnasinda “bu evladir”, “bu daha sahihtir”, “bu daha ag¢iktir”, “bu kiyas i¢in daha uygundur”
gibi terimleri kullanir. Ebu’l-Hasen el-Kudiiri, Burhaniiddin el-Merginani, ibii’l-Hiimam gibi
fakihler bu tabakayamensuptur.

f. Temyiz ashabu:

Bunlar, delilin ruhuna niifuz edebilen, onun tizerinde tefekkiir kabiliyeti bulunan, ancak tercih
yapabilecek giicte olmayan fakihlerdir. Bu tabakaya mensup fakihler, mezhep icerisinde sahibi
bilinmeyen kavillerden hangisinin Zahirii’r-rivaye ve hangisinin nadiru’r-rivaye oldugunu ve
kuvvetli ile zayif rivayeti ayirt edebilirler. Hanefi mezhebinde meshur ve muteber Dort metin
(Miitan-i Erbaa) miellifleri (EbG’l-Berekat en-Ne- sefi, Mavsili, Tacili’s-Seria, Muzafferiiddin b.
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Saati) bu tabakaya mensupturlar.

g. Sirf mukallid:

Bunlar, ictihad, tercih, temyiz ve tahrice selahiyetli olmayip yalniz bir mezhebe ait hiikiim,
mesele ve rivayetlerin biiyiik bir kismin1 ezberlemis, bunlari eserlerine almis olan alimlerdir.
Eserlerini delillerden soyutlamis olarak yazmislardir. Hicri sekiz yiiz yilindan sonraki Mekke
Hanefi fakihlerinin ekserisi bu kisma dahildir. Alaeddin el-Haskafi, ibn Abidin gibi.

Ictihadin durdugu ve ictihad kapismin kapandigi anlayisindan hareket eden ibn Kemal Pasa’nm bu

taksimi, bazi arastiricilar tarafindan tenkid edilmistir.

1.5. Ictihadin Ciiz Oldugu ve Olmadig1 Konular (Sahasi)

Ser’i hiikiimlerin tamami ictihada agik degildir; baz1 konularda ictihada ihtiya¢ varken
bazilarinda yoktur. Dolayisiyla ictihada agik olan konularda ictihad etmek caiz, agik
olmayanlarda ise ictihad caiz degildir.

Ictihada Kapali Olan ve Ictihada Konu Olmayan Hiikiimler

Namaz, orug, hac, zekat gibi dinin esasini teskil eden ibadetlerin farziyyeti, zina, hirsizlik,
adam o6ldiirme, alkollii igkiler igmenin haram oldugu kesin ve sabit oldugu i¢in bunlar ictihada
konu olmazlar. Bunlar {izerinde yeniden ictihada ihtiya¢ yoktur. Yapilan ictihad da cdiz olmaz
ve bunlarla ilgili meydana gelecek ihtilaflara da itibar edilmez.

Hem siibGit hem de delalet bakimindan kesin olan nasslarin ihtiva ettigi hiikiimler {izerinde
de ictihad yapilamaz. Mesela, zina edene yiiz degnek vurulmasi, hirsiza el kesme cezasinin
verilmesi ve keffaretler hem siibut hem de delalet bakimindan kesin olan nasslarla sabittir.
Bunlar ictihadla degistirilemez. Senedi maslahat olmayan icma ile sabit hiikiimler de bu
kisma dahil edilmistir. Cilinkii senedi maslahat olmayan icmalar da kesinlik ifade eder. Senedi
maslahat olan icma ise maslahatin degismesine gore de§iseceginden ictihada agiktir.

Ictihada A¢ik Olan ve Ictihada Konu Olan Hiikiimler

Islam hukukunun tamami gozden gegirildigi zaman ictihada agik olan sahanmn ictihada
kapali olandan daha biiyiik oldugu goriilir. Bir baska ifadeyle, Islam hukukundaki
hiikiimlerin ¢ogu ictihada dayalidir. Buna gore ictihada agik hiikiimleri soyle siralayabiliriz:

a) Siibut ve deldlet bakimindan zan ifade eden nasslara dayanan hiikiimler ile siibut
bakimindan zanni, deldlet bakimindan ise kati olan hiikiimler. Kur’an’in tamami siibut
acisindan kati oldugu icin bu nevi hiikiimler ancak siinnette bulunur. Mesela, dhad hadisle
sabit olan hiikiimler bu kisma dahildir.

b) Stibut bakimindan kati, deldlet bakimindan zanni olan hiikiimler. Bu nevi hiikkiimler hem
Kur’an’da hem de miitevatir siinnette bulunur. Ciinkii baz1 Kur’an ayetleri ve hadis lafizlart
birden fazla manaya ihtimallidir. Bunlar ihtiva ettikleri manalardan birine yorumlamak ve
hamletmek ancak ictihad ile olur.

¢) Hakkinda nass veya icmd bulunmayan ve herkesin bilmesi gereken (zarirdt-1 diniyye)
hiikiimlerin haricindeki tafsilata dair hiikiimler. Miictehid bu nevi hiikiimlerle ilgili olarak
fikih usuliinde anlatilan deliller ve hiikiim istinbat metodarina gore ictihad edebilir.
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Ictihadin Belli Zamanla ve Belli Sahislarla Sinirli Olup Olmadig

Islam dini evrensel ve kiyamete kadar gegerli bir dindir. Bunun i¢in Islam dini, her
iklimde, her cografyada ve her tiirlii hal ve sartta yasayan insanlarin meselelerine ¢6ziim ve
cevap vermelidir. ictihad, Islam’m dogru anlasilmasi ve insanlarin problemlerine ¢oziim
bulmak i¢in elden gelen biitlin gayreti sarfetmek olduguna gore bu faaliyetin belli bir donemle
ve belli alimlerle sinirlandirilmasi miimkiin ve cdiz olmaz.

Islam diinyasinda 6zellikle de Siinni muhitlerde “dérdiincii hicri asirdan sonra ictihad
kapisinin kapandigi” yolunda bir kanaat olugsmustur. Ancak bu kanaati olusturanlar her ne
kadar iyi niyetler ve dini hassasiyetler tagimis olsalar da bu diisiincenin Islam diinyasina ¢ok
bliyiik zararlar1 olmustur. Ciinkii bu diislinceyi savunanlar ictihad ehliyetine sahip alim
bulunmadigi i¢in cahillerin ictihadin1 engellemek ve dinin tahriften korunmasini temin etmek
icin bu kanaati yayginlastirmiglardir. Fakat ictihad ehliyyetine sahip alimin bulunmadigi
seklindeki anlayis dogru olmadigi gibi, tarihi hakikatlere uygun da degildir. Ciinkii kimin
ictihad ehliyetine sahip oldugunu kesin olarak tayin edecek bir miiessese yoktur. Ustelik bu
diisiince Islam’m diinya insanlarma ve yeni sartlara uyum saglamasini ve cevap bulmasini
engelledigi icin son derece tehlikeli ve dinin aleyhine bir diigiincedir. Sunu ifade etmek
gerekir ki, ictihad icin belli bir kap1 yoktur. Ictihad bir kapiya benzetilse bile bunun anahtari
kimsenin elinde degil, sadece ictihadin sartlarmi tasiyanlarin elinde olabilir.  ictihad
ehliyetine sahip alimleri yetistirmek miisliiman toplumlarin vazifesidir. Ciinkii ictihad farz-1
kifayedir. Bir asirda ictihad derecesine ulagsmis kimse bulunmazsa biitiin miislimanlar Allah
katinda sorumlu olurlar.

Ictihadin belli zamanla ve billi alimlerle smirli oldugunu savunan diisiincenin arkasinda
mezhep taassubu yatmaktadir. Bu diisiinceye sahip olanlara gore, mensup olduklari mezhebi
taklit etmeye insanlart mecbur etmenin en Onemli yolu, ictihad kapisinin kapandigini
savunmaktir. Boylece insanlar miictehid olarak ancak beli mezheplerin bir zamanlar yasamis
alimlerini kabul edecekler ve onlarin fetvalarina gore amel edeceklerdir. Eger o miictehidlerin
fetvalar1 bugiliniin problemlerini ¢6zmiiyorsa o zaman miisliimanlar bu alanlara
girmeyecekler. Belli bir ¢ergevenin disina ¢ikmayacaklar demektir. Ciinkii bu anlayisin tabii
uzantilarindan biri de mezhep degistirmenin ve belli mezhebin disina ¢ikip bir baska
mezhebin ictihadiyla amel etmenin cdiz olmamasidir. Bu anlayis, umumiyetle Allah’in
rahmetini tahdit etmek ve insanlar1 darliga ve mesakkate stiriiklemek gibi sonuglar dogurmus
ve dogurmaktadir. Bu sebeple ictihadi belli limlerle ve belli zamanlarla tahdit etmek Islam’m
hedefine, ruhuna ve yapisina asla uygun degildir. miislimanlar her asirda ictihad ehliyetine

sahip alimler yetistirerek ictihadi canli tutmak mecburiyetindedirler.

1.6. i¢tihadin Hiikmii
Hz. Peygamber’den nakledilen bazi1 hadislere gore o, ictihadi tesvik etmistir. Nitekim bir

hadisinde soyle buyurdugu nakledilmistir:
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Aty ot als Ut Ol Ol als Ol (ST agen 13

“Hakim (miictehid) ictihad eder ve ictihadi isabetli olursa ona iki sevap verilir. Eger hata
ederse bir sevap verilir.” %>

Bu hadise gore miictehid ictihad etmesi sebebiyle Allah katinda sevabi hak eder. Vardigi
sonucun isabetli ve isabetsiz olmasi énemli degildir. Onemli olan ictihad ehliyetini haiz
olmasi, iyi niyetle bu isi yapmasi ve elden gelen gayreti sarfetmesidir. Isdbet etmesi
durumunda iki sevap verilmektedir. Bunlardan birisi, arastirma yapmasi, bu sahada emek
sarfetmesi dolayisiyladir. ikincisi ise hakikatr bulup insanlarin problemlerinin ¢dziimiine
yardimci olmasi sebebiyledir. Hata etmesi durumunda sevap almasinin sebebi ise, dogruyu
bulmak i¢in sarfettigi emekten dolayidir.

Bir kimse ictihad derecesine ulastig1 zaman ictihadin cdiz oldugu konularda ictihad etmesi
ve kendi ictihadina gore amel etmesi gerekir. Bu meselede kendisine muhalif goriiste olan
miictehidi taklid etmesi cdiz olmaz. Cilinkii miictehidin galip zannina gore o meselede
Allah’in muradi kendi ulastig1 sonugtur. Bu goriisii 6nce onun tatbik etmesi gerekir. Baska
miictehidin goriisii de nihayetinde zanna dayanmaktadir. Zanla amel edilecekse miictehidin
kendi zanni basgkasinin zannindan daha {stlindiir. Bu konuda Siinni usulciiler ettifak
etmislerdir.

Miictehidin ictihadi galip zanna dayanip kesinlik ifade etmedigi i¢in, miikelleflerin
muhakkak tabi olmasi gereken bir huccet degildir. Ciinkii bu goriisiin dogru olma ihtimali

bulundugu gibi, hatali olma ihtimali de vardir.

1.7. ictihadin Degismesi

Ictihadin de@ismesi miimkiindiir. Islam hukuk tarihinde miictehidlerin ictihadlarini ve
fetvalarin1 zaman zaman degistirdikleri goriilmektedir. Buna tesir eden pek cok amil
bulunmaktadir. Bazen miictehidin ictihad ederken gdzoniinde bulundurdugu delil ve onu
destekleyen unsurlar iizerinde gézden kagirdigi durumlar olabilmektedir. Bazen de bdlge,
iklim, sahis ve sartlarin degismesi ictihadin degismesine yol a¢cmaktadir. Nitekim bazi
miictehidlerden ayn1 meselede birden fazla goriis nakledilmektedir. Mesela, Imam Safii’nin
Misirda yasarken verdigi fetvalarin bir ¢cogu Irak bolgesinde yasarken verdigi fetvalardan
farklidir. Buna gore o, Iraktaki fetva ve ictihadlart icin “eski mezhebim”, misir’daki fetva
ictihadlar icin ise “yeni mezhebim” adin1 vermistir.

Ictihadin degismesi miimkiindiir. Fakat bu konuda dikkat edilmesi gereken bazi hususlar
vardir. Onceki ictihadini degistiren miictehidin ikinci ictihadina gore amel etmesi gerekir.
Ictihad1 miiftii sifatiyla yani birisinin sorusu iizerine fetva olarak vermisse iki ihtimal vardir:
Fetvay1 alan bununla amel ettikten sonra miictehid ictihadini degistirmisse fetvayr alan
(miisteft]) icin bir zarar1 olmaz. Onun ameli gecerlidir. Fakat fetvay1 alan daha amel etmeden

252 Benzer lafizlarla bk. Buhari, Itisim, 21; Eb Davud, Akdiye, 2.
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ictihad degisikligi meydana gelmisse artik dncek ifetvaya gore degil, ikinci fetvaya gore amel
etmesi gerekir. Sayet miictehidin ictihadindaki degisme kendisi mahkeme kadisi iken
degismisse, yine iki ihtimal vardir. Eger dncek ictihadina gore bir kisim tatbikatlar yapilmissa
onlar gecerli olur. Ancak ictihad degisikliginden sonra ayni meselerle ilgili olarak gelen
davalarda yeni ictihada gore hiikiim vermelidir. Fakat eski ictihadina gore verdigi hiikiim,
kesin delile muhalif oldugu ispat edilmedikge, bozulamaz. Clinkii bir ictihadi hiikkmii baska bir
ictihadi hiikiimle bozmak hukuk alaninda istikrarsizliga, giivensizlige ve adaletin zayi

edilmesine yol agar.

2. Taklid
2.1. Tarifi

“Taklid” (AJ&dl): Liigatta, baskasina gerdanlik, madalya, nisan gibi seyler takmak

manasina gelir. Fikih usulil terimi olarak ise, “hiiccet ve delil aramadan baskasinin goriisiinii

kabul etmek ve ictihadiyla amel etmektir”. Baskasin taklid edene “mukallid” (Mal) adi

A

verilir. Delilini bilerek baskasinin goriisiine tabi olmaya ise taklid degil “ittiba” (t\.ﬁm), tabi
olana da “miittebi” (2= denilir.

2.2. Taklidin Hiikmii

Miictehid olan bir kimsenin baskasini taklid etmesinin cdiz olmadigini daha 6nce ifade
etmistik. O zaman taklid ictihad derecesine ulasmamis alimler ve dini ilimler sahasinda alim
olmayan avam insanlar i¢in gecerlidir. Dinde aslolan taklidin zemmolunmasidir. Ciinkii taklid
delilsiz olarak bagkasma tabi olmaktir. Bu da zaman zaman mukallitler arasinda derin
taassuplar dogurabilmektedir. Fakat 6te yandan taklid mecburi bir durumdur. Bunun i¢in usul
alimleri taklidin cdiz olup olmadigina dair pek ¢ok goriis ileri stirmiiglerdir. Bunlar icerisinde
tercihe sdyan olan goriis sudur: Mutlak miictehid olmayan kimsenin, miictehid imamlardan
birini taklid etmesi ve dini hayatini onun fetva ictihatlar1 dogrultusunda tanzim etmesi dinen
vaciptir. Sayet bu kimse bazi konularda kendi ictihadi ile hiikmedebilecek durumda ise
hiikmeder. Ihtiyac duydugu meselelerde ise baska bir miictehidi taklid eder. Fakat hi¢ bir
sekilde ictihada ehliyeti olmayan avamdan insanlarin muhakkak bir miictehidi taklit etmesi
gerekir. Ciinkii ictihad herkesin yapabilecegi bir is degildir. Allah hi¢ kimseye giiciiniin
yetmedigi bir seyi teklif etmez. Bunun i¢indir ki, Yiice Allah “Eger bilmiyorsaniz bilenlerden
sorunuz” 3 buyurarak bir konuda bilgisi olmayanlarin bilgisi olanlara sorup onlardan

ogrenmelerini emretmistir. Her toplumda oldugu gibi, Islam toplumlarinda da alimler ve 4lim

253 Enbiya, 21/7.
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olmayanlar hep varolagelmistir. Hz. Peygamber hayatta iken miisliimanlar dini meselelerini
ona sorardi. Onun vefatindan sonra sahabe déoneminde ve daha sonnraki donemlerde miictehid
olmayanlar miictehid olanlara sorarak dini hiikiimleri 6grenmis ve dini hayatlarin1 tanzim

edegelmislerdir. Clinkii herkesin her konuda ihtisas sahibi olmas1 miimkiin degildir.

2.3. Muayyen Bir Mezhebe Tabi Olmanin Dindeki Yeri

Ictihad derecesinde olmayan miikelleflerin miictehid alimlerden sorarak dini hayatimi
tanzim etmesinin gerekli oldugunu acgiklamistik. Buna gore mukallidin muhakkak bir
miictehide miiracaat ederek ondan aldig: fetva ve ictihada gore hareket etmesi lazimdir. Fakat
bir miikellefin hayati boyunca ve biitlin dini meselelerde tek bir mezhebi ve sadece bir
miictehidi teklit etmesi dinen vacib degildir. Bir kimse muayyen bir mezhebi kabul edip dini
meselelerde ona gore hareket etse bile, bazi meselelerde baska mezhebe tabi olmasinda ve
baska bir miictehidin ictihadin1 benimsemesinde dinen bir sakinca yoktur. Hatta zaman zaman
bunda miikellef bakimindan faydalar da vardir. Zira hak mezheplerin herbireri saglam dini
delillere dayanmakta ve miikellefler i¢in birer rahmet kapis1 agmaktadirlar. insanlarin her giin
ve herbir meselede mezhep ve miictehid degistirmesi dini hayatin istikrari i¢in dogru degildir.
Fakat mensubu bulundugu mezhebin goriisleri, icinde yasadigi sartlara uygun gelmeyen
miikellef hala bu mezhepte ve onun goriisiinde 1srar ediyorsa bu, dinin degil kendinin
olusturdugu bir mecburiyettir. Miikellefin i¢inde yasadig: hal ve sartlara en uygun fetva ve
ictihad1 arama ve ona gore amel etme hakki vardir. Bu kadar mezhebin ve miictehidin varlig
da bunu gostermektedir. Sayet din sadece bir tane mezhebin varligina izin verseydi, mevcut
mezheplerden birisi hak digerleri batil olurdu. Halbuki bdyle bir sey yoktur. Aksine dini
nasslarin biiyiik bir boliimii tefsire miisait, hayat olaylar1 sinirsiz, insanlarin i¢inde yasadigi
sartlar birbirinden farklidir ve hayat olaylar1 her giin degismektedir. Buna gbre insanlar1 tek
bir mezhebe mecbur etmek onlara rahmetten ¢ok zahmet getirir. Hatta zaman zaman tek bir
mezhep icerisinde bile aym1 mesele ile ilgili birden fazla goriis ve fetva ortaya
cikabilmektedir. Bunun en onemli sebebi, mevcut goriislerin o mezhebe mensup olanlarin
herbirinin problemini ¢6zmeye kafi gelmedigidir. Sahabe ve tabiin donemine baktigimiz
zaman da o donemdeki miisliimanlarin belli bir 4lime degil de farkli alimlere miiracaat edip
dini meselelerini 6grenip amel ettiklerini gormekteyiz. Mezhepler sabit birer kurum haline
gelene kadar durum bdyle devam etmistir. Kaldi ki, meshur mezhep imamlarinin higbirisi “en
dogrusu benim mezhebimdir, benden baskasina taklit etmeyin” dememistir. Aksine onlarin
herbirerinden su mealde sozler nakledilmistir: “Ben beserim, bazen hata bazen de isabet
ederim. Bu sebeple benim ictihadimi tetkik ediniz. Kitaba veya siinnete muvafik bulursaniz
kabul ediniz, bulamazsaniz reddediniz”’, “Bu benim goriistimdiir. Cikarabildigim en isabetli
goriis budur. Kim bundan daha giizel bir goriis ileri siirerse dogru olan odur”.

Biitiin bunlardan sonra denilebilir ki, miictehid olmayanlar muayyen bir mezhebi taklid
etmelidirler. Fakat bunu dini bir mecburiyetten dolay1 degil, kendi dini hayatlarinin istikrar

kazanmasi ve ruhi dinginlige ulagsma gayesiyle yapmalidirlar.
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3. Telfik?*

Burada ictihad ve taklit kavramiyla yakin ilgisi bulunan ve usul agisindan tartigmali olan
“telfik” kavramina kisaca yer vermek istiyoruz.

Telfik sozliikkte, kumasin iki ucunu birlestirip dikmek anlamina gelir. Fikih usulii terimi
olarak telfik, bir fikhi meselede iki veya daha fazla miictehidin farkli goriisiinii birlestirmek
demektir. Bir bagka ifadeyle, “Muayyen bir meselede ve maddede, iki veya daha fazla

mezhebin birbirlerine zit ve aykiri olan hiikiimlerini bir araya getirmektir”.

3.1. Telfikin Kisimlar:

Telfik genel olarak “ictihadda telfik” ve “taklitte telfik” olmak iizere iki kisma ayrilir.
Goriigler arasinda yapilan birlestirme, miigtehidin eski igtihatlar1 degerlendirip onlardan
tercihler yaparak yeni bir goriis ortaya koymasi seklinde olursa buna “ictihadda telfik” denir.
Sayet avamdan biri fikhi bir meselede birbiriyle c¢elisen farkli ictihadlari birlestirip bunlar
arasinda segme yaparak aym anda tatbik ederse buna da “taklidde telfik” denir. Ictihadi
hiikiimler, Kur’an ve Siinnet’ten dogrudan alinan hiikiimler degildir. Bunlar, miictehidin
yorum ve ¢abastyla ve belli bir metodla ulasilan hiikiimlerdir. Bu sebeple bu gibi hiikiimler
sonraki miictehitleri baglamaz. Ictihad kudretine sahip fakihler tarafindan usuliine uygun
olarak yeni ve farkli ictihadlar her zaman yapilabilir. Bundan dolay1 “ictihadda telfik” fazla
tartisma konusu olmaz ve bu sekildeki telfike genelde olumsuz bakilmaz.

Telfik s6z konusu oldugunda olumsuz bakilan ve hakkinda endise duyulan telfik ¢esidi
“taklitte telfik™tir. Zira burada telfik yapma durumunda olan bir miictehid degil, mukallittir.
Mukallid ise sadece fikhi hilkmii 6grenip uygulama durumunda olan bir kimsedir. Boyle bir
kimsenin farkli ictihadi goriisler arasinda tercih ve birlestirme yapabilmesi hususu ise dteden
beri tartisma konusu olmustur. Bu ¢esit telfik iki sekilde olur:

Ayni olayla ilgili telfik: Mesela, mezhepler arasindaki kolayliklart ayni1 noktada cemetmek

ve boylece devamli abdestli kalmak isteyen bir kimseyi diisiinelim. Bu kimse kan ¢ikmasiyla
abdestin bozulmayacagi hususunda Safil mezhebini, sehvetsiz olarak kadinin viicuduna
dokunmak suretiyle bozulmayacagi hususunda da Eb(i Hanife’yi taklid ederse bu sekilde iki
taklidin birlestigi bir abdestin sahih olacagini diisiiniirse boyle telfikte bulunmus olur. Ayni
sekilde, meseld, Hanefl mezhebinde, bulig ¢aginda bulunan bir kadinin nikéh akdinin sahih
olmasi velisinin iznine bagl degildir. Halbuki diger mezhepler- de velinin izni sarttir. Maliki
mezhebinde sahitlerin nikah akdinde hazir olmalar sart degilken, diger mezheplerde sarttir.
Safil ve Hanefi mezheplerin- de nikdh akdi esnasinda mihrin zikredilmesi sart olmadigi
halde, Maliklerde sarttir. Iste nikah akdi yapan taraflarin, bu iic mezhebin kendi islerine gelen
ve kendilerince kolay olan hiikiimlerini secip alarak, veliden izinsiz, sahidsiz, mehirsiz nikah

akdi yapacak olsalar, bu ii¢c mezhebin birbirlerine zit olan hii- kiimlerini nikdh akdinde

23 Nablusi, Abdulgani, Huldsatu t-tahkik {1 beyani hiikmi t-taklid ve t-telfik, ts., 15-24; Karaman, Fikih Usulii, 46;
a.mlf., Islam Hukukunda Ictihad, 226-227; Baymndir, Abdulaziz, “Telfik”, Islam’da Inan¢ Ibadet ve Giinliik
Yasayis Ansiklopedisi, Istanbul 1997, 1V, 326-328; Atar, 325-326.
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toplamis olurlar. Boyle bir telfik, icmé’a aykir1 olarak meydana gelmistir. SOyle ki: Velinin
izni olmadan akdedilen nikah, Hanefi- lere gore sahih ise de, Safil ve Maliki mezheplerinde
sahih degildir. Mehirsiz nikah, Safii ve Hanefi mezheplerinde sahih oldugu halde Maliki
mezhebinde sahih degildir. Bu sebeple bu nikah, degisik noktalardan bakilinca bu {i¢ mez-
hebin {i¢linde de sahih degildir ve bu sekilde akdedilen bir nikahi1 baska bir miictehid de
kabul etmemistir.

“Taklidde telfik” tabiriyle asil kastedilen budur. Bu nevi telfikin caiz olup olmadigina dair
ilk donem Islam hukukgular1 arasinda bir tartismas1 yoktur. Konuyla ilgili tartismalar taklidin
iyice yerlestigi hicri VII. asirdan itibaren ortaya c¢ikmaya baslamistir. Bu donem Islam
bilginlerinin ¢ogu, bu suretle akdedilen bir telfiki icma’a aykir1 bulmus, tasidiklar1 bazi
endiseler sebebiyle caiz gormemis ve batil kabul etmislerdir. Bu goriislerini de su sekilde ge-
rekcelendirmislerdir: Bu sekilde telfik yapilinca mezhep goriisleri birbirine karisir, dini
hayatta ruhsatlar hatta gevseklik hakim olur ve farkli ictihatlarin birlestigi ortak noktalar bile
ihlal edilir.

Bunun yaninda bir gurup alim ise, bu nevi telfiki caiz gérmiistiir. Onlara gore bu sekildeki
telfiki yasaklayan ser’i bir delil bulunmamaktadir. Aksine ih- tiyaclar ve ihtiyat ilkesi bunu
gerektirmektedir. Ancak, farkli mezheplerin go- riisleri arasinda yapilan telfike genelde
olumsuz bakilirken ayni mezhep mii¢- tehitlerinin goriisleri arasindaki telfike daha sicak ve
olumlu bakilmaktadir.

Iki_ayri_olayda_telfik: Bu, miikellefin farkli meselelerde, istedigi mezhebin goriisiinii

almak hususunda serbest olmasi demektir. Mesela, abdest konusunda Ebl Hanife’yi, namaz
konusunda da Safii’yi, hac konusunda Imam Malik’i taklit etmek bu cesit bir telfiktir. Bu
telfikin cevazi ve adem-i cevaz1 da ulema arasinda tartismalidir. Ictihadi telfiki caiz gorenler
bu nevi telfiki de caiz goriirler. Ancak Aldeddin Haskefi (v. 1088/1677), ibn Abidin
(v.1252/1836) gibi alimler bu tiir telfiki caiz gdrmezken, Seyhiilislam Ebd Sudd el-Imadi (v.
983/1575), Dustki (v. 1230/1815), Sah Veliyullah  Dehlevi, M. Resid Riza, Senhiiri gibi
alimler bu tiir telfikin caiz oldugunu ileri siirmiislerdir.

Bu konuda Ibn Hiimam’in goriisii kisaca sdyledir: Bir kisinin kendini belli bir mezhepten
saydig1 icin belli bir mii¢tehidin goriisiine uymasinin gerekli oldugu yolunda bir delil yoktur.
Aksine bu konudaki delilimiz, kisinin ihtiya¢ duydugu yerde herhangi bir miigtehidin
goriisiine gore amel etmesinin gerektigi yolundadir. Clinkii Allah Teala sdyle buyurmustur:

“Eger bilmiyorsaniz bilenlere sorunuz.”*518. Genel olarak bu gibi sozler, halkin ruhsatlara
tabi olmasina engel olmak icin, o sozii sOyleyenler tarafindan yapilan zorlamalardir. Aksi
takdirde halk, her konuda kendisine goriisii daha hafif gelen bir mii¢tehidin soziinii alir. Ben
ne nakli ne de akli delillerden, boyle bir davranisa engel birsey bilmiyorum. Seriatta, bir
kisinin, igtihat yapabilecek durumdaki bir mii¢tehidin, kendine daha hafif gelen goriisiine

25 Nahl, 16/43.
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uymasini kotlileyen bir sey bilmiyorum. Hz. Peygamber (as) timmetinin yiikiinii hafifleten
seyi severdi.?*¢

Konuyla ilgili bir yaklasim da soyledir: “Ancak, kisinin ferdi olarak farkli igtihatlardan
birini segmesi veya mevcut ictihatlarin ruhsatlarint birlestirerek yeni bir goriise sahip olmasi
ile kanunlastirma esnasinda mezhep goriisleri arasindan tercih ve takdirler yaparak ortak bir
kanun metni hazirlamasi arasinda telfik agisindan da fark vardir. Fikih mezheplerinin, kanun
oniinde esitlik ve objektifligi saglama, uygulama birligini temin etme gibi O6nemli bir
fonksiyon icra ettigi diistiniiliirse, glinimiizde yapilacak kanunlastirmanin da ayni amaci
tasidig1r ve bunu yaparken de kamu yararini esas alarak mezheplerin goriisleri arasinda bazi
tercihler yapilabilmesinin dogrulugu acikca oriiliir. Halbuki ferde, ibadet, ahlak ve beseri
iliskiler alaninda, on dort asir igerisinde farkli ¢cevre ve kiiltlirlerde olusmus bir¢ok farkli goriis
arasinda hi¢bir metod ve kurala bagli olmaksizin diledigini secme ve alma hakki tanindiginda,
bu tutum yukardakinin aksine birlik ve dirligi bozabilecek, neticede keyfilige yol
acabilecektir. Mukallid i¢in mezhep ve I¢tihadin degil, miiftinin fetvasinimn, yani ilmihalin ve
iimmetin tatbik edegeldigi usuliin esas oldugunun sdylenmesi de bu gayeye matuftur. Bu
itibarla, ilmi ve igtihadi acidan telfik miimkiin ve dogru goziikmekle birlikte, avamin bu
metodu hi¢bir kayda bagli olmaksizin uygulamasinin bir¢cok sakincalar tasiyacagi ve dogru

olmayacag1 sdylenebilir.

4. Fetva ve Miiftiz>7

Fetva, bir meselenin dini hitkmiinii 6grenmek iizere sorulan soruya ictihad, tahric ve taklid
yoluyla verilen cevaptir. Fetva’nin ¢ogulu fetava’dir. Fetva verene muifti, fetva vermeye

ifta, fetva almak iizere soru sorana miistefti, fetva istemeye de istifta denir.

4.1. Fetva Yetkisi

Miifti’nin vazifesi, dini hiikiimleri insanlara teblig etmek, onlarin dini sahadaki sorularim
cevaplandirmaktir. Miiftl kendisine sorulan sorunun hiikmiinii, Kitab ve Siinnet nasslarindan
veya nasslarin 15181 altinda ictihdd ederek ¢ikarir. Bu yoniiyle fetva vermek, ilmi birikim,
seviye ve belli bir yetkinlik ister ve ictihada dayanur.

Ustl alimleri, klasik donemde “Miictehid”, “Fakih” ve “Miifti” kelimelerini es anlamli
olarak kullanmiglardir. Buna gore bir kimsenin fetva verebilmesi, o sahsin miictehid olmasina
baghdir. Ictihdd ehliyetine sahip olmayanlar, bir bagka miictehidin goriisiinii nakletmek
suretiyle fetva verdikleri i¢in, bunlara ancak mecéazi anlamda “miifti” denilebilir. Hatta bu gibi
alimlere, fetvalar1 kendi goriis ve degerlendirmelerine dayanmayip bir baska miictehidin
goriistinti nakletmek suretiyle fetva verdikleri i¢in miifti degil nakil (nakilci) ad1 verilecegi de

sOylenmistir. Seyyid Bey’in ifadesine gore: Durum boyle olmakla birlikte bu gibi alim

26 Bk. Emir Padigah, Muhammed Emin, Teysiru t-tahrir, IV, 253-254.
257 Seyyid Bey, Medhal, 289-296; Atar, Fikih Usulii, 326-332; a.mlf., “Fetva”md., DIA, XII, 486-496.
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hakkinda “miifti” ve nakilleri hakkinda “fetva” tabiri hayli zamandan beri resmi tabirlerden
olmus ve artik 67f7 hakikat hitkkmiinii kazanmistir.>>8

Biitiin mezhepler, ictihad iktidarina sahip kisilerin fetva verebileceklerini sart kosmakla
birlikte, her zaman ve her yerde kafi sayida miictehid bulunamayacagini diisiinerek fikih
ilmiyle mesgul olup belirli bir mertebeye ulasan alimlerin de bazi esaslar dahilinde fetva
verebileceklerini ileri stirmiislerdir.  Bu bakimdan fetva verenin ilmi giicline gore fetva,
ictihdd yoluyla verilen fetva, tahric yoluyla verilen fetva ve bir miictehidin goriisiinti
nakletmek suretiyle verilen fetva olmak tizere ii¢ kisma ayrilir. Tahric yoluyla fetva verenlerin
ilgili mezhebin goriislerine, prensiplerine ve ictihad usullerine ve delillerine vakif olmasi
gerekir. Ayrica insanlarin durumlarini, orf ve adetlerini, asrin ihtiya¢ ve maslahatlarini bilmesi
gerekir.

Fetvasinda bir mezhebin goriisiinii nakleden nakil miiftiiniin de naklettigi miictehidin
ismini zikretmesi ve fetvasini muteber ve meshur kitaplardan nakletmelidir. Bu konuda
Ibnii’l-Hiimam (81. 681/1457) sunlar1 séylemektedir:

“Miictehid, fetva verebilir. Usul dlimlerinin reyi su kararda birlesmistir: Miifti, ancak
miictehiddir. Miictehidlerin goriiglerini ezberleyen ve miictehid olmayan kimse, miifii degildir.
Boéylesinin vazifesi, kendisine soruldugu zaman, Imam Azam gibi bir miictehidin goriisiinii
nakil stiratiyle zikretmektedir. Béylece anlasiimig oluyor ki, bugiin zamanimizda mevcut
alimlerin fetvalari, gercek fetva olmayip miictehid miiftilerin fetvalarini nakletmekten ibarettir.
Bunun igin de iki sey gereklidir: Ya kendisinin miictehide kadar uzanan bir senedi olacak
yahut da verdigi fetva, Imam Muhammed’in kitaplar: gibi bilinen ve elden ele dolasan bir

kitaptan olacak...”*°

4.2. Fetva verme (ifta) Usulii

Her mezhebin kendine gore fetva verme usulii vardir. Cilinkii mezhepte miictehid olanlarin
dereceleri ve yazilan kitaplarin fetvada itibara alinma durumu farklilik arzetmektedir. Mesela
Hanefi mezhebinde ilk donem miictehidlerine ait ictihad ve fetvalar, zahiru r-rivaye, nadiru 'r-
rivdye ve nevazil (vakidat/fetvdlar) olmak tlizere Ui kisma ayrilir. Zahiru r-rivdye olan goriisler,
Eb(i Hanife, Ebi Yusuf ve Imam Muhammed’den giivenilir ve agik bir yolla geldigi igin
fetvada bunlar esas alinir. Bu goriisler imam Muhammed’in alt1 kitabinda*®® toplanmis, imam
Serahsi bunlar1 kendine gore serhederek e/-Mebsiit adli eserinde toplamustir. Nadiru r-rivdye
olanlarin li¢c imama aidiyeti kesin olmadigindan bunlara itibar edilmez. Nevazil ise, mezkir ti¢
biiyiik mezhep imamindan sonra gelen Isim b. Yusuf, Ibn Riistem, Muhammed b. Sema’a,
Ebl Siileyman el-Cilizcan gibi miictehid ve fakihlerin mezhebin usuliine bagl kalarak

delillerden hareketle ¢ikardiklar1 hiikiim ve fetvalardir. Mezhebin goriislerini iceren ancak

238 Seyyid Bey, Medhal, 290.
259 Bk. IbnHiimam, Fethu’l-Kadir, Misir 1970, VII, 256; Seyyid Bey, Medhal, 291.
260 Bu kitaplar, el-Asl, ez-Ziyddat, es-Siyeru’s-sagir, es-Siyeru’I-kebir, el-Camiu’s-sagir ve el-Camiu’l-ke- bir’dir.
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degisik sebeplerle muteber kabul edilmeyen fikih ve fetva kitaplar1 da vardir.®! Bu sebeple
mukallit bir miiftii fetva verirken, fetvasini naklettigi miictehidin ve naklettigi kitabin adim
zikretmesi gerekir. Hanefi mezhebinde ve diger mezheplerde hangi konudaki fetvanin hangi

kitaptan nakledilecegi de ayr1 ayr1 belirtilmistir.>%>

261 Mesela, Kuhustani’nin Cdmiu r-rumuz, Muhtar b. Mahmud ez-Zahidi’nin Kunye, ibn Maze Burhanuddin’in e/-
Muhitu’l-burhani, Fahruddin er-RGm1’nin Miitemiliil ’I-ahkdm adli eseri boyledir.

262 Bk. Tbn Abidin, “Ukadu resmi’l-miifti”, Mecmi’atu’r-resail, I, 16-17; Ali Haydar, Diirerii’l- hukkdm serhu
mecelleti’l-ahkam, Istanbul 1320, IV, 694-701; Atar, 328-332.
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DEGERLENDIRME SORULARI

1. Asagidakilerden hangisi miictehidde bulunmasi gereken sartlardan biri degildir?

A) Islam hukukunun temel maksatlarini bilmek

B) Fikih usuliinii bilmek

C) ictihada kabiliyetli olmak

D) Zahid olmak

E) Kur’an ve silinneti bilmek

2. “Hiiccet ve delil aramadan bagskasinin goriisiinii kabul etmek” seklindeki tamim
asagidaki kavramlardan hangisine aittir?

A) Ictihad

B) icma

C) Taklid

D) Teflik

E) Tercih

3. ictihadin hiikmiiyle ilgili olarak asagidaki iafadelerden hangisi dogrudur?
A) Miictehid isabet ederse sevap, edemezse giinah kazanir

B) Isabet ettiginde iki, etmediginde bir sevap alir

C) Isabet ettiginde bir sevap, hata ettiginde bir giinah alir

D) Isabet ettiginde on, etmediginde bes sevap alir

E) Isabet etse de hata etse de sevap almaz

4. Asagidakilerden hangisi ictihada acik hiikiimlerden biri degildir?

A) Siibut ve delalet bakimindan zan ifade eden nasslara dayanan hiikiimler

B) Siibut bakimindan zanni, delalet bakimindan ise kati olan hiikiimler

C) Siibut bakimindan kati, deldlet bakimindan zanni olan hiikiimler

D) Nass veya icmaya dayanmayan ve herkesin bilmesi gereken tafsilata dair hiikiimler
E) Ibadet-iman ve ahlaki hiikiimler

5. “Ser’t meselelerin tamaminda ictihad ederek hiikiim elde edebilme ve fetvd verebilme
kudreti” seklindeki tamim asagidaki kavramlardan hangisine aittir?

A) Mukayyed ictihad

B) Mutlak ictihad

C) Taklid

D) Icma

E) Fetva
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