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1.1. AHLAKIN TANIMI

Ahlak kelimesi, “huy, seciye, tabiat, yaratilis” anlamlarina gelen “hulk” kelimesinin
coguludur. Ahlak literatiiriinde “hulk” ile “halk” kelimeleri arasinda fark gozetilerek “hulk”
ile insanin i¢ yonii, halk ile insanin dis yonii kastedilmektedir. Buna gore hulk ruhun, halk ise
bedenin vasfidir. Ahlak terim genellikle iyi ve kotli huylari, fazilet ve reziletleri ifade etmek
tizere kullanilmis; 6zellikle iyi huylar ve faziletli davranislar hiisnii’l-huluk, mehasinii’l-
ahlak, mekarimii’l-ahlak, el-ahliku’l-hasene, el-ahliku’l-hamide, koti huylar ve fena
hareketler ise stiii’l-huluk, el-ahliku’z-zemime, el-ahliku’s-seyyie gibi terimlerle
karsilanmistir. Ahlak yaninda yeme, i¢cme, sohbet, yolculuk gibi giinliik hayatin ¢esitli
alanlariyla ilgili davramis ve gorgii kurallarina, terbiyeli, kibar ve takdire deger davranis
bicimlerine, bunlara dair 6giit verici kisa ve hikmetli sozlere ve bu sozlerin derlendigi

eserlere edep veya adab da denilmistir. Edep terimi 6zel davranmis alanlar1 hakkinda

kullanilirken ahlak, tutum ve davranislarin kaynagi mahivetindeki ruhi ve méanevi melekeleri,

insanin ruhi kemalini saglamaya y6nelik bilgi ve diistince alanini ifade etmistir.

Terim olarak ahlak, “insan nefsinde yerlesen oyle bir melekedir ki fiiller hicbir zorlama

olmaksizin, diisiiniip tasinmadan kolaylikla ve rahatlikla ortaya ¢ikar” diye tarif edilir.
Insanin fiil ve davranislar1 hal ve meleke olmak iizere iki kategoride degerlendirilir. Giilme ve
aglama gibi insan nefsinde sabit bir durumda olmayip ¢abuk degisen sekildeki fiillere “hal”;
secaat ve comertlik gibi insan nefsinde yerlesik davranislara “meleke” denir. Mesela ¢ikar
diisiincesi, kinanma korkusu, gdosteris gibi tesirlerle bir kisi cesurca veya comertce davransa
onun bu davranisi cesaret ve comertlik olarak nitelendirilmez. Ciinkii bu davranis “fikri ve

duygusal bir zorlama” ile yapilmstir.

Ahlak alanina giren hususlar iradi evlem ve davramslardir. Mesela idrak, tefekkiir,

tahayyiil, tevehhiim ve c¢esitli coskular, nefisten sadir olmaktadirlar ama bunlarin tamami
ahlaki ilgilendirmez. Su halde ahlak (huy), nefiste yerlesmis, diistinme ve zorlama olmadan

kolaylikla meydana gelen davranistir ve bu davranis, se¢me ve iradeyle miimkiindiir.

1.2. AHLAK iLMi

Ahlak ilmi tariflerinden bazilar1 vazifeye, bazilari iyilige, seciyeye, meslege, huya agirlik
verirken bazilar1 da hem hayra hem de vazifeye agirlik vermislerdir. Islam ahlak kitaplari
ahlak ilmini “hayat1 idare etme ilmi”, “vazife ilmi”, “hayir ve serrin, saadetin ilmi” seklinde
ifade etmektedirler. One cikan diger bazi tanimlar sunlardir: “Ahlak ilmi, ruhun giiclerini
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islah etmek ve olgunlastirmak icin insant gercek mutluluga ve arzulara ulagtiran kanun ve
kaideleri ortaya koyan ilim”; “ilm-i ahlak hayra iligkin bir ilimdir, vazife ilmidir. Bu ahlakta
esas tazim liemrillah, sefakatii ala halkillahtir”; “ilm-i ahlak, faziletler ve reziletler ilmi olup
nefsi faziletlerle bezeme ve reziletlerden kurtarma yolunu gosterir”; “ahlak ilmi, insanin haiz
oldugu birtakim melekelerden ve miikellef bulundugu birtakim vazifelerden bahseden bir
ilimdir.”

Ahlak ilminin konusu, iyi ve kotii huylarin sahibi olarak bizzat insandir. Insanin
maddi unsurlarinin yaninda ruhi kuvvetler ve insanin yapmasi gereken vazifeler ahlak ilminin
konusunu olusturur. Ruhi kuvvetlerle kastedilen 6fke, sehvet ve akildir. Insan davranislarina
hiikmeden bu kuvveler itidalli bir sekilde bulunursa iyi ve arzu edilen eylemler, ifrat ve tefrit
seklinde bulunurlarsa da kotli ve arzu edilmeyen eylemler gerceklesir. Vazife ile kastedilen
ise hem kendine hem Tanri’'ya hem de insanlara karst yapmakla sorumlu oldugu

davraniglardir.

Ahlak ilmi, gerekli, bilinmesi ve uygulanmas1 gereken bir teori ve uygulama biitlintidiir.
Teorik ahlak, temel ilkeleri, insan tabiatini, insanin sahip oldugu giic ve melekeleri, ruhsal
egilimleri ve onlarin kaynaklarini, bunlar1 yonlendirip idare etme sekillerini dgretir. Pratik
ahlak ise birey, aile ve toplum hayati hakkinda sdylenilen ilke ve kurallar1 bilgi diizeyinde
kalmaktan ¢ikarip iyi ve dogru olanlar1 hayata uygulamaya g¢alisir. Ahlak, toplumun bekasi,
yukselmesi, gelisip giiglenmesinin de sebebidir. Ahlak ilmi, insanda bulunan manevi
hastaliklar ve yanliglhiklar1 diizeltir. Ahlaki bakimdan yalancilik, korkaklik, iffetsizlik,
kiskanglik, kibir, iftira birer hastaliktir. Bunlarin teshis ve tedavisini ahlak ilmi gosterir. Ahlak

ilminin gayesi, “iki cihan mutlulugunu saglamaktir”.

Ahlakin gayesi insanin ‘saik ve gayeleri’ olarak incelenir. Insan, biitiin hareketlerinde bir
saike ve gayeye yoneliktir. “Saik, insan1 faaliyete geciren seydir. Gaye de bu faaliyetin
sonunda ulasilmak istenilen hedeftir. Bunlar, lezzet, menfaat, vazifeye hiirmet, hayir ve

kemale ulagsma, hakkin rizasina kavusma gibi maddi ve manevi kisimlari ihtiva etmektedir.

1.3. AHLAK- DiN iLISKISi

Ahlak-din iliskisi, dinden ahlaka, ahlaktan dine dogru olmak {izere iki farkli sekilde
tezahiir eder. Dinden ahlaka dogru gidenler, ahlakin dinden ¢iktigin1 6ne siirerek dini yonii
agirlik kazanan teolojik ahlaki savunmusglardir. Ahlaktan dine gidenler ise insanlarin ahlaki

deneyiminden hareketle ilahiyati temellendirmeye ¢aligmaktadirlar.



Din ile ahlakin ayni gayeyi gozetir. Din ile ahlak, insanin giivenligini, huzur ve
mutlulugunu gaye edinip insanin koéti huy ve davranislardan arindirilip olgunluga
kavusturulmasini hedefler. Ahlak ile din arasinda ortaya ¢ikan paralelligin iki temel gerekgesi
vardir. Ilk olarak Tanri’min iradesi ahlaki deger ve kanunun sebebidir. ikinci olarak da
Tanr1’nin iradesi ahlak alanina tamamlayici etkide bulunmaktadir. Buna gore ahlaki kurallarin
en biiyilkk koruyucusu, Kadir-i Mutlak olan yaraticinin ahiret giinii kullari1 hesaba
cekecegine, yaptiklarina gore onlart miikafatlandiracagina ya da cezalandiracagina dair

kuvvetli bir inan¢ bulunmaktadir.

Ahlak-din paralelligi varlik ¢ergevesinden ele alinir. Tanri’nin her seyin yaraticisi kabul
edildigi zaman varlik diizleminde higbir seyin otonomlugundan bahsedilemez. Tanri
kozmolojik ve ontolojik olarak her seyin sebebi oldugu gibi ahlakin da sebebidir. Ahlak
kurallar1 6zellikle tek-tanrili dinlerin en temel 6zelliklerindendir. Yahudilik-Hristiyanlik ve
Islam inancina gére evren, kendi iradesi ile yoktan var eden doga-iistii bir varlik olan Tanr1
tarafindan bazi ahlaki ilkelerle yaratilmistir. Dogru bir hayat, bu ahlaki kurallara gore
yasamak, onlara uymakla miimkiindiir. Bu kurallarin disinda bir hayati yasamak, tasvip

edilmez ve glinah/kotii olarak vasfedilir.

Islam dini, itikat, ibadet-muamelat ve ahlak béliimlerinden olusmaktadir. islam’da ahlak
ile din birbirinden ayrilmaz bir biitiin halindedir. Bunu ayet ve hadisler de agikca ortaya
koymaktadir: “biz insan1 en giizel sekilde yarattik (Tin 4)”. “Nefsini aritan saadete ermis,
kendini kirletip kétiiliiklere gémen ziyana ugramistir (Sems: 9-10)”. “Ben ancak giizel ahlaki
tamamlamak icin  gonderildim”;  “ahlakimizi  giizellestiriniz”’;  “Ahlak-1 [Ilahiye ile
ahlaklamniz”, “Insamin saadeti giizel huyudur, fena huy da sekavetten sayilir”; “Imanmin
kemali iyi ahlakla saglanir”. Bir bakima, “ahlak, dinin zarfi; din de mazrufudur.” Din bir

agagc, ahlak da onun meyveleri ve ¢icekleri sayilabilir.

1.4. AHLAKIN KAYNAGI

Ahlaki ilke ve kurallarin nereden ¢iktig1, yani ahlakin temellendirilmesi problemi ahlak
felsefesinin 6nemli meselelerindendir. Ahlakin temellendirilmesi ili¢ kaynaga dayanilarak
gerceklesir. Bagvurulan bu ii¢ kaynak, Tanri, evren ve insandir. Bu taksimi ahlaka temel
olarak diigiiniilen kavram ve ilkeler once din ve din dis1 olmak iizere ikiye ayirarak da

yapabiliriz.



Din ile temellendirilen ahlak diislincelerinde, ahlak ve ahlaki degerlerin kaynagi
Tanr1’dir. Buna gore iyi veya kotii Tanr’nin emir ve yasaklari tarafindan belirlenir. Insanin
ahlaki, Tanr’min emir ve yasaklarina uymasi, fiil ve davraniglarini bu c¢ercevede

diizenlemesiyle gerceklesir.

Dindis1 Temellere Dayanan Ahlak Felsefeleri

Dindis1 ahlaki temellendirmeler, doga (kozmolojik), insan (antropolojik), akil ve sezgi
olmak tii¢ esas temelinde yapilir. Ahlaki degerlerin nelik ve niteligine dair yapilan

temellendirmeler bunlarla sinirli degildir. Burada 6ne ¢ikan teorilerden birkacina deginecegiz.

Kozmolojik Temellendirme: insan ile doga arasinda bir uyum oldugunu kabul eden,

dogayla insan arasinda 6z ve sifat bakimindan farklilik gézetmeyen diisiincelerin tabii olarak
ahlaki degerleri temellendirmeleri kozmolojik bakis agisiyla yapilmaktadir. Bu anlayisa gore
insan ile evrendeki diizen arasinda bir devamlilik s6z konusudur. Evrende bir akil (logos)
vardir ve bu aklin hitkkmettigi evren “akilsal diizene sahip” anlamina gelmek {izere “kozmos”
seklinde adlandirilir. Bu anlamda iyi, dogru, adalet gibi ahlaki hayata dair degerler dogayla

uyumlu hayat anlamina gelir.

Evren insana gore makrokozmos; insan ise evrene goOre mikrokozmos’tur. Bu
kavramlarla anlatilmak istenen varlik diizeni ile ahlak diizeni arasinda 6z ve nitelik
bakimindan uyum bulunmaktadir. Deger ile olgu birlikteligi vardir. Bunun i¢in ahlaki hayatin
modeli evrendir. Bu tarz temellendirmede bulunanlarin basinda Stoacilar gelir. Onlara gore
ahlakin temel ilkesi “doga ile uyum i¢inde yasamaktir.” Yani ahlaki hayat demek, aklin
rehberliginde gerceklesen dogal hayattir.

Antropolojik Temellendirme: Ahlaki hayat1 veya ahlaki degerleri, doga ya da Tanr1’y1

merkeze alan dini emir ve yasaklarla temellendirmek, diisiince tarihi boyunca ¢ok rastlanan
bir durumdur. “Ozne/insan merkezli” Yenigag felsefesiyle birlikte ahlak, insandan yola
cikarak temellendirmeye c¢alisir. Ahlaki degerleri ve hayati insan1 merkeze alarak yapan

temellendirme cesitlerine antropolojik temellendirme adi verilir.

AKkli Temellendirme : Ahlaki degerlerin tabiatin1 ve ahlaki hayatin genelini akilla

aciklayan cok cesitli teoriler vardir. Bunun bilinen en eski Ornegi Sokrates’te goriiliir.
Sokrates, Sofistlerin her tiirlii bilgi ve degerin objektif 6zelligini inkar eden goriislerine karsi
cikar, bilgi ve degerin evrensel oldugu goriisiinii ileri siirer. Sokrates’in teorisi, sofistlerin
bilgi ve degerin olamayacagi, olsa bile goreceli olacagi seklindeki goriislerini reddeder. Bu

kapsamda o, bilginin dogruluk degeriyle olumlu ahlaki niteliklerin 6zdesligini ispatlamaya



calisir. Insanin erdemli olmasi, bilgi sahibi olmasiyla miimkiindiir. Eger bir kimse yanlis ve

kotii davranislar sergiliyorsa bunun sebebi cehaletidir. Bilgi erdemin araci degil, kendisidir.

Ahlaki akil ile temellendirenlerden biri de Aristoteles’tir. Ona gore her varlik, kendi
tabiatina uygun davrandigi, fonksiyonunu gergeklestirdigi ol¢lide gayesine ulasmis olur. Bu
gayeci yaklasim, canli cansiz tiim varolanlar i¢in gegerlidir. Ona gore ahlakin nihai gayesi,
insan i¢in en iyi olan seyin elde edilmesidir. Insan, kendi fiil ve hareketlerinin yapicisi olarak,
ahlakin temeli sayilan en {istiin 1yiyi yani mutlulugu gergeklestirmek ister. Buna goére insanin
islevi, ruhun akla uygun gerceklesmesi, insan i¢in gergekten iyi olan, tam, kendisine yeter bir
sey olarak mutluluktur. Yani onu baska varliklardan ayiran parcast olan ruhun, fiili hale

gelerek kendini gerceklestirmesidir.

Insanin kendisinin gergeklestirmesinin sonucu olan mutluluk, biitiin insanlarin her seyden
cok pesine diistiikleri bir hedeftir. Mutlulugun elde edilmesinde etkili olan akil, etkin ve
edilgin seklinde ikiye ayrilir. Etkin akil, diisiinme faaliyetini ger¢eklestirme melekesi, edilgin
akil ise bu melekeye bogun egen, ona itaat eden kisimdir. Erdemler de aklin tabiatina uygun
olarak diisiince erdemleri ile ahlak erdemleri diye ikiye ayrilir: Diisiince erdemleri, bilgelik
veya diisiinceyle belirlenen, kendilerine ezeli-ebedi varliklari, en yiiksek varliklari, ilk ilkeleri
konu edinen erdemlerdir. insan1 en yiiksek diizeyde gergeklestiren, ona en biiyiik mutlulugu
saglayan bu erdemler, ahlaksal erdemlerden ¢ok daha iistiindiir. Ahlaki erdemler, pratik aklin
iirlinii olup, cesaret, comertlik, Ol¢iiliiliik gibi ruhun arzulayan kisminin erdemleridir. Diigiince
erdemleri, egitim ile ahlak erdemleri de aligkanlik ile elde edilir. Aristoteles, ahlaki ve
erdemleri akil ile temellendirmekte; aklin teorik yonii ahlaki ilkeleri tespit ederken, pratik

yOniiyle bu prensiplerin hayata nasil gegirilecegini belirlemektedir.

Odev _ahlaki (Deontolojik Etik) adi verilen teoriyle ahlaki akil ile temellendiren

filozoflardan birisi de Kant’tir. Ahlak felsefesini derinden etkileyen fikirleri “Salt Aklin
Kritigi” “Pratik Aklin Kritigi” ve “Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi” adl1 eserlerinde
toplanmistir. Eskicag filozoflarindan Kant’a kadar ahlak diisiincesi, “en yiiksek iyi”
meselesini esas aldig1 ve bu konuyla ilgili ¢ikan problemleri ¢ozerek mutlulukcu bir anlayist
izledikleri goriiliir. Kant’a gore herkesin iizerinde uzlasacagi adi mutluluk denilen “en iyi”
yoktur. Ahlaki, mutluluk gibi bir amaca baglamak yanlistir. O sebepten Kant, ahlakin temelini
bagka bir yerde arar. Buna “Salt Aklin Kritigi” adli eserinde gerceklestirdigi bilginin
dolayisiyla aklin kritigiyle baglar. Tek ve ayn1 olan bir akil vardir fakat uygulamada teorik ve
pratik diye ikiye ayrilir.



Teorik akil, sirf bilgiye yonelirken, pratik akil ahlak ilkelerine uygun tercih yapma ve
onlar1 hayata gecirmeyle ilgilenir. Kant, ahlak alaninda hiikiim verilen temel ilkelerin
kaynagini pratik akilda bulur. Bu baglamda inceledigi ahlaki bilgi, a priori bir bilgi tiiriidiir.
“Insanin kendi bilgisinden hicbir sey ddiing almayan fakat ona akli bir varlik olarak a priori
kanunlar veren” saf bir ahlak felsefesi kurulmasi gerektigini sdyleyen Kant, ahlak
prensiplerinin kaynagini sadece akilda bulunan bir teori gelistirir. Bu sekilde bir arayisin
sebebi, bilgide oldugu gibi ahlakta da herkes i¢in ayni olan, herkes i¢in gecerliligi olan bir
ilkenin, a priori bir bilginin bulunmasidir. Ciinkii Kant, relativizm-mutlakg¢ilik (evrenselcilik)

karsithiginda evrenselcilerin yanindadir.

Kant’in ahlak teorisindeki evrenselcilik, doga yasalarindaki evrensellik gibidir. Ancak
biitiin fiziki varliklar suursuz ve zorunlu olarak fizik kanununa uygun olarak hareket ederken
sadece akil sahibi insan kanun fikrine uygun hareket edebilir. Teoriye gore ahlaki degere
sahip olan fiiller, ancak 6devden dolay: yapilir. Odev ise “kanuna duyulan saygidan dolay:
davramista bulunma zorunlulugudur.” Kanuna uygun hareket etme, kanuna saygi duyma
bir nevi ylikiimliiliigiin de sebebi olmaktadir. Fakat Kant ilke olarak ortaya koydugu kanuna
uygun hareket prensibinde gecen kanun kavramini tam olarak aciklamamistir. Bunun yerine

ii¢c temel kural koyar:
1. O sekilde hareket et ki bu hareketin genel bir kanun olabilsin.

2. O suretle hareket et ki kendi sahsinda veya bagkasindan insanlig1 bir vasita olarak degil

de bir amag olarak gdresin.

3. O suretle hareket et ki kendini hem bir kanun yapicisi hem hiir ve akilli insanlardan

kurulu bir cumhuriyetin ferdi gibi goresin.

Bu ilkelerin geregini yerine getiren davranis, kanun fikrine uygun oldugundan dolay1

ayni1 zamanda ahlaki fiil 6zelligine de sahip olur.

Kant ahlaki, pratik akil {izerine insa edilmistir. Teorik olarak akil, bize yasadigimiz
diinyaya ve ahlak diinyasina ait genel geger ilke ve kanunlarin bilgisini verirken; pratik akil
hem bilen hem de bildigimiz ilke ve kanunlara gore harekete gegmemizi saglayan bir yetidir.
Pratik akla sahip insan, kendi kendini idare edebilen kendi ahlak kural ve kanunlarini bizzat

kendi koyabilen hiir bir faildir.

Sezgisel Temellendirme : Felsefe tarihinde ahlaki sezgi ile temellendiren farkli bir¢cok

teori vardir. Sezgi, bir seyin dogrudan dogruya ve aracisiz olarak kavranmasi, bilinmesi

anlamina gelir. Sezgiyle kavranan bilgi ve degerler, objektif tabiata sahip olup biitiin insanlar
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icin gecerlidir. Ciinkli sezgi, kavram ve ilkeler ortaya koymaz aksine varolani idrak veya
kesfeder. Ahlaki degerleri insan, herhangi bir akli muhakemeye ihtiya¢ duymaksizin ferdi
sezgisiyle dogrudan dogruya kavrar. Ayni sekilde ahlaki davranis ve prensipleri dogrulamak
icin mantik ve akil ylriitmeye gerek yoktur. Zira davranis ve hareketlerin ahlaki olup
olmadig1 veya dogru ya da yanlishigi sezgi yoluyla acikg¢a belli olur. Ahlaki deger ve ilkeleri
sezgi yoluyla kavrama giicli biitlin insanlarda kuvve halinde bulunur. Bu tiir bilgi yoluyla elde

edilen ahlaki degerler, tabii olmayan, fitri, basit ve apagik olarak bilinirler.

Bat1 diisiincesinde iki tip sezgicilik vardir. Ahlaki prensipleri mantik prensiplerine
benzeten St. Thomas’in sezgiciligi; ikincisi ise hissi kavrayisla ahlaki kavrayis arasinda

benzerlik kuran Shaftesbury, Hutcheson ile G. E. Moore sezgiciligidir.

1.5. AHLAK ILMININ DIGER ILIMLERLE OLAN iLiSKIiSi

Insanlarin ahlaki davramslari, genel eylem ve diisiincelerinin bir pargasidir. Insan
eylemleri ise sosyal bilimlerin konusunu olusturur. Sosyal bilimler gerek bireysel gerekse
toplumsal insan davranislarini nasil, neden ve neye gore olduklarini agiklayacak model ve
ilkeleri ortaya koymakla ilgilenir. Ahlak ilmi de sosyal bilimin bir parcasi olmasi itibariyle

diger ilimlerle iliskisi vardur. iliskili oldugu ilimlerin en énemlileri ise sunlardir:

1.5.1. Felsefi Ilimler-Ahlak iliskisi

Ahlak, Islam diisiincesinde felsefe/hikmet kapsamindadir. Zira insan hem bilen/nazari
hem de eylemde/amel bulunan bir varliktir. Bu bakimdan insan teorik ve pratik tabiata
sahiptir. Insan davranislar1 bilmeye bagl olarak gerceklestigi icin oncelikle ahlaki degerlere
dair bir bilincin bulunmasi gerekir. Bu itibarla ahlakli ve yetkin bir insan olmak teorik ve

pratik diger ilimlerin bilinmesiyle miimkiindiir.

Islam ahlak gelenegi, kelam, tasavvuf ve dini ilimler geleneginden 6zellikle usul ve dil
arastirmalariyla siirekli bir etkilesim icerisinde olmustur. Felsefe, Kuran ilimleri ve Hadis gibi
diger dini ilmi geleneklerden ayrisan 6nemli bir 6zelligi vardir. Felsefe/akli ilimler, dini

ilimlerin aksine oncesi olan bir gelenek olup, Miisliimanlar bunlari seleflerinden devralmistir.

Klasik donemde felsefe, biitiin ilimleri kapsayan bir ilimler sistemidir. Felsefe teorik
ve pratik biitlin alanlar1 icermesinden dolay1 filozoflara. “hakim” denilir. Hakim olmak sadece
ilimleri bilme anlamia gelmez; ahlaki alanda yetkin olmayi da gerektir. Farabi, felsefi

ilimlerin icerigini eski zamanlarda “mutlak hikmet” anlamina geldigini, onu kazanmava

“ilim”; meleke haline gelmesine de “felsefe” denildigini; bununla hikmeti sevmeyi ve tercih
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etmeyi kastettiklerini biitiin erdemlerin felsefe tarafindan potansiyel olarak igerildigini ifade

eder.

Felsefe, insana biitiin erdemleri kazandirip onu diinyada ve ahirette yiice mutluluga
ulagmasini saglar. Buna gore teorik bilimleri bilmeden ahlaki yetkinlige ulasmak miimkiin
olmadig1 gibi ahlaki alanda eksik ve yanlis davranarak da insani yetkinlige ulasmak soz

konusu degildir. Konunun anlasilmasi i¢in filozoflarin ilimler taksimini incelemek gerekir.

Felsefe teorik ve pratik diye iki ana gruba ayrilir. Teorik ilimler ii¢ ana gruba ayrilir: 1.
Madenler, botoloji, zooloji, biyoloji, psikoloji, sema ve alem ilimlerini igeren fizik ilimler 2.
Aritmetik, geometri, optik, astronomi, miizik gibi ilimleri iceren matematik ilimler 3.
Metafizik ilimler. Pratik Ilimler, 1. Ahlak ilmi 2. Ekonomi ilmi 3. Siyaset ilmi seklinde iice

ayrilmaktadir.

Bireyin bireysel 6zelliklerini muhafaza ettigi ama ayni zamanda sosyallestigi kurum
olan aile, ahlak ve siyaset ilmi arasinda miistakil ayr1 bir ilim olarak incelenir. Ciinkii aile,
toplumun prototipi oldugu gibi saglikli ve ahlakli bireylerin de yetisecegi kurumdur. Buna
gore Islam diisiincesinde ahlak ilmi bireyle ilgili oldugu kadar aile ve toplumla da ilgilidir.
Iste bu teorik ve pratik ilimlerin birlikte ve biitiinliik i¢inde tahsiliyle ahlaki yetkinlik elde

edilir.

1.5.2. Ahlak-Hukuk liskisi

Ahlak ve hukuk, fert ve toplum hayatinin vazgecilmez iki temel diregidir. Her iki ilim
de degerler alamiyla ilgili normatif bir icerigi sahiptir. Islam diisiincesinde ahlak ile hukuk
arasinda cok siki bir iliski vardir. Islam’da, itikat ve ibadete iliskin hiikiimlerle, ahlak ve
hukuka iligkin hiikiimler hep yan yana ve igice bulunur. Belli bir fiil ve davranig aym

zamanda da hem dinin hem hukukun hem de ahlakin konusu olur.

Toplumun bir kimseyi ahlaksiz olarak niteleyip dislamas, iliskilerini kesmesi ve onu
adam yerine koymamasi ahlaki yaptirimlardir. Miisliiman olsun olmasin her toplumda, fertleri
ahlak kurallarina uymaya zorlayan boyle agir miieyyideler vardir. Islam, bu miieyyidelere bir
de uhrevi miieyyideler ekler. Ahlaksizlik, Allah’in azabina ve gazabina sebep olur, lanetlenir.
Ahlak kurallarina uyan fertler ise Allah’in rizasimi ve sevgisini kazanir; ahirette cennette,

ebedi olarak mutlu bir sekilde yasarlar.

Hirsizlik hem hukuken su¢ hem de ahlaken kotii bir davranigtir. Kanunlar diinyanin
her yerinde hirsizlar1 bir sekilde cezalandirir. Hukukun yaptirimlart diinyevidir. Bunlari

toplum adina devlet ve mahkeme uygular. Hukuk ¢ogu zaman bir formaliteden ibarettir;
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bazen tabii ve gergek bir hakki yansitmaz, adalete de uymaz. Hukukgular, cogu zaman sekil,
usul ve formel konulara goére hiikiim verirler. Halbuki hukuk, ahldka uygun oldugu zaman

anlamli ve degerlidir.

Hukuk kanuna kars1 gelenleri cezalandirdigi halde, ahlak ayni zamanda itaat edenleri
de odiillendirir. Hukukta ceza ferde dissal baski seklinde iken ahlakta ceza ve miikafaat hem
digsal hem de igseldir. Hukuk, genelde kanunlara uyulup uyulmadigina baktig1 halde ahlak
failin niyetine de itibar eder. Buna gore ahlak icin sadece kanuna uyulmasi yetmez ayni

zamanda hangi niyetle kanuna uyup hareket ettigi de dnemlidir.

Hukuk, bireylerin disa yansiyan davraniglarinin diizenlenmesi olarak siyasi egemen
iktidar tarafindan belirlenen kurallardan olusur. Bu kurallar kanun koyucular tarafindan
belirlenir, mahkemelerce uygulanir. Hukuk genellikle “dogal” ve “pozitif” diye ikiye ayrilir.
Dogal hukuk, biitiin insanlar ve toplumlar tarafindan baglayicilig1 kabul edilen hukuk ilkeleri
olarak insanin akliyla buldugu, baglayiciligini devletten almayan devlet hukukunun

degerlendirilmesinde yararlanilan adalet ilkeleridir.

Pozitif hukuk, devletin yetkili organlarinca ¢ikarilan hukuk kurallarini, mahkemelerce
kabul edilen ve uygulanan orf, adet ilkelerini ve baglayict mahkeme igtihatlarin1 kapsamina
alan ve gecerligi biitiin iilkelerde devlet tarafindan saglanan hukuktur. Hukukun amaci baris,
adalet ve insanlarin diizen i¢inde yasamalaridir. Ayn1 zamanda hukuk, koydugu emirler,
yasalar, agiklamalarla toplumun diizenini saglamay1 hedefler. Hukuk, yasama ve yasaklarinda

topluma ait adetleri goz 6niinde bulundurdugu kadar ahlaki ilkeleri de dikkate almaktadir.

Sonug itibariyle hukuk, pratik olarak insan davraniglarini diizenleyen ilkeleri
incelerken ahlak iyilik, mutluluk, erdem, 6dev gibi pratik ilkeleri inceler. Ahlak ve hukuk
birbirini tamamlayan iki ilimdir. Toplum hayatinin sadece ahlaki kurallarla yetinmeyip
hukuki bir diizenlemeye gereksinim gostermesinin temelinde ahlakin hukuka olan ihtiyaci
bulunmaktadir. Ahlaki igerikten yoksun bir hukuk diisiiniilemeyecegi gibi ahlakla ¢atisan bir

hukuk da islevsel olamaz.

1.5.3. Ahlak-Psikoloji

Ahlakin da psikolojinin de konusu insandir; onun fiil ve davranislaridir. Psikoloji
insanin “ne oldugunu” anlamamiza yardimci iken ahlak da insanin “nasil olmas1 gerektigini”
arastirir. Ahlakin en 6nemli konularindan olan irade-ihtiyar, fazilet-rezilet, mutluluk-elem,

1yi-kotli kavramlariin tanimlanmasi ve agiklanmasi insan nefsine gore yapilmaktadir. Klasik
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donemde fizik bagligi altinda ele alinan insan nefsi modern bilimde psikoloji biliminde

incelenmektedir. Ahlak konu ve teorileri psikolojiyle irtibatlidir.

Ahlak ile psikoloji arasinda 6nemli farklar vardir. Ahlakin sahas1 degerler, psikolojinin
sahast realitelerdir. Ahlak insan davranislarini iyi-kotii, erdemli-erdemsiz agisindan
degerlendirmeye tabi tutarken psikoloji bu konularda tarafsizdir. Ahlak ise her zaman erdemli
olanin yani iyinin yanindadir. Psikolojinin kanun ve kurallar1 tasviri iken ahlakin kanun ve
ilkeleri normatifdir. Psikoloji iradeli-iradesiz biitlin insan davraniglariyla ilgilenirken ahlak
iradeye taalluk eden eylemlerle ilgilidir. Ciinkii ahlaki sorumluluk ve yiikiimliiliikk ancak insan

iradesi ve kudreti oldugunda s6z konusudur.

1.6. AHLAK FELSEFESI

Ahlak ve ahlak felsefesi (etik) birbirinden farkli kavramlardir. Etik, ahlaki felsefi
acidan inceleyen ve aciklayan felsefi disiplindir. Ahlakin ne oldugunu, ahlaki davranisin nasil
olustugunu, iyi ve kotii davranislarin nedenini inceler. Yani etik, insan davraniglarinin ahlaki
Oziinli ve yapisini inceler. Ahlak olgusal ve tarihsel olarak yasanan bir seyken etik, bu olguya
yonelen felsefi disiplinin adidir. Yani ahlak iyi ve kotii davraniglarin pratikteki degeri, etik ise
iyl ve kotli davranmigin teorisi seklinde tanimlanir. Etigin goérevi, herhangi bir tiirde ahlak
gelistirmek ve bu ahlaka uyulmasini 6giitlemek degil; tersine, ahlaki olgular hakkinda genel

bir goriis elde etmektir.

Ahlak felsefesi, insan yasantisindaki degerler, kurallar, yargilar ve temel diisiincelerle
ilgilenen; en genel anlamiyla, insan yasantisinin ahlaki boyutunu ele alan ve degerlendiren;
insan davraniglarim1 ve bu davranislarin dogru mu, yanhis mi; iyl mi, koti mii oldugu
sorgulayan felsefi disiplindir. Bu alanda degerlerin nesnel mi, 6znel mi olduklari, degerli olan
bir seyi degerli kilan seyin ne oldugu, degerin kaynaginda neyin bulundugu gibi soru ve
sorunlar ele alinmaktadir. Bu sorulara karsilik farkli cevaplar ortaya c¢ikmistir. Bu ders

kapsaminda bu farkli cevaplardan bazilarina isaret edilecektir.
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2.1. CAHILIYE DONEMI AHLAK ANLAYISI

Cahiliye donemi ahlak anlayis1 hakkindaki bilgiler, tarihi kaynaklar, cahiliye siiri, Kuran
ve hadislerdir. Cahiliye’de iyi ahlak i¢in miirtie (miirivvet) tabiri kullanilir. Ayrica hayir,
maruf ve hak, secaat, kerem, seha, ciid ve vefa gibi ahlaki muhteva tasiyan gesitli kavramlar
da kullanilmistir. Ancak bu kavramlar yiiksek bir ahlak anlayisini ifade etmekten uzak olup
diinyevi ve kabileci bir karakter tasimaktaydi. Cahiliye Arabi1 ahirete inanmadigi i¢in
diinyanin zevk ve safasindan olabildigince faydalanmay1 hayatin gayesi saymisti. Kadin, ask,
sarap ve kabile savaslar1 Cahiliye siirindeki temalarin basinda yer alir. Cahiliye ahlaki, insan
icin yapilacak en iyi seyin biitiin varligiyla hayatin zevklerini yasamak oldugunu ongdren

hedonist bir ahlaktir. Bu ahladk telakkisinin sadik bir dili olan su beyitler, Cahiliye

......

“O bir arslandir, piir-silah, kegelesmis / Yeleleri; tirnaklari kesilmemis / Yigittir: Zulme
ugrayinca zalimce karsilik verir / Carcabuk (...) Zulme ugramazsa kendisi zulme baglar™ (...)
/ “Oymagn silahiyla savunmayan kisi zillete ugratilir / Ve insanlara zulmetmeyen zulme

maruz kalir”.

Cahiliye doneminin biitlin ahlaki faziletlerinin arkasinda kisinin veya kabilenin gururunu
(fahr), seref (mecd), 6fke (gazap), kavmiyet (hamiyye) duygularim1 tatmin etme, asalet,
comertlik ve yigitlikle sohret kazanma, saygi gorme, insanlarda hem korku hem de hayranlik
duygusu uyandirma arzusu yatmaktaydi. Esasen bu donemin, fert ve kabile gururu, kibir ve

serkeslik nitelikleri dolayisiyla cahiliyye diye anildig1 agik¢a anlasilmaktadir

Cahiliye ahlaki, 6rfe dayaniyordu. Orf ve maruf, kamuoyunun ve ortak aklm, iyi ve
dogru buldugu hususlardir. Hz. Peygamber “Ben giizel ahldki tamamlamak icin gonderildim”
derken, bu ahlakta gerceklestirdigi doniisiimii ifade etmistir. Yanlis olan1 diizeltmek, eksik
olan1 tamamlamak ve bu ahlaki Islam metafizigi temelinde doniistiirmek, Peygamberimizin
gerceklestirdigi ahlak devrimini anlamak icin dnemlidir. Islam, asiret ruhunun, rekabet ve
kiicimseme duygusuyla gecici hazlara diiskiinliigiin dogurdugu kaba ve hoyrat geleneklerin
karsisina insanin nefsini dizginlemesi, tabiatin1 6fke ve siddetten korumasi anlamina gelen
hilim ve sefkati koydu; bu suretle insana, kendi disindaki varliklara cevirdigi miicadele
enerjisini kendi nefsinin kotli temaytillerine karst yoneltmesini ogretti. Hz. Peygamber,
Allah’a itaat temeline dayali bir ahlaki ve dini birlik saglama gorevini {listlenmis; boylece
kabile ve soy sop (hasep nesep) anlayisi yerine Allah’a saygi (takva), ferdi ve sosyal planda

yiicelmenin ve deger kazanmanin 6lgiisii haline gelmis; bu 6lciiye uygun olarak Islam’in
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Ogretileri, Allah’in biitiin yaratiklarina kars1 merhametli olmay1, beseri iligkilerde diiriistliik ve
giivenilirligi, karsiliksiz sevgi ve fedakarligi, samimiyet ve iyi niyeti, kotii egilimlerin

bastirilmasini ve daha birgok faziletleri ihtiva etmis bulunmaktadir.

Cahiliye ahlakinin bencillik, gurur ve kibirle igeriklenen kavramlarindan biri asabiyettir.
Asabiyet, kabile fertleri arasinda kayitsiz sartsiz dayanismayi ifade eden cahiliye donemi
hayatinin en 6nemli esaslarindan biridir. Siyasi bir yapinin olmadigi, saglam bir toplum hayati
kurulamadigi, diizenli ve yerlesik hukuki diizenin bulunmadig1 bu dénemde kisiyi ve kabileyi
diismanlara kars1 koymaya, saldirilardan dogan zarar telafi etmeye sevkeden en 6nemli etken
sliphesiz asabiyet anlayisidir. Bu asabiyet bilinci “senin ger¢ek kardesin seninle hareket eder,

sen zalim olursan o da seninle zalim olur” “yigittir, zulme ugrayinca zalimce karsilik verir

car¢abuk... zulme ugramazsa kendisi zulme bagslar” siirlerinde acikca ortaya konmaktadir.

Hz. Omer, cahiliye dénemi yapisin1 su ciimleleriyle en iyi sekilde ifade etmektedir:
“Cahiliye devrinde yaptigimiz iki sey vardir ki onlar aklima geldikge birine giiler digerine
aglarim. Beni giildiiren sey sudur: O devirde evierimizde putlarimiz bulunurdu. Bir yolculuga
¢ctkacagimiz zaman yanimizda bulundurulmak tizere unsan, helvadan o putlarin benzerlerini
vapardik. Yolda giderken onlara tapar, sonra acikinca putlarimizi yerdik. Biraz once
taptigimizi midemize indirirdik. Bundan daha giiliing bir sey var midir? Bunu hatirladik¢a ne
kadar akilsizca igler yaptigimiza giilmekten kendimi alamam. Beni aglatan o aci hatira da
sudur: kiz cocuklarimizi divi diri topraga gomerdik. Hi¢bir seyden haberi olmayan o masum
yavrulara hangi yiirekle bu feci cinayeti iglerdik bilmem. Bunlart hatirladik¢a yiiregim sizlar,

>

cigerlerim parcalanir, aglarim.’

2.2. ISLAM AHLAKI

Gorliniir dlemin yegane miikellef ve sorumlu varlig1 olarak insandir. Bu sebeple onun
ahlaki mahiyeti konusuna 6zel bir 6nem vermistir. Buna gore Allah insani en giizel bir
tabiatta yaratmig, ona kendi ruhundan tiflemistir. Ancak insanin bu iistiin ruhi cephesi yaninda
bir de topraktan yaratilan beseri cephesi vardir. insandaki bu ikilik onun ahlaki bakimdan gift
kutuplu bir varlik olmasi sonucunu dogurmustur. “Allah insan nefsine fiicrunu da takvasini
da ilham etmis”, yani ona iyilik ve kdtiiliigiin kaynaklar1 olan kabiliyetleri birlikte vermistir.
Dolayisiyla “nefsini temiz tutan kurtulusa ermis, onu kirletense hiisrana ugramistir” (es-Sems

91/9-10).
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Islam ahlak1, her gruptan insanin 6zelliklerini dikkate alan, bireyi oldugu kadar toplumu
da gozeten dinamik, tutarli ve insicamli bir yapidadir. Ahlak, bilgi ve erdem bakimindan birey
ve toplumun siirekli yenilenmesidir. Bunun i¢in insan Once Allah sevgisi ve suuruyla
bilinglenmelidir. Bu sayede insan, ahlaki davranislardan zevk alir, kétiiliik ve rezilliklerden
yiiz gevirir. Islam ahlakinin ulasmak istedigi son nokta, insanin ¢ikar kaygilarindan uzak, tiim
niyet ve eylemlerinde Allah’in emir ve rizasin1 uygun davranmasidir. Bu noktada, birey-

toplum ikilemiyle birlikte her tiirlii pragmatist tutum ve diisiinceler de ortadan kalkmaktadir.

Islam ahlakinin dinamik yapisi, onun sadece bir kitle ahlaki veya sadece bir segkinler
ahlaki olmadigi, aksine maddi, zihni ve psikolojik bakimlardan her seviyedeki insanin
kaygilarin1 ve 6zlemlerini dikkate alan, bununla birlikte ona, iginde bulundugu durumdan
daha ideal olana dogru yiikselme imkani1 saglayan kapsamli ve uyumlu bir ahlak oldugunu
gosterir. Buna gore hayir statik olmadigi gibi gaye de statik degildir. Biitiin insanlarin
yapabilecekleri, dolayisiyla yapmak zorunda olduklar iyilikler (farzlar) yaninda, yapilmasi
kisinin fazilet ve kemal derecesine bagli hayirlar da vardir. Ahlék, bilgi ve fazilet bakimindan
stirekli bir yenilenmedir. Bunun i¢in insan, dncelikle inang sevgisi kazanmali, fenaliklardan
ve isyankarliktan nefret etmeli, kalbini yani i¢ diinyasin1 Allah suuru (zikrullah) ile huzura
kavusturmalidir. Islam’m 6ngordiigii bu ahlaki terakkinin ulasacagi son nokta, insanin gaye
bakimindan ¢ikar kaygilarin1 agsmasi, hatta cennet timidi ve cehennem korkusunun da 6tesinde
biitiin diisiince ve davranislarini Allah’in emrine ve rizasmna uygun diisiip diismeyecegi
acisindan degerlendirmesidir (Had 11/112). Bu son noktada islam ahlaki pragmatik egilimleri

ortadan kaldirmakta ve kategorik bir ahlak hiiviyeti kazanmaktadir.

Ahlaki degerlerin kaynagi énemli bir konudur. Nas bulunan konularda kaynak dindir.

Hakkinda acik delil bulunmayan konular Islam tarihi boyunca tartismaya sebep olmustur.
Bazi konularda tavsiye edilen davranis bi¢imi, insanin vicdan ve kalbine miiracaat ederek
hareket etmesidir. Vicdan, fitrat1 bozulmamis insanda iyilige sevk eden, kotiiliik yaptiginda
onu kinayan bir gii¢ iken; insanlik mertebesinden uzaklasmis kisilerde vicdan kotiiliige karsi
duyarsiz kalabilmektedir. Bundan dolay:r ahlaki yiikiimliiliik ve vazifeler sadece insanin

tercihine birakilmayip uhrevi miieyyidelerle de desteklenmektedir.

Vicdan ve uhrevi miieyyideler, belirleyiciligini Kuran ve siinnette gecen ifadelerden alir.
Fakat vicdan ve miieyyidenin, birey ve toplum hayati géz oniine alindiginda ahlaki hayatin
olusmasinda yetersiz kaldig1 bilinen bir gercektir. islam ahlaki bu yetersizligi “Allah’1 en {ist

seviyede sevmek” “Allah’in rizasina kavusmak” “O’ndan hosnut olmak™ diisiincesini en
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temel ahlaki prensip yaparak asmaktadir. insanin tercihine birakilan veya harici miieyyidelerle

belirlenmis bir ahlak, birey ve toplum hayatinin diizeni ve isleyisinde yetersiz kalir.

2.3. ISLAM AHLAK DUSUNCESININ KAYNAKLARI

fslam ahlakinin kaynag: esas olarak Kur’an ve onun 1s1ginda olusan siinnettir. Hz. Aise
Hz. Peygamber’in ahlakinin Kur’an ahlaki oldugunu belirtmistir. islam ahlak diisiincesi de
Kur’an ve Siinnetle baslar. Bu iki kaynak dini ve diinyevi hayatin genel cercevesini ¢izmis,
ameli kurallarin1 belirlemis, sonra fikih¢t ve hadisgiler, kelamcilar, mutasavviflar, hatta

filozoflar tarafindan gelistirilecek olan ahlak anlayislarinin temelini olusturmustur.

Bu temelin yani sira Islam medeniyetinin tesekkiil siirecinde beslendigi basta Iran
diisiincesi, Antik Yunan ve Helenistik felsefesi olmak iizere “yabanci” ahlak diisiincesi de
“Islam Ahlak Diisiincesinin” tesekkiiliine katki vermis ya da kaynaklik etmistir. Bu noktada
Islam Ahlaki kavrami ile Islam Ahlak Diisiincesi kavramlarini ayristirarak diisinmek
gereklidir. Yani “Islam Ahlak1” Islam dininin temel kaynaklarin &ngordiigii ahlaki; “Islam
Ahlak Diisiincesi” kavramu ise tarihsel siire¢ icinde Islam diisiiniirlerinin teorik katki ve

yorumlariyla ve farkl felsefe ve kiiltiirlerden beslenerek kazandig1 yapiy1 ifade eder.

2.3.1. KURAN VE SUNNET’TE AHLAK
Kur’an-1 Kerim’de ahlak kelimesi yer almamakla birlikte, biri “adet ve gelenek”, digeri
de “ahlak” manasinda olmak {izere iki yerde (es-Suard 26/137; el-Kalem 68/4) ahlakin tekili
olan “huluk” kelimesi gegmektedir. Amel teriminin anlami, ahlaki davraniglar1 da i¢ine alacak
sekilde genis tutulmus, birr, takva, hidayet, sirat-1 miistakim, sidk, amel-i salih, hayir, maruf,
thsan, hasene ve istikamet gibi 1yi ahlaklilik; ism, dalal, fahsa, miinker, bagy, seyyie, heva,
israf, fisk, fliclr, hatie, zuliim gibi kotii ahlaklilik ile ayni veya yakin anlam ifade eden bir¢ok

terim vardir. Hadislerde ise bu terimler yaninda ahlak ve hulk kelimeleri de kullanilmastir.

Hz. Peygamber, ahlaki hiikiimlerin de dahil oldugu helalleri haram, haramlar1 helal
saymaya yonelik bir anlasmanin gegersiz oldugunu agiklamistir. Allah’in hiikiimlerine aykir
olmamak kaydiyla ana, baba, devlet gibi baska otoriteler de vazife koyabilirler ve bunlara
itaat gerekir. Hakkinda hiikiim bulunmayan girift meseleler konusunda kalp ve vicdanin
verdigi hilkkme uymak 6giitlenmis ancak vicdanin hiikiimleri konusunda ihtiyat da tavsiye
edilmistir ¢linkii insan nefsi, kendisine kotiiliikkler telkin eden seytanin baskist altindadir.
Islami terminolojide hevé adi1 verilen kotii arzu ve egilimler ile suursuz taklit de ahlak ve

fazilet yolunun engelleri olarak gosterilmistir. Kur’an kotii arzularin esiri olan insani
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“hevasimi tanrt edinen” (el-Furkan 25/43) seklinde tanitmig, 6te yandan yanlis yolda olan
atalarin1 taklitte direnenleri, “Onlar sagir, dilsiz ve kordiirler; akillarini kullanamazlar”
(2/170-171) ifadesiyle elestirilip, dini hiikiimlerle selim aklin hiikiimlerinin birbirini

destekledigine isaret etmistir.

Kur’an ve Siinnet’te faziletlerin fert ve toplum hayatina maddi ve méanevi faydalari,
reziletlerin zararlar1 tizerinde durulmustur. Allah, “Sikrederseniz nimetlerimi arttiririm”
(Ibrahim 14/7); “Seytan icki ve kumarla araniza diismanlik ve nefiret sokmak ister” (el-Maide
5/91) buyurur; salih kullarmm yeryiiziine hakim kilacagmi bildirir. Eski milletlerin
yikiliglarinda ahldki bozulma ve c¢Okiintiiniin 6nemli Olgiide rol oynadigini haber verir.
Bununla birlikte, ahlak prensiplerine aykir1 davranislarin dogurdugu bu tiir tabii ve fiziki
zararlar, sosyal ve manevi sikintilar Islim’da ahlaki miieyyide sayilmaz; dolayisiyla kisiyi
sorumluluktan kurtarmaz. Ger¢i diinyevi musibetlerin giinahlar i¢in kefaret sayilacagina dair
bazi hadisler vardir. Fakat bu, ahlaki fenaliklarin dogurdugu musibet ve zararin zaruri sonucu
degil, musibete ugrayan kisinin bu durumdayken gosterdigi sabir, r1za, tevekkiil gibi miisbet

tavirlarin karsiligidir.

Insanin ruhi benliginde iyiligin meydana getirdigi seving, kétiiliigiin meydana getirdigi
pismanlik ve elem biiyiik bir deger tasir. Peygamberimiz, “Bir insan iyilik yaptiginda seving,
kotiiliik yaptiginda tiziintii duyabiliyorsa artik o ger¢ekten miimindir” buyurmus, hatta iyilik
(bir) ve katiiliigii (ism), kisinin vicdaninda (nefs) meydana getirdigi etkilenmenin mahiyetine
gore tarif etmistir. Ancak vicdan duygusu insani kotiiliik yapmasi halinde kinayan bir gii¢ (en-
nefsii’l-levvame) olabilecegi gibi, kaskat1 kesilmis kalp haline doniiserek kotiiliikk karsisinda
duyarliligii kaybetmis olabilir. Bu yiizden Islim’da biitiin ahlaki vazifeler uhrevi

miieyyideye baglanmistir.

Kur’an, insanin ahlak hayatinin mahiyeti hakkinda ihtiyatli bir iyimserlige sahiptir. Iyi-

kotii gibi sifatlar dogustan zati bir Ozellik olmayip insanin yapip etmeleriyle sonradan
kazanilan niteliklerdir. Insamin sahip oldugu biyolojik ve fizyolojik ozellikler akil ve
duyularin ¢ogu zaman yanhs kullanmaya sevk etmektedir. Hayatin giindelik mesgaleleriyle
ugrasan insan bu konuya dikkat etmediginde farkina varmadan kotii ahlakla muttasif hale
gelmektedir. Sahip olunan 6zellikler dogru kullanildiginda insan1 alay1 illiyyine gétiirebildigi
gibi yanlis ve kotii kullanildiginda esfeli safiline de diisiirebilmektedir.
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2.3.2 ISLAM AHLAK FELSEFESINE ETKi EDEN YABANCI KAYNAKLAR

Islam medeniyetinde felsefenin dolayisiyla ahlak felsefesinin dogusuna etki eden
yabanci kaynaklar, Snem sirasina gore klasik Yunan ve Helenistik felsefeleri, Iran ve Hind
diisiinceleridir. Islam’da ahlak felsefesinin ve akli diisiincenin dogusuna en cok etki eden
Sokrates ve Sokrates sonrasi filozoflariyla Yunan felsefesi ve bunun devami olan Hellenistik
donemdeki felsefe akimlaridir. Burada ilk¢ag ahlak felsefesine dair kronolojik arka plan

verilerek Islam ahlak diisiincesine olan etkisinin daha iyi anlasilmas1 saglanacaktir.

Antik Yunan ve Helenistik Felsefede Ahlak Diisiincesi

Sokrates Oncesi filozoflarin etikle ilgili gorlisleri belirgin degildir ancak biz onlarin
felsefi sistemlerinden ahlak anlayislarini ¢ikarmaktayiz. Sokrates oncesi filozoflarin ahlak
goriisleri Islam Ahlak filozoflar: iizerinde etkisi dogrudan olmayip, dolaylidir. Bu sebepten

etkisi bariz olan diislince ve bu diisiincelerin ait oldugu filozoflar1 ele alacagiz.

Demokritos: Hem doga felsefesiyle hem de ahlak meselesi ile ilgilenen filozof ‘dogru
bir yasamin dayanaklar1 nedir?’ sorusuna cevap arar. Ona gore, duyu nesnelerin gercek
yapisin1 kavrayamaz ancak akil kavrayabilir. Akil ile duyu bilgisi ayrimi, onu goreli iyi ile
mutlak 1yi ayrimina gotiiriir. Goreli iyi olanlar, maddi-duyusal sevingler, giizellik ve zenginlik

gibi seylerdir. Mutlak iyi ise ruhun iyi bir durumda bulunmasidir.

Demokritos, insan yasamindaki 6dev ve mutlulugu da diinyanin verilerine degil, i¢
diinyanin ger¢ek Ozlerinde aramaktadir. Yapilacak sey duygulanimlari yenmektir. Akil,
duygulanimlardan bagimsiz, 6zgiir olmayi1 saglar. Insan davranislarinin dlgiisii ona gore haz
ve acidir. Insan acidan kagmalidir. Bu duyusal hazlara sarilmak anlamina gelmez. Ona gére
“mutluluk ve ruh iyiligi kitlelerde bulunmaz.” Ancak akil insan1 mutlu yapar. Insanin tutkulari

vardir, bilgelik ruhu bu tutkulardan kurtarir. Ona goére mutluluga gotiiren yol yeterlilik,

olctiliiltik ve uyumdur.

Demokritos, mutlu olmak i¢in ruh dinginligine ulagsmak, bunun i¢in her tiirlii tutkudan,
duygusal gel-gitlerden kaginmak gerektigini sdyler. Buna bilgelikle varilabilir ¢linkii insanin

yapmis oldugu hatalar ve kotiiliiklerin sebebi bilgisizlik, daha iyinin bilinmemesidir.

Sofistler: “Insan her seyin olciisiidiir” sozii Sofistleri en iyi sekilde izah eden bir
sozdiir. Bu anlayisa gore hakikat yoktur. O yiizden duyu ve aklin ulagilabilecegi bir hakikat
olamaz. Onlara gore kesin ve genel gecer bir dogru olmadigindan genel gecer bir ahlak da
olmaz. Insanmn dahil oldugu her bir konu gelisim ve degisime agik yani gorelidir. insan

deneyim ve tecriibeleri ile bilgi edinir. Onlara goére bilginin tek Olciitii uygulamadaki
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basarisidir (praksis). Bu anlayisin toplumsal alana uygulanmasi beraberinde siyasal, toplumsal

ve kiiltiirel alanda bir goreceligi getirmistir.

Insan, eylemlerinde de her seyin olgiisiidiir. Ayn1 sey birine iyi goriiniirken, bir
baskasina zararli goriinebilir. Ciinkli iyi de dogru gibi gorecelidir. Bu diisiince deger
anarsisine gotiiriir. Ahlak kurallar1 insan eliyle konulmus kurallardir halbuki insanlarin gergek
baglanacaklar1 yasalar doga tarafindan konulan yasalardir. Boylece gelenckler ve yasa
sarsinttya ugramis ve gegerliligini yitirmistir. Ciinkii her konulmus yasa insan 0zgiirliigiinii
kisitlayan bir sey olarak goriilmeye baslanmistir ve sonucunda da ahlak sinirsiz bir 6znellik

kazanmuistir.

Sokrates: ‘Insan her seyin olgiisiidiir’ diyen sofistlerle ayn1 cagda yasayan fakat
onlara kars1 ¢ikan Sokrates (MV. 469-399) ise tiimel bir dogrunun bulunabilecegine inanir.
Sofistlerin doksasinin (sani1) karsisina epistemeyi (kesin bilgiyi) koyar. Sokrates’in amaci,
insan yasaminin sorunlarini irdeleyerek genel gecer bir bilginin dolayisiyla genel gecer bir
ahlakin ispatlanmasidir. Ozellikle “dogru bir yasayis hangisidir?” sorusu en ¢ok ilgilendigi
sorundur. Bu ahlak sorusunu arastirmasinin sebebi ise kesin dogruyu aramasindan
kaynaklanir. Ciinkii ona gore erdem ve bilgi, tek ve ayni seydir. Ona gore dogru bilgi,
zorunlu olarak dogru davraniglara yol acar. Yani insan dogru bir bilgiye sahipse ayn1 zamanda
adil de olur. Bir kisinin dogruya dair bilgisi olmadan iyiyi yasamasi diisiiniilemeyecegi gibi
1ylyi yasamadan dogruyu da idrak etmesi diisiiniilemez.

(13

Peki, “erdem denilen bilginin igerigi nedir?” sorusuna Sokrates, “iyi” kavramiyla
cevap verir. Iyi ve dogrunun ne oldugunu bilen kimse erdemlidir, adildir, yigittir. Bir insanin
hangi seyin iyi hangi seyin koétii oldugunu dogru olarak ayirt edebilmesi, onun bilge ve
erdemli oldugunu gosterir. Boylece bilgeligin giicii altinda her is yolunda gider. Iyiyi
bilmenin, erdemli olmanin insant mutlu yapacagmi sdyleyen filozofa gore her iyi bir amaca
hizmet eder. Buna gore bilgiden dogan, bilgide saglam temelini bulan ‘iyi’, insani mutlu

yapma, ruha saglik kazandirma gibi amaclara hizmet eder. Erdemli olmakla kazanilan

mutluluk ahlaklilikla birdir.

Sokratesci Okullar: Sokrates, biiyiik bir etki birakti. Bu etki hem diisiinceleri hem de

yasami ve Oliimii sebebiyledir. Felsefe akimlarinin ¢ogunun bilge ideali olarak hep Sokrates
oldu. Fakat Sokrates’in akilla yonetilen bilgi ile degerler iizerinde diisiinmekle erisilen
yasama eregi olan “eudaimonias’” mutlulugun 6zii ve kosullar1 sorununu net olarak

aciklamamaktadir. Sokrates’in bu tutumu Ogrencilerini birbine karsit yollara gotlirmiistiir.
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Kendisinden sonra Sokrates¢i dort okul olugmustur. Bunlar, Megara Okulu, Elis-Eratria
Okulu, Kynikler ve Kyrene Okulu’dur. Bu okullarin hepsi insanin mutlulugunu yagsama eregi
olarak aliyor fakat buna gétiirecek yolda birbirinden ayriliyorlar. Bu dort okuldan kynikler ve

kyrene okulu en 6nemlileridir.

Kynik okulunun kurucusu Atinali Antisthenestir. O ahlaki amaglara hizmet etmeyen
her bilgiyi gereksiz hatta zararli goriir. Ona gore erdem eylem isidir, soz ve bilgi gereksizdir.
Bundan dolay1 mantik ve fizik aragtirmalar1 gereksizdir. Genel kavramlar1 yalniz diisiincenin
nesneleri olarak kabul ettiginden, “atlar: ve insanlar: goriiyorum, ama atlik ve insanlik degil”
demistir. Kynikler’e gore bilgi, pratik amaclara hizmet etmeliydi. Ona gore bilgi, insanlar
erdemli yapmaya erdem de mutluluga ulastirmalidir. Bu da ancak episteme (kesin bilgi) ve
doxanmn (kesin olmayan bilgi, san1) ayrimiyla gerceklesebilirdi. Insam1 kaderin elinden
kurtaracak olan sadece dogru diisiiniis ve erdemdir. insan sadece diisiince ve ahlak
eylemlerinde ozgirdiir. ‘Haz duymaktansa deli olmayr yeglerim’ diyen filozof hazzin

karsisina ¢alisip didinmeyi, ¢aba ve sikintiy1 koyar; iyi olan budur.

Antisthenes de Sokrates gibi erdemin bilgi ve bilgelikte oldugunu sdyler. Erdemin
boliinemez oldugundan dolay1 insan onu bir kez 6grendi mi, bir daha unutamaz. Kynikler i¢in
‘en yiiksek erdem’ entelektiiel erdem olan bilgidir. Bu da akilla, tefekkiirle elde edilir.
Felsefenin isi de mutlu olmak i¢in dogaya uygun ¢abalar1 segcmektir. Dogaya uygun yasamak,
yapma olan biitlin gereksinimleri kaldirmak, en basit gereksinmelerle yetinmek ve gereksinme
duymamaya bor¢lu olan mutluluk ve bagimsizligi yasamak, bu okulun yasama ilkesi idi.
Kynikler insana evsiz, barksiz, ailesiz, toplumdan uzak bir hayat siirmeyi tavsiye etmektedir.
Hazdan bir diismandan kacar gibi kagilmalidir. Bu okulun devlet karsisindaki tutumlar1 da
aynmidir. Demokrasiye, tiranlifa ve aristokrasiye de karsidir. Bu devletler bilgelerin
ustlinliiglinii hesaba katmaz. Onlar belli bir devletin yurttas1 degil, diinya yurttasi olmak

isterler, devletin yasalarindan ¢ok erdemin yasalarini izlerler.

Kyrene Okulunun kurucusu Aristoppas ise hem Sokrates’e hem de Sofistlere de
baglidir. Haz 6gretisini de Sofistlerden aldigi duyumculuk {izerine kurmustur. Aristoppas i¢in
sadece haz kendi basina bir amactir, sadece haz kosulsuz bir iyidir, biitiin baska seyler ancak
hazza bir arag olabildikleri dlglide iyi ve istenmeye degerdirler. Hazz1 istemek insan i¢in en
dogal duygu oldugundan dolay1 hazzi saglayan sey iyi, ac1 veren sey kotiidiir, bu ikisi diginda
kalan seylere de aldirilmamalidir. Boylece haz, iyinin kendisi olmus oluyor. Sokrates iyinin
icerigini kesin olarak belirleyememisti. Aristoppas ise iyiyle hazzi ayni kabul ederek iyinin ne

oldugu belirlemistir. Bu anlayistyla Aristoppas Hedonism’in (hazcilik) kurucusu olmustur.
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Kynikler diinyanin nimetlerinden yiiz ¢evirmeyi Kyreneliler diinyadan tat almay1 amag
edinerek birbirlerinden ayrilirken bireyin mutlulugunu hedeflemelerinde birlesmektedirler. Bu
acidan her iki okul da tam bir individualisttir (bireyci) yani din, devlet, toplum, tarih gibi

birey-iistii kurumlarla ilgilenmemektedirler.

Platon: Platon felsefesinin anahtar kavrami, idea’dir. Idealar, gercek iken, duyusal
alan idealarin bir yansimasisidir. Idealar hakkindaki bilgi, tam ve eksiksiz hakikatin bilgisi
olmanin yaninda insan eylemlerinin de amacidir. Platon’un anlayisina gore idealar hakkinda
bilgi sahibi olmak, ahlak hakkinda da bilgi sahibi olmay1 igerir. Ona gore insanin ahlaki
fiillerinin amaci “en yiiksek iyi” olan mutluluga ulasmaktir. Platon’un etiginde ii¢ 6nemli

nokta bulunmaktadir:
1. Ahlaksal eylemlerimizin son eregi olan ‘en yiiksek iyi’
2. Iyinin tek kiside gerceklesmesi olan ‘erdem’
3. Iyinin topluluk yasaminda gerceklesmesi olan ‘devlet’.

Filozofa gore mutlulugun biricik yolu erdemdir. Erdem, ruhun dogru diizeni, ruhun
saglig1 ve uyumlu olmasidir; kétiiliikk de ruhun kotii durumda olmasi, i¢ diizenin bozulmasidir.
Erdem, 6grenme ile kazanilmis bir bilgi degildir. Ona gore erdem ne doga vergisidir ne de
Ogrenilebilir, ona sahip olanlara bir Tanr1 vergisidir, akilla ilgisi yoktur. Bu goriisiiyle
Sokrates’ten tamamen ayrilir. Buna gore her varligin kendine 6z bir gérevi olmasi erdemin
ilkesi haline gelmektedir. insanin erdemleri veya insanin kendine mahsus olan gorevini

Platon, ruh teorisiyle temellendirir.

Ona gore ruh li¢ kisma ayrilir ki bunlar idealara yonelmis olan akil tarafi ile iki tane
isteyen giicten miitesekkildir. Isteyen giiclerden biri akla uyarak iradeli eylem yapabilme
imkan1 verirken digeri de akla kars1 gelerek maddi duyusal arzulara sevk eder. Platon bunu,
biri beyaz digeri siyah iki atin ¢ektigi bir arabay1 kullanan bir siiriicii metaforuyla agiklar.
Siirticti akli sembolize ederken beyaz at soylu istegi, siyah at da maddi arzuya karsilik gelir.
Siyah at, arabay: siirekli asagiya siiriiklemek istediginden ruh, idealar aleminden mahrum
kalarak yeryiiziine diiser ve bir bedenle birlesmesine yol agar. Insana diisen gérev, bu iki giicii

akla itaat ettirerek ruhun asil yurdu olan idealara yeniden kavusmasini saglamaktir.

Platon’un ruh tasnifi hem erdem hem de devlet anlayisini sekillendirir. Ruhun ii¢
boliimiinden biri ya da digerinin agir basmasina gore Platon insanlar1 bilgiyi seven, serefi
seven ve zenginligi seven seklinde iice ayirir. Toplumsal agidan bakarsak bu ii¢ sinif, isciler,

savageilar ve yoneticiler olarak karsimiza ¢ikar. Bu ii¢ gorevi karsilayan bilgelik, yigitlik ve

24



kendine egemen olma seklinde ii¢ erdem vardir. Dordiincii ve en yetkin erdem olan ‘adalet’
iic gliciin ¢esitli boliimlerinin iyi bir uzlagsmasi ve uyumlulugu sonucu ortaya ¢ikar. Platon
erdemlerin basina adaleti koymustur. Bu erdemi kendisinde gerceklestiren insan en yetkin

insandir.

Erdemlerin gergek degeri, devlet ¢ercevesinde ortaya ¢ikar. Devletin gorevi, insanlar
arasinda giiven ve adaleti saglamak, hayat alanlarini bunlar1 mutluluk saglayacak sekilde
diizenlemektir. Insan ruhunda bulunan arzu, irade ve akla karsilik devlette de sirasiyla
besleyenler, koruyanlar ve yonetenler bulunmaktadir. Arzulara karsilik gelen besleyenler
(isciler, koyliiler) toplulugun maddesel temellerini saglarlar. Bunlarin temel gorevi
koruyucularin emirlerini yerine getirmektir ve erdemleri de caliskanlik ve itaattir. Iradeye
karsilik olan koruyucular (asker, polis) takimi da biitiinii géz onilinde tutup korumalidir.
Bunlarin erdemi ise; cesarettir. Bunlarin da {istiinde olan son takim da yoneticiler takimidir.
Bunlar c¢ok ciddi bir egitimden geg¢irilmeli ve felsefe okumalidirlar. Bunlarin erdemi de
bilgeliktir. Bu {i¢ takim1 kapsayan bir erdem daha vardir ki o; herkesin {izerine diisen 6devi

yapmasiyla gerceklesen adalettir.

Sokratesc¢i okullar sadece bireyi esas aliyorlar (individiialist), bundan dolay1 da insana
kendini devletten, toplumdan wuzak tutmasini ve kendi mutlulugunu gelistirmesini
ogiitlityorlardi. Platon’un ahlaki ise bunun tersine toplumsal bir ahlaktir. Bunun igin o bireyin
degil toplumun mutlulugunu goéz oniinde bulundurup arastirir. Bu mutluluga en yetkin

bi¢imine devletle ulasilir.

Aristoteles: Aristoteles’in ahlak hakkindaki genel tutumu su sézlerinde ortaya ¢ikiyor:
“Her sanat, her bilimsel arastirma, her eylem ve isteyerek se¢me bir iyiye c¢abalar

goriintiyor.” Bu sebeple Aristoteles ivivi, “her seyin yoneldigi, egilim duyvdugu amag¢” diye

tamimlar. Ona gore bilimler {ige ayrilir: kendi kendisi icin arastirldiginda teoriktir,
davraniglarimiz i¢in kurallar koymak {izere arastirildiginda pratiktir; yararli ya da giizel, 1yi
seyleri yaratmak icin arastirildiginda poetiktir. En yiice pratik bilim biitiin 6tekilerin kendisine
bagli oldugu politikadir. Ahlak bu bilimin ancak bir pargasidir, bundan dolay1 Aristoteles

bagimsiz bir bilim olarak ahlaktan hi¢ s6z etmez.

Aristoteles’e gore ruh sahibi varliklar, bitkiler, hayvanlar ve insandir. Aristoteles
bitkilerin beslenme ve iireme fonksiyonlar1 i¢in “besleyici ruh”, hayvanlarin hareket, arzu ve
duyum fonksiyonlar1 i¢in “duyusal ruh”, insanin kendine 6zel faaliyeti olan diistinme faaliyeti

icin “akilli ruh” kavramlarini kullanmaktadir. Ruhun derecelenmesi, her birinin miistakil
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oldugu anlamina gelmez. Ona gore hayvansal ruh, bitki ruhunu, insan ruhu hem hayvansal

hem de bitki ruhunu i¢ine alir. Insan ruhunun en énemli dzelligi akil sahibi olmasidir.

Aristoteles, akli etkin ve edilgin akil diye ikiye ayirir. Aklin etkin yani teorik kismiyla
en kesin dogrular, kesin kavram ve yargilar dogrudan dogruya elde edilir. Edilgin olan yani
pratik akil kismi ise bilgididen ziyade eyleme bakan bir fonksiyonu vardir. Teorik akilla elde
edilen bilgiler, pratik akilla hayata gegirilir. Aristoteles, ahlak ve erdemleri, zikredilen ruh ve

insan anlayisiyla agiklar.

Erdemler iki gesittir: Teorik (diisiince) erdemler ve karakter (ahlak) erdemleri. Teorik
erdemler aklin etkinligi ile ilgili, karakter erdemleri ise ruhun akil dis1 boliimlerine akilla
egemen olmay1 igerir. Teorik erdemlerin yeri diisiincedir, Karakter erdemlerinin yeri iradedir.
Aristoteles insanin eylemlerinin efendisi oldugunu sdyler ve insanin eylemlerindeki bu
ozgiirliigii, pratik davranis1 teorik davramstan ayiran belirti olarak kabul eder. lyiyi bilen ve
yapabilen buna belli bir yetenegi, giicli olan kimse kotiiyli de bilir ve yapabilir; 1yiyi isteyen
kimse ise ayni zamanda kotiiyli isteyemez. Ahlaki bir eylemde bulunmak isteyen kimse

yalnizca dogruyu yapmakla kalmamali, ayn1 zamanda dogru diisiiniis i¢inde hareket etmelidir.

Karakter erdemi, ancak alisma ve tekrar yolu ile gerceklesir. Ciinkii erdeme olan
dogal yatkinlik ne denli erdemin kosulu olursa olsun ve ahlaksal bilgi ne denli erdemin {iriinii
olursa olsun, yine de erdemin gercek 6zii erdemli eylemle ortaya ¢ikar. Bu eylemle ilkin
Ozgiir kararla yapilan sey, sonradan alismalarla yapila yapila degismez bir karakter halini alir.
Dogru olan bir eylem de pek azdan da pek coktan da kaginan, «dogru olan orta»y1 bulan

eylemdir. Bu orta ¢izgiden bir ya da 6teki uca kayan kimse yanlis yoldadir.

Ahlaksal eylemlerimizin 6devi, bu dogru olan ortayr bulmaktir, davranislarimizda ve
eylemlerimizde Ol¢iliyli agmamaktir. Yigitlik delice atilganlikla korkakligin arasinda bulunan
«dogru ortandir. Comertlik, miisriflikle cimriligin; dengeli olus, hi¢ kizmama ile deli gibi
kizip kopilirmenin arasinda orta olarak tanimlar. Aristoteles, Stoahlar gibi, tutkularin

biisbiitiin susturulmasini istemez. Duygularda ol¢iilii olmay ister.

Aristoteles’in ahlaki gayeci (teleolojik), mutluluk¢u ve rasyonalist bir ahlaktir.
Ahlaklilik onun géziinde kendilerinde iyi olduklar1 i¢in bazi eylemleri yapmak degil, «insan
igin iyi olan» seye bizi yaklastirdiklari igin o eylemleri yapmaktir. Insan eylemlerinin de son
eregi en yliksek iyidir, yani bir baskasi dolayisiyla degil, dogrudan dogruya kendisi i¢in

kendisine erigmeye calisilan ve yasama en yiiksek degeri vermek i¢in kendi kendine yeten sey
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olan en yiiksek iyidedir. Her varlik basamagiin kendine 6zgii bir en yiiksek iyisi vardir.

Bunun insan i¢in ne oldugunu belirlemek ahlakin 6devidir.

Her ahlak teorisi, her seye degerini veren ve kendisi i¢in ¢aba gdsterilen biricik mutlak
degeri belirlemek ister. Aristoteles en yiiksek iyiyi mutluluk (eudaimonia) olarak goriir. Ama
bu mutlulugun nerededir? Bazilar1 hazza, bazilar1 pratik eylemlere, bazilar1 da bilimsel
yasama deger verirler. Haz, en yiiksek iyi olamaz, ¢linkii haz kendine yeter bir sey degildir.
Ayrica her haz istenmeye deger degildir, ¢iinkii en kotii insan da duyusal hazzi duyabilir, buna
da mutluluk diyemeyiz. Seref ve zenginlik en yiiksek 1iyi olarak kabul edilemezler.
Zenginligin kendi basina bir degeri yoktur, kendisi i¢in istenmez, sadece bir aractir. Seref
kendi bagma gergek bir erek olarak dne siiriilemez. Insana 6zgii mutluluk erdemli eylemdir.
Mutluluk akla uygun erdemli eylemde bulunur. Biitiin 6teki seyler ancak erdemle baglilig

bakimindan g6z Oniine alinirlar.

Stoa Ahlaki: Stoacilik, Roma diisiincesine hadkim olmus ve Hristiyanlig1 derinden

etkilemis bir Ogretidir. Stoa ahlakinin genel goriislerini en yiiksek i1yi, erdem ve bilge
iizerindeki arastirmalar olmak iizere ili¢ noktada toplanir. Stoa ahlak ilkesi su Gnermede
aciklanir: ‘Yalniz erdem iyidir, mutluluk da yalniz erdemde bulunur.” Erdem doga ile uygun
yasamaya ya da dogayla uyum i¢inde olmayla kazanilir. Burada amag, doga ile uyum iginde
yasamadir, yani kendine ve biitiine uygun olmadir. Onlara gore dogayr yoneten Logos
(akil)’tur. Insanlar kendilerini akla uygun sekilde hareket etmeye birakirlarsa ruhlar1 evrenle
uyum i¢inde olur. Boylelikle ruh, kdinat1 yoneten diizen ve ahengi yansitir. Bu insan, her
seyin bilgece diizenlendigini, olaylar1 degistirmenin ne miimkiin ne de istenir bir sey
oldugunu fark eder. Seneca Stoa diisiincesini su ciimleyle ifade eder: “Basina ne gelirse gelsin
sanki tam da onun olmasini istemissin gibi ona katlanmalisin. Ciinkii eger her seyin Tanri’nin

iradesine bagli olarak olustugunu bilmis olsaydin onun tam da 6yle olmasint isterdin.”

Insan genel yasaya uymayan hicbir sey yapmamaldir, bu yasa her seyde yerlesik olan
akildir. Ciinkii insan, beden ve ruhun birlesimidir, ruhun 6zii de akildir. Kisi evrenin bir
pargasi, akli da evrensel aklin bir parcasidir. insana 6zgii yasalar, biitiin evrene hiikkmeden
ebedi hukukun yansimasindan ibarettir. Mesru-siyasi yasalar temelini dogal evrensel
hukuktan alan yasalardir. Bu var olan yasalari, insan kesfeder, yorumlar, kesfettiklerini
bilinebilir hale getirir; ama onlar1 icat edemez. Bdoylelikle hukukun temeli insanin keyfi

isteklerinin {izerine ¢ikarilmis olur.
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Haz da onlara gore higbir zaman iyi olamaz, yagamin en yiiksek eregi olamaz. Erdem
yiiksektir, sarsilmazdir, kalicidir, haz ise asagidir, gelip gecicidir. Apatheia duygulanimlar
karsisinda sarsilmaz olmaktir. Kisaca insan, hayatta basina ne gelirse gelsin “dis etkilere karsi

kayitsiz kalmay1 6grenmelidir.”

Epikuros: Epikuros’a gore felsefenin eregi insani mutluluga ulastirmaktir. Ama
bilginin kendisinde dogrudan dogruya bir mutluluk yoktur, sadece bizi dogru eyleme gotiiriir.
Eger bilim boyle bir erege hizmet etmiyorsa gereksiz, degersiz goriliir. Felsefesinde ehtik,
yani pratik felsefe en tepededir. Mantik fizigin, fizikte ethik’in hizmetine konmustur. Fizige

bir giris olan mantik, bilginin normlarini ve dogrulugun kriteriumlarin (6l¢iit) 6gretir.

‘Haz biitiin eylemlerimizin eregi olmalidir’ diyen filozofa gore haz, biricik iyi, mutlak
degerdir, biricik mutlak kotii de acidir. Kyniklerin mutlulugu insanin biitiin durumunda degil
de tek tek hazlarda aramalarma karsilik, Epikuros mutlulugun asil temelini ruhun
dinginliginde, ataraksia’da, acidan huzursuzluktan kurtulmus olmada bulur. Hazzi en
yiksek amag olarak alirken diisiindiigii duyusal hazlar degil, yapip ettiklerimizin temelini
arastiran, bizi Onyargilardan kurtaran, her seyin kokii ve en biiyiik iyi olan bilgidir, dogru
anlayistir. Diger yandan da ‘Duyusal hazlar bir yana birakilirsa, iyi olarak higbir sey
disiinilemez’ diyerek, duyusal izlenimlere dayanmayan higbir tinsel haz duygusunun

olamayacagini belirtmistir.

Epikuros sisteminde mutluluk erdemden, erdem de mutluluktan ayrilmaz. Bu ahlak
Ogretisi sonuglart bakimindan stoadan farkli degildir fakat Ogretisini temellendirmede
ayrilmistir. Ona gore erdemi sirf kendisi i¢in istemek bos bir kuruntudur, ancak hazzi kendine
erek olarak koyan birinin elle tutulur, gercek bir amaci vardir. Gordiigiimiiz gibi filozof
erdemi, mutlu bir yasamin erdemin disinda bulunan eregi i¢in sadece bir ara¢ olarak

belirlemektedir.

Genel hatlariyla aktardigimiz ilk¢ag ahlak diisiinceleri, Islam filozof ve diisiiniirlerinin
felsefelerini 6zellikle de konumuz olan ahlak teorilerini ciddi bir sekilde etkilemistir. Islam
filozoflari, daha c¢ok Sokrat, Platon, Aristoteles ve Yeni-Platonculuga ilgi duymuslardir.
Bunun neticesinde Sokrat, Platon ve Aristoteles’in fikir ve diisiinceleri, Miskeveyh basta
olmak iizere Nasireddin Tusi, Celaleddin Devvani, Kinalizade Ali Efendi gibi ahlak yazari
filozoflar tarafindan kullanildigi goriilmektedir. Ornegin Platon’un ruhun armdirilmast,
fazilet-rezilet anlayisi, faziletlerin siniflandirilmasi, toplumun 6zellikleri ve siniflandirilmasi

gibi konular Farabi, Ihvan-1 Safa basta olmak iizere bir¢ok diisiiniir tarafindan kullanilmistir.
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Aym sekilde Aristoteles’in itidal teorisi ve nefis anlayis1 ve buna bagl erdem gériisii de Islam
Ahlak fiozoflarinca kullanilmistir. Oliim korkusu ve tedavisi hakkinda Stoaci goriisler de

Kindi, Ebu Bekir Razi ve Miskeveyh tarafindan kullanilmistir.
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Islam diisiincesinde {i¢c ahlaki gelenek vardir. Birincisi dini ahlak/ gelenekgi ahlak,

ikincisi, tasavvufl ahlak, ii¢linciisii, felsefi ahlaktir. Simdi bu ii¢ gelenegi inceleyelim.

3.1. GELENEKCi AHLAK

Temelini Kur’an’dan alan ve Hz. Peygamber hayatinda sekillenmis olan IslAm ahlakina
bagliligr ilke edinen bu ekol, ahlaka dair eserlerden olusan zengin bir literatiirii i¢erir. Hadis
mecmualarinda “Kitabii’l-Edeb”, “Kitabii’l-Birr”, “Kitabii Hiisni’l-hulk” gibi basliklar altinda
ozellikle ahlak hadislerini ihtiva eden boliimler bulunur. Buhari’nin el-Edebii’l-miifred’1,
Abdullah b. Miibarek’in Kitdabii’'z-Ziihd ve’r-reka’ik’1 gibi yalmizca ahlaka dair haberlerden
olusan eserler yaninda, kirk hadis kiilliyatinin basta gelen konular1 da ahlakidir. Fikih
kitaplarinda ameli ahlak konulariyla tefsir ilminde “ahkdmii’l-Kur’an” tiirli eserlerde ahlakla

ilgili konular vardir.

Geleneksel Islam ahlakinin 6nemli klasiklerinden biri, Maverdi’nin Edebii’d-diinyd ve’d-
din’idir. Eser genis muhtevasi, materyal zenginligi, ilmi, fikri ve edebi istiinligi gibi
meziyetleri dolayisiyla her devirde ve biitiin Islam iilkelerinde genis bir ilgiye mazhar
olmustur. Ayrica Hz. Peygamber’in ahlakini biitiin insanlik i¢in en yiiksek hayat ideali olarak
gosteren Ibn Hazm’in dini-felsefi mahiyetteki el-Ahldk ve’s-siver’i de muhtevasi yaninda
edebi bakimdan da c¢ok degerlidir. Simdi Maverdi’nin Edebii 'd-diinyd ve’d-din eserine biraz

yakindan bakalim.

Edebii’d-Diinya ve’d-Din
Maverdi, (v. 450/1058) siyaset ve ahlak nazariyeleriyle taninir. O, ahlaki "insanin
nefsinde gizli olup cesitli sebeplerle disa vuran kisilik ve iradeli davraniglar" seklinde tanim-
lar. Maverdi, insanin davraniglar1 arasinda en énemlisinin din ve diinya islerini iyilestiren ¢a-
lismalar oldugunu, kendisinin de bu eserde hayatin 6l¢ii ve kurallarin1 (adab) arastirdigini

ifade etmektedir.

Bes boliimden olusan Edebii'd-diinyd ve'd-din'in ilk boliimii, geleneksel islam ahlakinin
ana konularindan olan akil-hevd c¢atismasiyla ilgilidir. Bu miinasebetle aklin tarifi ve
mabhiyeti, akil-tecriibe iligkisi gibi konular {izerinde durulmustur. "Edebii'l-ilm" bagligim
tastyan ikinci boliimde bilginin degeri, ilim-din miinasebeti, insanlarin ilme ve ilim adam-
larina bakisi, egitim ve O0gretim metotlari, kurallari, 6grenci-6gretmen miinasebetleri, ilim-
amel iligkisi, ilim adamlarinin ahlaki gorev ve yiikiimliiliikleri gibi konular islenir. Maverdi

her konuda taklidi ve taklitciligi reddeder ve bir diisiincenin dogru veya yanhisligini ortaya

31



koymak i¢in bir otoriteye siginanlari elestirir.

Eserin "Edebii'd-din" bagligin1 tasiyan tiglincii boliimiinde genel olarak gorev ve
ylikiimliiliik problemleri incelenir. Buradaki "din", yalnizca Allah-kul iliskisini diizenleyen bir
kurum olmanin 6tesinde insanlarin gerek Allah'a gerekse diger varliklara karsi olan biitiin yii-
kiimliiliiklerini, miinasebetlerini diizenleyen bir kanunlar sistemi olarak ele alinmistir. Bu
yikiimliiliiklerin temeli Kur'an'dir; Peygamberin siinneti Kuran'in koydugu ilkelere gerekli
yorumlar1 getirmis, ilim adamlar1 da ictithad yoluyla yiikiimliliiklere agiklik kazandir-
miglardir. Bu boliimde baslica ibadetlerin hikmetleri {izerinde durulmakta, nefsin egitimi
konusu islenirken insanin diinyaya asir1 bagliligim1 yenmesi icin takip etmesi gereken yol
hakkinda bilgi verilmekte ve bununla ilgili hadislerle diger edebi ve hikemi sozlerden 6rnek-

ler aktarilmaktadir.

"Edebiid-diinya" adli dordiincii boliim eserin en onemli ve orijinal yoniini olusturur.
Insanin sosyal bir varlik oldugu diisiincesi {izerine kurulan bu béliimde tecriibelere dayal,
tutarli ve yasanilabilir bir ahldk anlayisi ortaya konmustur. Maverdi, sosyal uyum ve
dayanismay1 insanlar arasindaki imkan farkliliklarina baglamakta, mutlak esitligin ihtiyag
yardim iligkisini ortadan kaldiracagii, dolayisiyla toplumu yikima gotlirecegini

diisiinmektedir. Diinya diizeninin tam olarak saglanabilmesi i¢in alt1 sartin bulunmasi gerekir:
1. Saygi ile uyulan din, 2. Giiclii bir siyasi otorite, 3. Kapsamli adalet, 4. Genel giivenlik, 5.

Yaygin refah, 6. Buiyiik bir tiimit veya ideal.

Din kiside bir i¢c otorite fonksiyonuna sahip olup ahldki suur halinde nefsin
dizginlenmesini saglar. Ancak herkes akil ve din Olgiilerine goére davranmayabilir. Bu
eksikligi siyasi otorite doldurur. Hem dis diinyada hem de kisinin ahlaki yapisinda diizenin
saglanmasi i¢in adalete ihtiya¢ vardir. Her durumda adalet, ifrat ve tefrit seklindeki asir
tutumlardan uzak bir davranis bi¢imidir. Ciinkii itidalden sapan adaletten sapmis olur.
Maverdi bu miinasebetle, Aristoteles’ten beri siiriip gelen ve Islam filozoflarinca da kabul
edilen "vasat" ve "itidal" esasina dayal: faziletler tasnifini aynen tekrarlamaktadir. Insanlarin
huzurlu yasamasi, gayretlerinin verimli olmasi, su¢gsuzun emniyet icinde bulunmasi, zayifin
rahat etmesi genel giivenlige baglidir. Refahin yayginlasmasi ge¢imi kolaylagtirir, kis-
kangliklar1 azaltir, iliskileri giiclendirir. Diger bir¢ok ahlak¢inin koétiiledigi emelin sosyal ve
ekonomik gelismenin itici giicli olarak degerlendirmesi Maverdi’nin realist ahlak anlayiginin

en agik ifadelerinden biridir.

"Edebii'n-nefs" basligini tasiyan son boliimde, ahlak egitiminde baskalarinin bilgi ve
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tecriibelerinden faydalanma ve kisisel ¢aba (riyazet) seklinde olmak iizere baslica iki yol
bulundugu kabul edilerek geleneksel Isldm ahlakinda fazilet ve rezilet sayilan duygu ve

davranislar bu iki baslik altinda genis bir sekilde incelenmistir.

Edebii'd-diinya ve'd-din, miiellifin fakih, kadi, miitefekkir ve edebiyate1 kisiliginin zengin
bir tirlinii olup sistem i¢inde iyi hazirlanmais, biitlin teorik ve pratik ahlak konularinin 6ncelikle
ayet ve hadisler 1s18inda ele alinmasina 6zen gosterilmistir. Maverdi, bir¢cok selef ulemasinin
ayet ve hadislere getirdigi yorumlar yaninda bizzat kendisi de Onemli tefsir ve teviller
yapmustir. Maverdi, Islami kaynaklarin yabanc kiiltiir {iriinlerinden de faydalanmustir. Islam
oncesi Iran ediplerine atifta bulunmus; &te yandan Iskender, Aristoteles ve Kindi’nin

goriiglerine yer vermistir.

Maverdi, dini ahlakin birinci derecede kaynagi olarak gorse de bunun yaninda hem akla
hem de ferdi ve sosyal hayatin gerceklerine uygun bir ahlak diislincesi gelistirmeye
calisgmistir. Miiellifin meslegi dolayisiyla ahlakla ilgili goriislerinin olugmasinda sosyal
olaylara dair tecriibelerinin de biiyilik pay1 vardir. Eserin sonundaki su ifadeler, Maverdi'nin
Islam ahlakcilariin en realistlerinden biri oldugunu gdstermeye yeterlidir: "Ey akilli kisi!
Kendi kisiligine onem ver. Zamanmindan memnun olmaya bak. Cagimin geleneklerine uy.
Insanlarla zitlasarak onlardan uzak kalmaktan sakin ki sana diisman olmasinlar. Sevilmeyen

huzur bulamaz, diismani olan rahat edemez".

3.2. TASAVVUFi AHLAK

Hz. Peygamber Olgiilii bir ziithd hayati yasamis, sahabeyi de bu hayata 6zendirmistir.
Diinyanin gegiciligi, asil ve ebedl hayatin 6liim sonrasinda baslayacagi inancinin mantiki
sonucu olarak bu hayatin fani hazlarinin ihtiyagtan fazlasina 6nem vermek anlamsizdi.
Peygamberimizin irtihalinden sonra Asr-1 saadet’teki takva, ziihd, tevekkiil, kanaatkarlik,
fedakarlik gibi ahlaki erdemlere dayali hayat anlayisinin yerini servet, debdebe ve gdosteris
tutkularinin almasi, Ebt Zer el-Gifari, Eba Misa el-Esari, Abdullah b. Mestd, Selman-1
Farisi, Huzeyfe b. Yeman ve Ebii’d-Derda gibi sahabiler olmak {izere, zdhidane bir ahlaka
egilimli olanlar arasinda ciddi hosnutsuzluklara yol agti. Mevcut yonetimden, ahlaki ve
ictimai durumdan memnun olmayan bu zahidlere “halktan ayrilanlar, makam ve servet gibi
diinyevi ikballer karsisinda ziihdii secenler” anlaminda mutezile denilmistir (Keldmi mezhep
olan Mutezile ile karistirilmamalidir). Bunlar ziihhad, ubbad, bekkain gibi degisik ziimreler

olusturdular. Tasavvuf terimi II. yiizy1l sonlarinda, III. yiizyil basinda ortaya ¢ikti.
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Stinni mutasavviflar, tasavvufl hayatta taabbiidi faaliyetler kadar ahlaki faaliyet ve
faziletlerin de 6nemli oldugunu belirtirler. Tasavvuf teriminin tarifinde onun ahlakla iliskisi

goserilmistir. Ebii’l-Hasan en-Nurl; “tasavvuf ne birtakim merasimler ne de bir bilgi

wigimidir, aksine tasavvuf yalnizca ahldaktir.” Hasan-1 Basri, “takva ehlinin dogru sozliiliik,

ahde baghilik, sila-i rahim, voksullara merhamet, gurur ve kibirden arinmislik, insanlarla iyi

gecinme, giizel huy gibi ahlaki faziletlerle taninabilecegini” belirtmistir.

Abdullah bin Miibarek’in Kitabii 'z-Ziihd’i, Haris el-Muhasibi’nin er-Ri ‘dye [i-
hukifkillah’y, Kelabazi’nin et-Ta ‘arruf  li-mezhebi  ehli’t-tasavvuf’n, Ebu Talib el-
Mekki’nin Kiti 'l-kulitb’u, Serrac’in el-Liima 1, Kuseyri’nin er-Risale’si, Hiicviri’nin Kegfii 'l-
mahcub’u, Gazzali’nin fhyd 1, Sthreverdi’nin ‘Avarifii’l-ma ‘arif’1 gibi eserlerde bir yandan

“kalbin amelleri” (a‘malii’l-kalb) denilen takva, vera‘, nivet, ihlas gibi dini ahlaki

erdemlerin onemi lizerinde durulmus, bu erdemleri ihmal ettikleri gerekcesiyle fukaha ve
kelamcilar siddetle elestirilmis, diger yandan tasavvuf, dervislik, melamet gibi kisveler altinda

din ve ahlak kanunlari hafife alan sdzde stfilere de (miistasvife) agir tenkitler yoneltilmistir.

Biitiin biiyiik stfiler tasavvufun bir hal ve bir yasama tarzi oldugunu belirtirler. Buna
gore tasavvuf biiyiik 6lgiide stfinin mistik tecriibelerinden ibarettir; dolayisiyla hem diisiince
hem de davranis olarak siibjektif bir alandir. Bu durumun ahldk bakimindan 6nemi, bdyle bir
alanda mutlak ve genel gecerliligi olan bir ahlak ilmi kurmanin giigliigiidiir. Bu gii¢cliigiin bir
sonucu olarak, Stinni ilkelere son derece bagl ilk donem ziihd ahlakindan baslamak {izere,
biitliniiyle ahlakin inkarma ve yaygin ahlak kurallariyla alay etmeye kadar varan degisik
tasavvufi akimlar dogmustur. Hatta mutedil bir mutasavvifin ahlak anlayisinda bile bazi
tutarsizliklar goriiliir. Bu durum, tasavvuf ahlakiyla ilgili baslica kavramlarin izahindan da

kolaylikla anlagilabilir.

Soyle ki, Kur’an ve Siinnet, diinyevi imkanlara esir olmak yerine bunlar1 belirlenmis
prensipler ¢ercevesinde Allah rizasi ve insanlarin mutlulugu i¢in kullanmay1 6ngoriirken, bu
miisbet yaklagim tasavvuf ahlakinda giderek, diinyaya baghiligin ruhun algalmasina yol agtigi,
ebedi kurtulus i¢in bu baglar1 koparmak, kisaca “6lmeden once dlmek™ gerektigi seklindeki
bir anlayisa dontstiiriildii. Tevekkiildeki “tevessiil” ve “tesebbiib” unsurlar1 kaldirilarak
tevekkiil “terk”ten ibaret sayildi. Bu anlayisa gore sifi “an1 degerlendiren (ibniilvakt) kisidir;
yarin kaygisi tagtyanin kalbinde hikmet bulunmaz”. Abdiilkadir-i Geylani de Allah’in kendisi
icin yoksullugu uygun gordiiglii kisinin zengin olmak istemesini, Allah’in tercihinden
hoslanmamak seklinde yorumlamaktadir. Gazzali’ye gore fakrin en yiiksek derecesi, kisinin

diinya malindan nefret ettigi, serrinden ve mesguliyetinden kaygilandigi i¢in mal sahibi
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olmaktan kaginmasidir. Gazzali bu anlayista olan kisiyi zahid saymakta ancak o tevekkiili,
tedbir ve ¢alismay1 birakarak “atilmis bir hirka veya hasir lizerinde bir et y1gin1” gibi kalmak

seklinde anlayanlar1 da cahillikle su¢clamaktadir.

Bazi mutasavviflar, tevekkiil anlayislarinin bir sonucu olarak, tedaviyi tevekkiile aykiri
gormiis ve hastaliklara goniilli katlanmayi bir fazilet saymiglardir. Ahmed b. Hanbel,
tevekkiile inananlarin surup vb. ilaglar igmek yerine tedaviyi terketmelerinin daha dogru
oldugunu belirtmis, Sehl et-Tiisteri de bir kimsenin tedaviyi birakmasinin, ibadetini daha 1y1
yapabilmek niyetiyle dahi olsa, tedavi olmasindan daha uygun diisecegini sdylemistir. Ancak
bu rivayetleri aktaran Ebl Talib el-Mekki ve Gazzali, boyle bir tavrin yanhishgma dikkat

cekmeyi de ithmal etmemislerdir

Biitiin tasavvufl egilimler, bu hayatin disinda gordiikleri miisliimanlar1 zahir ehli, riisim
ehli veya avam saymiglar, kendilerine (havas) yabanci ve kotiilik g¢evresi kabul ettikleri
kitlelerden ya tamamen veya belli bir siire, ya da hi¢ olmazsa kalben uzak kalmay1 (uzlet,
inziva) tercih etmislerdir. Malik b. Dinar’in “Kisi kopeklerin inlerinde yasamadikg¢a siddiklar
mertebesine ulasamaz” dedigi rivayet edilir. Hiicviri, “Tasavvuf halktan uzak olmaktir” der.
Ozellikle servet ve mevki sahiplerinden uzak durmak, tasavvuf ahldkinin basta gelen
kurallarindandir. Fudayl b. Iydz, devlet adamlariyla yakinlik kurmaktan kaginan kisinin
gecesini namazla, giindiiziinii orugla gegiren, hac ve umre yapan, Allah yolunda savasan,
bunun yaninda devlet ricaliyle de konusan kisiden daha erdemli oldugunu sdylemistir. Sakik-1
Belhi ise zenginden bir seyler beklemeyi “Allah’tan baska tanrilar edinmek”ten farksiz
gormistiir. Ayn1 sekilde, evlenme konusunda da tasavvufi anlayislar, degisik Olciilerde de
olsa, Peygamber’in siinnetinden farkliliklar gostermektedir. EbQ Siileyman ed-Darani, Bisr el-
Hafi, Malik b. Dinér gibi bazi sifiler ziihd hayati, ahlak ve dinin seldmeti i¢in bekar yasamay1
gerekli gormiislerdir. Bunlardan sonuncusu kendisine, “Evlenmeyecek misin?” diye soranlara,
“Elimden gelse nefsimi de bosayacagim” cevabini vermistir. Bagka bir¢ok Siinn1 mutasavvif,
evlenmenin Peygamber tavsiyesi oldugunu goz Oniine alarak insanin kendi dini ve ahlaki
hayat1 agisindan evliligin muhtemel fayda ve zararlarina gore karar vermesinin uygun
olacagmi belirtmislerdir. Ayrica tasavvufun tamamen inziva hayati oldugunu diistinmek
yanlis olur. Nitekim bir¢ok tasavvufi kaynakta toplum i¢inde yasayarak insanlarin 1slahi i¢in
caba gostermenin Onemi {iizerinde durulmus, “adabii’s-suhbe”, ‘“adabii’l-uhuvve” gibi
bagliklar altinda sosyal hayatin gerektirdigi ahldk ve muaseret kurallari, haklar ve

sorumluluklar islenmistir.
Tasavvuf ahldkinda ¢ogunlukla insanin méanevi benliginin yiiksek tarafini temsil eden ruh

35



melege, nefis ise seytana benzetilir. Biitiin kotii huylarin ve ¢irkin davranislarin kaynagi
nefistir. Bu yiizden ahlaki fenaliklar ancak riyazet ve miicahedeye koyularak nefsin kot
egilimlerini kirmak ve onu kétii huylardan armdirmak suretiyle 6nlenebilir. Gazzali, “Insan
ihtiraslariyla savasir, nefsini bunlarin baskisindan korur ve bu suretle meleklerin ahlakina
benzer huylar kazanirsa kalbi meleklerin evi haline gelir” der. Hiicviri de nefsin isteklerine

kars1 koymay1 biitiin ibadetlerin basi ve ahlaki ¢abalarin en degerlisi saymustir.

Tasavvuf ahlakinda nefse karsi verilmesi ongoriilen bu savas, bir nevi iradeyi hiir kilma,
insanin ahlaki miikemmellige ulasmasini ve Allah’a yakinlasmasini Onleyen bedeni ve
diinyevi tutkularim bagimliligindan kurtulma miicadelesidir. Bu a¢idan tasavvuf ahlakinda
hiirriyetin biliyiik bir degeri vardir. Mutasavviflar, insanin suurunu mesgul eden Allah’tan
baska her seyin hiirriyeti kisitladig: ilkesinden hareketle cennet nimetlerini arzulamay1 bile

gercek hiirriyete aykirt gormiislerdir. Kuseyri’ye gore hiirriyet, kulun iizerinde Allah’tan

baska hicbir seyin etkili olmamasidir. Gergek hiirriyet tam kulluktadir. Ibrahim b. Edhem ise

hiirriyeti, 6lmeden Once diinyadan c¢ikmak seklinde agiklamistir. Tasavvuftaki “fakr
makami” hiirriyeti de kapsar. Ciinkii fakr, insanin higbir seye sahip olmamasindan 6te, hi¢bir
seyin insana sahip olamamasi demektir. Buna gore hiirriyet, felsefe ve kelamda ele alindigi
sekliyle ahlakin hareket noktasi degil gayesidir. Bu sebeple hiirriyet ulasilmasi zor bir
makamdir. Tasavvufi siilikiin baslangicinda irade varsa da hiirriyet yoktur. Filozof akil ile,
sifi irade ile yol alir ve sonunda hem marifete hem de hiirriyete ulasir. Su var ki, tasavvufi
anlayisa gore insanin iradesi daima Allah’in iradesine bagimlidir. Hatta bu agidan sifinin
kendi iradesinden s6z etmesi bile tasavvufi edeple bagdasmaz. Hiicviri, “Tevhid ehli soziiyle

cebri, ameliyle kaderi (hiirriyetci) olandir” derken bu ikilemi anlatmak istemistir.

Birgok mutasavvif teorik olarak kesin bir cebir anlayisini savunur. Bu anlayis

tasavvuftaki tevhid ve tevekkiil ilkelerinin yorumundan kaynaklanir. Ciineyd-i Bagdadi

tevhidi “biitiin yaratilmislarin her tirlii davranislarinin Allah’tan oldugunu bilmek” seklinde

tarif etmistir. Ziinnin el-Misri’ye gore tevhid ve tevekkiil, oncelikle Allah’tan bagka tanrilar
edinmeyi, ikinci olarak da O’ndan baska sebepler gostermeyi imkansiz kilar. Ik anlamdaki
tevhid, “avamin tevhidi”, ikincisi ise “havassin tevhidi’dir. Mutasavviflar, insanin fiillerini
kendisinin yarattig1 seklindeki goriisii dinlemeye bile tahammiil edemezler. Haris el-
Mubhasibi, babasi Kaderiyye’den oldugu i¢in ondan kalan miras1 kabul etmemistir. Cebir
anlayisinin  ahlaki sorumsuzluga yol agacagindan kaygilanan Siinni mutasavviflar,
Esariyye’nin 1liml1 cebir (cebr-i mutavassit) anlayisin1 ¢ikar yol olarak goérmiislerdir.

Cebriyye, Mutezile ve Es‘ariyye’nin hiirriyet konusundaki goriiglerini, korlerin el yordamiyla
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tamimaya ¢alistiklar1 fili tarif etmelerine benzeten Gazzali, irade ve hiirriyet (ihtiyar)
konusunun “kader sirri”na girdigini ve ancak miikasefe ilmine sahip olanlarin bu problemi

asabileceklerini belirterek bir bakima agnostisizme varmustir.

Gerek tasavvufta hakim olan cebir anlayisi, gerekse seriat ve zahirin yaninda varlig
benimsenen hakikat ve batin anlayisi, higbir zaman gercgek sufileri ahlaki ve dini gevseklige
stirliklememis, aksine bunlar dinin farz kildiklar1 yaninda goniillii ibadet ve iyilik yapmaya da
biiyiik 6nem vermislerdir. Bu zliimreye gore bir kimsenin malini1 sayip dokerek 200 dirheme 5
dirhem hesabiyla zekat vermesi comertlik degildir; asil comert, elinde ne varsa Allah yolunda
harcadig1 i¢in zekat vermesine gerek kalmayan stfidir. Hakikat ve batin, gercek sifi i¢in
ibadet ve baska iyiliklerde gozetilmesi gereken ahlaki 6zdiir. Bu sebeple baslica tasavvufi
kaynaklarda ibadetlerin zahiri veya fikhi sart ve riikiinleri yaninda niyet, ihlas, husd, takva
gibi “a‘malii’l-kalb”e ve ibadetlerin ahlak tlizerinde gdstermesi beklenen miisbet tesirlere de

genis yer verilmistir.

Tasavvuf gelenegi icinde seriat ve ahlak ilkeleriyle bagdastirilmasi imkansiz ve bir ahlak
anarsisine gotiirebilecek taskinliklarin bulundugu da bir gergektir. Ibn Teymiyye, Ibnii’l-
Cevzi gibi selefilerin siddetli tenkitlerine ragmen, eski Tiirk ve iran inang¢ ve gelenekleri,
ayrica gulat-1 Sia’nin da etkisiyle tasavvuf adina yapilan tagkinliklar ve ahlaki kayitsizliklar,
Ibnii’l-Arabi’den beri varligini hissettiren, Fazlullah el-HurGfi el-Esterabadi ile yeni bir
tasavvufi akim halini alan Hurdfilik ve bu akimin tesiriyle Rafizi-Batini bir mahiyet kazanan
Bektasilik basta olmak iizere Babailik, Kalenderilik, Haydarilik, Abdallik gibi cereyanlar hem
edebi alanda hem de pratik hayatta itikad bakimmdan huldl ve ittihadi, ahlak bakimindan da
sozde melamet ve Ibahiligi yasattilar. Bunlardan yalnizca Bektasilik genis dlciide ve uzun
stire etkili olmus, digerleri ise hi¢bir zaman Siinni ilkelere bagli tarikatlarin sahip oldugu

seviyede gii¢ ve tesire ulasamamislardir

Felsefe teorik, tasavvuf pratiktir, bu sebepten filozof akil ile sufi iradeyle yol alir.
Sonunda hem marifete hem de hiirriyetine kavusur. Tasavvufi anlayiga gore insanin iradesi
daima Allah’1n iradesine baghidir. Bu yiizden sufinin kendi iradesinden s6z etmesi tasavvufi
edebe aykir1 goriiliir. Tasavvuf anlayisinin temsil eden birgok sufinin eseri ve ahlaka dair
goriisii bulunmaktadir. Biz de 6. Unitede, esasen gelenekgi, felsefi ve tasavvufi ahlakin iyi bir
sentezi olarak degerlendirilebilecek olan Gazzali’nin ahlak anlayisini tasavvufi ahlaki en iyi

temsil eden ornek olarak inceleyecegiz.
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3.3. FELSEFi AHLAK

Islam filozoflarmin ahlakla ilgili goriisleri, genellikle “felsefi ahlak” bashig: altinda ele
incelenir. Eski Yunan filozoflarinin ahlaki terimlerle ilgili 6nemli tarif ve tasniflerini
benimseyen islam filozoflari, temeli Kur’an ve Siinnet’e dayali Islam ahlakim s6z konusu

tarif ve tasniflerden faydalanarak sistemli bir sekilde agiklamaya calismislardir.

Islam filozoflar1 ahlaki, “nefiste yerlesik olan yatkinliklar” seklinde tarif etmislerdir.
Eger bu yatkinliklar iyi olursa nefisten “faziletler”, kotii olursa “reziletler” sadir olur. iste
ahlakin temel vazifesi nefis hakkinda bilgiler vermek ve nefsi kendisinden faziletli fiiller sadir
olacak sekilde terbiye etmektir. Islam filozoflar1 ahlaki “ruhani bir tababet” olarak kabul
etmislerdir. Sadece nazari ahlakin degil, ahlak egitiminin de onlarin programlarinda yer

almasinin sebebi budur.

Filozoflar, felsefeyi genellikle nazari ve ameli olmak tiizere ikiye ayirirlar. Birincisi daha
cok insanin bilgileriyle, ikincisi ise faaliyetleriyle ilgilidir. Birincisinde basarili olmak bizi
nazari kemale, ikincisinde basarili olmak ise ameli kemale gotiiriir. Her ikisinin ayni sahista

toplanmasi, tam ve hakiki saadetin ger¢eklesmesi anlamina gelir.

Ameli felsefe veya hikmetin ii¢ ana konusu vardir: Ahlak, tedbirii’l-menazil ve
siyasetii’l-miidiin. Birincisi ferdin nasil kemale erecegini ele alir; ikincisi ahlaki aile gergevesi
icinde disiiniir, lclinclsl ise sehirlerin veya lilkenin ahlakli ve faziletli yonetimini konu
edinir. Bu {i¢lii aymrim biitiin Islam filozoflarmnin eserlerinde bulmak miimkiindiir; fakat bu
ayirim, Ozellikle Ttsi’den sonra ahlak hakkinda yazilmis felsefi kitaplarin ii¢ ana boliimiinii

meydana getirmistir.

Burada Islim ahlik felsefesinin tarihi seyrini sonraki konu ve iinitelere birakip

temel meselelerine kisaca bakahm.

Islam filozoflarmin ahlak anlayisinda psikolojiyi ahlaktan, ahlaki din ve siyasetten tecrit
ederek incelemek miimkiin degildir. Onlar, “ahlak nedir?” sorusundan once “insan nedir?”
sorusuna cevap vermenin gerekli olduguna inanirlar. insanin ne oldugu, nereden gelip nereye
gidecegi ve akibetinin ne olacagi sorularina cevap verilebildigi takdirde, onun neleri degerli
saymast ve neleri yapmast gerektigi hususuna da bir agiklik getirilebilir. Nelerin degerli
oldugu sorusu, eninde sonunda bizi bir “ahlaki deger nazariyesi’ne, nelerin yapilmasi
gerektigi sorusu ise “ahlaki miikellefiyet nazariyesi”ne gotiiriir. Deger nazariyesinde Islam
filozoflar1 saadet¢i anlayis1 savunurlar. Onlara gore, kendi basina yahut bizatihi iyi (hayir)

olan yegine sey saadettir. Daha dogrusu saadet mutlak hayirdir. Ahlaki miikellefiyet
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nazariyesinde ise onlar gayecidirler (teleolojist). Soyle ki, insan neyin iyi olduguna karar

verince, fiillerini hangi gayeye yoneltmesi gerektigi de ortaya ¢ikmis olur.

Bu ana gergeve iginde Islami ahlak felsefesinin baslica meselelerini asagidaki sekilde

incelemek mimkiindiir:

1. Nefis ve nefsin giicleri. Insan bir beden, bir de nefisten olusan varliktir. Asil olan

nefistir. Nefsin “nebati” seviyede beslenme, biiyiime ve lireme giicleri (kuvveleri); “hayvani”
seviyede hareket etme ve idrak giicleri; “insani” seviyede ise bilme ve yapma giicleri vardir.
Bu giicler arasinda bir sira diizeni mevcuttur. Bir alttaki bir iisttekine hizmet eder. Baslangicta
bir yatkinliktan ibaret olan diisiinme ve bilme giicii, birtakim basamaklardan gecerek kendisi
icin miimkiin olan en yliksek dereceye ulasir. O, “heyllani” seviyede iken ilk akledilirleri,
sonra ikinci akledilirleri idrak eder ve daha sonra meleke halindeki akil seviyesine ulasir. Bu
seviyeye ulasan akil, daha sonra mutlak anlamda fiil halindeki suretleri kavrayan “miiktesep”
seviyeyi kazanir. Iste insan aklinin faal akil ile birlesmesi ancak bu mertebelerden gectikten

sonra miimkiin olur. Bu birlesme hem bilginin hem de nazari kemalin sartidir.

Insan nefsi bir baska acidan da ii¢ kuvvete sahiptir. Diisiinme giicii, 6fke (gazap) giicii ve
arzu (sehvet) giicii. Bu iclii tasnif hem psikolojinin hem de ahlakin temeli sayilir. Islam
filozoflarinin ahlak psikolojisi, Yunan filozoflarina kadar geri giden bu tasnife ¢ok sey

bor¢ludur. Her giiciin dengede bulunmasindan cesitli faziletler dogar.

2. Faziletler. Dort ana fazilet vardir: Hikmet, secaat, iffet, adalet. Seyleri nasil iseler
Oylece bilme anlamina gelen hikmet, diisiinme giicliniin bir faziletidir. Zeka, hatirlama, siiratli
kavrayis vb. hep hikmetin siimuliine giren tali faziletlerdir. Secaat, gazap kuvvetinin 1slahi
neticesinde dogan bir fazilettir. iffet, arzu (sehvet) kuvvetinin kontrol edilmesiyle hasil olur.
Adalet ise her ii¢ giiciin dengeli bir sekilde insanda bulunmasiyla elde edilir. Bir halin fazilet
olmas1 i¢in onun nefiste iyice yerlesmis bulunmasi icap eder. Faziletli olmak ile ahlakli olmak
ayni seydir. Bu da fiillerin nefisten, uzun uzun diistinmeye ve herhangi bir zorlanmaya ihtiyag
olmaksizin hasil olmasidir. S6z gelimi, ara sira ve kendisini zorlayarak baskasina yardim eden
birisi comert sayilmaz. Biitiin faziletler yerlesik yatkinliklardir. Zorla nefsini kotiiliikten

alikoyan kisiye fazil denmez, zabit denir.

Faziletli fiil, iki asir1 ucun (ifrat ve tefrit) ortasinda yer alan bir fiildir. Mesela secaat,
atilganlik ile korkaklik arasinda ortayr (vasat yahut tavassut) teskil eder; comertlik,

savurganlik ile cimrilik arasinda yer alir.
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Ana faziletlerin altinda bulunan &teki faziletlerin sayis1 filozoftan filozofa degisiklik
arzeder. Burada dnemli bir hususa dikkat etmemiz gerekir: Islam filozoflar: faziletleri tarif ve
tasnif ederken Yunan filozoflarinin goriiglerinden azami 6l¢iide istifade etmekle birlikte onlar1
aynen tekrar etmezler. Fazilet konusunda Isldm filozoflarmin orijinal sayilacak katkilari
vardir. Bu sebeple ele aldiklar1 problemler kendi damgalarini tasimaktadir. Mesela hikmeti
anlatirken marifetullahtan, adaleti anlatirken dindarliktan, secaati anlatirken cihad, sabur,
stikiir, tevekkiil vb.den, iffeti anlatirken utanma, kanaat vb.den s6z etmektedirler ki bunlar
Kur’ani faziletlerdir. Faziletlerin kazanilmasi, ahlaki (ameli) kemalin ger¢eklesmesi anlamina
gelir. Insan aklinin “bilfiil akil” olmasiyla nazari kemale ulasilir. Her iki kemalin bir araya

gelmesi saadetin temin edilmesini saglar.

3. Saadet, yukarida da isaret edildigi gibi bizatihi iyidir. Aslinda Islam filozoflar1 iyiyi
(hayrr) ti¢ gruba ayirirlar. Kendiliginden iyi (saadet gibi), vasita olarak yahut bagka bir sey
icin 1yi (servet gibi), hem vasita olarak hem de gaye olarak iyi (bilgi gibi). Saadet kendi
basima 1y1 olarak kabul edilince biitiin insani fiilleri degerlendirmek kolaylasir. Buna gore

saadeti temin eden her fiil 1yi, sekaveti getiren her fiil ise kotiidiir.

Basta Farabi ve Ibn SinAd olmak iizere Islam filozoflar1 saadeti giinliik dilde
kullandigimizdan ¢ok farkli bir anlamda kullanirlar. Miiktesep akil seviyesine ulasan
insandaki diisiinme ve bilme giicii, faal akil ile (Farabi bu akli “er-Rahii’l-emin” yani Cebrail
ile ayn1 sayar; bk. es-Siyasetii’l-medeniyye, s. 83; el-Medinetii’l-fdzila, s. 118-119) birlesir ve
bu yolla hakikatin bilgisine sahip olur. Insan bu bilgiye gdre hareket edince ahlaki kemale
ulagir ve saadet ancak bu sekilde gerceklesir. Bu hayatta nefsimiz maddeye (beden) siki sikiya
bagl oldugu icin s6z konusu saadeti tam olarak idrak edemez. Boyle bir idrak i¢in nefsin
bedenden ayrilmasi ve ruhani olan aleme (&hiret) intikal etmesi gerekir. Baska bir deyisle,

ebedi saadet ancak 6liimden sonra gerceklesir.

Kemal acisindan bakildiginda nefisler dort grupta toplanir: a) Kamil ve miinezzeh
nefisler. Bunlar hem nazari hem de ameli kemale sahiptirler. Asil saadet bunlar i¢in s6z
konusudur. b) Kdmil olup miinezzeh olmayan nefisler. Farabi bunlar1 “fasik” olarak
vasiflandirir. En biiylik sekavet bu nefisler i¢indedir; ¢linkii onlar bilgiden yana kamil
olduklar1 halde ahlaki rezilet i¢indedirler. ¢) Miinezzeh olup (nazari yonden) kamil olmayan
nefisler. Bunlar i¢in de bir ¢esit rahatlik vardir; ama bu “es-saadetii’l-kusva” olmaktan ¢ok
uzaktir. d) Her iki yonden de eksik olan nefisler. Fardbi bu nefisler i¢in ebedi bir hayat

diisiinmez. Ibn Sina ise onlarin azaba dugar olacaklarini sdyler.
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4. Hazlar: islam felsefesinde bunlar genellikle iki gruba ayrilir: Bedeni (“4cil” Jale), akli
(“acil” JaV) hazlar. Bedeni hazlar arasinda da siddet agisindan farkliliklar vardir. Bazilart
zayif, bazilar1 ise ¢ok giicliidiir. Insanlarin ¢ogu bu hazlara baglanir ve saadeti onlara sahip
olmaktan ibaret sayar. Uzun vadede elde edilen hazlar ise kalici hazlardir. Ogrenmenin,
ibadetin ve faziletli davranislar ortaya koymanin getirdigi hazlar bu tiirdendir. En yiice haz

saadetin getirdigi hazdir.

Islam filozoflar1 bedeni hazlarm kétii olduklarina inanmazlar. Onemli olan, hayatta bu
hazlara gereginden fazla yer vermemek, akli gazap ve sehvet giiclerinin emrine tébi
kilmamaktir. Aksi oldugu takdirde adalet bozulur ve insan ildhi planda kendisi i¢in takdir
edilmis yoldan ayrilmis olur. Diinyadaki koétiiliklerin pek cogu cesitli hazlar1 gaye

edinmekten dogar.

5. irade Hiirriyeti: Farabi ve Ibn Sina’ya gore iradenin temelinde bir gesit arzu olan “el-

kuvvetii’n-niizliiyye” vardir. insan kendisinde arzu uyandiran bir seyle karsilasinca icinde bir
sevk belirir. Bunu hayal giiciiniin faaliyeti takip eder ve insan arzu edilen obje hakkinda bilgi
sahibi olur. Bu bilgiyi de tercih (ihtiyar) takip eder. Bilginin insana sundugu seyi se¢me
mecburiyeti yoktur; insan bilginin icap ettirdigi seyi yapip yapmamakta hiirdiir. Yine insan
irade hiirriyetine sahip oldugu icin ahlaki eksiklikleri giderebilir, yani ruhani tababet miisbet
netice veren bir sanattir. Islam filozoflar1 insanin iyiyi kétiiyii bilme giiciine sahip oldugu ve
faziletin 6gretilebilecegi kanaatindedirler. Bu miimkiin olmasaydi pismanlik duygusu, nefsi
kinama, tovbe etme, baskalarin1 ayiplama, cihad, ilahi emir ve yasaklar, miikafat ve cezanin

hi¢bir manasi kalmazdi.

Islam ahlakgilar: irade hiirriyetini kabul ettikleri i¢in ahlaki bir ¢esit “ikinci tabiat”
(tabiat-1 saniye) olarak goriirler. Ancak onlar bu tabiatin kazanilmasinda insanin fitrl
yatkinliklarint da inkdr etmezler. Bu yatkinliklar agisindan insanlar arasinda farkliliklar
vardir. Bazi insanlar ahlaki faziletleri son derece kolay edinirler. Onlar adeta yanmaya hazir
mum gibidirler. Mesela peygamberler boyledir. Bazilarinda ise bu yatkinliklar ¢ok zay1f olur.
Farabi’nin “faziletli sehri”nin en alt tabakasini olusturan insanlar bdyledir. Onlarin belli bir
ahlaki seviyeye ulasabilmesi i¢in “birinci bagkan™mn (er-reisii’l-evvel) ve ona yardimci olan
gruplarin (havas) ¢ok siki bir ahlak egitimi (te’dib sanati) ortaya koymalar1 ve uygulamalari

gerekir. Bu ise siyaset sanatinin isidir.

6. Ahlak Sivaset iliskisi: Basta Farabi olmak iizere Islam filozoflarimin cogu ahlaki

siyasetin icinde ele alir. Insan, tabiat1 icabi ictimai bir varlik oldugu igin siyaset olmadan
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ahlaki faziletler toplum hayatinda gerceklesemez. Vahyin ana gayelerinden biri, birtakim

“stinnetler” (siinen) ortaya koymak ve toplumlarin bunlara uymasini saglamaktir.

Devlet sekilleri veya yonetim tarzlari, kendi bagina iyinin ne oldugu sorusuna verilen
cevaba gore siniflandirilir. Soyle ki: a) Fasik sehir. Fasik, dogrunun ne oldugunu bildigi halde
ona gore amel etmeyendir. Fasik, bilgi (veya iman) yoniinden faziletli (fadzil) insana,
davraniglar1 bakimindan da cahil insana benzer. O, hakiki saadet yerine diinya zevklerini gaye
haline getirir ve toplumdaki her seyi bu gayeye gore diizenler. Iste boyle bir diizenleme fasik
sehri meydana getirir. b) Dalalette olan sehir. Bu sehrin insanlar1 hakiki saadet yerine baska
seyleri saadet diye kabul etmeye zorlanmis ve ikna edilmislerdir. ¢) el-Medinetii’l-kerrame.
Bu sehrin halki iyilik ve saadeti seref ve itibardan ibaret sanirlar. “el-Medinetii’n-nezzale”de
para ve servet, “el-medinetii’z-zar(ri”de zaruri ihtiyaglarin giderilmesi, “el-medinetii’l-
hissa”da zevk ve oyun, “el-medinetii’t-tagalliib”de hakimiyet ihtirasi, “el-medinetii’l-
cemaiyye”de herkesin istedigini yapmasi, iyilik ve saadet olarak goriiliir. Bunlarin hepsi cahil
sehirlerdir; higbiri hakiki manada bir ahlak toplumu degildir. Hakiki saadete ermenin
mimkiin oldugu tek yer, dogru fikirlerin ve dogru davramiglarin mevcut oldugu ‘el-

medineti’l-fazila”dir.

Bu goriisler Farabi’ye aittir; fakat ayn1 gériisleri ufak farklarla birgok Islam filozofunun
eserlerinde géormek miimkiindiir. Burada da Yunan filozoflarinin, 6zellikle de Eflatun’un tesiri
aciktir; ama bu Islami unsurlarin ihmal edildigi anlamma gelmez. Séyle ki, Farabi’nin ve
oteki filozoflarin fazil, fasik vb. terimlere verdikleri manalar genis 6l¢iide dinidir. Farabi’nin
ideal bagkan1 hem “taakkul” hem de “tahayyiil” gliciine sahip bir peygamberdir. Bu baskan
ilahi misyonu sayesinde filozoftan iistiin olmaktadir. Ahlak toplumunun viicut bulmasinda
filozof peygamberin yaptiginm1 yapamaz, “siinen” vazedip kitleleri 1slah edemez. Hicbir
kiiltiiriin diisiiniirleri Islam filozoflar1 kadar ahlaki biitiin ictimai ve siyasi boyutlar1 icinde ele
almamiglardir. Biitlin bu goriislerin gerisindeki ana tesir kaynagi, hi¢ siiphe yok ki, Hz.
Muhammed’in vahye dayali mesaj1 ve yasayist ile bunlarm ilk Islam toplumunda her yéniiyle

ictimai hayata yansimis olmasidir.

Diger Meseleler: Bunlarin basinda ask, dostluk, 6liim korkusunu yenme gelir. Ozellikle

“tedbirii’l-menazil” ile ilgili goriislerinde IslAmi unsurlar daima agir basmaktadir. Onlarin
ideal aile modeli kesinlikle Islamidir. Ayni derin Islami tesir iman kardesligi, beseri sevginin
ilahi sevgiye baglanmasi, 6lim korkusunun &hiret inancina dayanilarak giderilmesi, ahlaki
erdemlerin ve ruhi yetkinligin maddi ve diinyevi degerlere tercih edilmesi goriislerinde de

bulunur.
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Islam filozoflarinin, a) nefsin bekasi, b) ibadetin reziletlerin tedavisindeki
fonksiyonu, ¢) Allah’a imanin nazari kemalin ger¢eklesmesindeki rolii, d) biitiinliik arzeden
bir kisilik yapisi, e) adalete dayali igtimai nizam fikri, f) evrensellik, g) siikiir, sabir, hamd,
tevekkiil, havf, recd vb. faziletlerle ilgili gortisleri daha genis bir perspektif icinde
degerlendirildigi takdirde Islam’da ahlak felsefesinin dini veghesi, dolayisiyla Islam
diistiniirlerinin bu sahaya yapmis olduklar1 orijinal katkilar ¢ok daha acik bir sekilde
goriilebilir.

Simdi de bu temel fikirlerin tarihsel seyrini bazi diisiiniirleri esas alarak ele alacagiz.

Once Islam filozoflarindan bazilarini inceleyelim.
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4.1. KINDI

Kindi (v. 866), ilk islam filozofudur. Kindi, metafizik basta olmak iizere teorik ve pratik
bilgi dallarinin hepsiyle ilgilenen, felsefeden tibba, matematikten astronomiye, optikten mete-
orolojiye, psikolojiden ahlaka ve kimyadan miusikiye varincaya kadar her alanda eser veren
ansiklopedik bir filozoftur. 270 civarinda eserden miitesekkil zengin bir kiilliyat birakan

Kindi’nin ahlakla ilgili olan eserleri, Risale fi'l-ahldk ve Risale fi'l-hile li-defi'l-ahzan dir.

4.1.1. Felsefe-Ahlak Iliskisi

Kindi ilimleri, dini ve felsefi diye ikiye ayirir. Dini (ilah1) ilimlerin kaynag1 vahiydir.
Vahiy, Allah'm peygamberler araciligiyla insanlar1 aydinlatan bilgidir. Vahiy bilgisi insan
fitratina uygun oldugundan akil onu kabul etmek durumundadir. Felsefi ilimler, dogrudan ilim
(bizatihi kendisi i¢in talep edilen ilimler kastedilmekte) ve alet ilmi diye ikiye ayrilir. Kendisi
icin talep edilen ilimler, teorik ve pratik diye iki kisimda ele alinir. Teorik ilimler, fizik,
psikoloji ve metafizikten miitesekkildir. Pratik ilimler ise ahlak ve siyasetten ibarettir. Alet

ilimleri ise bagka ilimlere giris mahiyetinde olup mantik ve matematikten ibarettir.

[lim tasnifinden anlasildig1 gibi Kindi, ahlaki, pratik ilimler baglaminda ele almaktadur.
Fakat bu genel olarak teorik bilgi, 6zel olarak da metafizik zemininde miimkiindiir. Zira
ahlakli ve erdemli bir insan olabilmek i¢in eylemlerin sebep ve sonuglarina dair 6nceden bir
bilginin olmasi gerekir. Aksi takdirde bazen 1yi, bazen de kotii davranista bulunan ahlaken
tutarsiz bir varlik ortaya ¢ikar. Dolayisiyla ahlakli olmak her seyden 6nce insani da igine alan
varlik hiyerarsisini ve ona dair bilgiyi yani teorik ilimlerin hepsini 6zellikle de metafizigi

gerektirir.

Kindi, felsefenin “hikmet sevgisi”; “Insamin giicii 6lciisiinde Allah'm fiillerine
benzemesi”; “Oliimii onemsemek™; “Sanatlarin sanatt ve hikmetlerin hikmeti”; “Insanmn
kendini bilmesi”; “Insanin giicii dlgiisiinde ebedi ve kiilll olan varliklarin mahiyet ve
hakikatini bilmesi” seklinde alt1 farkli tanimini verir. Bu tanimlar, felsefe ile ahlak iliskisini
aciklikla gosterir. Bu iliskinin ahlakin gilindelik dilde kullaniminin 6tesinde derin anlam

alanina sahip oldugu fark edilebilir.

Felsefenin “Insanin giicii 6lciisiinde Allah'in fiillerine benzemesi” seklindeki tanimi,
ahlakin kemale ulagmasi felsefenin amaci olarak gdsterir. Ciinkii insan, hikmet, kudret, adalet,
tyilik, giizellik ve merhamet gibi ilahi sifat ve erdemlere ulastiginda ahlakli ve yetkin olur.

“Felsefe oliimii onemsemektir.” Kindi, biri tabii, digeri iradl olmak iizere iki ¢esit 6liimden
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bahseder. Bunlardan asil olan1 iradi 6liim yani nefsin istek ve arzularinin tasfiye veya pasifize
edilmesidir. Ciinkii insanin faziletli olabilmesi i¢in ahlakli ve erdemli hale gelmesini
engelleyen arzu ve istekleri terbiye etmesi gerekir. Zira filozoflarin ekseriyeti maddi/bedeni
lezzetlerin kétii oldugunu belirtmislerdir. Insan maddi zevk ve isteklere kapildig1 zaman aklin
kullanamaz. Arzu, istek, 6fke, sehvet gibi duyu ve duygular insana egemen oldugunda dogru
diisiinemez ve dogru davranamaz. insanin erdemli olmasi i¢in duyu ve duygulara tabi olan
degil, onlar1 akliyla yoneten olmalidir. Kindi’nin iradi 6liimle kastettigi budur. Su halde

felsefenin gayesi insana ahlaki erdemleri kazandirmasidir.

4.1.2. Ahlak- Nefis Iliskisi
Islam filozoflar1 ahlaki meseleleri ele alirken insan tasavvurlarinin merkezi kavrami olan
nefis kavramu ile irtibati i¢inde diigiinmiislerdir. Kindi’ye gore nefis, cisim ve maddeden ayr1
akil ve hareket giiciine sahip salt miistakil bir cevherdir. Dolayisiyla nefis, beden gibi {i¢
boyutlu (en, boy, derinlik) bir varlik olmayip, basit (miirekkep olmayan), soyut ve akli bir
varliktir. Isik, nasil giinesten ¢ikip geliyorsa nefsin cevheri de Vacibu’l-Viicud’dan gelir.
Kindi, “Yiice Allah’in nurundan olan nefis, bedenden ayrilinca alemdeki her seyi bilir ve ona

higbir sey gizli kalmaz” diyerek nefsin, bedenden sonra da varligini siirdiirecegini kabul eder.

Kindi’ye gore insan nefsinin mahiyetini, arzu (sehvet), 6tke ve akil denilen ii¢ gii¢

olusturur. Bunlardan arzu giicii domuza, dfke giicii kopege, akil giicii de melege benzer. Iinsan

karakteri ve ahlaki, bu giiclere paralel olarak ortaya ¢ikar. Yani arzu kuvvesi agir basan kisiler
domuz tabiatina, 6fke kuvvesine kapilanlar kopek tabiatina, akil giiciiniin hakimiyetinde

hayatin1 yagayanlar melek tabiatina yaklasirlar.

Insan nefsinin iyiyi koétiiden ayirabilmesi, ahlaki olgunluga erismesi, esyay: hakikati
iizere bilerek yetkin hale gelmesi, akil giicii ile miimkiindiir. Arzu ve 6fke giicii, akil giicline
tabi olarak insan eylemleri meydana gelirse erdemler gerceklesir. Burada erdemleri
gerceklestiren giic, teorik ilimlerle egitilmis bir akildir. Bu niteliklerle miicehhez bir insan,
“Allah’a benzeme” serefine ulasan erdemli bir insandir. Allah’in hikmet, adalet, ilim, iyilik
gibi Ozellikleri bu seviyedeki insanin da nitelikleridir. Akil giicii rehberliginde, arzu ve
ofkesini kontrol edebilen insan, zikredilen vasiflarla muttasiftir. Insan, arzu ve 6fke giiciinden
soyutlanarak aklin egemenligine tabi oldugunda, tam bilgiye yani esyayr hakikatiyle
kavramaya hazirdir. Cilinkii nefsi, esyanin suretlerini kavramaya, Allah’in feyzi ve nuruyla
birlesmeye miisaittir. Bu seviyeye ulasan nefis, maddi ve bedeni zevk ve hazlardan ¢ok daha

tistlin ve stirekli olan bir mutluluga kavusur.
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Kindi’nin arzu ve 6fke giiclinli terbiye ve tasfiye ederek yetkinlesmeyle ilgili fikirleri,
dini diistinceyle de ortiistir: "Andolsun ki nefsini kotiiliiklerden arindiran kurtulusa ermis, onu
kotiiliiklerle kirleten de yazik etmigtir.” (Sems 91/9-10) ve "Rabbinin makamindan korkan ve
nefsini kotii arzulardan uzak tutana gelince hi¢ siiphesiz onun duragi cennettir.” (Naziat
79/40—41) ayetleri, ruhen arinmanin insanin ebedi kurtulusu i¢in sart oldugunu

gostermektedir.

4.1.3. Erdem Anlayisi

Kindi’ye gore erdem, insana Ozgii iistiin ahlak bi¢imidir. Erdemler biri nefse Gtekisi

fiillere olmak tizere iki ana kisma ayrilir. Nefse ait olan erdemler dorttiir:

1. Hikmet: “varligin hakikatini bilme ve bu bilgiyi dogru bir sekilde hayata gecirme”
anlamia gelmekte olup, akil giicliniin dogru kullanilmasiyla elde edilir.

o w

2. Yigitlik: “yapilmasi gerekeni yapmak, ortada kaldirilmasi gerekeni de onlemek igin

Oliimii dahi goze alma cesaretini gosterme” seklinde tanimlanir.

3. Iffet: “Bedenin korunmasi, egitip gelistirilmesi igin gerekenleri yapma ve her tiirlii

tehlikeden koruma” erdemidir.

4. itidal: “Fiil ve davranislarin normal ve dengeli olmas1” anlaminda kullanilir. Itidal,
ifrat ve tefrit arasinda orta yolda olmay1 saglayan erdemdir. Bundan dolay1 biitiin erdemleri
icerir. Ciinkii nefsin gii¢leri ifrat halinde de olsa tefrit halinde de olsa rezilliklere sebebiyet
verir. Ornegin 6fke halinin bir uc¢ noktas1 diisiiniip tasinmadan delice atilganlik, diger ug

noktasi da pisirik ve korkakliktir. Her iki davranis bi¢cimi de kotiidiir.

Kindi erdemleri, hikmet, iffet ve yigitlik seklinde iice ayirarak Eflatun’a, davranislarin
asiriliga ve eksiklige kapilmadan dengeli olarak yapilmasi goriisiiyle de Aristoteles’e uyar. O,
erdemlerin meydana gelmesini sadece nefis ve onun giiclerine indirgemez. Insanlarin
ahlaklartyla ilgili iklim ve ay-iistii alemdeki gezegenlerin durumunu da dikkate alir. Ona gore
karakter ve huylarin farkliligi, gezegenlerin hareketlerinden ve iklim degisikliginden
kaynaklanir. Ay-lstii alemde bulunan gezegenler ayni zamanda akil sahibi varlik olmalar
hasebiyle daha asagida bulunan varliklari etkiler. Ozellikle gezegenlerin insana olan yakinlik
ve uzakligy, inis ve yiikselisleri, hizl1 ve yavas hareketleri gibi durumlar insanlarin karakter ve

ahlak bakimindan farkli olma sebebidir.
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4.1.4. Uziintiiden Kurtulmanmmn Yollar1 (Risale fi'l-hile li-defi'1-ahzin)

Ahlakin amaci, huzur ve mutluluga engel olan her seyi ortadan kaldirarak mutlu bir
hayata kavusmaktir. Aci, elem ve mutsuzlugu yenerek mutlu ve ahlakli bir hayat olabilmesi
icin o, “Risale fi'l-hile li-defi'l-ahzan” eserini yazmustir. Islam diinyasinda felsefi tarzda
yazilan ilk ahlak kitab1 olan bu eser, hayatin amaci, liziintiiniin mahiyeti, tizlintii sebepleri,
oliim korkusu ve {iziintiiyli yenmenin ¢areleri gibi konular1 igerir. Bu konulardaki diisiinceleri,
Ebu Bekir Razi, Miskeveyh, Gazzali gibi bir¢ok diisiiniirii etkilemis ve bu konular “liziintii ve

Oliim korkusu” baglig1 altinda incelenmeye devam etmistir.

Kindi’nin d@ziintiiyi “6liim, hastalik, yoksulluk gibi sebeplerden dolayi sevilenlerin

kaybindan ve isteklerin ger¢eklesmemesinden kaynaklanan psikolojik bir rahatsizlik" seklinde

tanimlar. Insanlarmn i¢inde yasamis oldugu diinya da siirekli degisen bir diinyadir. Olus ve
bozulus diinyasi olarak da adlandirilan bu hayatta hi¢bir sey degismeksizin ilelebet devam
etmez. Dolayistyla bir kimsenin istedigi ve arzu ettigi her seye sahip olmasi ve onlar1 sonsuza
kadar muhafaza etmesi miimkiin degildir. Insan, yasanilan hayatin bu 6zelligini géz 6niinde
tutarak, gelip gecici zevk ve hazlar yerine kalici, degismeyen akli ve ruhi hazlara
yonelmelidir. Insan giic ve kudretini asan durumlarda, siikiinet ve suhuletini korumali,

olmayacak seylerin pesinden gitme yerine olabilecek olan1 istemeli, olanla yetinebilmelidir.

Akledilir alem, degismezlik ve stirekliligin oldugu bir alem; mahsus alem, olus ve
bozulusun yani degiskenligin oldugu alemdir. Insan duyular diinyasina ve onun gelip gegici
zevklerine yonelirse, ger¢ek mutluluktan uzak, aci ve elemlerle i¢ i¢e bir hayat yasar. Ciinkii
duyulur diinyaya ait seyler, siirekli olamaz; istenilen sey, belli bir zaman sonra kaybolup
gidecektir. Bu durum insani ac1 ve tizlintiiye gark edecektir. O sebeple elimizden gidenlere ve
sevdigimiz seylerin kaybina iiziilmemeli, nefsin her durumda memnun olmasini aligkanlik
haline getirmeliyiz ki ebedi olarak sevingli olalim. Bu anlayis hem iiziintiiden kurtulma hem

de mutlulugu tesis etmenin yoludur.

4.2. EBU BEKIR RAZi

Ebu Bekir Muhammed b. Zekeriya er-Razi (v. 925) Islam diinyasinda felsefi
hareketliligin yogun oldugu bir donemde yasadi. Razi, ¢ok erken yalardan itibaren dil,
edebiyat, tip, felsefe, matematik ve astronomi alanlarinda tahsil gérmiis, 6zellikle Yunan,
Hint, Fars ve Islam tibbin1 &grenerek otorite haline geldi. Tiptaki bu iistiinliigiiyle
“Calinusu’l-Arab” diye isimlendirildi. Filozofun eserlerinin ¢ogu giiniimiize ulagmamaistir;
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ulasanlar arasinda ahlakla ilgili en 6nemli eseri, “et-Titbbu r-Ruhani’dir. Razi 6fke, kizginlik,
kiskanglik, a¢ gozlilik vb. nefsi kotiiliikklerden kurtulma yollarimi 6gretmektedir. Razi’nin
itidali tavsiye eden ve manevi hazlara yer veren felsefi hayat tarzi ile ilgili es-Siretii’l-

felsefiyye adl1 eseri de genis anlamda ahlékla ilgili olarak goriilebilir.

4.2.1. Ahlak Anlayis1

Razi, ahlaki da din-dis1 temellere dayanarak agiklar. Ahlak diisiincesinde teorik ahlaktan
ziyade pratik ahlak iizerinde durmus; rasyonalist bir bakis agisiyla temellendirdigi ahlaki,

akil, tecriibe ve tabiata doniis diye isimlendirilebilecek ii¢ temel ilkeyle aciklamistir.

Akil, Allah’n insana bahsettigi en iistiin ve en faydali bir nimettir. Akla uygun yasayan
aydinliga kavusur. Aklin kilavuzlugunu reddeden, arzu ve isteklere uyan aci, elem ve
mutsuzluga diiser. Heva-heves, diinyevi olan gelip gecici hazlari, akil, iistiin ve devaml
olanlar1 ister. Ciinkii akil ile hevay1 insan nefsinde birbirleriyle celisen farkli talep ve

egilimlerdir. Boyle bir ahlakin amaci, insanin huzur ve mutlulugudur.

4.2.2. Ahlak-Nefis-Akil Iliskisi

Ebu Bekir Razi, insan eylemlerinin ahlaki deger kazanmasini nefis teorisi ¢ercevesinde
ele alir. O, nefse, “bir seyin tamami, hakikati, zati, kiinhii ve cevheri”; “bedeni etkin kilan
canlilik ilkesi, bedenin yasama giicii, canli varligin dinamizmi, bir kimsenin ruhi etkinliginin
ve ¢ok cesitli bilim hallerinin merkezi” seklinde anlamlar verir. Nefis, nefsi natika (= nefsi
ilahiye), nefsi gazabiyye (= nefsi hayvaniyye) ve nefsi sehvaniye (= nefsi nebatiye) seklinde
ii¢c kisma ayrilir: “Nebati nefsin tefriti bedenin beslenme ve biiyiime ile ilgili ihtiyaglarini
karsilayamamasidir. Ifrat ise bedenin ihtiyag duydugundan daha fazlasini yerine getirerek
lezzet ve sehvetlere dalmasidir. Hayvani nefsin tefriti ihtiya¢ duydugunda sehvani nefsi
kontrol altina azalmasina imkan verecek cesaret gibi ozelliklere sahip olmamasidur. Ifrati ise
biitiin canlilar1 ve insanlari hdkimiyeti altina alarak yenmeye calisacak derecedeki kibir
duygusudur. Natik nefsin tefriti, bu diinyaya hayret etmemesi, dlem hakkinda diisiinmemesi,
kdinattaki her seyi ozellikle bedeni ve onun oldiikten sonraki durumunu bilmeyi
istememesidir. Ifrati ise insamin bu ve benzeri hususlari, temel ihtiyaclarini karsilamayacak

derecede ¢ok fazla diisiinmesidir.”

Insan1 insan yapan &zelligi bulunan nefsi natikadir. Nebati ve hayvani nefis, bedene baglh
olup onun yok olmastyla birlikte yok olurken natik nefis, bedenden ayr1 bir varlik oldugundan

dolay1 bedenden ayrildiktan sonra da varligin1 devam ettirir. Nebati ve hayvani nefis, nefsi
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natikaya yardim etmektedirler. Razi, insanin ahlaki bir hayata ulasabilmesi i¢in, bu ii¢ nefsin

ifrat ve tefritten uzak dengede olmasi gerektigini soyler. Zira her tiirlii asirilik kotiidiir.

4.2.3. Ahlak-Tip iliskisi

Ahlak ile psikoloji arasinda iliski kurma ve ahlaki ruhani tip olarak ele alma anlayis1 Ebu
Bekir Razi, et-Tibbu'r-Ruhani adli eseriyle siirdiiriir. Tibbu’r-Ruhani kavrami, “nefsin
fiillerinin ifrat ve tefrite diismekten korunup dengede olmalarinin saglanmasi icin delil
ve burhanlarla yapilan bir ikna faaliyeti” anlamina gelir. Tibbu’r-Ruhani, koprii vazifesi
goren bir disiplindir. Buna gore nefsin giicleri asiriliklardan korunarak dengede olmasi
saglanarak ulagilan ahlaki hayat hem cismani hem de ruhani tipla miimkiindiir. Cismani tip,
fiziki ve fizyolojik hastaliklardan kurtulmayi ve onlarin tedavisini, ruhani tip ahlaki

hastaliklardan korunmay1 ve tedavisini yani insanin erdemli hale gelmesini amaglar.

Razi, insan nefsinde (ruhunda) meydana gelen degismelerin, beden saglhigini etkiledigini
dolayisiyla beden tabibinin ayni zamanda ruh tabibi olmasi gerektigini soyler. et-Tibbu’r-
Ruhani adli eserinde ruhani tabiplik i¢in bazi1 kurallar koymustur. Eserine akli yiiceltip,
tutkular1 yenmekle baslar, akil ile heva arasindaki miicadeleyi konu edinir. Ona gore akil,
insanin yasamini giizellestiren, amaglarina ulagmasina vasita, Allah’in insana verdigi en
bliyilk hediyedir. Ayrica akil, insanin i¢inde bulundugu cismani alemin gergek yeri
olmadigini, ait oldugu hakiki diinyanin makulat alemi oldugunu hatirlatir. Boylelikle insani

maddeye olan bagimliligindan kurtarir.

4.2.4. Hayatin Amaci Olarak Mutluluk
Ebu Bekir Razi mutluluk¢u bir ahlak anlayisina sahiptir. Mutluluk gelip gegici ve stirekli
degisen bir sey degildir. O mutlulugu, diinya ve 6te diinyayla ilgili olanlar seklinde ayirir ama
eserlerinin genelinde diinyevi mutluluk iizerinde durur. Ona gore bu diinyada insan, nefsani
arzularim sinirlandirmak, onlar1 aklin kontroliine vermek suretiyle kendi kendine yetebilecek

hale gelir ve bunun neticesinde mutluluga ulasabilir.

Insan bazen akil ve iradeleriyle degil duygu ve tutkulariyla hareket eder. Duygu ve
ihtiraslarini, arzu ve isteklerini kontrol etmekten aciz olanin mutlu olmasi imkansizdir. Duygu
ve ihtiraslarin kolesi olan mutlulugu isterken, kotii ve yanlist gaye edinir. Sehvet ve ofke
giicii, akil tarafindan idare edilmedigi takdirde arzu ve isteklerde sinir tanimaz. Ornegin insan,
duygularini kontrol etmedigi zaman zenginlik bakimindan diinyanin yarisina sahip olsa diger
yarisina sahip olmak ister. Bundan &tiirii Razi, itidal teorisine 6zel dnem verir ve bunu su

sekilde ifade eder: “Akilli kimsenin hazlardan vazge¢cme ve sehveti yenme pahasina katlandigi
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elemden daha fazla bir eleme yol acacak hazlara kendini kaptirmast uygun degildir. Allah ' in
hosnut olmamasi ve ahiretteki mutlulugumuzu engellemesi pahasina halkin malini ¢alip
¢irparak bir omiir boyu bize biitiin yeryiiziine sahip olma imkani taninsa gene de boyle bir
seyi yapamayiz.”

Rézi, mutlu olabilmek i¢in hem bedenen hem de ruhen saglikli olmak gerektigini sdyler.
Insan, bedenin organlarindan biri aksadig1 zaman nasil hasta oluyorsa nefis de kendi
fonksiyonunu yerine getirmediginde hasta olur. Dolayisiyla mutluluk, insanin her iki cihetten
saglikli olmasiyla miimkiindiir. Kendini begenme, haset, cimrilik, sehvet, oburluk, ofke,
yalan, icki bagimliligi, makam ve mevki diiskiinliigli, 61iim korkusu, liziintii gibi hususlar bu
amaca ulasmay1 engelleyen illetlerdir. Mutlulugu engelleyen bu hastaliklar, nefsin
kuvvelerinden kaynaklanmaktadir. Soyle ki sehvani ask, a¢ gozliiliik, cimrilik ve sarhosluk
sehvani nefisten; Kibir, haset, 6fke, yalan ve iktidar hirs1 gazabi nefisten; kaygi, tiziintii
natik nefisten neset eder. Bu gibi hastaliklar, ona gore insanin heva ve heveslerini kontrol

edememesinden kaynaklanmaktadir.

4.2.5. Uziintii ve Oliim Korkusu

Insan icin mevcut hali, bundan daha yiiksek olan ve daha diisiik olan hal olmak iizere ii¢
mertebe vardir. Insanlar, genel olarak daha yiiksek olan1 ister ve onu elde etmek i¢in ¢aba sarf
eder. Insan1 bu sekilde motive eden akil degil, heva ve arzulardir. Insan arzu ve isteklerine
uydugunda ulastig1 haz ve mutlulugu ¢ok kisa siirmektedir. Halbuki buna ulagsmak i¢in ¢ok
daha fazla mesakkat ve ac1 ¢ekmekte ve ¢ekmeye devam edecektir. Ciinkii arzu edilen sey
yerine geldigi zaman nefis bu yeni seye uyum saglayacak, kisa bir zamanda da normal ve
siradan bir durum haline gelecektir. Nefis heva ve arzularina tabi olan kimse bundan sonra

daha iistte olani1 isteyecektir.

Insan en iist seviyedeki seylere ulassa bile arzusu bitmez. Bu durum giic, sohret,
zenginlik, makam-mevki gibi biitiin diinyevi istekler icin gecerlidir. insan igin en iyi aym
zamanda mutlulugunu saglayan durum hevanin giidiimiinden kurtulup, akil vasitasiyla
yeterlilik hali icinde olmaktir. Zira insan1 mutsuz eden etkenlerden olan iiziintii, istenilen,
sevilen bir seyin kaybolmasi veya elde edilememesinden dolay: varit olan bir duygudur.

Razi’ye gore liziintii, akildan degil heva isteklerden kaynaklanan ruhi bir hastaliktir.

Arzulardan kaynaklanan iiziintii, insanin aklin1 golgeler, onu baski altina alarak dogru
caligmasia engel olur. Sayet iizlintli ileri seviyelere ulasirsa, insan gili¢ bakimindan zayif

diiser, hazmi zorlasir, uykusuzluga, vehimlere, can sikintisina ve erken bunamaya sebep olur.
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Uziintii insanin mutlulugunu ulasmasini engeller, bu yiizden iiziintiiniin en aza indirilmesi
gerekir. Bunun yolu, iziintiiye sebep olan faktorleri ortadan kaldirmaktir. O sey sayet
kaldiralamayan sey ise akli baska bir yone sevk etmek gerekir. Yapilmasi gereken, olus ve
bozulus aleminde olan seylerin sabit, degismez ve devamli olmadigini; siirekli degistigi ve
gecici oldugunu hatirlamaktir. Bu bilingte olan kimse sahip oldugu seylerin bir lituf ve
kazang kabul ederken kaybettiklerini de kayip olarak degerlendirmez dolayisiyla fazla

uzilmez.

Uziintii duygusunun olusmasina engel olunamadrysa yani insan {izgiin bir haleti ruhiyede
ise yapmasi gereken sey, o an icin kotii olan yalmzhiktan kurtulmal, kendileri gibi iizgiin
olan kimselerden uzak durmah ve kendilerine sabri tavsiye edecek, dogruyu gosterecek
insanlarla birlikte olmalar gerekir. Razi’nin tavsiyeleri, psikolojik telkini icermekte olup

bu goriisler daha sonraki ahlakgilar tarafindan kabul gérmiis, gelistirilerek devam ettirilmistir.

Oliim duygusu, insanin diisiinmekten kurtulamadig1 tabii ve zorunlu bir duygu olup,
korkularin temel sebeplerindendir. Mutlulugu engelleyen sebeplerden biri olan 6liim korkusu,
akla baski yaparak, asir1 endiseye sevk eder, hayatin vehim ve endiseyle ge¢gmesine sebep
olur. Asir1 formuyla 6liim korkusu 6nemli bir hastaliktir. Onun tedavisi 6ldiikten sonraki
hayatin bu diinyadaki hayattan daha iyi olacagina inanmakla miimkiindiir. Ama o6ldiikten
sonra nefsin bedenle birlikte yok olacagina inanan veya dliimden sonraki hayata inanmayan
insanlarin 6liim korkusuna kapilmasina gerek yoktur. Ciinkii onlara gore nefis bedenle birlikte
yok olacagi i¢in higbir ac1 ve elem hissetmezler. Zira aci, 1ztirap, mutluluk, seving gibi his ve
duygular canli varlik i¢in gegerlidir. Oldiikten sonra nefsin bedenle birlikte yok olmayacagina
yani nefsin bedenden ayr1 miistakil olarak var olacagina inananlarin da Razi’ye gore dliimden
korkmalarina gerek yoktur. Bu tarzda diisiinen kimseler, 6liimden sonraki hayatin yasanilan
hayattan daha i1yi oldugunu bilirler. O zamanda 6liim bu hayattan oteki dleme gecisi saglayan
giizel bir vesiledir. Oliim korkusunu engelleyen faktorleri, onlarin sebeplerini ve giderilmeleri
icin izlenmesi gerekenleri ortaya koyan Razi, bunu yaparken ayni zamanda mutluluga

ulagsmanin yollarini da ortaya koymaktadir.

4.3. FARABI

Ebt Nasr el-Farabi et-Tiirki (871-950), islam felsefesinin kurucusudur. Felsefenin 6teki
alanlarinda oldugu gibi ahlak sahasinda da sistemlesme Farabi felsefesinde miimkiin

olmustur. Psikolojiyi ahlaka, ahlaki siyasete ve nihayet siyaseti metafizie baglayan
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Farabi’dir. Onun et-Tenbih ‘ala sebili’s-sa ‘dde ve Tahsilii’s-sa ‘dde eserleri dogrudan ahlakla
ilgilidir.  el-Medinetii’l-fazila ve es-Siyasetii’l-medeniyye adl1  eserleri siyaset ve ahlak
konulariyla ilgilidir.

AAAAA

ylice mutlulugu (es-saadetii’l-kusva) kazanmasini iceren felsefi hayat programidir. Farabi’nin
fazilet ve saadetle ilgili goriisleri biitiin Islam filozoflar1 {izerinde ve mutasavviflar iizerinde

etkili olmustur.

4.3.1. Insan Anlayisi

Varligin Tanri’dan sudur etmesinde iki farkli boyut vardir. Birinci boyut yukaridan
asagiya dogru, digeri de asagidan yukariya dogru olan siiregtir. Birincisinde, en yetkin varlik
olan Tanr1’dan en noksan varlik olan ilk maddeye kadar inen siire¢, mutlak anlamda “bir” den
cokluga dogru yetkinlik kayb1 ve ¢oklugun artmasidir. ikincisinde ilk maddeden insana kadar
olan asamay i¢ine alan yiikselis siirecidir. Asagidan yukariya dogru alan hareketin en alt
tabakasinda ilk madde ve biitiin tabii varliklarin ortak maddeleri olan dort unsur yer alir.
Sonra inorganik varliklar yani tas ve madenler; organik varliklar yani bitki, diisiinemeyen

hayvanlar ve en {istte insan bulunur.

Tabiat aleminin en yetkin varlig1 insandir. Clinkii insan, diger varliklarin sahip olmadigi
natik nefse sahiptir ki bu nefis sayesinde yetkinlik bakimindan eksik olsa bile bu eksikligini
giderme imkani1 bakimindan diger varliklardan ayrilir. Zira yetkinlik bakimindan insana 6zgi
olan en yiice mutluluk, olus ve bozulusa tabi olan diger varliklarin higbir zaman

ulagamayacaklar1 bir gayedir.

Tabiatin bu gayeli isleyisinin sonucu olarak insan bir madde (beden) ve nefis (ruh)
varlig1 olarak ortaya ¢ikar. Beden ay-alt1 aleme ait dort unsurun birlesiminden meydana gelen,
olus ve bozulus kanunlarina tabi yoniidiir. Nefis ise tabiat ve cevheri itibariyle madde ve
beden tabiatindan ayr1 yoniidiir. Insani nefis hem ruhani bir cevher hem de diger nefis sahibi
organik cisimlerin fonksiyonlarin1 yerine getirdigi ilke, suret ve yetkinlikleri kapsayan bir
giictiir. Buna gore insan, tabiatta bulunan bitki, hayvan ve genel olarak dogal nesnelerin sahip
oldugu biitiin giic ve ozelliklere sahip bir varliktir. Yani beslenme, biiylime, iireme gibi

bitkisel nefsin 6zellikleri, idrak ve iradeli hareket gibi hayvani nefsin giiclerini tasimaktadir.

Akil giiciiniin nazari ve ameli olmak iizere iki yonii vardir. Nazari akil, insan iradesinden
ve yapip etmelerinden bagimsiz olan fizik, matematik ve metafizik gibi teorik ilimlerle

ilgilidir. Nazari akil bagka bir seye hizmet i¢in degil mutluluga ulastiran teorik bilgiyi elde
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etmek i¢in vardir. Ameli akil, nazari akla hizmet i¢in vardir ve gorevi, zulmiin kotii oldugunu,
adaletin ve ana-babaya itaat etme gibi hususlarin iyi oldugunu bilmesi ve yapmasidir. Bilme
ve yapma ile ilgili biitiin fiiller, kesin olarak mutluluga ulastiracak sekilde meydana
gelebilmesi i¢in insanin sahip oldugu giic ve melekelerin hiyerarsiye gore akil giiciine hizmet
etmesi gerekir. Buna gore besleyici giic bedene, duyu ve tehayyiil giicleri ise akli giice hizmet

emesi gerekir.

Nazari ve ameli olmak tizere iki yonii olan aklin, ameli tarafi nazari kuvveye itaat etmesi
zorunludur. Nazari kuvve mutluluga ulagtirmak i¢in vardir. Akil giiciiniin mutluluga
ulastirabilmesi i¢in once kuvve halinden fiile ¢ikmasi yani ilk yetkinligi elde etmesi gerekir.
Insanlarda akil baslangigta kuvve halinde bulunur. Onun kuvveden fiile ¢tkmasi Faal aklin

feyz ve inayetiyle olur.

Akil, fiil ve yetkinligine gore bil-kuvve (heyulani), bil-fiil (meleke) ve miistefad akil
olmak iizere li¢ kisma ayirir. Bil-kuvve akil, insanin dogustan sahip oldugu ve biitiin
varliklarin mahiyet ve suretlerini maddelerinden soyutlama giicii ve istidatina sahip cevherdir.
Bil-fiil akil, bil-kuvve aklin kendine 6zgii fiilini yapmaya baslamasiyla ortaya c¢ikar. Bil-
kuvve akil, ilk akledilirleri aldiginda bil-fiill akil adimi alir. Bil-fiil akil, bil-fiil olan
akledilirleri idrak ettigi zaman miistefad akil adini1 alir. Miistefad akil sadece maddi varliklar
degil maddeden mufarik olan miicerred varliklar1 da idrak eder. Insan aklinin kemali,
mistefad akil seviyesidir. Bu, faal akil ile ittisalin oldugu, ondan aldig1 bilgilerle aydinlandigi,

yetkinlige erdigi mertebe olup en yiice mutlulugun elde edilmesidir.

Faal akil ile insanin bil-kuvve akl1 arasindaki iligkiyi Farabi, goz-giines 6rnegiyle agiklar.
Buna gore Faal aklin bil-kuvve akla nispeti gilinesin gdze olan nisbeti gibidir. Giinesin 15181
sayesinde goz goriiyorsa, insan da bil-kuvve akildan dnce bil-fiil akla sonra da miistefad akil
seviyesine Faal akilla ulasabilmektedir. insanin miistefad akil seviyesinde Faal akilla olan
ittisali mutlulugun en iist mertebesidir. insanin sahip oldugu kuvve ve melekelerin hiyerarsik

diizeni en nihayetinde insanin mutlulugunda son bulmaktadir.

4.3.2. Mutluluk ve Erdem
Mutluluk konusunu sistemli bir sekilde ilk ele alan Islam filozofu Farabi’dir. O,
mutlulugu su sekilde tanimlar: “mutluluk, her insamin arzuladigi bir amacgtir. Ona kendi
¢abasiyla yonelen herkes ancak bir “yetkinlik (kemal)” olmasindan dolayr yonelir; ¢iinkii o
megshur bir amactir ve bunun boyle oldugunu agiklamak icin herhangi bir soze gerek yoktur.

Insamin arzuladigi her yetkinlik ve her amag¢ ancak bir “iyi (hayr)” oldugu icin arzulanir. Bu
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bakimdan her “iyi” siiphesiz tercih edilir. Lyi ve tercih edilir olmalar sebebiyle arzu edilen
amaglar ¢ok olduguna gore mutluluk tercih edilen iyi seylerden biridir.” Mutluluk iyi seylerin

en ¢ok tercih edileni, en biiyiigii ve en yetkinidir.

Bir yetkinlik olarak mutluluk, insan var olusunun sebebidir. Her sey en son yetkinlige
ulagmak i¢in yaratilmistir. Bu sebeple her varlik, varlik hiyerarsisi i¢cinde kendine 6zgii
yetkinlige ulasabilir. Bu yetkinlikten insana 6zgii olana “en yiice mutluluk” denir. Mutluluk,
en son nihai yetkinliktir. Farabi, yetkinlik olarak mutlulugu su sekilde agiklar: “Insan ruhunun
varlik bakimindan kendisine dayanacagi bir maddeye ihtiya¢ duymayacag bir yetkinlik
derecesine ulasmasidir ki o, bu noktada cisimden bagimsiz, maddeden ayri varliklar sinifina

dahil olur, ebediyen de bu durum da kalir.”

Gercek ve en yiiksek mutluluk bilgiyle aydinlanmaktir. Bu insan aklinin olgunlasip faal
akilla irtibat kurmasi (ittisal) ve evrensel bilgiyle aydinlanmasidir. Boyle bir mutluluga ancak
peygamberler ve filozoflar ulasabilir. Bu mutlulugun giindelik dildeki mutlulukla yani bedeni
hazlarla, refah veya gecici tatminlerle bir ilgisi yoktur. Ger¢ek mutluluk, insan aklinin
maddenin hakimiyetinden biitiiniiyle siyrilip manevi bir varlik olan faal aklin feyziyle
aydinlanmasi ve ondan pay almasidir. Bunu gerceklestiren yani yetkinligini tamamlayan akil,
mutluluklarin en ylicesine ulasmis olur. Kendine yeterli ve 6ziinden dolay1 istenen baska bir
seye vasita olmayan bu mutluluk, 6te diinyada kavusulacak bir mutluluktur. Insanin
yetkinlesme siireci nefsin bedenden ayrilmasina kadar devam eden bir siiregtir. En son

yetkinlik ancak 6liimden sonra gerceklesecektir.

Insan iyilige ve kotiiliige esit mesafede yaratildigindan dolay1 egitim ve aliskanliklar,
Farabi’nin ahlak anlayisinda biiyiik rol oynar. Ahlak davranslarla ilgili bir ilim oldugu i¢in
yasayarak oOgrenilir. Ahlakli olabilmek i¢in de iyi ve giizel davramislar1 yani erdemleri
benimseyip onlar1 huy haline getirmeye ihtiya¢ vardir. insan1 mutluluga gétiirecek erdemli
davraniglar1 kazanma ve kazandiktan sonra onlari koruma konusunda ciddi ¢aba gdstermesi
gerekir. Farabi, Aristoteles gibi, erdemi, ifrat-tefrit denen iki asir1 noktadan uzak olan,

orta/dengeli bir davranig olarak tanimlar.

Farabi erdemleri nazari, fikri, ahlaki ve ameli olmak iizere dort kategoride ele alir.

1. Nazari erdemler, insanda dogustan gelen evveli bilgi tiirlerinden baslayarak teorik
ilim dallarmi ve varligin en son ve en yiiksek ilkesi olan Allah ile diger varliklar1 bilmektir.
Nazari erdemlere sahip olmak, biitiin bu alanlara dair dogru bilgi sahibi olmaktir. Farabi,

nazari erdemlerin esasi olarak dogru bilgiyi almasindan dolay1 erdemli toplumun ziddin1 cahil
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toplum olarak vasfeder. Yani bilgi hem birey olarak insanin hem de toplumun mutlulugu i¢in
temel faktordiir. Gergek mutluluk, nazari erdemlerin yaninda fikri, ahlaki ve ameli erdemlerle
miimkiindiir. Ciinkii nazari erdemler, konulara dair tiimel, soyut, salt bilgi verirler. Ahlaki
konu ve niteliklere dair bilgi sahibi olan insan onun varlikta ger¢ceklesmesine dair bilgi sahibi
de olmalidir. Bundan dolay1 ahlaki bilgilerin hayata gecirilmesinde varliga ariz olan sartlar,

haller ve problemlere dikkat edilmelidir.

2. Farabi’ye gore fikri erdemler, diisiinme giicliniin fert ve millet i¢in en yararliy1
arastirma cabasidir. Buna gore hikmet, akillilik, anlayis gibi nitelikler fikir erdemidir. Bunun
yaninda sanatta ve pratik hayatta faydali ve gilizel olani arastirip ortaya koyma faaliyetleri hep
fikrl erdemlerin {riintidiir. Fikri erdemler olmaksizin nazari erdemler ve onlara doniik amagclar
bir anlam ifade etmezler. Fikir erdeminin meydana gelmesi ve gelismesi egitimle olmasindan
dolay1 deneyim ve zamana ihtiya¢ duyarlar. Ona gore, fikri erdemler ozellikle siyasilerle
ahlakc¢ilarda bulunmasi gerekir. Farabi, nazari erdemlerin yaninda fikri erdemlerin de gergek
mutluluga ulagsmada yeterli olacagi fikrinde degildir. Insanmn ahlaki nitelikleri
gergeklestirebilmesi i¢in nazari ve fikri erdemlerin yaninda ahlaki erdemlere de sahip olmasi

gerekir. Buna gore ahlaki erdemi olmayan kimsenin fikri erdemleri dogru fikri erdem degildir.

3. Ahlaki erdemler insanin iradeli davranislarinda her tiirlii asiriliktan uzak olarak iyiyi,
dogruyu ve giizeli amag edinmesidir. Yigitlik, iffet, comertlik ve adalet gibi istekle ilgili olan
erdemler bu kategoriye girer. Bu erdemlerin meydana gelmesinde adet ve aliskanligin etkisi
biiyiiktlir. Bunun ig¢in ahlaki erdemler, fikir erdemleri gibi egitim ve Ogretimle yani insani
cabayla elde edilir. Bagka bir deyisle insanda egitim 6gretimle birlikte davraniglarin defalarca
tekrar edilmesiyle elde edilen huylar iyi yonde olursa erdemler, kotii yonde olursa reziletler

ortaya c¢ikar.

4. Ameli (sanatsal) erdemler, insanin cesitli sanat ve mesleklere karsi egilimlerini
gelistirerek o alanda iyi yetismesi anlamina gelmektedir. Bu alandaki erdemlerin gelismesi
icin tesvik, rekabet ve hatta zorlama gereklidir. Boyle diistinmesinin sebebi, ameli erdemleri
bilginin bir ¢esidi olarak gdrmesidir. Bu tiir bilgi ve ona uygun erdem insant mutlu eder.
Ameli erdemlerin kaynagi, ameli akildir. Eylem ve sanatla ilgili olan ameli akil, sanat alanini
ve onun erdemlerini kazandirir. Nazari ve ameli erdemler ise hem bireyin hem de toplumun

mutluluk kaynagidir.

Farabi, erdemler arasinda siki bir bag kurarak kendi iglerinde bir tertip gozetir. Buna gore

fikri erdemler, nazari erdemlere tabidir yani varliklarin ontolojik yapilarmi bilmeden ahlaki
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fiil ve hareketlerin birey ve toplum tarafindan icra edilmesi imkansizdir. Ahlaki erdemlerle
ameli erdemler de fikri ve nazari erdemlere baghdir. Ciinkii iyilik ve kotiiliiklerin
belirlenmesi, eylem ve sanatla ilgili beceri ve maharetlerin kazanilmasi yine bilgiyle

miumkindiir.

4.3.3. Erdemli Toplum

Farabi ahlak ve siyaseti merkeze alan, vahiy ve niibiivvet gibi esaslar1 igine alan orijinal
bir felsefe sistemi kurdu. Onun esas meselesi, insanin mutlulugudur ¢linkii mutluluk, bagka
bir sey icin degil bizzat kendisi icin talep edilen en iyidir. Siyaset, insanin nasil mutlu
olacagini arastirma ve onu gerceklestirme amacindadir. Insanm varligim gergeklestirebilmesi,
devam ettirebilmesi, ahlaki bir yapiya kavusabilmesi icin topluma ihtiyaci vardir. Tek basina
varligim siirdiirebilmesi miimkiin olmadig1 gibi ahlaki yapisinin geregini de yerine getiremez.
Toplumsal hayat, ahlaki hayatin gerceklesmesinin de sartidir. Ahlaki hayatin eksik ve
noksanlig1 sosyal ve siyasi yapmin durumuna gore belli olur. Yani miikemmel toplum ve
siyasi hayat, yetkin bireyleri, eksik ve kusurlu siyasi ve sosyal yapi ahlaki acidan eksik ve

hatal1 bireyler yetistirir.

Toplum ve bireyi igine alan pratikle ilgili dogru bir eylemin, Tanr1 ve evren hakkinda
dogru bir bilgiye dayanir. Siyaset-ahlak teorisi, sisteminin metafizik boyutlarindan bagimsiz
degildir hatta fizik, metafizik, siyaset, mantik ve bilgi teorisi gibi disiplinlerle zorunlu bir
iliski i¢indedir. Bu diisiincesinin en giizel yansimasi, el-Medinetii’l- Fazila (1deal Devlet) adl

eseridir.

Varlik alemindeki hiyerarsik diizen toplumda da ortaya ¢ikar. Buna gore ilk olan bir ilke
sonra onu takip eden diger ilkeler bunlar takip eden sehirliler, sonra da daha asag:1 seviyede
bulunan sehirli insanlar seklinde bir yapilanma vardir. Farabi, ilk ilke dedigi gibi ilk reis, ilk
bagkan, gergek filozof, peygamber imam, kanun koyucu ve melik de demektedir. Ona gore bu
insan, insanligin en iist mertebesinde ve mutlulugun en yiiksek derecesinde bulunan kimsedir.
Insan goz 6niine alindiginda en biiyiik hayir, en son kemal ancak sehir hayat ile elde edilir.
Onun ideal sehri, dolayisiyla ideal yonetim ve toplumu “el-Medinetii’l-fazila” yani “Erdemli

Sehir” adin1 alir.
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5.2. MISKEVEYH

Miskeveyh (v.1030), tarih¢i, filozof ve ahlak diisliniiridiir. Ahlak alaninda asirlar
boyunca Miisliiman ahlakgilar etkilemistir. Ona {in kazandiran “Tehzibiil-ahldk ve tathirii'l-
a'rak” adh eseridir. Tehzib, Islam diinyasinda ilk sistematik ahlak eserdir; Gazzali’den
Kimalizade Ali’ye kadar bir¢ok miiellif iizerinde Miskeveyh’in etkisi barizdir. Miskeveyh

ahlaki, bazi tarif ve tasniflerini Yunan filozoflarindan alan bir islam ahlakidir.

5.2.1. Ahlak Anlayis1

Miskeveyh, ahlaki gelisimi nefsin temel giicleriyle irtibatlandirarak izah eder. Bu
giicler li¢ tane olup en 6nemlisi insana varlik ve olaylar hakkinda akil yiiriitme imkani veren
diisiince kuvvesidir. Arzu giicii, insanlarin yeme i¢cme ve cinsel istek olarak nitelenebilecek
behimi duygularmin sebebidir. Nefsin diger giicli “6tke giiciidiir”, bu tehlikeler karsisinda
goziipeklik, atilganlik, egemen olma, ylicelme ve her ¢esit serefi kazanmayi1 arzu etme
yetenegini verir.

Insan akil cevheriyle, diger giicleri olan 6fke ve sehvet giicii iizerinde egemenlik
kurabilirse, insanin bireysel, ailevi ve toplumsal agidan mutluluga erigsmesi miimkiin olacaktir.
Eger insan bu ii¢ giliciinden akil melekesini merkeze almayip, 6fke ve sehvet gii¢lerinden
birisini merkeze alirsa, o zaman bireysel agidan mutlulugu elde edemeyen, huzursuz bir insan

ve ayni zamanda toplumsal acidan da etrafina zarar veren bir insan olacaktir.

Filozof, bazen Aristo'yu takip ederek fazileti “ikisi de rezilet olan iki asiriliin ortas1”,
bazen da “fazileti reziletin karsit1” sayar. Akil giicliniin fazileti hikmet, 6fke giiciiniin fazileti
secaat, sehvet gliciiniin fazileti ise iffettir. Bu giiclerin dengeli ve uyumlu isleyisi adaleti

ortaya c¢ikarir.

Nefsin aydinlanmasi, insanin adaleti gerceklestirmesine baglidir. Zira nefis, biitiin
erdemleri birlestirdiginde, kendine has isini en iyi sekilde yapar. Erdem, dengeli ve olciilii
olmaktir. Adalet bunlar1 i¢ine alan erdemdir. Ruhi giiclerin dengeli ve uyumlu isleyisi gergek
bir fazilet 6l¢iisii olan itidal ilkesine gore gerceklesmelidir. Ciinkii itidalden fazilet, ifrat ve

tefritten de reziletler dogar.

Ahlaki davranisin ve erdemlerin gercek anlamda erdem olarak nitelenmesi igin
bunlarin bilingli tercihlere dayanmasi gerekir. Zira ahlaki erdemler, kimi zaman mutlu ve
faziletli olmayan kisilerde de goriilebilir. Davranislarin korku, cahillik ya da isteksizlik
sebebiyle ortaya c¢ikmasi ahlaki bir davranis olarak nitelenmesi i¢in yeterli degildir. Bir
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davranigin ahlaki niteligini kavugmasinda temel kistas, davranigin ahlaki oldugu i¢in tercih

edilmesinden kaynaklanir.

Miskeveyh, adalet kavramina ahlaki bir fazilet olmanin 6tesinde anlamlar yiiklemis ve
adaleti, tabii, vazi ve ilahi olmak iizere lige ayirmistir. Bir de insana ait ihtiyari adaletten s6z
edilirse de filozofa gore bu kavram anilan ticlii tasnif i¢inde zaten agiklanmistir. Tabii adalet
birlik ve biitlinliik arzeden tabii alemdeki denge, uyum ve diizenin ilkesi olup bu adalet
Farabi'nin de iizerinde durdugu kozmik diizendeki adalettir. Vazi adalet, yasama faaliyetiyle
ilgili olup evrensel ve yerel hukukun ilkesini olusturur. flahi adalet metafizik Aleme
hiikkmeden denge ve diizen ilkesidir. Filozofa gore Pisagorcular bu ilkenin say1 oldugunu ileri
siirmiislerdir. Thtiyari adalet ise ruhun giiclerinin uyum iginde isleyisinden dogan bir ahlaki

fazilet olup manevi sagligin teminatidir.

5.2.2. Haz-Elem

Ahlaki yasantinin merkezine ruhun belli tutkularinin tatmin edilme veya edilmeme
durumlarinda oldugu gibi haz-elem tecriibesini yerlestirir. Miskeveyh'e gére haz, Ebt Bekir
er-Razi’nin tanimladigi gibi "tabii duruma doniis" degildir; ¢link{i bu tanim, manevi olanlari
bir yana maddi hazlar1 bile yeterince aciklayamamaktadir. Fiziki dlem olus ve bozuluslar
diinyasidir; diizenli oluslar kadar bozuluslara da agik olan fiziki durum gercek anlamdaki
maddi hazlarin kaynagi olamaz. Maddi hazlar i¢in yonelmemiz gereken amag adalet
olciisiidiir. Maddi hazlarin kaynagi adalete donmek, maddi elemlerin kaynagi adaletten

sapmaktir; bu ise adaletin zidd1 olan zuliimdiir.

Haz, esas itibariyle yasayan bir varligin var olus gayesine ulasip bunu algilamasi
oldugu i¢in kemal fikriyle irtibathidir. Gergek ve mutlak haz kaynagi ise mutlak iyi olan
Allah'tir; ¢linkii O mutlak gaye ve mutlak kemaldir. Her varlik O'na asiktir ve O'na

yonelmistir. Dolayisiyla ger¢ek haz ve mutlulugun doruguna O'na duyulan ask ile ulasilabilir.

Miskeveyh sosyal hayattan uzak, uzlete dayali bir ¢ileci ahlak anlayisim1 kesinlikle
reddeder. Insan igtimai ve siyasi bir varliktir. Sosyal hayattan ayrilmak insanin tabiatina
aykiridir. Temel faziletler insanin bir toplum i¢inde yasamasiyla ortaya c¢ikacak olan
degerlerdir. Islamnin hac, cuma namazi ve cemaatle namaz gibi yiikiimliiliikler getirmesi
bunu gosterir. Ciinkii dinin amaci, "insan" kelimesinde bulunan iinsiyeti toplu ibadetle

cemiyet i¢inde yerlestirmektir.

Erdemli bir toplum olusturmanin teorik kismimi nefis ve beden arasindaki iligki

lizerine inga eden Miskeveyh, bireylerin saglikli ve huzurlu bir hayat siirebilmelerini aileyle
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baglatir. Aile bireyleri birbirleriyle olan iliskilerinde uyumlu bir tutum ortaya koyabilirse bu
uyumun sonuglarint gerek i¢ tutarliliklarinda gerek sosyal hayatlarinda bulacaklardir. Ayni
sekilde aile ici iliskilerdeki olumsuzluk ayni sekilde bireylerin is hayatlarini ve sosyal

hayatlarini tehdit edecektir.

5.2.3. Kaotiiliiklerden Sakinma Yollar1

Miskeveyh, giizel ahlakin nefiste yerlesmesi i¢in Oncelikle nefsin ne oldugu ve nigin
yaratildiginin bilinmesi gerektigini sdyler. Insanin nefsini ve mahiyetini bilmesini saglayan ve
diger varliklardan ayiran ozelligi diisinme ve ayirt etme yetenegidir. Insan idraki canlilar
arasinda akliyla yaraticisimi idrak edecek seviyeye kadar ulasti§i igin idraklerin en
degerlisidir. Kisi dncelikle mevcut sagligin1 korumali, bu da iyi ve iistiin nefse sahip olmayla
gerceklesir. Bunun devam ettirilebilmesi, 1yl ve iistiin bir nefse sahip olduktan sonra da
kendisi gibi insanlarla arkadaslik etmesiyle, kendisine benzeyen kisileri aramasiyla
miimkiindiir. Iyi ahlaka ve erdemlere sahip kisiler, kotii ve diisiik kimselerin, kotii zevklere ve
fenaliklara diigkiin olanlarin ve bu gibi islerle Oviinenlerin yanlarina gidip gelmekten

tamamiyla sakinmalidirlar.

Miskeveyh insanlarin arkadaslik iliskisinin ¢ok 6nemli oldugunu sdyler. Insanin kotii
arkadastan edindigi kotii huy veya davranislari nefiste ancak uzun zaman ve zor tedavi
edilecek hastaliklara sebep olur. Bu durum sadece gelisme ve ergenlik cagindaki gengler icin
degil, iyi ve olgun bir insanin bozulmasina, ileri goriislii bir bilginin sasirmasina bile yol
acabilir. Cilinkii insan, bedeni zevklere ve cismani rahata diiskiin bir varliktir. Tabiat ve
yaratilis geregi bunlara karsi insanin hirst bulunmaktadir. Ancak insanlar bunlara karsi

nefislerini akil gemiyle zapt edebilirler.

5.3. NASURIDDIN TUSI

“El akli’l-hadiye asere”, “muhakkik”, “seyyidii’l-muhakkikin” gibi sifatlarla anilan
et-Thsi (1201-1274), metafizik, mantik, matematik, astronomi gibi akli ilimlerle kelam, fikih
vd. dini ilimlerde kendine 6zgli bir yeri olan diisiiniir ve bilim adamidir. 1249 yilinda
Hiilagu’yu ikna ederek Islam medeniyetinin en ©6nemli bilim kurumlarindan olan
Azerbaycan’daki Meraga Rasathanesini kurdurmasi onun sohretini pekistiren bir faktordiir.
Bu rasathane zamanla geliserek biiylik bir ilim merkezine ve 400.000 ciltten fazla eserin

bulundugu bir kiitiiphaneye doniistii.
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5.3.1. Ahlak-1 Nasiri

Tisi’nin yasadigi XIII. Yiizy1l Ismaili mezhebinin en parlak devridir. Horasan, Ismaili
diistintirlerin toplandiklar1 6nemli bir kiiltiir merkezidir. Ths1 gen¢ yasta Kuhistan’a gelerek
astronomi alaninda calismaya baglar. Kuhistan valisi ondan Miskeveyh’in Tehzibu’l-Ahlak
adli eseri Farsga’ya terclime etmesini ister. Tusl, Tehzib’in giizel Uslubunun terciimede

bozulacag: diisiincesiyle terciime etmek yerine yeni bir kitap yazmay1 secti.

5.3.2. Erdem ve Erdemsizlik

Erdem/fazilet, “insanmin baskalarindan iistiin olmasim saglayan durum, Kisiyi
mutluluga gotiiren sey” diye tarif edilir. TGsi’nin ahlak diislincesine gore insanin yaratilis
gayesi  yetkinlige, mutluluga, Allah’in halifesi niteligine ulagmaktir. Bunlarin
gerceklesebilmesi ise erdemli olmaktan gecer. Erdemli olma, bu gayelerin gerceklesmesinin
temel sartidir. Erdem, insan nefsinde meleke haline gelmis yerlesik huylar1 ifade eder. Ona
gore erdem veya erdemsizlik, insanin irade ve istegiyle defalarca yapmasi sonucu diisiiniip
tasinmaya gerek kalmaksizin kolayca yaptigi davranis ve huylardir. Erdem, iki zit ucun yani
ifrat ve tefritin denge noktasi olan ortasidir. Her bir erdem, itidali temsil ederken

erdemsizlikler de zit uglara karsilik gelmektedir.

Erdemlerin belirlenmesinde 6l¢ii olan orta iki (2) ile alt1 (6) sayilarinin arasinin dort
olmas1 gibi matematiksel bir oranlama degildir. Itidal, kisilerin durum ve sartlarma gére
belirlenen, izafi durumdur. Matematiksel orta nesnel ve evrensel gecerliligi olan sabit bir sey
iken ahlaki orta kisilere, zamana ve durumlara gore degisebilmektedir. Buna gore bir kisi i¢in
itidal olan bir sey baska birileri icin ifrat veya tefrit olabilmektedir. Ornegin yemek
konusunda orta, yetiskin ile cocuk acisindan farkli sekilde tezahiir etmektedir. Beslenmedeki
itidal, gidanin nicelik ve niteligine, kisinin beden ve biinyesine bagli olarak belirlenir. Ayni
sekilde bedenin sihhat ve hastaligina gore beslenmede itidal degisebilir. Hastalik esnasinda
itidal biinyeye gore degisir. Ilag alma, mevsimin etkisi, adet ve aligkanliklar bu degiskenligin

en 6nemli sebepleridir.

Beden ve bedenle ilintili hususlardaki bu gorelilik, fiil ve ahlak konusunda da gecerlidir.
Ornegin 6fke kuvvesinin itidali, kendisine &fkelenilen seyin durumuna, dfkenin sebebine,
zamana ve zemine bagli olarak degiskenlik gosterebilir. Buna gore itidal “gerektigi zaman
gereken seylere gereken Kisilere kars: gerektigi icin gerektigi gibi bir seyi yapmaktir ki

bu da erdeme 6zgiidiir.” Bunun kuvvelere yansimasi ve bundan ¢ikan erdemeler sunlardir:
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Hikmet; kurnazlik(ifrat) ile tefridin(aptallik/beleh); yigitlik, ciiretkarlik (tehevviir) ile
korkakligin(ciibiin); iffet, hazlara diiskiinliik(sereh) ile isteksizligin(humudu’s-sehve); adalet,
zuliim ile zulme boyun egmenin(inzilam) ortasinda yer alir. Tusi, adalet erdemi iizerinde
ayrica durmaktadir. Adalet ile ilgili verdigi bilgiler hem bireyi hem de toplumu kusatici

mabhiyettedir.

5.3.3. Ahlak-Din Miinasebeti

Tasi, felsefenin/aklin yoluyla din/seriatin yollar1 arasinda yakin bir iliskinin oldugunu
kabul eder. Bu bakis acisin1 ahlak konusunda da siirdiirmektedir. Pratik felsefe/ameli hikmet
ile seriat arasinda paralellik vardir. Ilahi kanun sadece oviilen, akla giizel gelen seyleri
emreder. Ciinkii bu kanunlar, kendisinden giizel ve iyiden bagka bir seyin sadir olmadigi
Allah’tan gelmektedir. Dolayistyla ilahi Kanun, iyiye ve mutluluga gétiirecek seyleri ve
erdemleri buyurur, kétiiliik ve reziletlerden alikoyar. “Ilahi kanun, savas safinda diizeni
korumak i¢in yigitligi, insanin serefini degersizlik, giinah, iftira ve kotii sozden korumak ic¢in

iffeti emreder. Kisaca kisiyi erdemsizlikten alikoyup erdeme sevk eder.”

Ths1 bu diisiincelerini Miskeveyh’in de kullandig1 bir 6rnekle sOyle agiklar: “bogazda
tikanip kalan bir lokmay1 yutabilmek i¢in suya ihtiya¢ duyuldugu gibi insanin ahlaki ve sosyal
kurtulusu i¢in dine ihtiya¢ oldugunu ileri siirer.” Dini merkeze alarak egitilmeyen kimsenin
durumu, bogazinda lokma kalan kimsenin miidahale edilmedigindeki durumu gibi helak olur.
[lahi din, nefsi bedenin afetlerinden kurtaracak seylerin tercih edilmesinde insanlarin
yardimcisidir. Bedenle insani nefis arasinda bir miicadele olmasaydi insana Ilahi emirler

gelmezdi. Ilahi emirlerin gelmesi, insan fitratinda cereyan eden bu ¢atismadan dolayidir.

Thsi, ahlak din miinasebetini hem birey bazinda hem de siyasi-toplumsal
yansimalarinda ele alir. Ilahi kanun, toplumsal iliskilerde itidalin saglanmasinda olgiileri
belirleyen para ve insani hakim gibi unsurlarin ¢atisin1 olusturur. Ticari iliskileri diizenlemeyi
miimkiin kilan ekonomik iligkilerdeki Ol¢ii paradir(dinar). Para, insanlar arasinda adil ve
aracidir fakat para sessiz bir adildir. Bu sessiz adilin yaninda ihtiya¢ duyulan natik(diisiinen)
bir adildir ki o da insandir. Dolayisiyla Tasi, insanlar arasinda adaletin korunmasi i¢in ii¢

seyin yani Ilahi kanun, insam1 hakim ve paranin olmasi gerektigini ifade etmektedir.

Ona gore bu kanunlar i¢inde en biiyiikk kanun, Allah katindadir; ikinci kanun insani
hakim katindadur; iigiincii kanun ise paradir. ilahi kanun, iyiye ve mutluluga gotiirecek seyleri
veya erdemleri buyurur, kotiiliik ve reziletlerden alikoyar. O yiizden teslimiyet, tevekkiil ve

ibadet gibi kavramlar1 adalet erdemi kapsamindadir. Ciinkii onun diisiincesine gore ahlaki
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tercihlerin merkezinde Allah vardir. Allah’in kanunu, kanunlarin rehberidir. Ikinci kanun

(insan1 hakim) ilahi kanunu, iigiincii kanun(para) da ikinci kanunu 6rnek alir. Tasi bu

diistincesini pekistirmek i¢in Hadid (57/25) suresinde gecen, “insanlarin_adaleti yerine

getirmeleri icin kitabit ve mizani ve insanlar icin faydali olan demiri indirdik” ayeti zikreder.

Tasi bu ayeti, adil ve zalim insan tanimi i¢in de 0l¢ii olarak almaktadir. Ona gore adil insan
[lahi kanuna ve hakime tabi olan ve paranin hiikmiinii dikkate alip bozgunculuktan kaginan ve

onu ortadan kaldiran kimsedir.

Kisinin adil olabilmesi ii¢ hususu kapsar. Bunlar, 1. Kisinin Allah’la iligkisini, 2.

Kisinin kendisiyle iliskisini, 3. Kisinin ¢evresiyle olan iliskisidir. Buna gore adaletin ti¢ kismi1
olup, birincisi insanlarin varliginin sebebi, onlara iyilikleri ithsan eden, varligin ve her nimetin
sebebi olan Allah’a kars1 gorevlerin yerine getirilmesiyle ilgilidir. Tasi, Allah’tan insanlara
ulagan nimetler karsiliginda bir hakkin ortaya ¢ikmis oldugunu, bu hakkin edasi i¢in tiim
giiciin harcanmasi gerektigini ifade eder. Allah’a karsi olan borcun gerekliligi bilincine

varmak i¢in insanin sahip oldugu kendi varligina bakmasi yeterlidir.

Adaletin ikinci kismi, kisinin kendisine karsi adaletli olmasina, kuvveleri arasinda
hikmet, yigitlik, iffet gibi erdemlerin tezahiir etmesi i¢in uyumu gozeterek onlari kontrol
etmesine baglidir. Adaletin iiglincii tiiri kisinin diger insanlarin hak hukuklarin1 gézetmesi,
biiyiiklerine saygili olmasi, emanete riayet etmesi ve insan iliskilerinde insafli hareket

etmesiyle ger¢eklesmektedir.

5.4. ISLAM AHLAKI LITERATURUNUN DiGER ORNEKLERI

Gazzali’den sonra Islim’da felsefi ahlak, birbiriyle ilgili olmakla beraber, farkli
ozellikler tasiyan iki ana ¢izgi takip etti. Bunlardan ilki Farsca ve daha sonra Tiirk¢e yazilan
ahlaka dair eserlerdir ki bunlar biiyiik 6l¢iide Miskeveyh’in sistemlestirdigi diisiince tarzini
takip etti. Bu eserlerin basinda T0si’nin Ahldk-1 Nasiri’si gelir. Ameli felsefenin ii¢ ana
konusu (ahlak, tedbirii’l-menzil ve siyaset) bu eserin ii¢ temel bdliimiinii teskil etti. Ozellikle
siyaset, Miskeveyh’in eserinde az yer isgal etmekteydi. Tasi bu eksikligi gidermenin gerekli
olduguna inand1 ve Tehzibii’l-ahlak’1in Fars¢a’ya aktarilisini yeterli bulmadi. TOs1’nin Ahlak’1
bircok esere kaynak teskil etti. Bunlarin en 6nemlileri, Devvani’nin Ahlak-1 Celali’si, Hiiseyin
Vaiz-i Kasifi’nin nisbeten daha basit olan Ahldk-1 Muhsini’si ve nihayet Kinalizade Ali

Efendi’nin Ahlak-1 Alar sidir.

Ikinci ¢izgi, Farabi ve Ibn Sina’nin metafizik mahiyetteki ittisdl kavramima dayali olan
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¢izgidir ki bunun en 6nemli temsilcileri, Endiiliislii ibn Bacce ve ibn Tufeyl’dir. Ilki,
kalabalik diinyanin uzaginda yasayan bir arifin ruhani tekdmiiliinii anlatan Tedbirii’l-
miitevahhid’in, ikincisi ise yine benzer bir konuyu daha romanimsi bir islip icinde

anlatan Hay b. Yakzan’m miiellifidir. Simdi bu kiilliyat i¢inden iki eseri tantyalim.

5.4.1. Ahlak-1 Adudiyye

Asil ad1 Risaletii'l-ahlak olan eser, miiellifi el-Ici'nin (v.1355) Adudiiddin seklindeki
unvanindan dolay1 Ahlak-1 Adudiyye olarak sohret bulmustur. Dort boliimden meydana gelen
eserin birinci boliimiinde nazari ahlak konular1 yer alir. Ahlaki faziletlerin kazanilmasi ve
korunmasina ayrilan ikinci boéliimde pratik ahldk konulari islenir. Aile ahldkinin, ev
yonetiminin konu edildigi {iclincii boliimde ise ana baba, cocuklar, hizmetgiler gibi aile
fertlerinin maddi ve manevi hayatlarinin diizenlenmesi, aralarinda uyum saglanmasi,
birbirlerine karsi olan hak ve sorumluluklari incelenir. Dordiincii boliimiinde miiellif devlet
yOnetimi konusunu islenir ve insanin yaratilistan ictimai bir varlik oldugu seklindeki klasik

goriisi tekrar edilir.

Ahldk-1 Adudiyye, genel olarak Farabi ve Miskeveyh gibi Islam Messai filozoflarinin
goriislerinin tekrari mahiyetinde olup Osmanli ve Iran medreselerinde hayli ilgi gdrmiistiir.

Risale, miellifinin diger eserleri gibi pek ¢ok kisi tarafindan serhedilmistir.

5.4.2. Ahlak-1 Celali

Celaleddin ed-Devvani'nin (v. 908/1502) Levami’u'l-israk fi mekarimi'l-ahlak eseri
Ahlak-1 Celali diye taninmistir. Ahlak-1 Nasiri’den sonra Fars¢a ahlak kitaplarinin en
meshurudur. Eser, ahlak psikolojisi bakimindan Tasi vasitasiyla Miskeveyh'in Tehzibii'l-
ahlak'ma, tasavvufi diisiinceler agisindan Gazzali’nin Ihya ulimid-din’ine, devlet ve siyaset

ahlaki konularinda Farabi’nin el-Medinetiil-fazila ve es-Siyasetii'l-medeniyye'sine dayanir.

Devvani diinya hayatinin diizeni i¢in ii¢ seyin gerekli oldugunu belirtir: 1. Kanun, 2.

Siyasi yonetici, 3. Servet.

Kanun seriattir; siyasi yonetici (imam) ise insanlar1 her bakimdan miikemmel olmaya
sevk edebilecek kabiliyette seckin kisidir. O, Allah'in yeryiiziindeki halifesi ve Peygamber'in
vekilidir. Farabi'nin faziletli olan ve olmayan toplum ayirimi Ahlak-1 Celali'de de yer alir.
Adaletin hiikiim siirdiigli faziletli iilkede riitbe ve mevkiler ehliyet ve liyakat esasina gore
dagitilmalidir. Adil bir yénetimde her insan kabiliyetine gore ulasabilecegi en yiiksek

mertebeye cikabilir. Adil olmayan iktidar ise baskiya dayanr.
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6.1. GAZZALI

Gazzali (v. 1111) 1058’de Iran'in Horasan bdlgesinde, Tis'ta (bugiinkii Meshed) diinyaya
geldi. Hiiccetiil-islam, Zeyniiddin gibi lakaplarla anildi. Gazzali'nin ¢ok yonlii dstiin ilmi
kisiliginin en etkili sonuglarindan biri, Islam toplumunun ahlaki agmazlarini ¢ok iyi gdrmesi
ve bunlara ¢oziimler iireten zengin bir ahlak diisiincesi ortaya koymay1 basarmasidir. Onun en

onemli ahlaki eseri Jhyaii uliimid-din'dir. Bu eser ahlakin yaninda tasavvuf, kelam ve fikih

konularini da kapsar ve bu ilimlere yeni yorumlar getirir. Mizanii'l-amel basta olmak iizere el-

Cevahirt'l-Kur'an, el-Erba'in fi usili'd-din, Kimyay1 Saadet, Miskatii'l-envar eserleri de ahlak

konularini ele alir.

6.2. AHLAK ANLAYISI

Gazzali, nassa dayanan gelenek¢i ahlakla felsefi ve tasavvufi ahlaki birbirine yaklas-
tirmakta hatta birlestirmektedir. Gazzali'nin ahldkta temel kaynagi Kur'an ve Siinnet'tir.
Bilhassa Thyaii uliimi'd-dinin her béliimiinde énce konuyla ilgili yet ve hadisler verilir; daha
sonda Ehl-i siinnet akidesine bagli mutasavviflardan ve diger Islam alimlerinden nakiller
yapilir, 6te yandan Gazzali ruh, akil, mutluluk, siyaset ve Ozellikle erdem nazariyesinde
Eflatun, Aristo, Yeni Eflatunculuktan faydalanir. Ancak bu faydalanma yine de seri dlgiilerle

sinirlhidir.

Yiice Allah insanogluna bilme ve inanma seklinde iki temel nitelik vermekle onu diger
canlilardan daha serefli ve seckin kilmistir. Bilginin en {istiinii ve diger bilgi ¢esitlerinin nihai
hedefi marifetullahtir. Insanin bu ideale ulasabilmesi i¢in énce kendini tanimasi, ardindan da

stirekli gelisen bir ahlaki arinmaya girismesi gerekir.

"Gerek dis diinyada gerekse kendi varliklarinda delillerimizi onlara gésterecegiz" mea-
lindeki ayetle, "kendini taniyan rabbini tanir" anlamindaki hadis "ma'rifetii'n-nefs"in énemini
gosterir. Insanmn kendini tanimasi, bedeni varligmin &tesinde ruhunu, ruhun ahlaki ve askin
niteliklerini tanimasi demektir. Ciinkli insan ruhi yoniiyle tabiatin listlinde ve yiiksek bir
degerdir. Kur'an bedeni tabiata, ruhu ise kendi zatina nisbet ederek insanin bu agkin yoniine

dikkat ¢ekmistir.

Genelde sufiler 6zelde Gazzali, i¢ tecriibe ile aragsiz dogrudan elde edilen kesf, ilham,
irfan, ilm-i lediin gibi terimlerle de ifade edilen marifeti, duyu organlariyla ve akil araciliiyla
ulasilan bilgiden daha iistlin goriir. Ona gore gergek bilgi kesifle elde edilen marifet bilgisidir.
Hakikat, ancak Allah tarafindan kalbe ilka olunan bir nurla ve vehbi olarak kazanilabilir. Tlahi
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marifete ulagmanin yolu, kalpte tezkiyeyi saglayacak ve gerekli olan zeminin hazirlanmasina
yardimci olacak ahlaki arinma siirecinden gegmektedir. Kotii huylardan armip giizel sifatlarla
donanmak ve rububiyet ahlakiyla kusanmak c¢esitli riyazet ve miicahedelerin neticesidir.

Marifet de bu tasfiye ve tezkiye siirecinin nihayetinde varilan mertebedir.

6.2.1. insanin Ahlaki Yonii

Gazzili, insanin mahiyetinin ne oldugunu daha iyi ortaya koymak i¢in ruh teriminin
anlamin1 ve bunun kalp, nefis ve akil terimleriyle iliskisini inceledigi Thya'ii'ulimi'd-din'in
"Acaibii'l-kalb" boliimiinde bu dort kavramin psikolojik, ahlaki ve epistemolojik bakimdan
ayni anlama geldigini sdyler. Ona gore akil, kalp, nefis ve ruh kavramlar: “bilen ve idrak eden
latife” anlaminda ortaktirlar. Nitekim zaman zaman ruh yerine 6teki kavramlari1 da kullandig:
goriiliir. Kavram c¢esitliligi ahlak diislincesi bakimindan anlam farkliligina gelmemektedir.
Zira insani insan yapan, diger canlilardan ayiran, iistiin kilan ve sorumluluga temel olan bu

latifedir.

Gazzali'nin insanin varlik yapisini incelerken iizerinde durdugu en 6nemli nokta onun bu
ruhi ve manevi cephesidir. Ciinkii i1lah1 hitaba mazhar olan, gérevlerle yiikiimlii tutulan, akil
ve bilgi sahibi olan, duyular iistii alem hakkinda idrak ve tefekkiir giicii tasiyan, varligini bu
diinyanin 6tesinde de siirdiirecek olan insan biitiin bu ayricaliklar1 ruhi bir varlik olmasinda

bulur.

Sufi diisiinceye gore insan ruhunu gercek anlamda tanimaz, hile ve tuzaklardan haberdar
olmazsa miicahede ve riyazeti bosa gider. O sebepten birinci oncelik verdikleri konu, nefsi
tanima, onu muhasebe ve murakabe etme gibi hususlardir. Eger kisi nefsini tanimazsa
Gazzali’ye gore ebedi mutluluga ulasmasi miimkiin degildir. “Nefsini temizleyen
kurtulmustur, kim de onu kirletirse hiisrana ugramistir” (Sems 91/9-10) ayeti Gazzali’nin

belirttigi bu gercege isaret etmektedir.

Hem tasavvuf gelenegi hem de Gazzali diisiincesinin iyi anlagilmasi i¢in nefis
kavraminin hangi anlamda kullanildig1 iyi bilinmelidir. Zira Gazzali, nefis kavramu ile sehvet
ve gazabi harekete geciren, kalpte yer alan ve diger biitiin organlara his ve hareket dagitan
kuvveti kastetmez. O’nun literatiirlinde bu hayvani ruh olarak adlandirilir. Bu ruh, biitiin
hayvan ve insanlarda mevcuttur. Beden bu ruhun hizmet¢isidir. Gazzali bu nefsi sdyle agiklar:
“Ben nefs dedigim zaman vazifesi hatirlama, koruma, tefekkiir, ayirt etme ve diisiinme olan
biitiin ilimleri ve miicerret suretleri kabule de kabiliyetli olan miikemmel ve tek cevheri

kastediyorum. Iste bu cevher, ruhlarin reisi ve kuvvelerin hiikiimdaridir. Hepsi ona hizmet
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1

eder ve emrine uyar.’

Sufilere gore nefis, insanin biitiinii veya ruhunun miiradifi bir isim olmayip, kotiligiin
kaynag1, sehvet ve arzunun merkezi olan hayvani nefistir. Bu diislincelerini Hz. Peygamberin
“Diismanlarimin arasinda en azgin olami iki yamin arasinda ve i¢cinde bulunan nefsindir”
hadisiyle de pekistirirler. Hadiste zikredilen iki yan ile sehvet ve gazap kuvvesinin, iki kuvve
arasinda olanla da kalbin kastedildigi soylenir. Sufiler ve Gazzali’'nin nefis anlayisini kisaca
ifade etmek gerekirse, olumlu 6zelliklerle bahsedildiginde ve ruh, kalp, akil gibi kavramlarla
ifade edildiginde kastedilen nefis, insani nefistir. Olumsuz 6zelliklerle vasfedildiginde ise

nefisle kastedilen hayvani nefistir.

Gazzali "Allah Adem'i kendi suretinde yaratti" mealindeki hadis miinasebetiyle insanin
evrendeki seckinligini sik sik vurgulamakla birlikte onu tanrilik seviyesine cikaran miifrit
goriisleri de elestirir. O, ruhla birlikte bedeni de insanin varlik yapisinin bir parcasi ve beseri
bir realite saymasi ve hayatin seyri iginde bedene deger verilmesi gerektigini diisiiniir ve
bedenin ahlaki hayattaki rolii {izerinde durur. Buna goére insan bir imtihan i¢in gonderilmistir
ve imtihanin konusu da esas itibariyle ruhtur. Fakat eger ruh bedenden soyutlanmis olarak
bulunsaydi ondan kotiilik dogmazdi. Halbuki imtihan yani ahlaki hayat iyi ve koti
catigmasinin bulundugu yerde vardir. Su halde genel olarak ahlaki hayat insanin ruh-beden

varlig1 olmasinin bir sonucudur.

6.2.2. irade-Hiirriyet

Diisiince tarihinin en ciddi metafizik problemlerinden biri olan irade ve hiirriyet
konusuyla Gazzali de genis olgiide ilgilenmistir. Gazzali iradeyi "maksada uygun bulunan
seyin belirlenmesi" veya "bir seyi benzerinden ayirt etme yetenegi" seklinde
tanimlamistir. Bu iki tanimdan, iradi faaliyetlerin ideal bir begenme ile segilip yapilan
eylemler oldugu anlami ¢ikar. Gazzali iradenin se¢me (ihtiyar) niteligi lizerinde Onemle
durmaktadir. Zira segme imkanmin bulundugu her durumda irade de vardir. Ote yandan bir
fiillin gergekten "bizim fiilimiz" olmasi i¢in o fiilin bizden dogmus olmasi yetmez; bunun
yaninda onu kendi irademizle yapmis olmamiz gerekir. Ayrica irade teriminden "bilinenin
istenmesi" anlasilir. Su hélde irade zorunlu olarak bilgiyi de igerir. Bu agiklamalara gore

Gazzali tam anlamiyla iradeli bir fiili se¢imli, bilin¢li ve amagh bir eylem olarak goriir.

Gazzall insanin iradesi konusunda ifrat ve tefritten sakinir. Allah kullarin fiillerinin
yaraticisidir. Ancak bu yaratma, insanin kendi giicii ile fiillerini kazanmis oldugu diisiincesini

imkansiz kilmaz. Ciinkii prensip olarak kulda kudret ve se¢me hiirriyeti denilen nitelikleri de
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Allah yaratmistir. Kul bu gii¢ ve hiirriyet sayesinde kendi fiillerini secer ve yapar. Boylece fiil
kulun kesbi olur. Gazzali, "Sizi de sizin yaptiklarinizi da Allah yaratti" mealindeki ayeti hatir-
lattiktan sonra insanin hem yapma hem de terk etme hiirriyetinin bulundugunu ve bunun, her
seyin Allah'in yaratmasiyla gerceklestigi inancina ters diismedigini, gercekte seg¢me
hiirriyetini de Allah'in yarattiini, insanin kendisi i¢in yaratilmig olan bu hiirliikte zorunluluga

bagli bulundugunu belirtir.

Gazzali iradeyi soyle tanimlar: "Insan, akh ile bir isin sonucunu ve ondaki iyilik
yoniinii kavrayinca bu iyiligi isteme ve onun sebeplerini hazirlama yoniinde kendisinde
bir sevk duyar ki bu iradedir." Gazzali ahlaki iradeyi, tabiatin istegiyle catisan aklin talebi
seklinde anlamistir. Ayrica o, ahlaki hayat i¢in yalmizca akil sahibi olmanin yetmeyecegi
goriisiindedir. Eger Allah, islerimizin sonuglarini bilmemizi saglayan akli yaratmakla birlikte
aklin gerekliligine hiikmettigi bu sonuglarin temini yoniinde organlar1 harekete geciren amili

(iradeyi) yaratmamis olsaydi bu durumda aklin hiikmii kesinlikle sonug¢suz kalird.

Gazzali akl, faaliyetlerin sonucglarin1i 6nceden kestirme yetenegi olmasinin yaninda
duygusal isteklere karsi1 bir direnme giicii seklinde de anlamaktadir. Aristocu anlayisa uyarak
bilgi yetenegi olan akla "teorik akil", eylem yetenegi olan akla da "pratik akil" adin1 vermekte,
ayrica iradeyle ilgili aciklamalar1 pratik akil i¢in de tekrar etmekte ve bdylece daha sonra

Kant'in yaptig1 gibi irade ile pratik akli ayni sey saymaktadir.

Insandaki bu ameli akil yahut irade, hayvani iradeden tamamen farklidir. Bu sebeple
hareketlerini sirf nefsani arzularin, bedeni isteklerin teminine yoOnelten insan hayvanlar
diizeyini asamaz. Siurf insana 0zgii hayat, pratik akil yani iradeyi teorik aklin buyruguna
sokmakla gerceklesir. Ancak bu ahlaki yetkinlige ulasmak icin siki bir irade egitimine ihtiyag
vardir. Bu egitim, riyazet ve miicahededir ve ahlaki hayat insanin nefsine karsi bir

micadeleden ibarettir.

6.2.3. Erdem Anlayisi

Gazzali gerek erdemin tarifi gerekse dort temel erdem konusunda geleneksel anlayisi
stirdiirmiistiir. Ancak temel erdemler, ahlak egitiminin imkani ve metotlar1 gibi konularda
Islam1 bir iislip kullanmis ve okuyucusunda dini suuru canl tutmak istemistir. O, hem ahlaki

hem de dini ve tasavvufi olan erdemlere de onceki ahlak¢ilardan genis yer vermistir.

Erdem statik degildir; hayat uzadik¢a erdemde daha c¢ok gelisir ve milkemmellesir. Su
halde hayat, daha genis ve daha miikkemmel erdemlere ulasmanin miicadele alanidir.

Tutkulariyla savasip nefsini onlarin baskisindan kurtaran, bdylece meleklerin ahlakiyla
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bezenen kisinin kalbi "mukarreb meleklerin” makamina doniisiir. Su da var ki insan higbir
zaman kotiiliige karsi glivence i¢inde degildir. Bundan dolay1 kendisine, "Seytan uyur mu?"
diye soranlara Hasan-1 Basri "Seytan uyusaydi biz de istirahate ¢ekilirdik" demistir. Sehvet,
gazap, hirs, tamah gibi beseri istek ve tutkular iradeyi zayiflatan, fitratinda bulunan akla rag-
men insam kotiiliige iten amillerdir. Insamin asil irade hiirliigii bu olumsuz etkenlerin

baskisindan kurtulmakla gergeklesir.

Ihyaii ulimid-din'in III. cildinin tamamina yakin kismi ahlaki reziletlere dairdir. Burada
kalp ve kalbin olagan iistii durumlarini, nitelik ve kabiliyetlerini inceleyen ve insana kendi i¢
diinyasini1 genel olarak tanima firsati veren giris mahiyetindeki bir boliimden sonra nefsin
egitilmesi ve ahlakin giizellestirilmesi konularmma gecilir. Ahlakla ilgili ¢esitli tarif ve
aciklamalardan, bazi temel erdem ve reziletlerin belirtilmesinden sonra insanin kendi
kusurlarin1 tanimasi konusuna yer verilir. Gazzali'nin bu konudaki goriisleri, tamamen Eba
Bekir er-Razi ile Miskeveyh'in goriiglerini hatirlatir. Bundan sonra kalbin hastaliklar1 olan
reziletler genis bir sekilde tahlil edilir. Bunlar yeme igme ve cinsi tutku, sozlii kotiiliikler,
ofke, kin ve kiskanclik, cimrilik-mal tutkusu, makam tutkusu-riya, kibir, bobilirlenme, kuruntu
gibi reziletlerdir. Eserin IV. cildi ise tasavvufi-ahlaki erdemlere ayrilmistir. Gazzali bu er-
demleri tovbe, sabir-siikiir, havf-reca, fakr-ziihd, tevhid-tevekkiil, muhabbet, sevk, lins, r1za,
niyet, ihlas-sidk, murakabe-muhasebe, tefekkiir, 6liim suuru-6liimden sonrasini diisiinme

seklinde on ana baslik altinda incelemistir.

Reziletleri ele alirken Onceki anlayisa uyarak bunlar1 bir tiir ruhi hastalik, ahlaki da
manevi tababet olarak diisiinmiis, son derece basarili pedagojik tahliller yaparak bu
hastaliklarin psikolojik ve sosyal sebeplerini ve iyilestirme yollarmi gostermistir. Gazzali
gerek psikolojik tahlilleriyle gerekse muhtesem {tislibu ve ilmi dirayetiyle her seviyedeki
okuyucunun ruh diinyasina adeta bir projeksiyon g¢evirmekte, onu bir i¢ gozleme itmekte,
ruhunu biitiin yonleriyle tanimasini ve ahlaki suurunun biitiin canliligiyla harekete gegmesini

saglamaktadir. Thya bu bakimdan Islam ahlak literatiiriinde bir zirvedir.

6.2.4. Yiikiimliiliik

Bir fakih ve kelamci disiiniir olarak Gazzali diger filozof ahlakc¢ilara nisbetle
yiikiimliiliik konusuna daha ¢ok 6nem verir. Gazzali, yiikiimliilik tanimadiklar1 gerekgesiyle
miifrit sifileri elestirir. Gazzali'nin ahlaki ylikiimliiliik karsisinda tehlikeli gordiigii bir baska
akim da Cebriyye'dir. Bu mezhep her ne kadar yiikiimliiliigii inkar etmek gibi bir amag

gitmemisse de Gazzall, mutlak bir cebir anlayisinin ahlaki yilikiimliiliik ve sorumlulugu
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ortadan kaldirabilecek sonuclar dogurmasindan kaygilanmaktadir. Zorunluluk diisiincesi, in-
sanlarin birbirlerine her tiirlii haksizlig1 yapmalar1 ve mazeret olarak bdyle davranmalarinin

kaderin geregi oldugunu 6ne siirmelerini miimkiin kilar.

Aklin yikimli kilma ve degerleri tesbit etme yetkisinin bulunup bulunmadigi

konusundaki tartismada Gazzali Ehli Stnnet'in goriistini savunur. Akhn yiikiimliiliik

kaynagi olamavacagi goriisiinii su iki sebebe bagladig1 goriiliir:

a- Degerleri mutlaklastirma zorunlulugu. Eger ahlaki degerler insaniistii bir otoriteye
baglanmazsa mutlak olma niteligini kaybeder. Zira genellikle egoist tabiata sahip olan insan-
lar, kendilerinin ve bagkalarinin eylemlerini Oncelikle kendi yararlan agisindan

degerlendirirler. Bu durumda yararlar izafi ve siibjektif oldugundan degerler de izafilesir.

b- Otorite zorunlulugu. Ahlaki degerler insaniistii bir otoriteye baglanmazsa mutlak
olma niteligini kaybeder. Eger hiikiim yetkisi askin bir otoritede goriilmezse ilke olarak
Insanlarin biri 6tekinden daha iistiin olmadigindan her insan bir bagkasina, onun da kendisine
tevcih edebilecegi gorevler yliklemeye kalkar. Su halde ahlaki degerler insaniistii bir otoriteye
baglanmazsa mutlak olma niteligini kaybeder. Peygamber, devlet, ebeveyn gibi oteki
otoriteler gorev yiiklerlerse de bunlara daha {ist otorite olan Allah'in buyrugundan dolay1 itaat

edilir.

Gazzali, sliphesiz aklin bir gorev ve ylkiimliliik bilincine sahip olmakla birlikte bu
bilince kendiliginden degil disaridan (vahiy yoluyla) uyarilarak vardigir goriistindedir. Su
halde vazifeyi yiikleyen Allah'tir; peygamber haberci, akil ise gorevi kavrama ve tanima
melekesidir. Su var ki insanin bir y1gin duygusal istek ve tutkular karsisinda ahlaki gorevlerini
bularak bunlara yonelmesi ve yerine getirmesi aklin irsadina baghdir ve genel olarak
mecnunlarla miimeyyiz olmayan g¢ocuklarin yiikiimli tutulmamasinin sebebi de bodyle bir

irsaddan yoksun olmalaridir.

Gazzali’nin ilke olarak diinyevi faydalar1 ahlakin amaci kabul etmez; bunun yaninda
ahiret nimetleri de ahlaki yasayisin zorunlu sonucu degil Allah'im lutfu olacaktir. Buna
karsilik o dindis1 ahlakin faydaciliktan kurtulamayacagini, dine dayali ahldkta ise amacin

degil buyrugun temel oldugunu diisiiniir. Buna gore ahlakta buyruklarin ya da kurallarin

catismasi miimkiindiir. Onun verdigi Ornekle, bir miisliimanin bir zalimden kacarak bize

sigindigin1 ve onu arayan zalimin bizden bu kisiyi gorlip gérmedigimizi sordugunu kabul
edelim. Bu durumda iki ahlaki buyrukla kars1 karsiya kaliriz: Yalan sdylemeyiniz; mazlumu

koruyunuz. Birbiriyle ¢atisgan bu gorevlerden birini se¢gmek zorundayiz. Gazzali bu gorev
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catismasini, "Zararh iki fiilden daha az zararli olanmimi yapmak vacip olur" seklindeki

kategorik bir ifadeyle ¢ozmiistiir. Ancak bu zararlardan hangisinin daha az yahut daha ¢ok
oldugunun tam ve objektif bir dl¢iisii yoktur. Gazzali de bunu bildigi i¢in "ruhsat" formiiliiniin
istismar edilebileceginden kaygilidir: "Ruhsat sinirini agsan, bunu zaruretten otiirii degil kendi
keyif ve arzusuna gore yapmis olur. Ne yazik ki insanoglu bu dlemde kaldigi siirece kotii
arzularmmin kendisini etkilemesinden emin olamaz. Refah ve bolluk tutkusu, nefsin cesitli
ihtiraslart ya da tembellik insant dine aykiri davranmaya iter. Bu egilimler, onlar tasiyan
kimsenin kotii ahldkla kirlendigini gosterir”. Su halde ruhsat konusunda o6l¢iiyii asmama ve

isabetli karar verebilme ancak gelismis vicdanlarin yapabilecegi bir istir.

6.2.5. Ahlaki Degerlerin Kaynagi

Islam filozoflar1 genellikle iyi ve kotii karsilig1 olarak kullandiklar1 hayir ve serri Aristo
etkisiyle daha ¢ok ahlaki amaclarin yahut ahlaki fiillerin dogurdugu sonuglarin nitelikleri
olarak diisiinmiisler ve bu yiizden cogunlukla hayirla mutlulugu, serle mutsuzlugu ayni
anlamda kullanmiglardir. Siiphesiz bu kullannm Gazzali'de de vardir. Ancak Gazzali bazen
hayir ve ser, ¢ok zaman da "hiistin" ve "kubuh" terimleriyle ifade ettigi bu degerleri

eylemlerin nitelikleri olmalar1 agisindan da 6nemle ele almistir.

Gazzali Mutezile'nin "ahldki degerler fiillerin ontik nitelikleridir ve akil bu degerleri

dinin destegi olmadan kavrama giiciine sahiptir" seklindeki tezlerini reddeder. O, dinden ba-

gimsiz bir ahldkin egoizm, faydacilik ve sonucta izafilikten kurtulamayacagini savunur.
Gazzali, konuyu yalan 6rneginde inceler. Yalan kendiliginden kotii olsaydir bu niteliginin
durumlara gore degismemesi gerekirdi. Halbuki bir zalime karsi bir peygamberin hayatini

korumak gibi zorunluluklar karsisinda yalan sdylemek bir hayir ve gorev olabilir.

Ona gore 1yilik ve kotiiliik fiilin kendisinde degil yoneldigi gayededir. Bu gaye diinyevi
olamaz; ciinkii insanlarin diinyevi gayeleri muhteliftir ve onlar bu gayelere ahlak dis1
yollardan da ulasabilmektedirler. Su halde ahlakin gayesi uhrevi olmalidir. Fakat bu gayenin
tecriibe ile bilinmesi imkansizdir. Ciinkii 6liim 6tesi ancak niiblivvet nuru ile bilinir. Bununla
birlikte Allah insanlar1 ddiillendirmek zorunda olmadigindan ahlakin temeli emir ve yasaktir.

Fiillerin 1yilik veya kotiiliik vasfi emir ya da yasaktan sonra gerceklesir.

Boylece Gazzali, biitlin pragmatik ahlak anlayislarinin icine diistiigii gligliikten kurtulur.
Clinkii ona gore kaynag1 vahiy olmayan bir ahlakta mutlak hayir ve mutlak serden soz edile-
mez. Gazzall bu ifadeleriyle felsefl ahlak teorilerini toptan inkar etmiyor. Ancak bu teorileri

de temelde dinden dogmus gérmekte, peygamberlerle tasavvuf ehlinin sozlerini kendi kitapla-
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rinda toplayan filozoflarin goriislerini sirf onlar sdyledi diye reddetmek yerine Kitap ve

Stinnete uygun olup olmadig1 6l¢iisiine gore degerlendirmek gerektigine isaret etmektedir.

Gazzali, insanlarla ilgili olan ve onlar i¢in bir deger ifade eden bedeni, psikolojik, maddi,
manevi, ferdi, ailevi ve ictimai alanlardaki biitiin imkan ve durumlar1 gozden gecirir. Bu
konular islenirken odak noktasi insandir; onun niyeti, amaci, tasarilari, dini ve ahlaki
suurudur. Bu sebeple yergi ve ovgii, korku ve timit, evlilik ve bekarlik, zenginlik ve
yoksulluk, harcama ve tutumluluk, uzlet ve iilfet gibi karsit durumlar, imkan veya imkan-
sizliklar ne 1yi ne de kotiidiir. Ciinkii bunlar1 iy1 veya kotii kilan arkalarindaki niyet ve

iradedir.

Gazzali ahlaki, daha sonra Kant ahldkinin i¢ine diisecegi kat1 formalizmden ve muhteva
kisirhigindan kurtarmaya calismistir. Bu sebeple Gazzali mutluluk kavramini ¢esitli boyutla-
riyla ele alir, bu konuda tasavvuf ve felsefeden de genis 6l¢iide faydalanir. Gergek yetkinligin
sartlarini, degismeyen ezeli varliklar ve kanunlar hakkindaki bilgi, bu bilgiyi elde etme giicii
ve tutkulara kul olmama 06zgiirliigii seklinde gostermesinde de yine felsefe kiiltiirliniin izleri

vardir.

Gazzali, en yliksek mutlulugun marifetullahta oldugunu belirtir, bu marifetle ulasilan
Allah sevgisini ve Allah'a yakin olmay1 biitiin makamlarin en son gayesi olarak gosterir. Bu
arada her tiirlii maddi, bedeni, psikolojik, sosyal imkan ve sartlar1 bu temel amaca katkida
bulunmasi nispetinde 6nem tasiyan vasita degerler sayar. Allah'a yakinlik mertebesine ve
dolayisiyla en yiiksek mutluluga bilgi, iyilik, ihsan, litufkarlik, merhamet ve hakperestlik gibi
ilah1 niteliklerden pay almak ve bdylece rublibiyyet ahlakiyla bezenmekle ulasilabilecegini
belirtir. Gazzali'nin mutluluk felsefesini ortaya koyarken ele aldig1 fayda, lezzet ve giizellik
problemleri hakkindaki goriisleri Islam ahlak kiiltiiriiniin en parlak iiriinleri sayilmaya deger

niteliktedir.
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7.1. BILGI VE AMEL

Islam ahlaki, nazari ve ilmi bakimdan saglam prensipler iizerine kurulmustur. Bu
sistemde Onemli olan, ameldir; bu prensiplerin tatbikidir. Ahlak prensipleri, nazari tartisma
icin degil, hayati iyilestirmek, insanliga yarasir bir hayat diizeni gelistirmek icindir. Bu
sebeple hayata yansimayan prensipler, teorik olarak ne kadar miikemmel goriiniirse goriinsiin
onemli bir deger ifade etmez. Kur'an, Tevrath ogrendikleri halde onun hiikiimlerini
hayatlarina aktarmayan yahudileri, «ciltlerle kitaplar yiiklenmis merkepler»e benzetmis ve
baska bir vesile ile onlara «Siz (ey yahidi bilginler!), insanlara iyiligi emredip de kendinizi
unutuyor musunuz?» demistir. Insani, yeryiiziiniin halifesi kilinmasinmn getirdigi sorumluluk,
Kur’an-1 Kerim’de soyle belirtilir: «Sonra onlarin (tarihe karismis kavimlerin) ardindan

yeryiiziine sizleri hakim kildik ki, nasil amel edeceginizi gorelim.»

Peygamberimiz, «Emrolundugun gibi dosdogru ol!» ayetini kastederek, «Beni Hid
suresi kocatti” buyurmustur. Peygamber, hayati boyunca biitiin faziletlerde en iyi olmaya
caligmis; biitiin insanliga 6rnek olacak bir hayat yasamanin sorumlulugunu duymustur. Onun
diisiincesine gore “Insan, bilgisi ile amel etmedikce, sirf bilgi ile alim olamaz.” «Amellerin
azalmasi kiydmet metidir.» «Insani sadece ameli yiiceltir.» Bunun igin o, “Ogrenin égrenin!”

buyurduktan sonra hemen ilave eder: “Fakat ogrenince de amel edin.”

“Amel” kavrami sidece bedeni ve harici fiil ve hareketler degildir. Islam ahlaki igin
onemli olan, maddi varligimizin hareketi degil, bizi bu harekete sevk eden seydir; yani kalb
ve vicdanimizda tasidigimiz niyet, diisiince ve inanctir. Kur'an-1 Kerim’de «Kurbanlarinizin
etleri ve kanlart Allah'a ulasmaz; fakat takvaniz O'na ulagir” buyurulmus; Hz. Peygamber de
-kalbini gostererek- “takva iste burada” demistir. Bedenl amellerimiz yaninda bir de kalbi

amellerimiz vardir. Nitekim Hz. Muhammed (s.a.), kalbi bir teslimiyet olan «Islam» ve kalbi

bir inanma olan «imén, “amel” olarak isimlendirmistir. Esasen, bu manasiyla Iman ve Islam,
biitiin amellerin temelidir ve bu yiizden iinlii Cibril hadisinde Allah ve Restliine inanmak hem
Islammn hem de imanm esaslarnin basinda sayilmistir. Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:

«Allah nezdinde amellerin en iistiinii, siiphe tasimayan imandir.»

Amel kavrami, iman, ibadet ve ahlaki sumiliine alir. Inang ile biitiinlesmeyen amel,
hi¢bir dini ve ahlaki kiymet tasimaz. Fakat amel ile diga yansimayan iman degerinden ¢ok sey
kaybeder. Ayrica, insanin vicdaninda iyilik arzusunu gelistirmeyen, kotiliik isleme
temayiiliinii 6nlemeyen ve sadece bedeni hareket olmaktan Steye gitmeyen ibadetler ddima

kusurludurlar. Kur'an-1 Kerim'de «Namaz insani, muhakkak ki, kotiiliiklerden ve c¢irkin
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davramistan alikor.» buyurulurken; Hz. Peygamber de «Bir insanmin namazi kendisini
kotiiliiklerden ve ¢irkin davranistan alikoymuyorsa, onun kildigi, namaz degildir.» demistir.
Amellerimizin degeri, ardindaki niyete baglidir. Her ne kadar iyi bir niyet, kotii amelin
degerini degistirmez, iyilestirmezse de kotii niyet iyi amelin ahlaki degerini kaybettirir. Hz.
Peygamber (asm), «4dmeller niyete géredir.» buyurmustur.

Islam ahlaki, hayata tatbik kabiliyeti bakimmdan miisbet ve realist bir ahlaktir. O, her

bir ferdi, akli, zihni, imkan ve kabiliyetleri nispetinde miikellef kilar. Prensip olarak, «Allah,

hicbir ferde giiciiniin yettiginden fazlasim yiiklemez.» Isliam'mn bu prensibi, onun “Hanif

Dini” ve “Semahat Dini” olmasiyla ilgilidir.

Kur'an, ahlaki hayati «sarp yokusu tirmanma» seklinde niteler. Bu giicliik, Islam
ahlakinin tatbiki zor bir ahlak olusundan degil, insan tabiatindaki kotii egilimlerden gelir. Hz.
Peygamber Islam ahlakimin ameli kolaylik dzelligi {izerinde 1srarla durmus ve talimlerinde
muhatabinin 6zel durumunu ve istidatlarini gdz Oniine almustir. Boylece, Islim ahlaki

mertebeli bir miikellefivetler sistemi getirmistir ki, bu durum, ahlaki, sevimsizlikten,

cekilmez bir yiik ve muhtevasiz formel kaliplar olmaktan kurtarmistir. Isldm ahlakinin,
Miisliimanlarin hayatinda tarih boyunca kolaylikla yasanabilmis olmasi, bu ahlakin da herkes

tarafindan uygulanabilir olmasindan ileri gelir.

7.2. IRADE

Irade hiirriyeti, ahlakin basta gelen problemlerinden biri hatta birincisidir. Ciinkii ahlak,
insana baz1 vazifeler yiikler ve sorumlu tutar. irade giiciine sahip olmayan bir varlig1 miikellef
ve mesul tutmanin, neticede miikafat veya ceza uygulamanin akli izah1 yoktur. Bu sebeple,

ahlakin diger kavramlarindan once irdde konusu tizerinde durmak gerekir.

7.2.1. IRADENIN TARIFi VE MAHIYETI
«Irade», «istemek» demek olup, insanda tabii ve hissi bir vasiftur. Insan, yapamayacagi
ve ulagamayacagi seyi de isteyebilir. Ahlak bakimindan irdde, «isteme»den daha 6zel bir

mana ifade eder. irade, insamin, cesitli davramis bicimlerinden birini, belli bir give ile ve

suurlu olarak secip yapmaya karar verme giiciidiir. Bu giic, bir fiili yapmak i¢in de terk

etmek i¢in de kullanilir. Buna gore iradi bir davramisin belli bash ii¢ 6zelligi vardir:

1 - Ihtivari (secime elverisli) olmasi, 2 - Suurlu ve teemmiillii olarak vyapilmasis 3 -

Belli bir gaye ile vapilmasi.
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Ahlakta irade, hiirriyet ile bir kiymet ifade eder. Hiirriyet, zar(rretin ziddidir. Pratikte

hicbir normal insan, kendisinde irdde hirriveti diye bir seyin bulunmadigini iddia etmez.

Islerinin ¢cogunu hiir bir irade ile, yani bilerek ve isteyerek yaptigindan emindir. Ote yandan,
insan ile ilgili bir¢ok normatif disiplin, insanin, prensip olarak, hiir bir varlik oldugunu ispat
ederler. Nitekim din, insana «Allah’in emirlerini yerine getir.» der; mantik «dogru diistin!»;
sanat, «glizeli sev!» der. Bu disiplinler, emirlerini verirken insanin hiir oldugunu farz eder.

Bununla birlikte irade hiirriyetini ispat etmek kolay degildir.

Islam"n iki temel kaynag: olan Kitap ve Siinnette irade hiirriyetini hem ispat hem de
reddeder goriinen naslar vardir. Bunun sebebini daha 1yi kavrayabilmek i¢in irade hiirriyetinin

ispatin1 gliclestiren sebeplere isaret etmek gerekmektedir.

7.2.2. DETERMINiZM VE iRADE HURRIYETiI

Determinizm, sebep veva illet denilen belli olaylarin, belli sartlar altinda, miisebbeb

veya eser denilen belli sonuclar1 dogurmasinin zorunlu oldugunu kabul eden felsefi

yaklagimdir. Koyu deterministlere gore, insanin her tiirlii faaliyetleri de dahil olmak {izere,

higbir olay, bir tabii sebebe dayanmaksizin hiirriyet i¢inde meydana gelmez.

Bilimler gelismelerini determinizme borgludurlar. Fakat David Hume (6. 1776)
tarafindan baslatilan farkli bir goriis, Ozellikle son asirda oldukca taraftar toplamustir.
«Indeterminizm» denilen bu goriise gore, tabii olaylarda sebep ile sonug arasindaki bagnti,
iki olayin mahiyetinden gelen zorunlu bir iliski degil; aliskanliklarin dogurdugu bir inangtir.
Bu fikir, 6zellikle Heisenberg'in «belirsizlik kanunlari» ile yeni boyutlar kazandi ve taraftarlar

toplada.

Bu gelismeler ahlak i¢in de dnemlidir. Ciinkii insan davraniglarina kadar tesmil edilen
bir determinizmde irdde hiirriyetinin yeri yoktur; dolayisiyla artik vazife ve sorumlulugu
temellendirmek imkansiz olacaktir. Buna karsilik, determinizmin siiphe ile karsilanmasi, en

azindan, tesadiif ve ihtimalin yaninda hiirriyetin de imkanina kapi agar.

Determinizm, her tabii olayin sebebinin yine baska bir tabil olay oldugu kabuliiyle
tabiat-listii bir giiclin tabiata miidahalesini imkéansiz goriir ki, bu manadaki bir determinizm
Islam inancina aykiridir. Bu sebeple basta Gazzali olmak iizere bazi Islam diisiiniirleri, eski
Yunan diisiincesinin determinist gorlislerini devam ettiren filozoflara karst ¢ikmislardir.
Gazzali'nin bu konudaki fikirleri modern Batil1 filozoflarin tenkidlerini onceler: “Aliskanlikla

(adetle) birbiri ardindan gelen olaylarda sebep zannedilenle eser zannedilen arasindaki bag

veya minasebet asld zorunlu degildir.”
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7.2.3. KADER VE iRADE HURRIYETI

Irade hiirriyetini ispat hususunda baska bir gii¢liik kader meselesidir. Kader meselesi,
daha Islam'm ilk zamanlarinda Miisliimanlarm dikkatini ¢ekmisti. Ciinkii islam, bir yandan,
biitiin varliklarin var olmasini, biitin olaylarin vukuunu, dolayisiyla insanlarin her tiirlii
fiillerini, bu arada, «irddi» dedigimiz davraniglar1 da Allah'in ilim, irade ve kudretine bagliyor
ve bunlar1 yaratanin Allah oldugunu bildiriyor; diger yandan, insanlara dini, hukuki ve ahlaki
vazifeler ylikleyerek bunlardan sorumlu olduklarini bildiriyordu. Daha Asr-1 Saddet'te konu
ile ilgili sorular sorulmaya baslanmisti. Fakat Hz. Peygamber, konunun akli miinakasaya

elverisli olmadigini ifade ederek onlar1 tartismaya girmekten menetti.

IIk Miisliimanlar, bu problemi akli bakimdan ¢6zememisler ancak bir bakima konunun
aklin sinirlarimi astigini ve bir iman alani oldugunu diistinmiislerdir. Bir ihtiyarin, Siffin olay1
sirasinda Hz. Ali'ye kader konusunda sordugu sorulara Hz. Ali'nin verdigi ve hem kaza-kaderi
hem de insanin irade hiirriyeti ile sorumlulugunu kabil eder mahiyetteki cevaplardan dolay1
son derece memnun kalmasi ve Hz. Ali'yi 6viicii sozlerle tebrik etmesi, ilk Miisliimanlarin
kadere ve insan irddesi ile mes'iliyetine birlikte inanmaktan dogan bir ferahliga ve akli

tatmine eristiklerini gosterir.
Bu konu ile ilgili sistemli tartigmalar ii¢ goriis dogmasina yol acti:

a) Cebriyve va da mutlak cebirci goriis: Bu mezhebe gore, insanin, hakikatte ne

kudreti ne de irdde ve ihtiyar1 vardir. Fiillerimizin hepsi, g0riuiniiste bizim, fakat hakikatte

Allah'indir. Ciinkii i¢inde bulundugumuz bu alemdeki her sey gibi biz insanlar da Allah'in
milkiiyliz. Mantiki olarak, her malik, miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulunur. Su halde,
Allah, her seyde oldugu gibi insan davramislarinda da mutlak ve sarsilmaz bir tasarruf

yetkisine sahiptir.

Cebriyyenin, insanin irdde ve se¢me hiirriyetini temelden reddeden bu goriisi,
kacinilmaz olarak su iki sonugtan birine gotlirecektir: Ya insanlarin, diger biitlin
sorumluluklar ile birlikte ahlaki sorumluluklarini da kabll etmeyecegiz ki, bu anarsizmdir.
Ya da Cebriyye insanlarin davraniglarindan sorumlu olduklarini kabul ettigine gére Allah'in
adalet sifatin1 kabul etmemek gerekecektir. Ancak Cebriyye, bu iki sonucu da reddederek,
insanin, irdde ve se¢me hiirriyeti bulunmamasina ragmen hem sorumlu oldugunu hem de
onlar1 sorumlu tutmanin bir adaletsizlik sayillmayacagini savunmustur. Fakat Cebriyye'nin bu
iddias1 bir ¢ikmazdir. Clinkii insanin selim akli ve vicdan1 hem insanin sorumlulugunu kabl
etmekte hem de bir dl¢iide hiir olmayan bir varlig1 sorumlu tutup, cezalandirmanin adilane bir
sey olamayacagina inanmaktadir,
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b) Mu'tezile ya da hiirrivetci goriis: Kulun irdde hiirriyeti meselesinde Cebriyye bir

asir1 ucu, Mutezile de diger ucu teskil eder. Mutezile’ye gore insanlar, kendi fiillerini,

mevydana getirici, yapict ve varaticidirlar. Ciinkii insan, irAde sahibi hiir bir varliktir, [1ahi

indvetin kendisine bahsettigi hadis (varatilmis) kudretiyle kendi fiillerini kendisi vyapar.

Allah'm emri ile irddesi, birbirinin 1dzimidir; vani Allah, sidece irdde ettigini emreder. Serri

emretmedigine gore irdde de etmez. Oyleyse ser, kulun iradesi ile meydana gelir. Eger, iyilik

gibi kotiilik de Allah'in iradesi ile meydana gelip, kulun bunda bir payr olmasaydi, kul
miikellef ve mes'ul tutulamaz; kotiiliiklerinden dolayi1 ceza ile tehdit edilemezdi. Aymi sekilde,
peygamberler gondermenin de bir anlami kalmazdi. Fillerini segmek ve yapmak hususunda
higbir kudret ve irddeye sahip olmayan insani sorumlu tutmak ve miieyyide uygulamak, bir

zuliim olur ki, Allah zuliimden miinezzehtir.

Mutezile, Cebriyyenin, irdde hiirriyetini inkar ederek, insan1 adeta robot seklinde goéren
fikrine karsi g¢ikarken, mantiki bakimdan hakli gibi goziikiiyor; fakat kendileri baska bir
asiriliga distiyorlardi. Cilinkii onlarin savundugu sekilde bir hiirriyet goriisii de itiraza
miisaittir:

1. Eger insan, mutlak bir irade hiirriyetine sahip ise, «kul, kendi fiilinin haliki» ise, o
takdirde Allah'in iradesinin sinirl oldugunu kabiil etmek gerekmez mi? Ciinkii onlarin goriisii,
kulun iradi fiillerini Allah'in irdde ve kudret alaninin disinda birakmaktadir.

2. Insanin smirsiz bir irdde hiirriyetine sahip oldugu goriisii, ilmi gerceklerle de
bagdasmiyor. Ilmi veriler, insanm, irddi davranislarinda bile, kalltim &zellikleri, psikolojik
faktorler, igtimai sartlandirma gibi bazi amillerin etkili oldugunu gostermektedir. Hatta, sirf
bu noktadan bakilirsa, Mu'tezilenin hiirriyet¢i goriisii, Cebriyye'nin cebirci goriisiinden daha

az inandiricidir.

Bu iki mezhep bu akli deliller disinda, goriislerini ispatlamak ic¢in ayet ve hadislerden
deliller getirirken, goriislerine uygun gelen delilleri aynen alirken, muhalif delilleri, ya
gormezlikten geliyor veya te'vil ediyor yahut eger karsi delil hadis ise sthhatine itiraz

ediyorlardi.

¢) Ehl-i Siinnet ya da Uzlastiric1 Goriis: Ehl-i Siinnet, zit gibi goziiken delilleri telif

etmis boylece hem Allah'in kaza-kaderi ile kiill iradesinip hem de kulun sinirlt irdde (irade-i
ciliz'iyye) sini ispat etmeye c¢aligmak siretiyle ihtiyatli bir yol izlemistir. Ehl-i Siinnet'in ileri

gelenleri iki tiirlii fiill ve hareket kabll etmislerdir: Iztirari ve ihtiyvari. Iztirarl fiil ve

hareketler, karsi konulmayan ve aksine davranma imkéani vermeyen bir baski ve zorlamanin
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sonucudur. Mesela refleksler yahut felclinin veya atesli hastanin titremesi, bu nevi
hareketlerdendir. Ihtiyari veya irddi olan fiil ve hareketler ise bdyle bir zorlama

bulunmaksizin yapilir ve insan, bu iki hareket arasindaki farki sezmekte giicliik ¢cekmez.

Burada, Ehl-i Siinnetin, kulun sorumluluguna dayanak bulmak diisiincesiyle ihtiyari ve
iradi fiilleri aciklamak igin ileri siirdiikleri «kesb» meselesi tlizerinde durmayacagiz. Fakat
gozden kacirilmayan bir noktaya isaret etmek gerekir ki, o da irdde hiirriyetinin bir suur hali,
yani psikolojik bir olay oldugu gercegidir. imam Maturidi ise, insanin 1ztirdri olmayan

hareketlerin sahip oldugunu kabtl etmistir: «Muhakkak ki her insan, hefsi kendisinin,

fiillerinin_secicisi, faili ve kasibi (elde edicisi) oldugunu bilir.» Biz insanlar, 1yi ile kotiiyi

bilecek, ayirdedecek giigte yaratilmis. Bu sayede, iyiligi birakip kotiiliige yonelmenin, degerli
olam1 birakip degersize ilgi gostermenin, yararli olan1 birakip yararsizi tercih etmenin
yanlishigini aklen kavrariz. Boylece aklimiz, 1yi islere ve ahlaki gilizelliklere ragbet gosterir ve

genel olarak iyiyi seger, kotiiyli terk eder.

Kullarin fiillerinin, bir yonden kullardan, bir yonden de Allah'tan oldugunu, fiillerin
ortaya ¢ikisinda kulun se¢gme imkaninin bulundugunu kabul etmek gerekir. Gazzali: «Kulun
yapmak ve yapmamak ihtiyart (hiirriyeti) yok mudur? derseniz, evet, vardir, derim ve bu
cevabimiz, her seyin Yiice Allah'in yaratmasiyla meydana geldigi seklindeki soziimiize ters
diismez. Ciinkii ihtiyar (hiirriyet) de Allah'in yarattiklarindandwr ve kul, kendisi igin yaratilmig

olan bu hiirriyette (vani ihtiyarint kullanmak hususunda) zartiret altindadir.»

Gazzali, Cebriyye, Mu'tezile ve Ehl-1 Siinnet'ten ibaret olan bu {i¢ guruptan her birini, el
yordami ile fili tanimaya ve tanitmaya calisan {i¢ kore benzetiyor: Bir gurup kor, sehre fil
denen acdyip bir varlik geldigini duymuslar ve bunun nasil bir hayvan oldugunu anlayip
kendilerine de tarif etmeleri i¢in {i¢ korii goérevlendirmisler. Bu ii¢ korden birinin eline filin
bacagi, digerinin eline disleri, ii¢iinciiniin eline de kulag: isabet etmis. Ug kér, filin ne olup ne
olmadigini anladiklarin1 sanmislar. Fakat fil hakkindaki tarifleri hi¢ de birbirine uymamus. Iste
korler fil hakkinda ne kadar bilgi sahibi olurlarsa biz de sirf akli ve nazari caba ile, irade

hakkinda o kadar bilgi edinebiliriz.

Sonug olarak, nazari tartigmalar ne yonde gelisirse gelissin, gercek olan sudur ki: zati,
sifatlar1 ve fiilleri ile mutlak ve ortaksiz olan Allah, sinirsiz ilmi, irddesi ve kudreti ile biitiin
alemin ve bu arada insanin her tiirlii faaliyetlerinin halik ve malikidir. Kur’an’in bu inanci
telkin eden ayetleri, selim akla ve miimin kalbe, ilahi kudretin azameti karsisindaki

kiiclikliglinti, sinirliligmi ve aczini hissettirir. Boylece insan, bu iistiin irdade ve kudret
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karsisinda iktidarsizliginin suuruna varir; O'nun himayesine ve hidayetine muhta¢ oldugunu
hisseder. Ote yandan insan, kendisine baktiginda, akil sahibi bir varlik olarak, baz1 davranis
bigimleri arasinda deger farkliligi gordiigiinii ve bunlardan birini veya 6tekini se¢ip yapmak
imkanina sahip oldugunu disiiniir; bu yoniiyle Allah'in lituf ve ihsam1 sayesinde
yeryliziindeki bagka varliklardan farkli oldugunun suuruna varir ki, bu suur da kiilli ve ilahi

kanunun bir parcasidir.

7.3. AHLAKI VAZIFE

7.3.1. VAZIFENIN TARIFI

Vazife, insanin vapmakla miikellef bulundugu, sorumlulugu gerektiren ve bir

miieyyidesi olan is, tutum ve davranmislari ifade eder. Cesitli ahldk nazariyeleri vazife i¢in

farkl tarifler getirmislerdir. Mesela bir haz ahlakgisina gore insanin ahlaki hazza ulastiracak
ve elemden kurtaracak davranislarda bulunmasidir. Vazife ahlakinin en 6nemli temsilcisi olan
Kant, vazifeyi, aklin belirlemis oldugu ahlak kanununa sayginin, yapilmasini zaruri kildigi is
seklinde tarif etmistir. Dini ahlak i¢in vazife, Allah'in emrine, iradesine, rizasina uygun diisen
istir.

Hazc1 (hedonist) ve mutlulukcu ahlak felsefeleri, ahlaki vazifeye esas olarak ahlaki failin
yoneldigi «gaye»yi, yani hazzi veya saadeti kabil ettikleri halde, vazifeci (deontolojik) ahlak,

dogrudan vazifeyi ahlak kanununun temel diisturu kabiil etmislerdir.

Her vazife bir fiil ve ameldir; ahlaki vazife, ahlaki faile, iyiligi yapma ve kotiiligi
terketme miikellefiyetinin yiiklenmesidir. Her vazife emrin veya yasagin sonucudur. Emir ve
yasagin muhatabi olan ahlaki vazife ile miikellef kilinan varlik insandir. Fakat bu emrin ve

yasagin arkasindaki otorite nedir veya kimdir?

7.3.2. AHLAKI VAZIFENIN KAYNAGI

7.3.2.1. DIN-DISI AHLAK FELSEFELERINDE VAZIFENIN KAYNAGI
Din-dis1 ahlak felsefelerinde «ahlaki vazifenin kaynagi nedir?» sorusuna genellikle iki

farkli cevap verilmektedir:

A-) Vazifenin kaynaginin bizim disitmizdadir. Ahlak kanununun arkasinda harici bir

otorite vardir ve bu otorite toplumdur. Auguste Comte'un fikrine gore «insanda feragat ve

ozgecilik ndmina ne varsa, ona insanliktan yani sosyal hayattan gelir.». E. Durkheim'e gore
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«Vicdanimiz i¢timai yapmin eseridir ve onu ifade etmektedir. Vicdanimiz bize bir sey

soyledigi vakit, icimizde i¢timai ses konusuyor demektir.”

B-)Ahliki vazifenin kaynaginin, insamin ruhi yapisindadir. Rousseau'ya gore bize

ahlaki vazifeler yiikleyen otorite, kendi viedanimiz; Kant'a gore ise aklimizdir. Rousseau,
ferdin vicdanindan dogan bir 1sikla, kendi vazifelerini sagsmaz bir sekilde gorebilecegini
savunmustur. Kant'a gore, «ahlak kanunu bizden, neticede mes'ut veya bedbaht olacagimizi
nazari itibara almadan iyilik yapmamizi emreder.» Eger ahlaki emirlerin arkasinda harici bir
otorite varsa ve biz bu otoritenin emrine, ondan korktugumuz i¢in itaat ediyorsak, bu itdat
ahlaki sayilmaz. Bu otoritenin emrettiklerinin iyi olduguna inandigimiz i¢in de ona itaat
ediyorsak, bu durumda, 1yi ve kotiiniin ne olduguna hiitkmeden, dolayistyla iyi olan1 yapmay1

vazife olarak belirleyen ve bize yiikleyen, yine bizim akil ve vicdanimiz olmaktadir.

7.3.2.2. ISLAM'DA VAZIFENIN KAYNAGI

Yukarida ikisine kisa olarak temas ettigimiz ve vazifenin kaynagini beseri planda arayan
goriislerden her biri, yekdigerinin i¢ine diistiigli bosluklar1 ve ¢ikmazlar1 gostermislerdir. Bu
goriislerin, Islam ahlaki ile bagdasan ve bagdasmayan yénleri vardir. Zira Islam ahlaki, ahlaki

hayatimiz iizerinde hem i¢timai yapinin hem de kendi akil ve vicdanimizi miiessir kabiil eder.

Islam, «asli giinah» fikri ile insan ve insanlik hakkinda temelden ké&tiimser olan
Hristiyanlik'tan da bu dine bir tepki olarak dogdugu anlasilan ve insan hakkinda asir1 iyimser
olan felsefi diisiincelerden de ayrilir. Insanmn yaratilis asiletini devam ettiren de bozan da

insanin kendisidir; kendi ameli ve yasayisidir.

Ahlak, bir degerler alanidir ve her deger gerek ferdi gerekse maseri vicdanda
benimsendigi ve inanildig1 siirece hayatiyet kazanir. Ahlak, bir iman alanidir ve dinin inanca
taallik eden diger alanlarindan farksizdir. Islam, su veya bu sekildeki bir harici sebeplerle

insanin bir seyi kabill ediyor goriinmesini istemez; hatta bunu «miinafiklik» sayar.

[slam insan hakkinda ihtiyath bir iyimserlige sahiptir; insanda iyiyi kotiiden, hakki
batildan ayiran -adina ister akil ister vicdan veya kalb diyelim- bir melekenin bulundugunu
kabill eder ve kendi prensiplerini asil bu melekenin tasdikine sunar. Ciinkii Islimin insanliga
mal olmasi ancak bu yolla miimkiindiir. Islam, inang ve ahlak gibi alanlarinda insanliga yon
vermek ister; toplumun ahlaki gidisi karsisinda tarafsiz kalmaz veya rasyonel ve duygucu
ahlak goriliglerdeki gibi ferdin ¢esitli ihtiraslar1 ve kaprisleri arasinda bogulup kalmasi
muhtemel olan akil ve vicdanin siibjektif kararlarini1 ahlaki vazifenin belirleyicisi kabul etmez.

Ahlaki karar ve davraniglar1 kendi deger Ol¢iilerinin siizgecinden gegirir.
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Insana, bir yandan kendi zihni ve duygusal varligi tarafindan, diger yandan da iginde
yasadig1 sosyal ¢evre tarafindan cesitli davranis bigimleri onerilir. Bunlardan hangisi ahlaka

uygundur? Insan, bir hiikiim vermek ve tercih yapmak zorunda kalacaktir. Insanin, bu yol

avriminda ahlik volundan sapmasina vol acan belli bash iki olumsuz aAmil vardir:

1. Insanin bayag arzulari, hayvant istek ve temayiilleri: insanin bu yéniine «h e v a»
adin1 veren Kur'an kotii arzularina esir olanlar1 «hevasini tanri edinenler» seklinde nitelemis;

Hz. Peygamber de «hevasina kul olanlar»dan uzak durulmasi gerektigine isaret etmistir.

2. Suursuz taklit: Vazifeye uygun hareket, 1yilik niyet ve suuru ile yapilmasi sarti ile
ahlaki bir kiymet tasir. Oysa, su veya bu kisiyi, ziimreyi ve ¢evreyi bilgisizce taklit etmekten
ibaret olup, ahlaki bir muhteva tasimayan hareketler, iyilik yapma niyet ve suurundan yoksun
olacagindan, bi¢im olarak vazifeye uygun diisse bile, 6zli ve ruhu itibariyle degergizdir. Bu
sebeple Hz. Muhammed, “Insanlar iyilik yaparsa biz de yapariz; insanlar kétiiliik islerlerse
biz de isleriz, diyerek sahsiyetsiz olmayiniz. Aksine, insanlar iyilik yaparlarsa siz de iyilik
yapmak, sayet kotiiliik yaparlarsa siz bunu yapmamak siiretiyle saglam karakterli olunuz.”

buyurmustur.

Gériilityor ki, Islam, insanm fitr? yapisina, akli ve vicdani basiretine ihtiyatli bir itimat
gostermekte; yine, her ahlaki degerin ancak toplumun kabiliine mazhar olmasi ile varligin
stirdiirebilecegi ger¢eginden hareketle maseri vicdanin hiikiimlerine kiymet vermektedir.
Bununla beraber «heva» diye adlandirdig1 koétii arzu ve ihtiraslar ile suursuz ve basiretsiz
teklit¢ilik, insanin ahlaki hiikiimlerini ve vazife telakkisini olumsuz yonde etkilemektedir.
Insan, hayir yolu iizerindeki bu iki engeli asma cehdinde ilahi indyete muhtactir. Hz
Muhammed ahlak yolunda tokezlememek icin Allah'n inayetine muhta¢ oldugunun bir
ifadesi olarak soyle dua etmisti: «Allah'tm! Bana ahldkin en giizelini nasip et! Senden baskast
en giizel ahldka beni kavusturamaz. Kétii ahldktan da beni koru! Senden baska hi¢ kimse,

beni kétii ahlaktan koruyamaz.»

Allah’mn, insanin vicdanina hayir ve serri gérme kabiliyetini vermesi, «insan nefsine
flicirunu da takvasini da ilham etmis» olmasi, O'nun indyetinin bir sonucudur. ilahi indyetin
bir ifadesi de dindir; yani Allah’in insanlara belli bagh vazifelerini gosteren, dogruyu
yanlistan, iyiyi kotiiden ayiran hiikiimler géndermesidir. Bu yénden Kur'an, islam', kétii
temayiillerin ve telkinlerin etkisinde kalabilen ve bdylece ahlaki hastaliklara miipteld olan

insan i¢in sifa, rahmet, uyarici, 151k ve nimet olarak niteler.
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Islam, ilahi kanunlar biitiiniidiir. Ahlaki vazifeler, dini hiikiimlerin bir kismidir. Bu
sebeple, «Din bagka, ahlak bagkadir» goriisli, yanlistir ve insanligin hayrina da degildir.
Cilinkii, prensip olarak insanlarda vazife suurunu uyandiran amil din oldugu gibi, onlara,
vazifelerinin nelerden ibaret oldugunu ana hatlariyla bildiren de dindir. Bu inangtan hareketle,
bircok Islam ahlakgis1, vazifeyi, «dinin, yerine getirilmesini buyurdugu hayir», veya «dinin

emirlerine uymak, yasaklarindan sakinmak» seklinde tarife etmislerdir.

7.3.3. AHLAKI VAZIFENIN GAYESI
Insan nefsi, vazifeleri yerine getirmekten hoslanmaz. Buna ragmen, insan rahatini
bozmak, maddi veya manevi fedakarliklarda bulunma pahasina vazifelerini yapmalidir. Bu
kiilfetlere katlanmaktan gayesi nedir? Ahlak sistemleri bu soruya verdikleri cevaplara gore

isim almiglardir: Haz ahlaki, mutluluk ahlaki, faydaci ahlak, vazife ahlak: gibi.

7.3.3.1. Din-Dis1 Ahlak Nazariyelerinde Vazifenin Gayesi
Felsefi ahlak nazariyeleri, vazifenin gayesi nedir?» seklindeki sorusuna verdikleri

cevaba gore genellikle iki guruba ayrilirlar:

A) Gayveci (teleolojik) ahliak teorileri: Bu teoriler ahlaki vazifenin bir gayesinin

bulunmasi gerektigini kabial etmekle birlikte, bu gayenin ne oldugu konusunda ayriliga
diigerler. Bunlarin, vazifenin gayesi konusundaki goriisleri, ayn1 zamanda iyi ve kotiiniin
Olciisii hakkindaki goriislerini de ifade ettiginden, «gaye» konusundaki farklilik, «iyi» ve

«kotii» niin mahiyeti hakkinda da ayni1 sekilde farkli ve bazen zit sonuglara gotiiriir. Soyle ki:

1) Hazcihik (hedonizm) acisindan biitiin ¢abalarimizin gayesi elemden kurtulmaky

olmalidir. Bize haz veren davranis iyi, elem veren davrams ise kotiidiir. Buradaki haz ve elem
tamamiyle ferdi oldugundan, Hedonizm egoist» bir ahlak goriisiidiir. Bunlardan, 6zellikle
Sokrates (m.6. 399) '1n talebesi olan Aristip ve takipgilerine gore hayatin son gayesi, hissi ve
psikolojik hazdir; insanin kaba duygularinin aradigir bir doyum halidir. Aristip'in hazciligi,
talebelerini, hayatin degeri hakkinda pesimizm (kotiimserlik) e ta iglerinden, Oliime
medhiyeler yazan sair bile ¢ikmisti. Clinkii hayatta, bizim kaba ve adi lezzetlerimizden daha
yiiksek gayeler goriirsek, ancak bu sayede hayatin degeri ve yagamanm gerekliligi anlasilir.
Oysa, her adi lezzetin arkasindan elem ve tiksinti geldigine gore, hayatin gayesini hazdan
baska bir seyde goérmeyen hedonist i¢in yasamay1 gerekli kilan herhangi bir sebep yoktur.
Eninde sonunda bize elemden bagka bir sey vermeyen bu hayat1 yagamaktansa 6lmek» daha

«iyindir.
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Hedonizmin diger bir sekli de Epikiir (m.6. 270) diisiincesinde goriiliir. Ona gore «en
yiiksek iyi hazdir; fakat gegici bir doyum ile beraber bulunan haz degil devamli olan haz hali,
hayatin firtinalarina karsi korunmus oldugu bilinen bu derin siikiinet ve memnunluk halidir.
Zihnin zevkleri sehvete tercih edilmelidir, ¢linkii devam ederler; halbuki doyum, onu bize

veren an gibi kagicidir.»

Cagimizda egemen olan «Canimin istedigi gibi yasarim! Kimsenin 6zel hayatima,
keyfime karigmaya hakki yoktur!» seklindeki ¢ikislar, kaba hazciliktan baska bir sey degildir.
Her tiirlii yiksek degerleri ve ahlak kurallarini hice sayarak adi hazlar pesinde kosanlarin
kotiimserlige diistiikleri; boyle bir felsefenin yayginlastigi toplumlarda intihar olaylarinin
sikca goriildiigii; kaba hazlara asirt diiskiinliigiin siirikledigi elemlerden kurtulmanin ve bir
lezzet diinyasi yaratmanin yolunu uyusturucu maddede arayanlarin modern toplumlarin en
onemli problemlerinden biri oldugu bir gercektir. Esasen ahlakin gayesi, bedeni zevkler degil,

akli ve ruhi hazlardir.

Islam diisiince tarihinde, hayatin ve ahlakin gayesini fiziki ve hissi hazlarda goren
diistince kesin bir sekilde reddedilmistir. Ancak, tasavvuf ahlakinda riithi ve manev1 siiktin ile
ulasilan hazza; felsefl ahlakta da akli hikmet tefekkiir ile ulasilan hazza hatir1 sayilir bir 6nem

verilmistir.

2) Faydacilik (iitilitarizm) ile ferdi haz ve menfaati yerini ictimai fayda ve mutluluk
aldi. Sistemli bir sekilde Ingiliz filozof J. Bentham (v. 1832) tarafindan ele alinan J. S. Mill

(v. 1873) faydacilik, giiniimiiz Bat1 diinyasinin 6nemli hayat ve ahlak felsefesi halini aldi.

Faydac1 ahlak teorisine gore insan faaliyetlerinin, dolayisiyla ahlaki vazifelerin en
yiiksek gayesi mutluluktur; kendimizin de ic¢inde bulundugu olabildigince ¢ok insana
olabildigince ¢cok mutluluk saglamaktir. Bu sebeple insan davranislari, ahlak bakimindan, bu
mutlulugu ya da faydayi arttirmalarina yahut eksiltmelerine gore iyi veya kotii sayilir. Ahlaki
fiillerin amilleri temelde kisisel haz ve menfaat arayisidir. Fakat insanlarin birlikte
yasamalari, onlari, 6niinde sonunda, yine kendi mutluluguna yararli olan iyiliklere yoneltir.

Boylece, ferdi egoizm bazi karmasik degisiklikler neticesinde ¢ikar gilitmez héle doniisiir.

Bu teorilerin bahsettikleri fayda, diinyevidir. Vazifenin gayesi diinyevi olunca, bu gaye,
ahlaki failin niyetini ve vazife telakkisini belirleyeceginden, her ahlak kurali bir «fayda»
temeli iizerine oturtulacaktir. Boyle olunca, bu kural «genel bir ahlak kurali» olmayacaktir.
Clinkii ne kadar genellestirilmek istenirse istensin agik¢a goriiyoruz ki, «fayda» kavrami son

derece esnek ve kaypaktir. Nitekim, pratikte, mutlak bir faydadan ziyade, filan kisinin,
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toplumun, ziimrenin faydasindan bahsedilir ve ¢ogunlukla bu, bagka kisilerin, toplumlarm
veya zlmrelerin zararlarimi hatira getirir. Her ne kadar bazi faydaci disiiniirler, ahlakin
gayesini faydada gormekle beraber, bu faydanin, baskasinin «zarar»ina yol acgabilecegi
seklindeki bir eksikligi gidermek i¢in bir de «adalet» ilkesini kabil etmisler ise de insan,
fayday1 en yiiksek gaye kabil ettikten sonra, artik pratikte, adalet ilkesinin ihlaline mazeretler

ya da gerekgeler bulabilecektir.

B) Vazife ahlak

Vazife ahldkinin Bati felsefesindeki en biiyilik temsilcisi olan Kant, ahlaki vazifenin
gayesi problemini, kendisinden 6nceki ahlakgilardan oldukga farkl bir sekilde ele almistir. O,
ahlakta hissi ve tecriibi giye fikrine temelden karsidir. Ona gére mutlu olmak, haz duymak,
fayda i¢in yapilan bir fiil, kotii olmasa bile ahlaki de sayilmaz. Vazife, baska hi¢bir gayeye

vasita kilimmayacak sekilde degerli ve ylicedir. Ahlak, kendimizi nasil mutlu kilacagimizin

ogretisi_degil, mutluluga nasil layik olacagimizin 6gretisidir. Ancak, din de isin icine

katildiginda, mutluluga layik olmama durumuna diismekten sakindigimiz él¢iide, giiniin
birinde mutluluktan pay almamiz umudu da dogar.” Mutluluktan pay almamiz ise, ancak
Allahin varligi, ruhun 6liimsiizliigii ve ahiret hayatinin gergekligi kabuliiyle miimkiin olur. En
yuksek iyinin gerceklesmesi, yani faziletli insana hak ettigi saadetin verilmesi timidi, bu {i¢

prensibe inanmay1 gerekli kilar.

7.3.3.2. Islam'da Ahlaki Vazifenin Gayesi
“Islam'da ahlaki vazifenin gdyesi nedir?” sorusuna gegmeden Once, bir diinya goriisii

olarak Islamin haz ve menfaatlarin degerine yaklasimii hatirlamak gerekir.

a) islam'da Ferdi Haz ve Menfaatin Degeri

Islam, prensip olarak ruhbanlik hayatini onaylamaz. Hz. Peygamber, «Bize ruhbanlik
emredilmedi.» buyurur. Ciinkii, kisinin fiziki ve biyolojik ihtiyaglarini karsilamasi bir hayat
zarlreti, nefsin ve neslin devaminin bir geregidir. Kur'an, diinya nimetlerini birer «zinet»
kabil eder ve «Allah'in yerden ¢ikardigi (ve helél kildig1) zinetleri kim haram diye sorar. Hz.

Peygamber de “Diinyada ziihd igcinde olmak, heldli haram saymak degildir.” buyurmustur.

Islam agisindan asil ihmal edilmemesi gereken nokta sudur: Diinya nimetleri, manevi ve
ahlaki hayatimizin gayesi degil, hissi ve biyolojik varligimizla ilgilidir. Her canli varlik gibi
insan da nefsini ve neslini devam ettirebilmek i¢in bu nimetlerden yararlanmak isteyecektir.

Fakat insan hayatinin, biyolojik taleplerin 6tesinde ve iistiinde gayeleri vardir: «Servet ve
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ogullar, diinya hayatimin siisiidiir, 6liimsiiz olan iyi isler ise, Rabbinin nezdinde sevap¢a daha

hayirly, ardindan kosulmaya daha layiktir.»

islam ahlaki, diinvevi imkanlar1 daha viiksek gaveler icin birer vasita deger kabiil

eder; onlara, bu giveler icin kullamlmasi sartiyla kiymet tanir. Hz. Peygamber'in

«Fagiletli_insan_icin temiz servet ne giizel seydir.» seklindeki sozleri, Islam ahlakinin

diinyevi imkanlara yaklasiminin ifadesidir. Insanin sahip oldugu imkanlar, onun icin, Allah'a
ve insanlara karst yeni sorumluluklar getirir. Kur'an diinyevi haz ve menfaatlerin 6tesinde bir
deger tanimayan ve hayatin1 sirf bunlara ulasma yolunda kullanan insanlarin, hayvanlardan

daha bayag1 ve yanlis yolda olduguna, Kant'tan 12 asir 6nce isaret etmistir.
b) islam'da i¢timai Fayda ve Saidetin Degeri

Islam ahlakindaki miikellefiyetlerin ¢ok dnemli bir kismim ictimai vazifeler teskil eder.
Islam ahlaki bize biitiin tabiat karsisinda sorumluluk yiikler. Ahlak¢ilarimiz, Islam

ahlakindaki vazifenin bu genis sumuliinii, «Allah'a saygi ve Allah"'in yarattiklarina sefkaty

formiilii ile ifade etmislerdir. Islam ahlakinin, faydaci ahlak teorilerinden ayrildigi nokta
sudur: Islam ahlak, ferdi ya da ictimai faydanin, ahlaki vazifeler i¢in belirleyici bir gaye (gai
illet) olarak benimsenmesini ve bu degerin, bizim ahlaki vazifelerimizin diisturu

(maksimi/ilkesi) olmasini kabil etmez.
¢) Islam'da Ahlaki Vazifenin En Yiiksek Gayesi

Ahlak felsefecileri, dini ahlaklari, ahiret mikafat1 va'detmis olmalarmi gerekce
gostererek, faydaci ve saidetci ahlak sistemleri arasinda sayarlar. Bu goriis, Islam ahlaki
acisindan tamamiyle dogru sayilmaz. Ciinkii Islam’in diger kanunlar1 gibi ahlak kanunlarma
da Allah'in emri oldugu icin itaat edilir. Bir ahlaki davranisin bizi, umdugumuz bir gayeye
ulastiracagini kesin bilemeyiz; bunu sadece iimit edebiliriz. Bir vazifenin yerine getirilmesi
bize; limit edilen sonuca ulastirmasi ise Allah'a aittir. Allah istemedikce, kulun ne fayday1

temine ne de zarar1 uzaklagtirmaya giicii yeter.

[slam ahlakina gore vazife, Allah tarafindan vazife kilindigi igin yerine getirilir. Bu

bakimdan Islam ahlaki bir fayda ve saddet ahlaki degil, vazife ahlakidir. Bununla beraber,

Islam ahlakinda vazife tamamiyle stri ve muhtevasiz da degildir. Allah'in insanlara emrettigi

her vazifenin bir hikmeti, bir manas1 vardir. Miisliiman, her vazifenin bir hayr ve faydayi
ihtiva ettigine de inanir, Allah’in kendisini bu hayir ve faydaya ulagtirmasini imit ve temenni

eder.
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Ancak Islam ahlikinda vazifenin bazi gaveleri ve gaveler hiverarsisi bulunur.,
Sovle ki:

1. Bu gayeler hiyerarsisinin en altinda insamin_ferdi menfaatleri yer ahr. icki,

kumar, zind, haksizlik gibi dogrudan dogruya veya dolayl1 olarak insana zarar veren tutum ve
davraniglarin  yahut oOfke, hased, kin, riya, kibir gibi koti duygulara kapilmanin
yasaklanmasindaki sebeplerden birinin de insanin bedeni ve ruhi varhigini koruyup

gelistirmek oldugu inkar edilemez.

2. Hiyerarsinin ikinci kademesinde ictimai givyeler yer alir. Esasen, ne kadar ferdi
goriiniirse gdfr riinsiin, IslAm'm emrettigi her ahlaki vazifenin mutlaka umtmun faydasina
olan bir yonii vardir. Iyi davranislar, toplumun dengesine huzur, refah ve saddetine katkida

bulundugu gibi, kétiiliikler de bu sdylenen igtimai yararlardan az ¢ok birseyler gotiiriir.

3. islam ahlakinda gayeler hiyerarsisinin iiciincii kademesinde «hiret saddeti» yer

alir. Islam «inanip iyi isler yapanlarva, iyilikleri dlgiisiinde cennet nimetleri, va'deder;
kotiiliikler isleyenleri ise, kotiiliiklerine denk cehennem azaba ile tehdit eder. Esasen, emirleri
kesin ve sarsilmaz olan bir ahlak sisteminde iyi veya kotii kabtl edilen her hareketin, kisiyi,
hak ettigi sonuca bu diinyada gotiirmedigi, her akli selimin kabiil etmek zorunda kaldigi bir

gergektir.

4. Islam ahlakinda ahlaki vazifenin en viiksek gavesi Allah rizasidir. Kur'an’in her

seyin lstiinde ve her seyden daha degerli oldugunu bildirdigi Allah rizasi, iyiler i¢in bu
diinyada hissedilemez degildir. Allah'a iman eden ve sirf O'na olan saygisindan dolayi, biitiin
varlig1 ile O'nun kanunlarina boyun egen ve bu stiretle, irddesinin biitlin giicii ile kotiiliiklere
kars1 koyup iyiliklere yonelen; giiciinii asan durumlarda, rlhunun biitiin aski ile O'nun

inayetini dileyip O'ma sigman ve O'ndan yardim dileyen insan, O'nun rizasini kazanmis

olmanin verdigi iistiin hazzi ruhunun derinliklerinde duyabilir. Bu insan, Allah rizasini verdigi

iistiin saadeti ahirette tadacaktir. Bu saadet, “gdzlerin gérmedigi, kulaklarin duymadig ve

hi¢bir aklin diisiinemeyecegi kadar iistiin bir seydir.”

7.3.4. VAZIFENIN MAHIYETI VE OZELLiKLERI

Genel olarak vazife, insanin tutum ve davranislarimn belli bir boliimiinii teskil eder ve
baz1 6zellikleri ile diger tutum ve davraniglardan ayrilir. Islim ahlakimin ana kaynaklar1 olan
Kur'an ve Siinnet ile Islim diisiiniirlerinin goriislerinin tedkikikinden hareket ederek,

vazifenin belli bash 6zelliklerini sdylece tesbit etmek miimkiindiir:
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1.) Vazifenin Hayir Olusu: Ahldk ve din, iyiyi emretmekte, kotlyii yasaklar.

Boylece, her vazife bir emir veya yasak ile gerceklesmektedir. Burada iki dnemli soru ortaya

¢ikmaktadir:

1.) Fiillerdeki «iyilik» ve «kotiiliik» vasfi, onlarin 6ziinde ve mahiyetinde bulunan bir
vasif mudir; yoksa, fiiller esasinda bu vasiflar1 tasimazken, emredildikten ya da

yasaklandiktan sonra mi1 iyi yahut kotii olmuslardir?

2.) Biz, aklen «vazife» fikrine ulasabilir miyiz; yoksa bir peygamberin gelmesi ve

tebligin bize ulagmasindan sonra m1 miikellef kilinmis oluruz?

Bu sorular, insanin fiilleri ile alakas1 bakimindan ahlak ve ustl-i fikhin; Allah'in yaratma
sifat1 ve insanin Allah katindaki sorumlulugu ile ilgisi bakimindan kelam ilminin konusudur.

“Husiin ve kubuh” diye adlandirilan bu mesele etrafindaki goriisler ii¢ noktada toplanir:
Birinci goriis: Mu'tezile ve Caferiyye'den bir gurubun goriistine gore iyilik ve kotiiliik,
fiillerin zatinda ve 6ziinde mevcut olup, aklimiz, sirf kendi diisiince cehdi ile fiillerdeki bu

vasiflart kavrayacak kabiliyettedir. Degerler konusu, dine baglh bir konu degildir. Akil, hem

tek basina degerleri idrak eder; hem de -Allah emretmemis olsa bile- 1yiligi yapmak ve

kotiiliikten kaginmakla miikellef kilar. Allah'in hiikiimleri ile selim aklin hiikiimleri arasinda

bir tezat bulunmaz. Bu diisiinceden ¢ikan en 6nemli pratik sonu¢ sudur: Bir insana, islami

teblig ve davet ulasmamis olsa bile, o insan belli basli dini ve ahlaki vazifeleyle miikellef ve

sorumlu savyilir.

Ikinci goriis: Esarilerin ve Ehl-i Siinnet usilciilerinin ¢ogunluguna gore, iyilik ve

kotiluk, fiillerimizin asli Ozelligi olmayip, dinin iyi veya koti diye vasiflandirmas: ile

fiillerimiz «deger» kazanir. Buna goére Allah’in emrettikleri iyi, yasakladiklar1 kotii olur. Su

halde, bdyle bir dini isaret bulunmadikca akil, iyilik ve koétiiliigii belirleyemez. Kendisine

Islami teblig ve davet ulasmamis kimse de dini ve ahlaki vazifelerle miikellef sayilmaz.

Uciincii goriis: Imam Matiiridi ve Hanefi usilciilerin ileri gelenlerine gore ise, prensip

olarak, akil fiillerdeki iyilik ve kotiiliik vasiflarini kavrayacak giictedir. Allah, insan1 imtihan

etmek i¢in, onlari, kotillemeyi hak eden fiiller ile dvgiiye deger fiilleri bilip ayirt edecek giicte

yaratmustir. Fakat aklin hiikkmii ile dinin hiilkmii her zaman mutabik olmayabilir. Cilinkii idrak

kabiliveti sinirli ve kusurludur. Bu viizden, peygamberin divet ve tebligi olmaksizin akil,

Allah 1n hiikiimlerimi dogru bir sekilde kavrayamaz: kendi basina vazifelerimizi tespit edip

bizi mikellef kilamaz.
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Aklin hayir ve ser hakkindaki bilgisinin zorunlu, sarsilmaz bir apriori bilgi oldugu
seklindeki Mutezili goriise karst Ehl-i Slinnet goriisiiniin bir 6zeti olan Gazzili'ye ait su
fikirler daha tutarlidir: Ahlaki degerler (iyikotil) hakkindaki bilgilerimiz, zorunlu akli bilgiler
degil, «meshlratstan olan, yani dogrulugunu, yaygin kanaatler olmasindan alan
bilgilerdendir, Gergekten, higbir irsad, telkin, davet, egitim ve 6gretim géormeden yetismis bir
insan, 2x2:4 seklindeki matematik kesinligi kavrayacagi halde mesela yalanin kotli oldugu
seklinde bir ahlaki hiilkme varamaz. Fakat insanlar, hi¢ olmazsa bazi davranmislarinin
sonuglarina bakarak, onlarin degerleri hakkinda kendi tecriibeleri ile bir kanaat sahibi
olabilmektedirler. Nitekim Kur’an-1 Kerim'de iyi fiiller i¢in «maruf» (iyi olarak taninan), ve
«sahih» (sonucu yararl olan); katii fiiller i¢in ise «miinker» (kotii taninan) ve «fasid» (iyi ve

makbiil sonu¢ dogurmayan) tabirleri dahi kullanilmistir.

Ayrica peygamber tebliginin ulagsmadig: insanlarin hi¢bir vazife ile yiikiimli ve sorumlu
olmayacag1 seklindeki goriis, onlar1 hayvan siiriisiinden farksiz gérmektir. Esasen, hicbir
vazife ve sorumluluk fikri tasimayan bir insan toplulugunun bulunmadigi, tarihi ve sosyolojik
bir gergektir. «4llah, insan nefsine fiicurunu da takvasini da ilham etmig» yani insana iyilik ve
kotiiliigli kavrama kabiliyetini vermistir. Fakat bazi olumsuz amiller yiiziinden insanin,

fiillerini degerlendirmede yanilma pay1 mevcuttur, hatta kaginilmazdir.

Netice itibariyle vazife hayirdir; her vazife, biz farkinda olalim ya da olmayalim, bir
iyilik her emir gizli veya agik hayrin tahakkukunu, her yasak da bir kotiiliiglin giderilmesini
gaye edinir. Islami terminolojide bu giye «celb-i menfaat ve def-i mazarraty tabiri ile ifade

edilir.

2.) Vazifenin Mecburiligi: Vazifenin yerine getirilmesi gereklidir. Hicbir kimseye «Su
is senin vazifendir; ama istersen yap, istemezsen yapma.» denmez. Ciinkii her vazife bir
miikellefiyettir. Miikellefiyet ise, sorumluluk ve miieyyideyi gerektirir. Her ahlaki vazife, ayni
zamanda Allah’in emridir; bir kulluk geregidir. “Sana oliim gelip ¢atincaya kadar Rabbine

kulluk et” anlamindaki ayet, vazifenin mecburiligini ve siirekliligini gosterir.

Ahlaki vazifenin mecbirilik vasfi, tabiat kanunundaki zarGretten farklidir. S6zgelimi,
hickimse yemek yememesine ragmen acikmayacagini iddia edemez; fakat insan, isterse ahlaki
bir vazifeyi yapmayacigini iddia edebilir ve yapmayabilir. Insanin, vazifesini yaparken dis
baskilar ve tabiat kanunlar1 karsisinda az ¢ok hiir oldugu suuruna sahip olmasi, su iki sonuca

goturur:
1) Ahlaki hayatin iistiinliigii
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Bir ahlaki davramsta hiirriyetin pay1 arttikca bu davranisin kiymeti de artar. Ciinkdi,
ahlak kanunlarina uymamn kiymeti, buna bizi herhangi bir dis baskinin zorlamasinda degil,
bizzat kendi ahlaki suurumuzla vazifemizi yerine getirmenin gerekli oldugunu
hissetmemizdedir. Kur'an-1 Kerim'de «Biz insana (dogru) yolu gésterdik; artik o ister
stikretsin ister nankér olsun.» buyurularak, insanin bizzat kendi iradesi ile vazifesini yerine
getirmesinin gerekliligi anlatilmak istenmistir. Islim ahlaki, insanin vazifeler diinyasmi bir
imtihan hayat1 telakki eder: «Allah, oliimii ve hayati hanginizin daha giizel isler yapacagini

denemek icin yaratti.»
2) Ahlaki hayati yasamanin kolay olmayisi

Ik bakista, hayatin hiirriyetler alaninin, zaruretler alanindan daha kolay yasanilir oldugu
zannedilir ancak gergek hi¢c de dyle degildir. Insan, tabiat kanunlarmin zardretlerini kolay
kabial eder. Ciinki, iistesinden gelemeyecegi zarlretlere teslim olmaktan baska caresi
olmadigmi bilir. Buna karsilik insan, ahlak alaninda daima alternatiflerle kars1 karsiyadir:
Manevi ve psikolojik yapisi normal olan her insanin inanci, akli ve vicdani kendisine iyiligi
tercih etmesini, vazifelerini yapmasini emrederken; biyolojik ihtiraslari, kotii egilimleri ve
sosyal ¢evreler kendisini kotiiliigii tercih etmeye ve vazifeyi terk etmeye zorlar. Bu iki davet
arasinda insanin yasadigi giicliik ve ikilem konusunda Kuran soyle buyrulur: «Biz insana iki
g6z, bir dil ve iki kulak vermedik mi? Ona iki yolu (iyilik ve kétiiliik yollarint) da géstermedik
mi? Fakat o, sarp yokusu asamadi. Nedir sarp yokus, bilir misin? Kéle dzad etmektir yahut
zor bir giin de akraba olan bir yetimi veya fakir bir zavallyyr doyurmaktir; bundan baska,
iman edenlerden, birbirine sabirli olmayr ogiitleyenlerden, merhameti tavsiye edenlerden
olmaktir.» Bu ayette, bir kismina isaret edilen ahlaki vazifeleri yerine getirme g¢abasi «sarp
yokusu tirmanmaya benzetilmis; bdylece ahlaki hayatin, kolay yasanir bir hayat olmadigi

vurgulanmistir.

3.) Vazifenin Mutlakhg: Islam ahlakinda vazife mutlaktir. Hicbir maddi ve diinyevi
gayeyi elde etme sartina bagl degildir. Kur'an’in «Emrolundugun gibi dosdogru ol!» ayeti
katagorik (sartsiz) ahlakin temel kanunudur. Islim ahlaki faydaci degildir. Vazifeyi yerine
getirmek gerekir; ¢iinkii Allah'n emridir; Allah'in emri ise mutlaktir. Insan, «Allah'm emrini
ancak su sartla yerine getiririm.» demek ve bu emri herhangi bir gaye icin vasita olarak goérme
hakkina sahip degildir. Islim ahlakinin bu prensibini gdsteren Aayetlerden biri: “Onlar,
yvoksulu, yetimi ve esiri Allah sevgisinden dolayr doyururlar. (Derler ki:) Biz sizi Allah rizasi

’

icin doyururuz; sizden ne bir karsilik ne de bir tesekkiir beklemezler.’
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4.) Vazifenin Umumiligi: Islam, cihansumil bir dindir; hitabi, belli bir ziimreye,

millete degil, biitiin insanlaradir; biitiin talimleri gibi ahlaki talimlerinin de biitiin insanlar
tarafindan kabiil edilmesini ister. Bu sebeple, islam’da, ehliyet sartlarim tastyan higbir kimse,
vazife ylikiimliiliigiinden istisna edilmez. Hz. Peygamber (s.a.), hirsizlik yapmis olan soylu bir
kadmin bagislanmasi i¢in araya girenlere, «A/lah'in kanunlarindan birini uygulamiyayim diye
aracilik mi ediyorsunuz?y» diyerek serzeniste bulundu ve halka hitaben su konusmay1 yapti: .
Ey insanlar! Sizden onceki bir millet daldlete diismiistii. Ciinkii onlar, hatirt sayilr biri
hirsizhk  yaptiginda onu  bagiglar, zayif bir kimse Mhirsizlik yaptiginda ise onu
cezalandirirlardi. Allah'a yemin ederim ki, Muhammed'in kizi Fatma hirsizlik yapsa, tereddiit

gostermeden, onun da elini keserim.”

5.) Vazifenin Devamhihg :

Vazife degismezdir. islim'in agik naslarla ortaya koydugu biitiin hiikiimler gibi ahlaki
hiikiimler de devamhidir, sabittir. «4llah ve Rasulii bir konuda hiikiim verdigi vakit, inanmis
bir erkege ve kadina, islerini kendi isteklerine gore se¢me hakki yoktur. Her kim Allah ve
Resuliine isyan ederse, apagik bir sapikliga diigmiis olur.» Ahlaki emirler ve yasaklar, dinin

diger hiikiimleri gibi helaller ve haramlardan say1lir.

Ahlaki vazifenin iki énemli sonucu vardir: Sorumluluk ve Miieyyide. Oniimiizdeki iki

iinitede bu temel kavramlari inceleyelim.
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8.1. AHLAKi SORUMLULUK

Her ahlak kanunu insan1 vazifelerle miikellef kilar. Miikellefin vazifeden dolay1 sorumlu
tutulmamasi halinde, ahlik kanunu biitiin giiciinii ve dnemini kaybeder. Insana, vazifesini
yerine getirdiginden dolay1 verilecek miikafat veya vazifeyi ihmal etmekten dolay1 terettiip
edecek ceza ile bunlarin Olgiisiiniin  tespiti, yani adalet de ancak sorumlulukla

gerceklesecektir. Bu yiizden, ehliyet sartlarini tasiyan her insanin, ahlaka konu olan islerden,

hatta gizli nivet ve maksatlarindan dolayt sorumlu tutulmasi hem aklen hem de dinen

gereklidir. Insan akli, sorumluluga yer vermeyen bir ahlak anlayisini reddeder. Her devirde ve
her seviyedeki insan topluluklari, ahlaki disiplinin yolunu daima sorumlulukta arar. Biitiin
ilahi dinler gibi Islam, peygamberler de dahil olmak iizere biitiin insanlarin sorumluluga tabi

olduklarini belirtmistir.

Insanin bir vazife varlig1 olmasi, bir sorumluluk varlig1 oldugu sonucunu dogurur: «Siz,
bos yere yaratildigimizi ve bizim huzurumuza dénmeyeceginizi mi sandimz? «Insanlar,
imtihana ¢ekilmeden, iman ettik, demekle birakilacaklarini mi sandilar?” Diinyada yegane
sorumlu varlik insandir. Ciinkii yalniz o, bir sahsiyettir. Oteki varliklar, Allah’in kendilerine
cizmis oldugu alternatifsiz yolda yiiriimek zorunda olduklari i¢in miistakil birer sahsiyet
sayllmazlar; bu yiizden yasamak zorunda olduklar1 hayattan sorumlu tutulmazlar. Bu sebeple
hayvan hareketlerinde ahlaki manada bir «deger» aranmaz. insan, inanci, deger hiikiimleri ve
yasama tarzi ile bir sahsiyettir; bu sayede o, ahlaki emirlerin muhatabi olur; kendisinden,

dogru yolu se¢mesi istenir ve bundan sorumlu tutulur.

Sorumluluk suuru, insani, basibos hayvani hayattan kurtaran ve onu kendi duygu ve
temayiillerine hakim ve hiir kilmasiyla insana tabiat-iistii bir deger katar. Ciinkii insan, ancak
sorumluluk suuru ile tabiatin iizerine yiikselir ve ahlaki bakimdan temiz ve nezih bir hayat

yasamak siretiyle “miikerrem varlik” mertebesine ulasir.

8.1.1. SORUMLULUGUN CESITLERIi

Insanin iradeli davranislari iizerinde hiikiim veren belli basl iic merci ve otorite vardir:

1- Kendi ferdi ve ruhi yapimizdaki vicdan otoritesi
2- Bizi kusatan yakin ve uzak 'cevre, yani cemiyet otoritesi
3- Bizi asan ve en yiiksek kudret sahibi olan ilahi otorite, yani Allah.

Buradan, insanin ¢ tiirlii sorumlulugu ortaya ¢ikar. Vicdani sorumluluk, toplumsal

sorumluluk ve dini sorumluluk. Simdi bunlar1 inceleyelim.

95



1- Vicdani (Ahliki) Sorumluluk: insan, akilli ve suurlu bir varhiktir. O, yalniz

baskalarinin davranislarin1 degerlendirmekle kalmaz; ayni zamanda kendi hareketleri,
duygulari, kasit ve niyetleri lizerinde de diisiiniir, hiikiimlere varir. Su halde, herbirimizin

kalbinde bir hakim vardir. Adina “vicdan” dedigimiz bu hakimin bizi yargiladigini, bir nevi

sorguya cektigini, iyiliklerimizi onayladigini1 ve kétiiliiklerimizi kinadigini bilir; bu ylizden
iyilikleyimizin sevin¢ ve mutlulugunu, kotiliiklerimizin elem ve pismanligini hissederiz.
Fitrat1 bozulmamais her insan, kendi ruhunda boyle bir hakimin kendisini sorumlu tuttugundan

emindir.

Islam ahlaki, kalbimizdeki bu hakimin basiretine 6nem verir. Hz. Muhammed, «Miiftiiler

sana fetva verseler de sen yine vicdanma danis.» buyurur. Ahlaki suurun canli ve etkin

oldugu bir insani, kanunlarin sorumlulugundan kurtulmus olmasi asla rahatlatmaz. O, eger
gercekten suclu ise, vicdaninin sorumlulugu altinda ezilir, kiigiiliir. «Kotiiliik insanin igine

stkinti verir.» buyuran Hz. Peygamber, «Kotiliik yapmis olman seni iiziiyorsa, artik sen

miiminsin.» diyerek vicdani hassasiyeti imanin bir ifadesi kabil etmistir

2- Ictimai Sorumluluk : Ahlak, sosyal miinasebetleri diizenler. Ciinkii insan, i¢timai bir

varliktir. Islam, toplumdan ve onun i¢inde yasamanin dogurabilecegi giicliiklerden kagmak
yerine, topluma katilmay1 ve gerektiginde olanca giicii ile insanlarin iyiligi, kurtulusu ve
saadeti i¢in ¢alismay1 emreder. Islam ahlaki acisindan insanin yasayisi, baska insanlardan
kopuk, bagimsiz ve ferdi degildir. Ciinkii ilahi takdir geregince herbirimizin fiil ve

davraniglari, ¢ok zaman bizi asan sebeplere dayandigi gibi, bizi asan sonuglar da dogurur.

Hayatin bu i¢-igeligi, her bir insan i¢in yekdigerine karsi bir¢ok haklar ve sorumluluklar
getirir. Bu durum, bir yandan, ferdi toplum karsisinda sorumlu duruma getirirken, diger
yandan da i¢timal yapmin cesitli kademelerine, insanlarin iyiligi ugruna caba sarfetme,
iyiligin hakim olmasi ve kotiiliiglin 6nlenmesi idealine hizmet etme sorumlulugu yiikler. Su
halde vicdanin yanisira bir de “toplum” denilen otorite vardir ve insan ona karst da hesap
vermek zorundadir. Bu sorumluluk, insani daha ihtiyatl olmaya, yanlis davranmasi halinde
bunun sonuglarina katlanmaya zorlamasi ve hareketlerini gozden gegirmesini saglamasi
bakirmndan ahlaki hayata yardimeci olur; en azindan koétiiliikklerin alenen islenmesini ve

yayginlagsmasini 6nler. “Haya faziletinin”, 6nemi buradan gelir.

Ote yandan, igtimai kurumlarin ve genel olarak sosyal ¢evrenin de ferdlere karsi
sorumluluklar1 vardir. islam ahlaki, ictimai suurun, her seyden once, ferdlerin bedeni ve

maddi sikintilar1 karsisinda canli ve duyarli olmasin1 emreder. Hz. Peygamber, bu duyarlilig
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soyle aciklamistir: «Mii'minler, birbirini sevmekte, birbirlerine acimakta ve korumakta, bir
uzvu rahatsiz oldugunda diger uzuvlart da bu yiizden humma ve uykusuzluga tutulan bir
iicut gibidirler.” Ictimai suur, ferdlerin manevi kusurlar1 ve ahlaki kétiiliikleri karsisinda da
duyarli olmak zorundadir. Nitekim Hz. Peygamber zalimin kotiiliikklerine engel olmay1

emretmis ve bunun, zalime karsi bir yardim ve kardeslik gorevi oldugunu belirtmistir.

3- Dini_sorumluluk: Dini sorumluluk, insanin inanma ihtiyacindan dogar ve adalet

idealinin gergceklesmesi yolunda vicdani ve ictimal sorumlulugun eksigini tamamlar. Laik
ahlak teorilerinin en biiyiik yanilgis1 ve boslugu, insanin (ahldk bakimindan da) inanma
ithtiyacinda oldugu gergegini goz Oniine almamalaridir. S6zgelimi, E. Durkheim, Bat1 laik
egitiminde onemli tesiri olan L'Education Morale adli eserinde, ahlakin din ile baglantisini
tamamiyle kopararak, dinin yerine i¢timai suuru koymaya calismistir. Bu tiir yaklagimlarda,
insanlarin kalplerindeki «Allah'a saygi» suuru silinerek, meydana gelecek boslugun «topluma
sayg» hissi ile doldurulmasi ¢abasi egemendir. Ancak laik egitimcilerin bu c¢abasi yani
insanin Allah ile baglantisin1 koparmasi, fertler ve toplumlar i¢in kotii sonuglara yol agmustir.
Dini suurun zayifladig1 toplumlardaki ahlaki diisiisler gosteriyor ki, kalblerden dini ve uhrevi
sorumluluk kaygisinin ¢ekilmesini, ahlaki ve i¢timai sorumluluk diislincesinin silinmesini
takip etmekte ve hiirriyet diislincesi her tiirlii ahlaki kayitlardan siyrilma arzusu halini

almaktadir.

Esasen, insanlar, bilgili ve becerikli olmalar1 nisbetinde hukuki ve daha genel olarak
ictimal sorumluluktan kurtulabilmekte; hattd kendilerini kahraman ilan eden c¢evreler
kazanabilmektedirler. Aym sekilde, dini endiseden yoksun vicdan da ahldk yolunu
aydinlatamaz. Cok cesitli ve karmasik olan beseri iligkilerde, ahlak yolunun engelleri olan
diger pek ¢ok olumsuz duygular karsisinda bulunan vicdan, iiman desteginden yoksun olunca,
yalmz ve etkisiz kalir. Bu sebeple Islam, insanin, kalbini ve manevi hayatii, ancak iman
sayesinde selamete yoOneltebilecegini kabill eder. Buna karsilik, Allah, inkarcilarin kalplerini

miihiirler ve artik onlar, nefislerinin kotli arzularina uyarlar; isleri giigleri hep asirilik olur.

Islam ahlaki, insanin hiirriyetini, her seyden once, dini sorumluluk ile sinirlamak
sliretiyle, ona, bir vazifeler varligi oldugu suurunu kazandirmak ister. Buna gore, insan, basi
bos birakilmamistir; muhakkak surette Allah'in huzuruna doniip, yaptiklarinin hesabin

verecektir.
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8.1.2. AHLAKIi, DINI VE ICTIMAI SORUMLULUKLARIN
BiRBIRLERI iLE ALAKASI

Sorumluluklarin yukarida sunulan ii¢ sekli, ilk bakista birbirinden farkli alanlara ait

goriiniirse de Is1am ahlaki, bunlar birbirinden ayirmay1p ic-ige kabiil eder. Soyle ki:

1. Dini ve ictimai sorumluluklarda ahlaki suurun etkisi

Sekil bakimindan, ahlaki sorumluluk ferdin bir suur hali, yani ferde gore dahili ve dertini
oldiigii halde dini ve ictimal sorumluluklar ferde gdore haricidir. Ancak Islam ahlaki,
sorumluluklarin bu iki ¢esidini dahi dertinilestirmeyi; yani kisinin, toplum ve Allah karsisinda
verecegi hesabin sorumlulugunu vicdaninda hissetmesini ister. Nitekim, topluma sayginin
belirtisi olan «h a y 4» ile Allah'a saygmn ifadesi olan «t a k v &» faziletlerinin Islam
ahlakinda onemli bir yeri vardir. Takva sahibi insan (miittaki, sddece ideal bir mii'min degil,
ayn1 zamanda ideal bir ahlaki sahsiyettir. Al-i Imran siiresinin 133-134. ayetlerinde takva
sahiplerine hazirlanan uhrevi miikafatlardan bahsedildikten sonra, 135. ayette soOyle
buyurulmustur: «Onlar, ¢irkin bir is yaptiklarinda yahut (kotiiliik yapmak stiretiyle)
kendilerine zulmettiklerinde, hemen giinahlarimin bagislanmasini dilerler. Giinahlart

Allah'tan baska kim bagislar! Bir de onlar, yaptiklarinda bile bile 1srar etmezler.» Iman

insanda kalbi ve ahlaki bir suur halini almadikca, gercek iman kalitesine ulasamaz: Fakat

Allah size imam sevdirdi ve onu kalblerinize zinet kildi,; inkdrciligi, giinahkarligi ve isyant da

size ¢irkin gosterdi.»

Islam, herkesin yaptiklarindan dolay1 ahirette sorumlu tutulacagimi bildirir. Bununla
beraber, miimine yarasan odur ki, kendi vicdaninda kendisini sorumlu hissetsin ve biitlin
vazifelerini, Tmanin verdigi diiriistlik ve samimiyet sayesinde basiret kazanmis olan
vicdaninin emrettigi sekilde seve seve yerine getirsin. Hz. Peygamber miimini su sekilde
tanitir: «Mii'min, giinahi, tepesine ¢okecek bir dag gibi goriir, miindfik ise giinahini, burnunun

ucuna konmus ve hemen ucurabilecegi bir sinek gibi diisiiniir.»

11. Dini ve ahlaki sorumluluklarda toplumun etkisi

Islam, topluma, ferdlerin dini ve ahlaki vazifelerini yerine getirmelerini saglayict
terbiyevi ve hukuki tedbirler alma gorevleri yiikler. islimim en énemli prensiplerinden olan
«emr bi'l-ma'rify (iyiligi emretmek) «nehy ani'l-miinker» (kotiiliige karsi ¢ikmak) vazifesinin
icrasi, her Miisliimanin i¢timai pozisyonu, maddi ve manevi giicii nisbetinde istirak ettigi bir

sorumluluktur. Bu, «yerviiziine salih  kullarin _hdkim olmasiyy idealine hizmet etme

sorumlulugudur.
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Islam hicbir Miisliimana, «canimin istedigi gibi yasarim!» deme hakkini vermedigi gibi;
hicbir cemiyete de «Bana degmeyen yilan bir yasasin!» seklindeki umursamazlik felsefesini
tercih etme izni vermez. Hz. Peygambernin su sozii bu konuda her Miisliimana gorevler
yikler: «Bir kétiiliik goren kimse, bunu eli ile bertaraf etsin, bunu yapmak elinden gelmiyorsa
dili ile karsi ¢iksin, bunu da yapamayan (kotiiliige) kalben bugzetsin ki, bu da artik imanin
zayif derecesidir.» Buna gore: Kotiligi el ile bertaraf etme sorumlulugu, Miisliimanlari,
tyiligin gii¢lii olmasin1 ve kotiiliigiin giderilmesini saglayict bir kudrete yani devlet giicii ve
genel olarak giiclii bir toplum yapis1 gelistirmeye mecbur kilar. Oyle ki, vicdaninda dini ve
ahlaki sorumluluklarin1 hissetmeyen ve iyligin hakim olmast prensibini 1hldl etme
temayliiliinde olan kisiler, sorumlu tutulacaklar1 ve hesap verecekleri harici bir otoritenin
varligini hissetsinler ve kotiiliigiin alenen islenmesi ve yayginlagsma istidadi kazanmasi

Onlensin.

Hadisteki «kaotiiliigii el ile bertaraf etme» ifadesinin, diizensizligi, basibozuklugu ve

kaba kuvveti ifade etmedigini de 6nemle belirtmek gerekir. Ciinkii bundan fitne dogar ve
Kur'an-1 Kerim «fitne»yi (toplumsal kargasayi) «olimden beter» saymis, «uli’l-emr» yani

merkezi otorite sistemini benimsemistir. Kotiiliige dil ile karsi ¢ikma sorumlulugu, genel

olarak, iyilikten yana olma ve kétiiliige tepki suurunun, toplumda aktif bir ma'seri vicdan
halini almasi; 6zel olarak da bir egitim-6gretim teskilatinin olusturulmasi ile yerine gelirilir.
Kur'an-1 Kerim'de soyle buyurulur: “Sizden hayra c¢agiran, iyligi emreden ve kotiiliikten
men'eden bir topluluk bulunsun...” Kotiiliige kalben bugzetme, biitiin miisliimanlar i¢in
asgaril Olgiide bir sorumluluktur ve bu sorumluluk, her seyden once ferdlerin, kotiiliikten
nefret eden bir ahlaki suura ve ruhi olgunluga ulasmalarimi gerekli kilar. Hz. Peygamber,
kotiiliik karsisindaki i¢timai sorumlulugun bu sikkini «imamn en zayif derecesi» diye
nitelemistir; ¢iinkii kalb ile bugz, bir faaliyetle tamamlanmadigi, biitiinlesmedigi siirece «el»

ile ve «dil» ile kotiiliige karsi ¢ikma yollarina bagvurmadaki aczi gosteren basit bir tavirdir.

II1. Ahlaki ve ictimai Sorumluluklarda Dinin Etkisi

Acikladigimiz hadisin, 6zellikle son climlesi, dinl sorumluluk ile ahlaki ve ictimai
sorumluluklarin kopmaz bir alaka icinde olduklarini agikca gostermektedir. Vazifelerimizin
kaynag: ilahidir; bu sebeple biz, bu vazifeler hususunda, yalniz vicdanimiz ve iginde
yasadigimiz sosyal ¢evre karsisinda degil, Allah katinda da mesiliiz. Hz. Muhammed (s.a.),
sorumlulugun bu dini sumiliinii soyle ifade eder: «dhirette insan, hayatim ne yolda
tiikettiginden, servetini nasil kazanip nerelere harcadigindan, ne gibi isler yaptigindan,

bedenini nasil eskittiginden, bilgisini yasayip yasamadigindan sorguya ¢ekilmedikce Allah'in
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huzurundan ayrilamaz.»

Su halde biz, bir isi yapip yapmamaya karar verirken, vicdanimizin bu konudaki
hiikmiinii dinleyecegiz; sosyal ¢evrenin tavrini da hesaba katacagiz, fakat, Islam ahlaki, bu is
hususunda, Allah'in hitkmiinii her tiirli kaygilarin iistiinde tutmay1 ve O'nun huzurunda hesap

verecegimizi goz Oniine alarak bir karara varmamizi emreder.

Insan, bizzat kendi irddesi ile kendisini miikellefiyet altina sokabilir; ayn1 sekilde, i¢timai
kurumlar ve otoriteler de insana mikellefiyetler yiikler. Bu miikellefiyetler, dinin
hiikiimlerine aykir1 olmadig: siirece, bunlar1 yiiklenen kisi kendi vicdani ve toplum karsisinda
sorumlu oldugu gibi, Allah'in huzurunda da sorumlu olur. Mesel4, bir hayir yapmay1 adayan
kisi, boylece hem ahlaki hem de dini bakimdan sorumlu olur. Ciinkii Kur'an’da «Ahdi yerine
getiriniz; zira ahid sorumlulugu gerektirir.» buyurulur. Ancak gerek kendi irddemizin
kararlar1 gerekse igtimai hiikiimler, dini prensiplerle sinirlandirilmistir. Su iki hadis bunun
delillerdendir: “Allah’a itaat etmeyi (O'nun rizasina uygun bir is yapmayt) adayan kimse, itaat
etsin; fakat O'na isyan etmeyi (hiikiimlerine aykirt is yapmayr) adayan kimse O'na asi
olmasin.” ve “Masiyet (Allah'in hiikmiinii tanimamast) emredilmedikce, Miisliimana -hosuna
gitsin gitmesin- emre kulak verip itaat etmek gerekir. Fakat, eger masiyet emredilmis ise, bu

)

emri taniyip itdat etmek miimkiin degildir.’

Insan, bir kotiiliik islediginde, bunun sorumlulugunu vicdaninda hisseder. Kusurlarimizi
kendi vicdanimizdan saklamamiz miimkiin degildir. ictimai sorumluluk ise, yapilan
kotiiliiglin suyl bulmasi ile baslar. Dinl sorumluluk tam olarak ahirette gerceklesir. Bu
sebeple Kur'an-1 Kerim'de ahiret «hesap gilinii» olarak da anilir: “Herkesin —iyilik ve kotiiliik
olarak— yaptig1 seyleri karsisinda hazir bulacag o giinde, (insan) isteyecek ki, kotiiliikleri ile
kendisi arasinda uzun bir mesdfe bulunsun. O giin Allah, kotiiler hakkinda su emri verecektir:
Onlart tutuklayin! Ciinkii onlar sorguya c¢ekilecekler.» “O zaman onlar, bu keder ve
pismanlik giihiinde «Eyvah bize! diyecekler, keske Allah'a itdat etseydik!» Ve diyecekler ki:
“Ey Rabbimiz! Biz, reislerimize ve biiyiiklerimize uyduk; onlar da bizi yoldan ¢ikardilar,
Rabbimiz! Onlara iki kat azap ver! Onlan biiyiik bir ldnet ile rahmetinden kov!”; “Adaletin,
kili kirk yararcasina tecelli edecegi ve «sirlann ortaya ¢ikarilacagi o giinde insan igin

(Allah'tan baska) gii¢ ve yardimct yoktur.”

Kur'an-1 Kerim'de uhrevi sorumlulugun mahiyetini anlatan daha birgok ayet vardir. Bu
ayetlerde, su mesaj verilmektedir: Insan, bu diinyada kétiiliik islemesine ragmen,

sorumluluktan ve cezddan kurtulabilir. Fakat «gizli-agik her seyi bilen», «gozlerin hiin
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bakismi ve kalblerin gizledigini bilen» Allah, diinyada eksik kalan adaleti ahirette ikmal

edecektir. Bdylece, ahiret inanci ile biitiinlesen is1am ahlaki, tam bir adalet ahlakidir.

Bu diinyada haksizliklarin 6nlenemedigi ve adaletin saglanamadig1 bir gergektir. Dini ve
uhrevi sorumluluga yer vermeyen ahlak anlayislarinin tam adaletten, dolayisiyla tam ahlaktan
sO0z etmeleri miimkiin degildir. Ahlak bir iman alanidir; bu imanin konusu sdyledir: Bizde
ahlaki suuru uyandiran hem akil nuru hem vahiy yolu ile hayir ve serri 6greten Allah'tir.
Vazifelerimizi, ferdi ve degisken isteklerimiz, temayiillerimiz karsisinda belirleyen ve
mutlaklastiran islam dinidir. Hayatimiz boyunca isledigimiz iradi faaliyetlerimizden dolay:
bizi sorguya cekecek, cezilandiracak veya ddiillendirecek olan en yiice hakim Allah'tir. Insan,

vicdaninin sesine kulak tikayabilir; ¢cevresini aldatabilir fakat “Allah, gizliyi de gizlinin daha

gizlisini de bilir.”

8.1.3. SORUMLULUGUN SARTLARI

Insan, diinyadaki diger canlilardan farkli olarak, maddi ve biyolojik nimetlere ilaveten,
akil, bilgi, vicdan, irdde gibi isimler verdigimiz manevi imkanlara da mazhar olmustur.
Kur'an’da insanin bu meziyeti «Biz insani miikerrem (degerli ve serefli) kildik.” climlesiyle
ozetlenmistir. Insanm sahip oldugu bu meziyetler, sorumluluk tasiyan varlik olmasiyla
ilgilidir. Yani sorumluluk, «insan» olmanin, dolayisiyla, Allah'in 06zellikle insanogluna
bahsettigi nimetlerden pay almanin bir geregi ve sonucudur. Hukukta oldugu gibi, ahlakta da
bazi sartlar vardir ki, bunlar1 tasimayanlarin kismen veya tamamen sorumluluktan muaf
tutulmasi, adalet ve hakkaniyet geregidir. Kullarina asla zulmetmeyecegini bildiren Allah,

insanlarin da adalet ilkelerine uymalarin1 emretmistir.

Islam ahliki sorumlulugu su sartlara baglamstir:

I._AKli vyeterlik: islam, akil giiciine sahip olmayanlar1 sorumlu tutmaz. Ciinkii akil,

insanin inang, diisiince, bilgi, irdde ve ahldki suurunun dayanagidir. Bu sebeple, akli
bakimdan noksan olan insan, ahlaki vazifeleri iizerinde diisiinme, 6grenme, hayir ve ser
yollarindan birini suurlu olarak segme ve yapma kudretine sahip degildir. Bu durumda
olanlar, «ahlaki sahsiyet» olma niteligi tasimadiklarindan ahlaki emirlerin muhatabi
olamazlar; dolayisiyla sorumlu tutulmazlar. Hz. Peygamber, bu hususu soyle belirtmistir: “Su
ti¢ kimseden kalem kaldirilmistir (sorumluluklart yoktur): Uyanincaya kadar uykuda olandan,

)

sifd buluncaya kadar mecnundan, biiyiiyiinceye kadar ¢cocuktan.’

Uyvkuda olanin sorumlu tutulmamasimin sebebi agiktir. Ciinkii uyku, akil ve suurun

faaliyetini gegici olarak durduran bir olaydir. Bu sebep-le Kur'an-1 Kerim'de uyku, bir nevi
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«Olim»  kabll edilmistirr Mecniinun sorumluluktan istisna edilmesi de akli
kifayetsizliginden, bunun sonucu olarak, tutum ve davranislar1 {izerinde sihhatli
degerlendirmeler yapma ve duygularmi kontrol etme imkanindan yoksun olusundandir.
Cocuklarin istisnd edilmesi de ayni sebebe dayanir, ¢linkii, ¢cocukta akil yasinin, sorumlu

tutulmasi i¢in yeterli seviyeye, ancak biilig ¢aginda ulastig1 kabil edilmektedir.

Ancak, burada dnemli bir noktaya isaret etmek gerekir: Yeterli akli kabiliyete sahip

olmayanlardan dogan fiiller de yetigkin insanlarin fiilleri gibi faydali veya zararli olabilir.

Yani failin 6zel durumu, fiilin ahlaki vasfini1 degistirmez. Dolayisiyla, bir mecniin veya bir

cocugun fiili bagkasi aleyhine zarar dogurmus olabilir. Bu fiillerin tamamiyle sorumluluk dist
birakilmasi, hak ve adalet ilkeleri ile bagdasmaz. Iste, tamamuiyle ahlaki olan bu gerekge iledir
ki, Isldm hukukgular1, heniiz bulg ¢agma ulasmamis olan «miimeyyiz sabinin «te'diben
ta'zir» edilmesine hiikmetmislerdir. Aym sekilde Islam hukuku, bunlarin meydana getirdigi
zararlarin kendi mallarindan tazmini icin, velilere, vasilere, hatta bazi durumlarda devlete
varincaya kadar sorumluluklar yiiklemistir. Bilhassa cocuklarin terbiyesi, dini, ahlaki ve
medeni kurallara ridyet etmelerini saglayacak tedbirler alinmasi hususunda da biitiin Islami
kaynaklarda ebeveyne, O0gretmenlere, yoneticilere ve diger ilgililere énemli sorumluluklar

yuklenmistir.

2. Miikellefiyetin bilinmesi: Vazife bir emrin sonucudur. Bir kimseye bir vazifenin
yliklenmesi ve bundan sorumlu tutulmasi, ancak, «sunu yap», «bunu yapma» gibi miisbet
veya menfi bir hitabin o kimseye ulagsmasi, o kimsenin kanun hakkinda bilgi sahibi olmasi ile

gergeklesir. Bu kaide, ahlaki sorumluluk agisindan ne 6l¢giide gegerlidir?

Muhammed Abdullah Dirdz, Kur'an Ahldki adli eserinde, bu konudaki Islami diisiinceyi
Ozetle soyle belirtiyor: Kur'dn bize bildirmektedir ki, hichir kimse, fiillerinden dolayi, -
bunlarin hiikiimleri hakkinda onceden bilgi sahibi olmadik¢a- sorumlu tutulmayacaktir.
Insana bu bilgi, harici ve dahili olmak iizere, iki kaynaktan gelir: Once aklimiza damgsiriz,
kalbimizi yoklariz yahut iyi duygularimiza uyariz. Ferdi farkliliklara ragmen, bu fitri bilgi
kaynagi her insanda mevcuttur ve birbirimize karst olan sorumluluklarimiz icin yeterlidir.
Fakat, Allah katindaki sorumlulugumuzun kesinlesmesi icin yeterli olup olmadigi konusunda

Islam diisiiniirleri arasinda ihtilaf vardir.”

Mu'tezile mezhebi, insanin, biitiin sorumluluklarint kendi akli ve fitri kabiliyetleri ile
bilip kavrama giiciine sahip oldugunu savunurken; Es'ariler, bu goriise tamamen karsi

cikmiglar; Maturidiler ise kismen istirak etmislerdir. Ehl-i Siinnet'in ¢ogunluguna gore,
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vazifelerimiz, acik olarak bize bildirilmedik¢e, Allah'in zurunda hicbir konuda sorumlu
olmayiz. Nitekim Kur'dn'da soyle buyurulur: «Senin Rabbin, iilkelerin merkezlerine,
ayetlerini okuyacak bir el¢i gondermedikce o iilkeleri heldk edici degildir.» Yani insanlarin,

sorumlu tutulabilmesi i¢in, akildan bagka bir bilgi kaynagina ihtiyaclar1 vardir, o da vahiydir.

Su bir gercektir ki, gecim sikintisi, diinyanin alel'ade zevkleri gibi olumsuz sebepler,
insanlarin ¢ogunun, bakislarin1 diinyamn o6tesine c¢evirmelerinet yahut kendi ruhlarinin
derinliklerine ydneltmelerine ¢ogu zaman engel olmaktadir. iste bu engellerin insan tarafindan
mazeret olarak ileri siiriilebilecegini nazar1 itibara alan Islam, fitri rehberimiz olan aklimiz1 ve
vicdanimizi, vahiy ile takviye etmistir. «Peygamberlerden sonra, artik insanlari, Allah'in
huzurunda bir hiicceti, bir gerekgesi olmasin diye» Allah, peygamberleri vasitasiyla kendi

kanunlarini bildirmistir.

Sorumlulugun sartlar1 konusunda 6nemli bir konuda unutma halidir. Akli kifayetine,
yeterli bilgisine ve diiriistliigiine ragmen, herhangi bir vazifesini unutmus olan bir insanin
sorumluluk durumu nedir? Unutmak, hi¢bir insanin kurtulamayacagi tabii bir kusur ve arizi
bir bilgisizlik halidir. Hatta bazi insanlarda unutma, marazi bir hal alabilir. Iste, Islam
alimlerinin biiylik ¢ogunlugu, bu durumu goz oniine alarak, unutmanin yol actig1 kusurlarin
sorumlulugu gerektirmeyecegi goriisiinde birlesmiglerdir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de
mi'minlere su dua telkin edilir: “Ey Rabbimiz! Eger unutursak yahut yanilirsak bizi sorguya
¢ekme!” Hz. Peygamber de sOyle buyurmustur: “Allah, benim timmetimin hatasini ve

’

unutkanligim bagisla.’

3. Kasit ve niyet: Kasit ve niyet, bir fiilin, belli bir sonucu gergeklestirecek sekilde

zihnimizde tasarlamis ve belirlenmis seklidir. Bu, tipki bir sanati¢cinin, meydana getirecegi
eseri Once zihninde tasarlamasina benzer. Sanatci, zihnindeki tasariyr aynen
gerceklestirebilecegi gibi, bir sebeple istedigi sekilde gergeklestiremeyebilir de. Ahlaki fiiller,
icin de bu bdyledir. Nitekim bazen belli bir maksada ulasmak niyetiyle tesebbiis ettigimiz
fiiller, diisiindiigiimiizden farkli bir sekilde sonuglanabilir. Hatta, iyilik niyetiyle baslanan

fiiller, kotii sonug verebilecegi gibi, tersi de olabilir. Iste burada ahlikin en 6nemli

sorularindan biri ortaya cikmaktadir: Biz kasit ve niyetimize g0re mi sorumluyuz vyoksa

nivetimizin degeri ne olursa olsun, fiillerimizin sonuciarina gére mi sorumluyuz?

Niyetimize uygun olarak basardigimiz fiillerden dolayi sorumlu oldugumuzda siiphe
yoktur, Burada ister niyetimize gore ister fiillerimize goére sorumlu olalim, netice ayni

olacaktir. Bu durumda, eger niyetimiz ve fiilimiz iyi ise, sorumlulugun sonucu da iyi, yani
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miikafat; niyetimiz ve fiilimiz, koti ise, sorumlulugun sonucu da kotii yani ceza olacaktir.
Kur'an-1 Kerim'de s6yle buyurulur: «/yi is yapan kendi lehine, kétii is yapan da kendi aleyhine

yapmis olur.»

Su héalde, asil problem, nivet ile fiilin birbirine mutibik olmadigi1 durumlardadir.

Konu ile ilgili ayet ve hadisler bir biitiinliik i¢inde degerlendirilecek olursa, Islam
ahlakina gore sorumlulugun, fiilin sonucuna gore degil, fiilin arkasindaki -kasit ve niyete gore
oldugu soylenebilir. Bir hadiste “Ameller niyete géredir.” buyurulur. Su halde 1yilik yapmaya
niyet etmis bir kimse -bu iy1 niyetine ragmen- kendisini asan sebeplerle, bu iyiligi yapmay1
basaramamis veya bu isi kotii sonuclanmis ise, bu kimsenin niyeti kotiilik yapmak olmadigi
icin bu kotii sonuctan dolayr sorumlu degildir. Mesela bir hakim, dava konusu olan bir olayla
ilgili olarak, hiikiim vermeden Once, bir haksizlifa meydan vermemek niyetiyle biitiin
imkanlarin1 kullanmasina ragmen yanlis bir hiikim vermis ise, bundan dolay1r ahlak

bakimindan sorumlu tutulamaz.

Esasen yaptigimiz veya yapmay1 tasarladigimiz biitiin islerde sadece bizim olan tek sey
niyettir. Bundan sonra bizi asan imkanlar veya imkansizliklar devreye girer. Cilinkii biitlin
olaylarin kanunlarin1 diizenleyen kudret Allah'tir. «Sizi de sizin yaptiklarimizi da Allah
yaratti.» Su halde, insanin iyiligi de kotiliigii de yapabilmesi, Allah'in buna uygun sartlari
yaratmasina baglidir. Bu peygamberler i¢in de boyledir. Yakindan bilebildigimiz tek sey niyet
ve maksatlarimizdir; bu ylizden sorumluluklarimiz da kasit ve niyetlerimize goredir. Su ayet
bunu ifade eder: “Yanilarak yaptiginiz seyde size vebal yoktur; fakat kalblerinizin bile bile
yoneldiginde giinah vardwr. Allah bagislayicidir, esirgeyicidir.”

4. irade hiirriyeti: Smirli da olsa bir irdde hiirriyetinin kabl edilmemesi halinde,

sorumlulugu temellendirmenin miimkiin olamayacagini daha 6nce belirtmis ve irdde hiirriyeti

konusunu ele almistik. Ahlaki hiirriyet iki kademelidir: 1. isteme hiirriyeti; 2. Fiil veya icra

hiirriyeti.

Isteme hiirriyeti bir suur halidir; bundan niyet ve karar dogar. Yukarida bahsettigimiz
akil ve bilgi sartlarini tasiyan her insan, bu haliyle isteme ve se¢cme hiirriyetine de séhip

demektir. Kur'an-1 Kerim insani, bu hiirriyetini iyi yolda kullanmakla yiikiimli kilmistir.

Fiil ve icra hiirriyetine gelince, bu niyet ve kararlarimizla birlikte, biyolojik, fiziki ve riihi
imkanlarimiza ve dis sartlara da bagl bir hiirriyettir. Fiil ve icra hiirriyetine, yanj bir isi
yapma giicline sahip olmayan kimseden bu isi yapmasini istemek, «teklif-i ma 1a yutak», yani

insanin giiciiniin yetmeyecegi seyi ona yiiklemek demek olur: «Allah sizin i¢in kolaylik diler,
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giicliik dilemez. «Allah ve Resilii i¢in 6giit verdikleri takdirde, yiflara, hastalara, (Allah rizasi
icin) harcayacak bir sey bulamayanlara giinah yoktur.» «Allah insana ancak giiciiniin yettigini

ylkler.»

5. Miikellefivetin sahsi olmasi: Islam hukukunun da 6nemli ilkelerinden biri olan,

kisinin saddece kendi miikellefiyetlerinden sorumlu tutulacag ilkesi, Islam ahlaki icin de
gegerlidir. Kur'an-1 Kerim'e gore, «Kim giinah islerse, o nu ancak kendi aleyhine iglemis
olur.» «Baba ¢ocugundan dolayr bir sey odemez;, ¢ocuk da babasindan dolayr bir sey
odeyecek degildir.» «De ki: Siz, bizim isledigimiz su¢tan dolayr sorumlu olmazsiniz; biz de
sizin islediklerinizden sorumlu degiliz”’, «Herkes kendi aleyhine (kotiiliik) kazanir. Highbir

suc¢lu, baskasimin su¢una ortak degildir.”

Su halde, dini, hukuki ve ahlaki sorumluluklar sahsidir. insan, baskasina ait bir kusurdan,
kotiiliikten dolay1 sorumlu tutulmaz ve bunun bedelini 6demesi gerekmez. Bununla beraber,
sorumlulugun sahsiligi prensibi, sadece ferdi iyilikler ve kotiiliikkler i¢in gegerlidir, Buna
karsilik, ictimai vazifelerde sorumluluklar da ictimailesir. Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
«Her kim Islam'da giizel bir ¢igir acarsa, kendisine -bu iyiliginin yanmda- daha sonra o
cigirdan gidenlerin sevabi kadari da veriliv. Aym sekilde, kim Islam'da kétii bir ¢igwr acarsa,
kendisine bunun giinah yazildig1 gibi, kendisinden sonra onu devam ettirenlerin giinahlar
kadart da yazilir» Su halde her fert, imkan ve kudreti nisbetinde, iyiligin devami ve
kotiiliigiin dnlenmesine katkida bulunmakla sorumludur. Iyiliklerin yapilmasima 6nayak olan
bir kimse, bunun miikafatini alacaktir: «/nsan, oldiigiinde amelleri tamamlanmuis olur, ancak
su ti¢ eseri harigtir: Faydasi devamli olan haywr, insanlara yararl olan ilim ve geriden haywr
dud edecek evlat birakmak.» Buna karsilik, toplumda kétiiliikklerin yaygnlasmasina onayak
olan veya buna imkanlar1 nispetinde kars1 koymayan insan -bu kétiiliigii kendisi islemese bile-

sorumluluktan kurtulamaz.
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9.1. AHLAKI MUEYYIDE NiCiN ONEMLIDiR?

Miieyyidenin  varligi, ahlaki vazifenin genellik ve mecburilik ideallerinin
gerceklesmesine yardimer olur. Miieyyidesiz bir ahlakta ahlaki emrin ifas1 tamamen ferdilesir;
yani ferdi isteklere birakillr. Ustelik, sonunda bir lezzet veya elem, miikafat veya cezinin
bulunmadigr bir ahlak diisiincesinde sorumlulugun da bir anlami kalmaz. Her ne kadar
vazifeyi sirf vazife oldugu i¢in yahut dini ifadesiyle “hayri, sirf Allah'in emri oldugu igin
yapanlar” varsa da biitiin insanlarin boylesine yiiksek bir ahlaki suura ulagsmasin1 beklemek,

tatli bir umut olmaktan 6teye gegmemektedir.

Ahlakin en 6nemli ilkelerinden biri adalettir. Adalet, vazifeyi yerine getirene miikafat,
ithmal-terk edene cezd uygulamak stretiyle gerceklesir. Bu bakimdan, miieyyidenin
bulunmadig1 bir ahlak diisiincesinde adaletin nasil tahakkuk edeceginin izahi1 yoktur. Bu

gucligii asmak zarureti, Kant’1, mutlak adalet giinii olan hireti, ruhun 6liimsizliigini ve

Allah'in varligin1 kabiile mecbur etmistir.

Ahlaki miieyyide, hukuki adaletin ger¢eklesmesi i¢cin de onemli ve gereklidir. Nitekim,
birgok sugluhun, sirf vicdan azabi veya Allah korkusu gibi siibjektif cezalarin baskisina

dayanamayarak, ispat edilemez durumdaki suglarini itiraf ettikleri bilinmektedir,

Netice itibariyle, ahlaki fiiller her ne kadar iradi ve ihtiyari fiiller ise de bu durum, ahlaki
vazifelerin keyfiligi sonucunu dogurmaz. Ahlak, bu yoniiyle, tabii ve estetik zevkler
alanindan biisbiitiin ayrilir. Nitekim biz su veya bu tadi, rengi, kokuyu, estetik formu
begenmek ve segmek hususunda serbest oldugumuz halde, ahlaki vazifeler i¢in boyle bir

begenme ve segme imkanina sahip degiliz. Bu imkani, ahlaki miieyyideler kisitlar.

9.2. MUEYYIDENIN CESITLERI

Insan1 ahlakli olmaya zorlayan miieyyideler nelerdir? Ahlak diisiiniirleri, benimsedikleri
felsefi ¢izgiye uygun bazi miieyyideler kabil etmislerdir. Biz burada, onlarin bu miieyyideler
hakkindaki gériislerine kisaca isaret ederek, Islam ahlaki acisindan tasidiklarr kiymeti izaha

calisacagiz.

1. Tabii miieyyide

Bu, daha ziyade natiiralist (tabiat¢1) ahlak¢alarin kabil ettikleri bir miieyyidedir. Bunlara
gore ahlak, tabiata uygun yasamamizi ister. Tabiat kanunlarina uygun hareket ettigimizde

huzurlu ve mutlu olur; aksine davrandigimizda zarara ugrar, mutsuz oluruz. Bu anlayis, tabiat
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diizenine uygun yasamanin bize haz ve menfaat saglayacagi faraziyesinden hareket
etmektedir. Ancak, vakialar bu faraziyeye ¢ok zaman ters diismektedir. Nitekim, faziletli
insanlarin bedbaht oldugu, fenalik yapanlarin da refah ve huzir i¢inde yasadiklari, az goriilen
bir sey degildir. Siiphesiz ki, daha yiiksek ahlaki prensiplerle catismadigi siirece tabiat
diizenine uygun yasamak Islam ahlakinin da bir talebidir ve Islam ahlakg¢ilarina gére bu talep,

«nefsin ve neslin devami» seklindeki iki tabil zarlirete dayanmaktadir. Yeyiniz, i¢iniz fakat

israf etmeyiniz emri ile evlenmenin tavsiye edilmesi konusundaki emirler bu iki ilkenin giizel

birer 6rnegi olarak diistiniilmelidir.

Baz1 ahlaka aykir1 davraniglar birtakim tabii miieyyidelerle karsilik bulsa bile bu
mieyyideler normatif bir vasif tagimadiklari i¢in ahlaki mieyyide kapsaminda
degerlendirilemez. Nitekim IslAm ahlaki, prensip olarak, ahlak kanununa aykir1 hareket ettigi
icin tabii bir zarlretle herhangi bir zarara ugrayan insani, sirf boyle bir zarara ugradi diye
ahlaki sorumluluk ve cezadan muaf tutmaz. Sozgelimi fuhus hayati yasayan bir insan, bu
ylizden bir zarara ugramis olsa, bu durum, dinin bildirmis oldugu cezddan onu kurtarmaz.
Gergi, diinyevi musibetlerin giinahlar i¢in keffaret olacagina dair naslar var ise de bu bagis,

musibet ve zararin zorunlu bir sonucu degil, musibete ugrayan insanin, o hali ile takinacagi

sabir, r1za, tevekkiil gibi miisbet, ahlaki ve psikolojik tavrin karsiligidir.

2. Vicdani miieyvide

Bazi ahlakgilara gore insan, kendi davranislarini ve bu davraniglara yonelten niyeti en iyi
kendisi bilir ve kendi niyet ve davramislarinin muhasebesini yine bizzat kendi vicdaninda
yapar; boylece kisinin vicdani, iyi hareketlerden dolay1r mutlu ve huzurlu olur; koétiiliiklerden
dolay1 da iiziiliir, pismanlik duyar. Insan, kétiiliiklerini -baskalarmin gdziinden kagirmay1
basarsa bile- kendi vicdanma yakalanmaktan kurtulamaz. Iste bircok ahlakgiya gore vicdanin
bu yaptirict giiclinii hérici miieyyidelerde bulmak miimkiin degildir. Ciinkii harici

miieyyidelerin bizzat bu harici olma 6zellikleri onlarin kifayetsizligine yeter bir sebeptir.

Insan vicdanmin bu memnuniyet veya pismanlhigmin, tasvip veya kmamasinin Islam
ahlaki bakimindan 6nemi inkar edilemez. Nitekim Hz. Muhammed, «Kétiliigiin seni iiziiyor,
iyiligin de seni sevindiriyorsa artik sen mii'minsin.» buyurur. Hatta o, iyilik ve kotiiligi,
onlarin, insanin selim vicdaninda meydana getirdigi infialin mahiyetine gore tarif etmistir:
“Iiyilik (birr), nefsin (vicdanin) ve kalbin kendisi ile hosnut oldugu sey; kétiiliik (ism) ise,

vicdanini tahatsiz eden ve igine sikint1 veren tutumdur.”

Vicdanin, ahlak igin iki fonksiyonu vardir: 1. Once vicdan, ahlak kanununu idrak eden
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bir suur halidir. Hz. Peygamber, «Miiftiiler sana fetva verseler de sen yine vicdanina dants.»
hadisi ile vicdanin bu basiretini kasdetmistir. 2. Vicdan, bizi ahldk kanununa uymaya
zorlayict bir giice de sahiptir. Kur'an bu fonksiyona sahip vicdan igin «kalb-i selim» ve
«nefs-i levvamey tabirlerini kullanmistir. Bununla beraber, vicdanin bu basireti ve yaptirici
giicli, ahlaki fitrat1 temiz insanlar i¢in s6z konusudur. Buna karsilik, son tahlilde bir duygu
olan vicdani hassasiyetin, kotiiliik isleye isleye, zamanla zayifladigi ve koreldigi de bir
gercektir. Nitekim, nice ahlaksiz ve caniler vardir ki, isledikleri kétiiliiklerden elem ve {iziintii

yerine sadist¢e bir zevk duyarlar.

Bu noktada Islim ahlakinin insan hakkindaki ihtiyath iyimserligini bir kere daha
hatirlamaliy1z: Vicdan, «nefs-1 levvame» veya «kalb-1 selim» olabilecegi gibi «kaskati
kesilmis kalb» haline de gelebilir. Insanlarin, olumlu terbiye ve irsad ile yollari
aydinlatilmaksizin, ahlaki yiikiimliiliiklerini isabetli bir sekilde gordiiklerine; hayir ve serri,
yanilgisiz olarak ayirdiklarina ve sirf bu fitri duygunun tesiri ile vazifelerini yerine
getirdiklerine inanmak, asin iyimserlik olur. Zira insanin, gerek kendi psikolojik yapisindaki
olumsuz amiller, gerekse kendi disindaki diinyanin mentfi tesirleri, vicdaninin yanilmasina ve

pasiflesmesine yol agmaktadir.

Islam ahlakia gore, vicdamn bu engelleri asmasinin ve bdylece, ahlaki hayatin teminat
altina alinmasinin temel sarti Allah suurudur. Insan, Allah zikretmekten yani Allah
suurundan yoksun kalinca, biitlin kétiiliikklerin prensibi olan seytan ona musallat olur ve onu
hi¢ farkinda olmadan dogru yoldan saptirir. Ancak ahirette Allah'iln huzuruna vardiginda
seytan tarafmdan aldatilmis oldugunu anlayan insan, o zaman caresizlik i¢inde sdyle der:
«Keske (diinyada iken) seninle benim aramiz, dogu ile bati kadar uzak olsaydi!» Buna
karsilik, Allah suurunun vicdanlara kazandirdig: tesir de sdyle ifade edilmektedir: «/man
edenler ve kalbleri huzura erdirilenler bilsinler ki, kalbler ancak Allaht anmakla huzur bulur.
Iman edip de hayiwli isler yapanlara ne mutlu! Giizel gelecek onlarindir.» «Takva sahip leri o
kimselerdir ki, onlar, c¢irkin bir is yaptiklarinda yahut (fend bir is yaparak) kendilerine
kotiiliik ettiklerinde, Allah't hatirlayip hemen giinahlarimin bagislanmasini dilerler. Zaten
ginahlart Allah'tan baska kim bagislayabilir. Bir de onlar, isledikleri kotiiliiklerde bile bile

israr etmezler.»

Bu son ayetten anlasildigina gore Allah suuru, insanda, ahlak bakimindan, 6zellikle su iki
sonucu dogurmaktadir: 1. Gilinahlarin bagislanmasini1 dilemek, 2. Bile bile koétiiliikte 1srar
etmemek. Bu sonuclarin ikisini birden ifade eden Islami terim tevbedir. Iste, vicdanin ahlaki

hayat iizerindeki en olumlu ve en tam tesiri tevbe ile ortaya ¢ikar.
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Vicdanin, islenmig bir kotiiliik karsisinda iizlintli ve pismanlik seklindeki tepkisi, ancak
iradeyi harekete gecirmesi sartiyladir ki, ahlaki miieyyide kiymetine ulasir. Pismanligin tesiri
ile meydana gelen irddenin bu hareketi, insan1 tevbeye yoneltir. Boylece pismanhk, gelip
gecici sonugsuz bir duygu hareketi olmaktan ote, insani, Allah'tan giinahlarin1 bagislamasini

dilemeye, suurlu olarak kotiiliikte israr etmemeye ve daha Once isledigi kotiiliikleri

ivilikler yaparak telafi etme niyetine gétiiriir. Iste Kur'an-1 Kerim'in «tevbe-i nasith» dedigi

gercek ve tam tevbe de budur.

Tevbe-i nasilih, tevbe eden kimseye, artik kotiiliige donmemesini adeta hatirlatan, yeniden
kotiiliige donmesini onleyen ve hatalarini tamire zorlayan bir tevbedir. Buna gore gercek ve
tam bir tevbe, ahlaki suurun siirekli bir canliligidir; o, cogunlukla samildig1 gibi- dilimizin
gelisigiizel soyledigi kaliplasmis ve ictenlikten uzak sdzlerin suursuz bir tekrar1 degil; aksine,
hatalardan duyulan nedametin kalblerde derin bir sekilde hissedilmesinden baslamak iizere,
tam bir iradi cehiddir; 6yle ki, bu cehid bizi, Allah'in huzurunda kétiiliiklerimizi -ahirette itiraf
etmek zorunda kalmadan Once- bu diinyada iken itiraf etmeye ve bagis dilemeye zorlar;
bununla da kalmayarak, kalbimizin bu cehdi, kotiililkten vazgecmek ve — «kdotiiliikleri

tyiliklerle telafi etmek» seklinde ameli sonuglar dogurur.

Fakat, Gazali'nin dedigi gibi, «/nsan, bir kétiiliik islediginde, giinahi pesin alirken tevbeyi
veresiye birakir.» Insanoglu, sidece baskasini degil, ayn1 zamanda, hattd daha ¢ok kendisini
aldatan bir varliktir. Cogumuz, aklimizin ve vicdanimizin ikazi ile kotii olduguna kanaat
getirmemize ragmen, bir¢ok fenaliklar1 islemeye devam ederiz; nefsimizin ¢ogu degersiz
isteklerini bugiin karsilarken, katiiliikklerden vazgecisi ve iyilige yonelisi sonraya ve gerilere
atariz. Kur'an-1 Kerim'de sOyle buyurulmustur: «Su kimselerin tevbesi (makbiil tevbe)

degildir: Onlar, kotiiliikler yaparlar, nihdyet birine oliim gelip ¢attiginda simdi tevbe eder.»

Anlasilmaktadir ki, Oliim halinde akli basina gelen kimsenin tevbesinin kabil

olunmamasinin sebebi, artik bu kimsenin tevbesinin amel ile tamamlanma imkanindan

yoksun kahgidir. Oyle ki, eger bu kimse yasasaydi, yine tevbeyi, dlecegini anladigi vakte

kadar erteleyecekti. Buna karsilik, yukaridaki ayetten bir dncekinde soyle buyurulmustur:
«(Allah'im kabil edecegi) tevbe, sadece, cehaletle kotiiliik isleyip de sonra vakit gegirmeden

tevbe edenlerinkidir.»

Bu ayetteki «cehalet» kelimesi, sadece hatd eseri olarak ve haram oldugunu bilmeden
kotilik islemeyi degil, kasdi kotiiliikleri de icine alir. Ciinkdii, her ne stretle olursa olsun,

katiiliik islemek bir cehalettir. Buna gore, dini ve ahlaki hiikiimleri ¢ok iyi bilmesine ragmen,
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bunlar1 ihlal etmek ciir'etini gosteren insan da bu manada cahildir.

Insan, daima bir_yol ayinmindadir: iradesini, hayir yoluna kullanabilecegi gibi ser

yoluna da kullanabilir. Fakat hi¢bir zaman insan, biitiin kotiiliikklerden siyrilarak kendisini
melek haline getirecek bir irdde giicline sahip degildir. Aksine, insanda, vicdan ile asagi
arzularin; ya da akil ile hevanin gatismas1 onun kaderidir. Insanda ahlaki hayat bu catismadan
dogar. Bir dmiir boyunca iyilik-kotiiliik ayirimini yapabilmek ve kotiiliikleri iyiliklerle tamir
edebilmek; aklimizin yanilmasina, kalbimizin kararmasma yol agcan bir yigin engelleri
asabilmek, biitlin omrii dolduran bir miicadeleyi gerektirir. Tevbe, bu kétii gidisi durdurmasi
itibariyle, insan ruhunun ahlaki bir silkinisidir, kendine gelisidir. Bu sebeple Hz. Peygamber,
biitiin insanlarin hata isleyebilecegini belirten hadisinde «Hatd edenlerin en hayirhsi, tevbe
edenlerdir.» diyerek, tevbenin, her insan i¢in bir vazife olduguna ve ahlaki suurun canl

tutulmasinda biiyiik bir pay1 olduguna isaret etmistir.

3. Sosval miievyide

Anlasiliyor ki tabiat kanunlari, ahlak diizenini saglamay1 temin edecek mahiyette ve
yeterlikte bir miieyyide yapisina sahip degildir. Tabiatin gozii kordiir; bu yiizden o, bazi
hallerde, iyileri cezalandirip kétiileri odiillendirmektedir. Ote yandan, vicdan da ahlak
diizenini hakim kilmak i¢in yeterli bir giice sahip degildir. Ciinkii biyolojik talepler ve harici
tesirler, vicdanin ahlaki davranislara bakisini ve irdde {izerinde etkisini her insanda, hatta bir
insanin ¢esitli durumlarinda farkli kilmaktadir. Tevbenin ahlak i¢in énemli bir 1slah ve tamir
vazifesi gordiigii dogru ise de her ahlaki fenalik her insanda ve her zaman tevbe ile tamir
edilip, iyilikle telafi edilmemektedir. Iste bu kifayetsizlikler, ahlak diizeninin gerceklesmesini

saglama ve bu diizenin ihlaline engel olma faaliyetinde toplumu da pay sahibi olmaya zorlar.

Ahlak, yalnizca bir ferdi faziletler toplam1 degil, ayn1 zamanda sosyal bir disiplindir. Bir
insanin ahlaki, yalmizca onu ilgilendiren bir olay olsaydi, o kimsenin ahldki karsisinda
toplumun kayitsiz kalmasi beklenebilirdi. Fazilet veya rezilet cinsinden her ahlaki faaliyet, az
veya ¢ok igtimai sonuglar dogurur; bundan dolay1 da toplumun, miisbet veya menfi tepkisine

yol agar.

Islam, insanm, aklinin ve kalbinin sesini dinleyerek, bizzat kendi irAdesi ile kendi
ahlakini diizeltip gelistirmesini, bdylece ruhunda bir diizen ve ahenk saglamasin ister; ferdin
ahlakindan, herkesten 6nce yine ferdin kendisini sorumlu tutar. Fakat Islam aym zamanda
toplumun de diizen ve ahenge ihtiyaci oldugunu kabil eder; bdylece, cemiyete, kendi diizen

ve ahengini koruyup kollama vazifesini yiikler. islam ahlaki ferdi hak ve hiirriyetlere saygili
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olmakla beraber, kotiiliikler kargisinda toplumun hareketsiz kalmasini ve adalet idealini feda
etmesini onaylamaz; aksine toplumun her {iyesine ve her kesimine, imkan ve kabiliyetleri

nispetinde, ahlak diizeninin yasatilmasina hizmette sorumluluklar yiikler.

Islam ahlakimin éngdrdiigii sosyal miieyyide, ictimai diizeni bozan davranislar karsisinda
kor bir tepki degil; suurlu ve iradeli olarak kotiiliikkler karsisinda bir vaziyet alistir. Islam
ahlaki, sosyal miieyyideyi yerine getirilmesi gereken ilahi bir buyruk; cemiyette iyiligin
hakim olmas1 «yeryiiziinde 1yi insanlarin inisiyatif sahibi olmas1» idealinin gerekli kildig: bir

vazife olarak goriir.

Ahlaki ictimal miueyyide, genellikle iki sekilde tezahiir eder:

a) Yavoin sosval tepki

Ahlak, insanin, kendi kalp ve vicdaninin emri ile ve seve seve vazifelerini yerine
getirmesini ister. Fakat 1yilik askinin biitiin kalblere hakim oldugu bir insanlik diinyasi, sadece
bir 6zlem olmaktan 6te gitmemektedir. Hakikatte insanlar, ahldka uygunluk bakimindan farkl
durumlar arzetmektedirler. Kur'an, bu yonden insanlari belli bash {i¢ guruba ayirmistir:
Onlardan kimi nefsine kotiiliikk edendir; kimi orta seviyededir, kimi de hayirlarda yarisandir.
Iste biiyiik fazilet de bu sonuncusudur. Hayirlarda yasiran» ve bdylece «biiyiik faziletre
ulaganlar, herhangi bir sosyal baskiya ihtiya¢ kalmadan, vazifelerini seve seve yerine
getirenlerdir. Diger iki guruba girenler, Ozellikle «orta seviye» olanlarin ahldk kanununa

itdatlarmda sosyal tepkinin de katkisi ile ancak gergeklesebilmektedir.

Normal tabiattaki her insan, bagka insanlar tarafindan kinanmaktan korkar; sevgi ve
takdir toplamak ister. Bu sebeple ¢evrenin tepkisine yol agacak davranislardan kacinmaya
itina gosterir. Dogrusu, cogumuzun ahlaki tercihlerinin, az ¢ok, bir kisminda begenilme
arzusu ve kinanma endisesinin rolii vardir. Ahlaki degerlere saygisi olmakla beraber, menfi
bazi sebeplerle kotiiliiklere yonelmeye miisdit durumdaki insanlar i¢in kinanma korkusu
olumlu bir motiftir. Iste, Islom ahlakinda énemli bir fazilet kabiil edilen h a y 4 duygusunun

degeri buradan gelmektedir.

Islam ahlaki, bir yandan ferdin vicdaninda ahlak kanununu ilahi bir emir telakki etme
suurunu gelistirirken; 6te yandan, ferdin cevresinde ahlak kaideleri konusunda hassas bir
toplum yapisi olusturmak siretiyle, ferdi, -icten ve distan olmak iizere- iki otoritenin tesiri
altinda bulundurmaya c¢alisir. Ahlak kaidelerinin yasatilmasi konusunda hassasiyetini
kaybetmis yetlerde, degerlere saygimin zayifladigi ve ahlak disiplininin gevsedigi, bir

gercektir. Bu sebeple Islam ahlaki, «emr bi'l-ma'rify ve «nehy aniil-miinker» faaliyetini, her
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Miisliimanm, imkanlar1 nisbetinde vazife telakki etmesini ve genel olarak iyiligin yaninda ve
kotiiliigiin karsisinda yer almasini emretmistir. Islam ahlakeilari, iyileri, hasbi olarak, sirf iyi
olmalarindan dolay1 sevmeyi «el-hubbu lillah» (Allah i¢in sevgi), kotiileri de katiiliiklerinden
dolay1 sevmemeyi «el-bugzu lillah» (Allah i¢in nefret) tabirleri ile 6zetlemis lerdir ki, bu iki
tavir, IslAm ahlakinin, toplumda gelistirmek istedigi ahldk suurunun ve yaygin sosyal tepkinin

Oziinii teskil eder.

b) Hukuki cezalar

Ahlak ve hukuk, nazari olarak, ayni gayeye hizmet ederler. Bu géye, i1yiligin
yayginlastirilmasi ve kotiiliigiin onlenmesidir. Higbir hukuk sistemi, yalniz kendi kanunlart ile
insanlar arasindaki miinasebetleri yeteri kadar diizenleyebilecek biitiin tedbirleri alma ve
bunlar1 aksaksiz icrd etme imkamna sdhip olamaz. Hukuk, toplum icin vardir; onun
ihtiyaclarina cevap verir. Fakat i¢timai diizenin saglanmasinda toplumun destegine de ihtiyag

duyar. Iste, kinama ve ayiplama gibi sosyal tepkiler, hukuka, muhtag oldugu bu destegi saglar.

Ote yandan, i¢timai diizenin hak ve adalet Slgiilerine uygun sekilde tesisi icin umtmi
efkar da yetersiz kalir. Ciinkii kinama ve ayiplama gibi i¢timai reaksiyonlar, genellikle
manevi, subjektif ve nisbl miieyyidelerdir. Her ne kadar, sosyal tepki fiili reaksiyonlar haline
dontisebilmekte ise de bu reaksiyonlar da -ling etme olayinda goriildiigii iizere- sugca miinasip
olan ceza dlgiilerini asabilmekte ve yeni bir haksizliga meydan vermektedir. Halbuki adalet,
ancak, suc¢ isleyen herkese, sucun nevine denk bir sekilde objektif ve tarafsiz kaidolerle

belirlenmis cezalar uygulamakla gerceklesir. Bunu saglayacak diizenleme hukuktur.

Nazari olarak hukukun ahlak ile ayn1 gayeye hizmet ettigini belirtmistik. Fakat tarih
boyunca, ¢esitli kiiltiirlerin hukuki yapilarinda cezalarin mahiyeti, cezdlandirmanin gayesi ve
genel olarak bu hukuklarin ahlakiligi birbirinden farkli olmustur: Eski devirlerde (XVII. Asra
kadar) cezanin gayesi yildirma, intikam ve teshirden ibarettir. Sug ile ceza arasinda uygunluk
yoktur. XVII. Asrin sonlarma kadar Ingiliz cezA hukukunda 200 kadar suga, Fransiz ceza
hukuku da 215 suca iddm cezas1 uygulardr ki, bunlarin ¢ogu basit suglardir. Son asirlarda
gelisen hukuk felsefeleri, ya sugluyu veya toplumun menfaatini goz oniine almiglardir. Her

ikisini birlestirenler de suglar arasinda bir ayirim yapmamuslardir.

Islam hukukunda cezinin mahiyet ve gayesine gelince: «Insanlar iizerinde terdr ve
saltanat kurmak icin degil, alemlere rahmet olarak gonderilen Hz. Peygamber'in getirdigi dine

yakisan ceza hukukunun géyesi, elbette ki intikam ve iskence olamazdi.

Islam'da miieyyidelerin gayesi insanlig 1slah, onlar1 kétiiliikten ve cehaletten korumak,
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yanlig yoldan ve ilahi emirlere muhalefetten alikoymak, kanunlara itdat ve igtimal nizamm
korunmasina sevk ve tesvik etmektir. Bu gayeyi gergeklestirecek cezd prensipleri de

sunlardir:

1-) Ceza, sugun iglenmesinden dnce insanlarin sug islemesine engel olmali; sug isledikten
sonra da sucluyu uslandirmali, baskalarina da ibret olmalidir. ibn Huméam (v. 861/1457) bu

gayeyi soyle ifade etmistir: «Cezd, fiilden once islemeve engel, fiilden sonra da tekrarina

manidir.»
2-) Cezanin miktar1 toplumun menfaati ve ihtiyaci ile sinirlidir.

3-) Toplumun menfaati ve nizdmin muhafazasi su¢lunun yok edilmesini veya hapsini

gerektiriyorsa, bu cezalar verilmelidir.

4-) Ferdin 1slah1 ve toplumun himayesini temin eden cezd mesridur. Bunlar1 temin

etmedigi halde muayyen cezalar iizerinde 1srar uygun degildir,
4-) Sugluyu te'djp, ona iskence etmek ve ondan intikam almak degildir.

Bu esaslar iizerinden yiiriiyen Isldm cezd hukuku, suclunun durumu ve 1slahi ile

toplumun menfaat ve himayesi gayelerine gore suglari ikiye ayirmistir:

Hudiid, kisas ve diyet suclarimi -ki, bunlar olduk¢a mahduttur- dogrudan dogruya

toplum nizdmina karsi1 islenmis ve onu tahribi hedef alan suglar olarak kabtl etmis ve bunlarin

cezasinda, sugludan ziyade toplumun menfaatini gézetmistir. Tazir suclarinda ise, sug ile

miicadeleyi ve toplumun himayesini ihmal etmemekle beraber, daha ziyade sug¢lunun

durumunu gézetmis ve 1slahim hedef edinmistir.

Gortiliiyor ki gerek yaygin sosyal tepki gerekse hukuki cezalar seklindeki igtimai
miieyyidelerin hukuki ve ahlaki kurallarin yasatilmasinda, ictimal diizenin saglanmasinda
biiylik bir yeri ve 6nemi vardir. Fakat sirf bu miieyyidelerin baskisi ile iyilik yapmak ve
fendhktan kacinmak, gercek bir ahlaklilik degildir. Ciinkii burada, iyilik askindan ve kanuna
hiirmetten ziyade, bir menfaat saglama ve zarardan korunma temayiilii vardir. Bu temayiilii
agsmamis insanlar, toplumun kinama ve ayiplamasindan veya hukuki cezadan kurtulmanin
yolunu bulduklar takdirde, rahatlikla fenalik islerler. Insan igin bu yollar1 bulmak da fazla zor

olmamaktadir.

4-Dini miieyyide

Biitlin kitabi dinler tabii, vicdani ve sosyal miieyyidelerin yetersizligini dinl ve uhrevi

miieyyide ile tamamlamak isterler. Dini miieyyideyi tanimayan laik ahlak sistemlerinin yeterli
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kabl ettikleri miieyyideler, insanla smirli kalmakta ve higbir kutsallik fikrine
dayanmamaktadir. Prensip olarak insani agmayan her otorite, yine insan tarafindan tesirsiz
kiliip bertaraf edilebilir. Insandaki bencil duygular ahlaki vazife arasinda catisma ¢iktig
takdirde otoriteye saygi duyulmamasi ve onun siiphe ile karsilanmasi, ahlak kanunlarinin
tesirsiz kalmasina yol acar veya maddi miieyyidelerin zoru ile kanuna itaat edilir bu da ahlaki
manada bir itaat degildir.

Esasen pek cok filozof din dis1 ahlak teorileri ortaya atmislarsa da kaynagi dini olan
ahlak telakkileri karsisinda bu teoriler, hemen higbir sekilde kitlelere yayillamamaislardir. Buna
karsilik, ozellikle son asirlarda, dini ahldk karsisindaki olumsuz fikirlere ve siddetli
hiicumlara ragmen, biitlin toplumlarda ahlak suurunu canli tutan ve pratikge ahlaki diizeni
koruyan yine din fikridir, Dini inancin zayifladigi vicdanlarda biitiin felsefi ve pedagojik
gayretlere ragmen ahlaki suurun da zayifladigi gercegi gostermektedir ki, dini otoritenin

yerini baska higbir gii¢c dolduramamaktadir.

Dini ahlakin bu basarisinin, hayata boylesine giiclii bir sekilde yansimasinin sebebi
nedir? Bu sorunun, birbirini tamamlayan iki cevab1 vardir: Once din, ahlak kanununu
ilahl kaynaga baglamakta, boylece ahlakin muhta¢ oldugu en miithim miieyyideyi, Allah'a
saygl ve sevgi seklinde ferdin vicdamnda dertinilestirmektedir. Bu durumda, Allah'a inanan
her insan, mutlak olarak, iyiligin Allah'in emri, kotiiliiglin de O'nun yasagi oldugu suuruna
ulagmaktadir. Kur'an’in, yegane deger ol¢iisii olarak kabil ettigi takva, psikolojik manada bir
korku olmayip, Allah'a derin bir sekilde saygi duymak, her tiirlii faaliyetlerde Allah rizasim
bagska biitiin taleplerin {istiinde tutmak, O'nun rizasim1 kaybetmeye yol agacak davranislardan
sakinmaktir. Is1am ahlakeilari, Allah rizdsim kaybetme endisesine «havf»; bu rizdy1 ummaya
da «recd» demislerdir. Iste Islam ahlakinda dini miieyyide bu iki tabir ile en genel ifadesini

bulur.

Din-dis1 ahlak diislincelerinin biiytlik 6l¢iide nazariyede kalmasina karsilik, dini ahlakin o
derece etkili ve yaygin bir sekilde hayata bulmasinin diger bir sebebi de bu ahlakin bir ahiret
inanc1 ile tamamlanmasidir. Kitabi dinlerin bildirdigi &hiret hayati, dini ahlakin en 6nemli

miieyyidesidir. Ancak bu {i¢ dinin ahiret telakkisi birbirinden oldukga farklidir.
5.1. Kitabi dinlerde dini ve uhrevi miieyyide

a) Yahuadilikte: Yahtdiligin, Hz. Misa'ya nisbet edilen giiniimiizdeki bes kitabinda

ahiret fikri son derece zayif ve miibhemdir. Siiphesiz Yahidiligin de bir ahlaki vardir.

Nitekim Ahd-i Atik'teki iki gurup on emirden ikinci gurubun son alti emri tamamziyle ahlaki
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emirlerdir. Ancak, bunlarin bugilinkii Tevrat niishalarinda yer alan biitlin miieyyideleri
diinyevidir; tesvikler ve sakindirmalar, diinya hayati ile ilgilidir: iyilik yapanlar i¢in evlat
coklugu, diismanlar karsisinda galibiyet ve hakimiyet; isyan edenler i¢in hastalik, kitlik,
maglibiyetfr esaret vb. giintimiizdeki Tevrat'ta sik sik rastlanan miieyyidelerdir. Ancak daha
sonraki donemlerde, 6zellikle, Hz. Miisa’dan 7 asir sonra vuka bulan Babil esareti sirasinda
ve Iran kiiltiiriiniin tesiri ile Yahadilik’te ahiret inanc1 daha net bir sekilde olusmaya baslamis;
zamanla, Hristiyanlik ve Islamiyet'in de tesiri ile bu inang, Yah(diligin belli bash itikad
esaslarindan biri haline gelmistir. Bunda, Saadia Gaon (arapca ismi ile Said b. Yasuf el-
Feyy(imi) (v. 942) ve Mose ben Maimun (Ibn Meymiin) (v. 1204) gibi yahddi bilgin ve

diisiintirlerinin pay1 biiyiik olmustur.

b)Hristivanhk'ta: Hristiyanlik -Yahtdilik ahldkinin tam aksine- diinya hayatim

biitiiniiyle kotii sayan, ezeli hayat1 yagamak i¢in fani olan hayati dldiirmey1 gerekli goren bir
ahlak getirdi. Ya hddiligin sonuna kadar deger verdigi diinyevi miieyyidelerin Hristiyanlik
ahlakinda hi¢bir 6nemi yoktur. Yahtdilik'teki kat1 ve tavizsiz adalet fikri bu dinin ahlakina bir
intikam ve siddet ahlaki hiiviyetini vermisti. Hristiyanlik'taki kayitsiz sartsiz af ve merhamet
fikri ise, bir zillet ahlakin1 ortaya ¢ikarmistir. Nitekim, bir kisim diistinlir onu bir “kole ahlaki”

olarak nitelemislerdir.

Incillerde Hristiyanligin, i¢timai diizeni bozacak, adaletsizlige ve haksizliga mesriiyet
kazandiracak mahiyetteki bu ahlak telakkisini ifade eden pek ¢ok ayet mevcuttur. Mesela,
Matta Incili'nin 5. babinda Hz. Isa'ya su emirler atfedilir: «Géz yerine goz, dis yerine dig
denildigini isittiniz. Fakat ben size derim: Kotiiye karsi koyma ve senin sag yanagma kim
vurursa, ona otekini de ¢evir. Ve eger biri seninle mahkemeye gidip senin gomlegini almak

isterse, ona abani da birak. Ve seni kim bir mil gitmege zorlarsa, onunla iki mil git.»

Luka Incili'nin 6. babinda Isa Peygamber kirlik, aclik, nefret edilmek, horlanmak gibi
durumlar1 6vdiikten ve zenginlik, tokluk, seving gibi nimetleri yerdikten sonra sdyle devam
eder: «Fakat ey dinleyenler! Size derim: Diismanlarinizi sevin, sizden nefret edenlere iyilik
edin. Size ldnet edenlere haywr dud edin. Ve size hakaret edenler igin dud edin. Bir yanagma
vurana o birini de uzat. Ve senin abani alandan gémlegini de esirgeme. Senden her isteyene

ver ve senin esyani alandan geri isteme.»

Hristiyanlik ahlakinda iyi olmak ve iyilik yapmak yetmez; fakat ayn1 zamanda her tiirlii
diinyevi imkanlardan da yiiz c¢evirmek gerekir, Ahd-i Cedid'de bu konuda rastlanan bol

orneklerdem birkac1 sdyledir: «Yola ¢ikarken biri (Isa'mn) yanina kostu ve éniine diz ¢okiip
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kendisine sordu: Iyi muallim, ebedi hayati niiras almak icin ne yapmaliyim? Isa'da ona geldi:
...Emirleri bilirsin: «Katletmeyeceksin. Zina etmeyeceksin. Calmayacaksin. Yalan sehddet
etmeyeceksin. Gadretmeyeceksin. Babana ve anana hiirmet et.» Ona dedi: Muallim, biitiin bu
seyleri cocuklugumdan beri tuttum. Isa ona bakti ve onu sevdi ve kendisine dedi: Bir seyin
eksik; git, nen varsa satip fakirlere ver, gokte hazinen olacaktir ve gel, benim ardima yiirii.

Fakat bu soz iizerine adamin yiizii bozuldu ve kederli ¢itti; ¢iinkii cok mali vardi. »

“Fani olan yiyecek icin degil, ebedi hayatta baki olan yiyecek icin calisin.” “Ne
yiyecegiz? yahut: Ne icecegiz? yahut Ne giyecegiz? diye kaygi ¢ekmeyin. Fakat once onun

(semdvi Babanizin) melekiitunu ve salahim arayin.”

Esasen, Hristiyanliga gore, dogrudan dogruya bu diinya hayati bir cezadir; «asli glinahy
ile kirlenmis insanoglunun bir diisiisii ve atilisidir. Eger Allah’in indyeti olmasaydi, yani
Allah Isa seklinde tecessiim edip biricik oglu Isa'yi, asli giinahm keffareti olarak feda
etmeseydi, insanoglu ebedi olarak «kurtulus» bulamayacakti. Iste, Isa'nin ¢carmiha gerilmesi
siiretiyle ag1lan bu dar kapidan girebilmek igin Isa der ki: “Diismanlarinizi sevin ve size ezd
edenler icin dua edin ki, géklerde olan babamizin ogullart olasiniz.» «...Ne mutlu size ey
fakirler; ¢iinkii Allah'in melekiitu sizindir. Ne mutlu size ey a¢ olanlar; ¢iinkii tok olacaksiniz.
Ne mutlu size simdi aglayanlar; ¢iinkii giileceksiniz... Fakat vay size ey zenginler! ¢iinkii siz

tesellinizi almigsiniz. Ey simdi tok olanlar, vay size! ¢iinkii yas tutacak ve aglayacaksiniz. »

Incil'e gore, insanlarin hesap verecegi hiikiim giiniinde, insanlar, Allah'in saginda ve
solunda toplanacaklar: Sagdakiler, Allah i¢in yedirip igirenler, kondurup gocirenlerdir.
Bunlar, Allah'in melekGitunu miras alacaklar. Soldakiler, biitiin iyilikleri esirgeyen bu
«lanetliler» ise, «Iblis ile onun meleklerine hazirlanmis olan ebedi atese gireceklerdir. Bunlar

ebedi azba, salihler ebedi hayata gireceklerdir.

¢)islim'da «diinya» ve «ahiret» telakkisi

Yahtdilik ve Hristiyanliginkinin tam ortasinda yer alir. Gordiik ki, glinlimiizdeki
Tevrat'm, ahiretten cok diinyevi gyelerden ve miieyyidelerden bahsetmesine karsilik; Incil,
aksine sadece uhrevi miieyyidelere itibar etmekte, uhrevi gayeleri go zetmeyi emretmektedir.
Kur'an-1 Kerim'e gelince, o, bu iki diinyamn da hakkin1 vermeyi istemekte ve bu ikisini bir
cizgide birlestirmektedir: “Muhakkak ki onlari (Allah yolunda hicret edenleri) diinyada
giizellikle yerlestirecegiz; dhiret miikdfati ise, elbette daha biiyiiktiir.” “Insanlardan kimi: Ey
Rabbimiz! Bize diinyada ver, der. Béyle,, sinin dhiretten nasibi yoktur. Onlardan kimi de: Ey

Rabbimiz! Bize hem diinya giizelligi hem de dhiret giizelligi ver ve bizi atesin azabindan koru,
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der. Iste bunlarin kazandiklarindan paylar: vardir.’

Boylece, her iki diinyanin da saddetini dilememizi 6giitleyen Islam, bu iki gayeye
gotiiriicii tedbirler almis miieyyideler koymustur. Islim'in 6ngérdiigii hukuki ve sosyal
miieyyideler, diinya dlizenini saglarken; cennet ve cehennem de uhrevi adaleti

gerceklestirecektir.

Islam acisindan din, oncelikle diinya diizenini saglamay:r giye edinir. Peygamber,
yalnizca, dar manada dini bir tebligci ve uyarict degil, ayn1 zamanda diinyevi bir otoritedir.
Kusurlu olan bu diinyada kusursuz adalet saglanamamaktadir. Bu hususa bizzat Hz.
Peygamber de isaret etmistir. O, bir miras davasi konusunda muhakeme edilmek {izere
huzurunda bulunan iki kisiye soyle demisti: “Siz, muhakeme edilmek iizere bana gelmis
bulunuyorsunuz. Ben bir insanim. Biriniz, delilini ifade etmekte digerinden daha usta olabilir,
ben de aranizda, dinledigime gore hiikiim veririm, Hanginizin lehine, digerinin hakki olan bir
seyi hiikmedersem, onu almasin. Ciinkii bu durumda ben ona, atesten bir parca aywiyorum,
demektir. Kyyamet giiniinde bu hak, o kimsenin boynunda bir boyunduruk gibi asitlmis olarak

(Allah'tn huzuruna) gelecektir!”

Goriiliiyor ki, adaletin bu da eksik kalabilecegi kabtil edilmekte ve bu eksikligin ahirette
tamamlanacag1 belirtilmektedir. Genellikle ahiret hayatinin ve 6zellikle uhrevi miikafat ve
cezanin hakiki mahiyeti, bizim bu diinyada miisahede, tahayyiil ve hissettiklerimizden
tamamiyle baska olmalidir. Nitekim bir kudsi hadise gore Allah soyle buyurdu: «Ben, salih
kullarima oyle seyler hazirladim ki, onlart hicbir goz gérmemis, hicbir kulak isitmemis ve
hicbir insan akli tasavvur etmemistir.» Islam ahlaki, Allah’in rizasini, O'na yakinhgi ve
kavusmay1 biitiin giyelerin {istlinde tutmustur: «A4llah mii'niin erkeklere ve kadinlara, iginde
ebedi kalacaklari, zemininden wrmaklar akan cennetler, Adn cennetlerinde giizel meskenler

va'detti. Allah rizasi ise (hepsinden) daha iistiindiir. »

Islam ahlaki, sidece bir aristokrat ahlaki, yani bir iist tabaka ve hakimler ahlaki olmak
yerine, kitlelere mal olmak ister. Kitlenin karakteristik tipini, vasat insani hesaba katmak
istemeyen felsefi ahlaklar yaninda Hristiyan ahlaki dahi, ancak dar bir cevrede tatbik
kabiliyetine sahip olmuslardir. Esasen, Bati'da pek ¢ok ahlak teorileri ortaya atilmasina
karsilik, Islam diinyasinda, mahiyet itibariyle Kur'dan ve Siinnet hiikiimlerinden farkli
istikamette ahlak nazariyeleri gelismemis olmasinin 6nemli sebeplerinden biri ve belki de
birincisi, IslAimin her seviyedeki insanin yasayabilecegi mertebeli bir ahlak gelistirmis

olmasidir.
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Ahlak, teorik ve pratik ahlak seklinde incelenir. Pratik ahlak, ferdi ahlak, ailevi ahlak,
toplumsal ahlak gibi boliimlerden meydana gelir. Simdi bu ii¢c cihetten Islam ahlakini

inceleyecegiz.

10.1. FERDi AHLAK

10.1.1. INSANIN DEGERI

Islam ahlaki insan1 «insan» olarak bir deger kabiil eder. Insan yeryiiziiniin halifesidir ve
esref-i mahlikattir (yaratilmiglarin en sereflisi). Kur’an’da «Biz insan1 en giizel bicimde
yarattik.» «Biz insan1 miikerrem (serefli) kildik.» buyurulurken, insanin ustiinliigii sarih bir
sekilde dile getirilmistir. Ayrica gesitli vesilelerle, diinyanin, hayvanlarin, denizlerin, gemilerin
ve denizlerdeki onca nimetlerin, madenlerin, ay, giines ve yildizkarin, gece ve giindiiziin,
bitkilerin ve tiirli tlirlii meyvelerin, kisacasi, ¢cevremizdeki canli ve cansiz tabiatin insanin
hizmetine yaratildig1 ifade edilmistir. Ote yandan, insanin goklerin ve yerin bile yiiklenemedigi
«emanet»i kabil etmis olmasi, yani bir vazife ve sorumluluk varlig: kilinmasi dahi, bir yandan
onun agir bir yiikk altina girmesine yol acarken, diger yandan, alemdeki 6zel mevkiine

ulagmasini, «esref-i mahlikat» olmasini saglamistir.

Insanin, insan olarak yaratilisindan getirdigi iistiinliikler ile yararlanmakta oldugu onca
imkanlar, onun kendi cabasinin bir sonucu olmayip, biitiiniiyle Allah'in liitfudur ve birer

emanettir. Bu lituf ve emanetler, insanin bir «vazife varlify olmasini gerekli kilmustir.

Insanin, ailesine, milletine, dindaslarmna, insariliga, hattd canli ve cansiz tabiata kars1 birgok
vazifeleri vardir. Fakat, biitiin bu vazifelerini, miimkiin olan en iyi bir sekilde yerine
getirebilmesi i¢in bizzat kendi sahsina karsi bazi vazifeleri olmalidir. Ciinkii, ancak bu takdirde

oteki va zifelerini yerine getirebilir.

10.2.2. INSANIN KENDI SAHSINA KARSI VAZIFELERI
Insan, bir beden ve ruh varlig1 olduguna gore, onun kendi sahsma kars1 vazifelerini de

boylece iki kisimda incelemek miimkiindiir.

1. insanin Bedeni Varhgina Kars1 Vazifeleri

Insan hayatinin, rahat bir hayat gegirmenin Stesinde ve iistiinde bir giyesi ve insan1 bu
{istiin gAyeye gotiiren pek ¢ok vazifeleri vardir. Iste, bu vazifeleri miimkiin olan en iyi sekilde

yerine getirmenin sartlarindan biri oldugu icin, islam ahlaki insana kendi bedeni vaghigina kars1
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baz1 vazifeler yiliklemistir. Hz. Peygamber, “Senin bedeninin sende hakki vardin” diyerek,

Islam'm bu konudaki tavrini kesin bir dille ifade etmistir.

Beden sagligi, ferdi gorevler i¢in oldugu kadar, igtimal gorevlerin yerine getirilmesi igin
de onemli ve gereklidir. Agiktir ki, sagliksiz ve giigsiiz ferdlerin ¢ok oldugu cemiyetlerde
ictimal gelisme, iktisadi biiylime ve diisman giiglere karsi kuvvetli olma imkanlar1 da tehlikeye
diser. Kur'an’da «Onlara (diismanlariniza) karsi kuvvet hazirlayiniz.» buyurulmustur.
Diismana kars1 hazirlanmasi gereken en 6nemli giiciin ise insan unsuru oldugu aciktir. Netice
itibariyle, rihen oldugu kadar, bedenen de sihhatli olan insan, ailesine, milletine, vatanina,
ozellikle himayeye muhta¢ kimselere daha cok yardimci olabilir. Kuvvetli himayecileri
olmayan hak, daima ¢ignenme tehlikesi ile kars1 karsiyadir. Bunun i¢indir ki, Hz. Peygamber

(s.a.), “Giiclii kuvvetli miimin, zayif miiminden daha hayirlidir.” buyurmustur.

2. Insanin Riihi ve Manevi Varhdina Karsi Vazifeleri

Ahlékgilar, insanin istiinliigiiniin, onun rith meziyetlerinden ileri geldigini kabil ederler.
Gergekten insan, maddi  ve bedeni varligi itibariyle, diger hayvanlar karsisinda fazla bir
meziyete sahip degjldir. Hatta, kuvvet, fiziki giizellik, yeme-igme, cinsel arzu gibi bedeni ve
biyolojik yonleri itibariyle insandan daha {istiin varliklar bulunmakla beraber, bu vasiflarin
hi¢biri o hayvanlar1 insandan daha degerli kilmaz. Ancak, akil, zeka, tefekkiir, estetik zevk,
inanma, ahlak gibi rGhi-manevi kabiliyetleri sebebiyledir ki, insan, yaratilmislarin sereflisi
olma payesini kazanmistir. Su halde, insanin, bu faziletlerini korumasi, gelistirmesi ve bunlar1
yerli yerince kullanmasi, onun rihi varhigina kars1 vazifelerinin dziinii teskil etmektedir. Islam
ahlakinin, insanin, isaret ettigimiz miistesna kiymetini koruyup gelistirmesi i¢in lizumlu

gordiigii faziletleri dort baglik altinda toplamak miimkiindiir:

a) Iman Fazileti : inanmak, insan ruhunun en basta gelen ihtiyacidir. Diizenli, emniyetli

bir ictimai ve ahldki hayat, ancak vicdanlarin iman ile beslenmesi aydinlatilmasi ile
gerceklesebilir. Bu sebeple insan, her seyden once, kendi insanlik serefine uygun bir imana
ulasarak, samimi bir miimin olmanin seref ve mutlulugunu kazanmali; ruhunu inkar ve nifak

bunalimlarindan kurtarmalidir.

Miimin ve Miisliman olmanin ilk sartinin, Allah'a iman etmek oldugunu kabiil eden
Islam, bu imanz, ahlak ve faziletin, hak ve adaletin, stlh ve siikiinun teminat: kabtl etmis ve bu
sebeple Allah'a iman etmeyi, biitiin insanlara ilk ve temel vazife olarak yiiklemistir. Kuran’in
insanlara ilk vazife olarak yiikledigi bu imanin 6zii, kisaca soyledir: Allah vardir, birdir. Zati,

sifatlar1 ve fiilleri ezeli ve ebedidir. Kendisi hicbir seye muhta¢ olmayip, her sey O'na
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muhtactir. {lmi her seyi kusatmistir; her seyi duyar goriir. Her seyi yaratan, yoktan var eden
O'dur. En giizel isimler ve sifatlar O'nundur. Rahmeti her seyi kusatmistir, bununla beraber,
azabt da c¢ok c¢etindir. Hicbir kimseye hicbir sekilde zulmetmez. Onun peygamberleri
vasitastyla insanlara duyurmus oldugu bilgiler dogrudur. Emrettikleri iyi, yasakladiklar
kotiidiir. Biitiin insanlar kotii olsalar bile, bunun Allah'a bir zarar1 dokunmaz; biitiin insanlar iyi
olsalar, bunun da Allah'a bir faydasi olmaz. Fayda da zarar da insanlar icindir. Islam'm istedigi
sekilde Allah'a iman vazifesini yerine getiren insan, bdylece, Hristiyanligin teslis inancindan;
Yahtdiligin 1rk¢1 ve intikamer inancindan, Allah'a ortak kosan her tiirlii sirkten; kisaca,
Allah'in varligini, birligini, zatinin ve sifatlarinin mutlakligini, essizligini ve siirekliligini ihlal

eden her tiirlii dini ve felsefl inaniglardan kalbini arindirmis olur.

b) ilim Fazileti: insanin, kendi riihi varligia kars1 basta gelen vazifelerinden biri bilgi

edinmektir. Bilgi Allah'in insanlara bahsettgi nimetlerin en degerlisi olan aklin vazgecilmez
ihtiyacidir. Ilim, insanin sahsiyeti ile bagdasmayan ¢irkinlik ve kétiiliiklerden korunmanim en
giivenilir yoludur: «Alimin, dbide iistinliigii, dolunay gecesindeki ayn, yildizlara iistiinliigii
gibidir.”

Diinyadaki varliklar ig¢inde bilgi yetenegine sahip tek varlik, insandir. Cahil kalmak
stiretiyle bu yetenegini kullanmayan kimse, en degerli nimet olan akli bagislayan Allah'a karsi
nankérliik etmis olur. Ilim tahsil etmenin, kadin erkek her Miisliimana farz oldugunu belirten
Hz. Peygamber, “Hikmet mii'minin yitigidir, onu nerede bulursa alir.” buyurur; Kur'an “Hig
bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” diye sorar. islam, ilmi, insan sahsiyetinin temel unsuru
gormektedir. ilim, ruhumuzun ihtiyaci, ferdi sahsiyetimizin de, milli ve igtimai bakimdan
sahsiyet kazanmanin ve gelismenin de 6n sartidir. Milletlerin ekonomik, i¢timai siyasi, askeri

gelismelerinin temelinde ilm1 gelisme vardir.

¢) ibadet Fazileti: ibadet, insanin Allah'a olan samimi inancinin, sayg1 ve teslimiyetinin
bir ifadesi oldugu gibi, bizzat kendi diinya ve ahiret saddetinin bir sarti, ruhi olgunluga
ulagsmasmin bir vesilesidir. Psikologlar, ibadetin insani1 rihen rahatlattigini, kaygi ve
sikintilarim  hafiflettigini, bdylece, ibadet etmeyenlere gore daha mutlu ve islerinde daha

basarili kildigini belirtmektedirler.

Hz. Peyganber'in «Orug tutunuz, sihhat bulunuz.» hadisinden, orucun, bedeni sihhate
oldugu kadar, ruhi sihhate de yararli oldugunu anlamamiz miimkiindiir. Elbette Miisliimanlar,
bedene ve ruha faydali oldugu i¢in degil, Allah’a olan kulluk borg¢larini yerine getirmek i¢in
ibadet ederler. Fakat insan, namaz, orug, hac, zekat, kurban, dud, tovbe, istigfar, tevekkiil gibi

bedeni, mali ve kalbi ibadetleri ifa etmekle, Allah'a olan kulluk borglarini yerine getirmenin
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yaninda ruhunu ibAdet nesesiyle doyurmus; irAdesini, eksiksiz iyi olan Mutlak IraAde'nin

hizmetine sunmus; boylece baska insanlara ve genel olarak kotiiliige kul olmaktan kurtulmusg

olur. Ciinkii hakikatte, Allah'tan baskasina kulluk eden kimsede hayir yoktur.

d) Ahlak Fazileti:: «Sizin en hayirliniz, ahldki en giizel olanlardiry, «Icinizden en ¢ok

sevdiklerim, ahldki en giizel olanlarimizdir.» Bu hadisler gosteriyor ki, ahlak,
miimin/Miisliman olmanin sartlarindan, insanlik seref ve haysiyetinin aldmetlerindendir.
Ahlaki degerlere sayg1 gostermeyen, Allah'in emirlerine ve vicdaninin sesine kulak vermeyen,
nefislerinin asag1 arzu ve ihtiraslarina kars1 koyamayan; “canimin istedigi gibi yasar, canimin
istedigini yaparmal!» seklindeki basiboslugu hayat felsefesi yapan kimselere gercek anlamiyla
«insan» demek miimkiin degildir. Ciinkii insan, vazife ve sorumluluk varhigidir. Iyi olmak ve
tyilik yapmak, dncelikle bizzat kendi rihi varligina ve insani sahsiyetine karsi bir borcudur. Bu
sebeple Islam, -ister Allah'a kars: ister insanlara veya diger varliklara karsi islenmis olsun-
aslinda biitiin suglarin bizzat onu isleyenin zararina oldugunu kabiil eder. Bu temel diisiinceden

hareketle Kur'an, kotiilik yapanlar i¢in otuza yakin ayette ‘“nefislerine (kendi mdnevi

sahsiyetlerine) zulmedenler” ifadesini kullanmistir. Ciinkii «Kdétiiliik yapan, bunu bizzat kendi

aleyhine yapmus olur.»

Hz. Peygamber, «Dikkat ediniz; insamn viiciidunda bir et par¢asi vardwr ki, o iyi olursa
biitiin viicut iyi olur; o bozulursa biitiin beden bozulur. Iste bu, kalptir.» buyurur. Eger insan,
sthhatli bir manevi hayata sahip olmay1 istiyorsa, dnce kalbini yani goniil evini temizleyip
iyilestirmelidir. Bu da ancak iyi olmak, i1yilik yapmak, iyi huylar kazanmak, ruhunu faziletlerle
donatmak ve fena duygu ve diisiincelerden arindirmakla miimkiin olur. Iyi niyet, sevgi, sefkat
ve merhamet, sabir, siikiir, kanaat, tevaz(, miisdmaha, diiriistliik, iffet, haya, yigitlik, comertlik,
fedakarlik gibi ahldki hasletlerden nasibi olmayan kimselerden iyi ve yararli davranislar

beklemek bosunadir.

10.2. AILE AHLAKI

10.2.1. AILE KURMAYI ZORUNLU KILAN SEBEPLER

Dar manada aile, ana-baba ile cocuklardan; genis manada ise, bunlarla birlikte baba
tarafindan akrabalardan olusan bir topluluk olup, i¢timai yapinin en kii¢iik birimini ve temel
unsurunu teskil eder. Aile, evlenmelerine dini ve hiikuki bir bulunmayan bir erkek ve bir

kadinm kendi iradeleri ile evlenme akdi yapmalar1 sonucu kurulur.

Insan neden «aile» denen bu miiesseseyi kurma ihtiyact duymustur? Bu soruya cevap

olmak {izere pek cok seyler sOylenebilir ise de belli baslilarina isaret etmekle yetinecegiz.
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1- Aile kurumunun basta gelen givesi, sthhatli nesiller vetistirmek siiretivle, insan

soyunun devamina katkida bulunmaktir. Bu hususu Kur'an soyle ifade eder: «Ey insanlar!

Sizi bir tek nefisten yaratan, ondan da esini yaratan ve ikisinden bircok erkekler ve kadinlar
yaratan Rabbinizden sakinin. Adini anarak birbirinizden isteklerde bulundugunuz Allah'tan ve

akrabalik haklarina ridyetsizlikten de sakmin. Siiphesiz ki Allah, iizerinizde gozetleyicidir. »

Hz. Peygamber de neslin devami i¢in evlenmek gerektigine dikkat ¢ekmistir. Her ne
kadar insanlar; diger hayvanlar gibi, evlenmeden de cocuk sahibi olabilirler ise de insan
yavrusunun, uzun siiren ve olduk¢a zahmetli bakimi, annenin tek basina {istesinden
gelemeyecegi kadar agirdir. Ustelik, insan yavrusunun, sddece maddi ve bedeni bakima degil,
egitim ve 0gretime de ihtiyaci vardir. Esasen ¢ocuga insani hiiviyetini kazandiran da bu egitim
ve 0gretimdir. Bu faaliyet ise ancak sihhatli bir sekilde, toplumun en kiigiik ve en minis bir
birimi olan aile i¢inde yiiriitiilebilir. Nitekim, aile ilgi ve bakimindan yoksun kalan ¢ocuklarin
egitim ve Ogretiminde ciddi giicliiklerle karsilasildigt ve bu cocuklardan g¢ogunun rihi

bakimdan problemli olduklar1 bir gergektir.

Inanglar, degerler, gelenekler ve iyi aliskanliklar, daha ¢ok aile iginde kazanilir. Ciinki,
cocugun sahsiyetini kazandig1 devre aile i¢inde gecen onun en ¢ok sevdigi, inandig1, glivendigi
ve 0zendigi ideal tipler, anne ve babadir. Degerlerin saygi gordiigl, sihhatli bir inang¢ ve ahlak
diizeninin hakim oldugu ailenin ¢ocuklarina verdigini baska hi¢bir kurum veremez. Buna
karsilik, inan¢ ve ahlak yoniinden tefessiih etmis; liiks, israf ve basibosluga kapilmis ailelerden
meydana gelen toplumlarda, ne manevi ve kiiltiirel degerler korunup gelistirilebilir, ne de

gergek bir kalkinmadan s6z edilebilir.

2- Cinsel arzularin gayr-i mesri yollardan tatminini 6nlemesi ile ahlaki bir gayeye
hizmet eden aile kurumu, bdylece, insanin degerler diinyasinin bir pargasini teskil eder. Bu
bakimdan aile kiskancgliklari, dolayisiyla, c¢atismalar1 ve siirtiismeleri Onleyerek, ictimal
diizenin isleyisine katkida bulunur. Aile kurumu ve onun etrafinda orgiilermis olan kurallar,
genel olarak, kadin-erkek iligkilerine, insiyakiligin ve hayvaniligin iistiinde bir deger ve anlam
katar. IslAm’1n, bir yandan zinay1 kesin bir tavirla yasaklarken, diger yandan evlenmeye tesvik

etmesinin sebebi budur.

Insanlar, bedeni ve rihi bakimdan sih hatlerini yeterince koruyabilmeleri; dini ve diinyevi
gorevlerini rahatlikla yerine getirebilmeleri i¢in huzurlu bir ortama muhtagtirlar. Bu ortam aile
yuvasindan bagka bir sey olamaz. Ailenin bu fonksiyonu Kur'an’da soyle ifade edilir: «4/lah'in
ayetlerinden biri de kendileri ile kaynasmaniz ve huzura erigmeniz i¢in, kendi i¢lerinizden size

esler yaratmasi, aranizda sevgi ve merhamet saglamasidir.» Hz. Peygamber, “yiizline baktig1
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zaman i¢ini mutlulukla dolduracak bir ese sahip olmay1” erkek i¢in en degerli nimetlerden biri

saymuistir.

10.2.2. AILEDE HAKLAR VE SORUMLULUKLAR
Ahlak ve faziletin yayginlastigi miikemmel ve huzurlu bir toplumu gergeklestirmenin en

basta gelen sarti, hak-sorumluluk dengesidir. Bu denge, ictimai hayatta oldugu kadar, aile

hayatinda da 6nemli ve gereklidir. Clinkii aile, i¢timai yapiin ¢ekirdegidir. Haklarin gdzardi
edildigi, sorumluluklarin umursanmadigi ailelerden meydana gelen toplumlarda hak ve
sorumluluk suurunun canli olacagi diisiiniillemez. Bu sebeple Hz. Muhammed, ailenin haklarini
thmal etmek pahasina, nafile namaz kilmaya, oru¢ tutmaya vb. ibadetler yapmaya bile izin
vermemistir. Onun, her seviyedeki insanin sorumluluklarina isaret eden iinlii bir hadisinin,
konumuzla ilgili kismi soyledir: «Ailede erkek bir yoneticidir ve yonetimindekilerden

sorumludur; kadin kocasinin evinde bir yoneticidir ve elinin altindakilerden sorumludur.»

1. Esler arasinda haklar ve sorumluluklar

Islam ahlaki, aile kurumunda basibozuklugu kabiil etmez. Bu sebeple, bir insan toplumu
olmasi itibariyle, aile i¢inde bir diizenin hakim olmasi gerekir ki, bu ailede bir otoritenin
bulunmasi ile saglanir. Islam bu yetki ve sorumlulugu belli sartlar dahilinde erkege vermistir.
Bu hususu tasrih eden ayetin anlami soyledir: «Allah'in, insanlardan bir kismini digerlerinden
tstiin kilmast sebebiyle ve erkekler mallarindan kadinlara harcama yaptiklar igin, erkekler
kadinlarin yoneticisi ve koruyucusudur. Bu yiizden, iyi kadinlar saygilidirlar, Allah'in

kendilerini korumasina karsilik, gizliyi (iffet ve namusu) korurlar.»

Bu durumda, aile diizeninin, huzur ve saddetinin saglanmasi ig¢in, her otorite sahibine
oldugu gibi, aile reisine saygili olmak, kadmin basta gelen ailevi sorumlulugudur. Hz.
Peygamber, «Kadin, kocasinin hakkina ridyet etmedikce, Rabbinin hakkini (emrini) yerine

getirmis olmaz.» buyurur

Tamamiyle pedersahi aile diizeninin hakim oldugu bir devirde bu nevi talimlerin ortaya
konmasiin gereksiz oldugu diisiiniilebilir. Fakat 6zellikle cagimizin Bati tipi toplumlarinda
ciddi bir aile problemi halini alan ve gittikce diger toplumlara da yayilan «feminizm» vb.
gelismeler goz oniine alinirsa, bu talimlerin degeri ve Islam'm basiretli diizenlemesinin anlam1

kavranir.

Cagimizin feminizm hareketi, cikis noktasi bakimindan hakli ve saygi1 deger ise de bir

tepki hareketinin hissiligine kapilmasi, ahlaki ve mantiki tedbirleri ihmal etmesi sebebiyle,
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biisbiitliin olumsuz sonuglar dogurmaktadir. Bu olumsuz sonuclarin, 6zellikle su iki noktada

toplandig1 gozlenmektedir:

a) Bu harekete katilan kadm, genel olarak, kayitsiz sartsiz hiirriyet fikriyle
serkeslesmekte, aile icin vazgegilmez bir¢ok kaide ve degerleri hige saymakta; esasen sosyal
hayatin higbir alaninda ve hicbir insan i¢in gegerli olmayan «kendi hayatimi canimin istedigi
gibi yasamak hakkimdir» seklindeki diislinceyi, biitiin degerlerin iizerinde bir deger ve kural
kabtl etmektedir. Bu telakki, ahlaki degerler ve kurallar ile 6nem kazanan aile yuvasinin egreti

bir hal almasina ve yikilmasina sebep olmaktadir.

Genel olarak cagdas hayat telakkisinin yaygin oldugu iilkelerde esine sadakati,
cocuklarma bagliligi ve yuvasinin mutluluguna katkida bulunmay: kendi sahsi arzularinin ve
tutkularinin {stiinde tutabilen bir kadin gitgide 6zlemle aranan bir tip halini almaktadir. Bu
durum, kadinin, aile disiplinini ¢ekilmez bir yiik ve bir nevi esirlik olarak degerlendirmesinden
kaynaklanmaktadir. Istatistikler, bosanma oranlarinda ciddi artis oldugunu gostermektedir. Bu
gelismenin bir sebebi, dini ve ahlaki tedbirlerle desteklenen dhenk ve disiplinin zayiflatilmasi

ve yanlig bir kadin hiirriyeti anlayisidir.

b) Bu anlayisin ortaya c¢ikardigi bir olumsuz sonu¢ da erkekler iizerinde meydana
getirdigi etkidir. Bu gelismeler karsisinda erkekler, genellikle {i¢ tiirlii tavir takinmaktadirlar:
Bir kismi, olay1r oldugu gibi kabidl etmekte ve onlar da evlenip bosanmayi itiyad héaline
getirmektedir. Kimi de kadmi baski zoru ile sadik kilmaya, yuvada tutmaya zorlamaktadir.
Diger bir grup ise, eslerini baslarindan atmak, yuvayir kendileri yikmak isteyenlerdir ki,
bosanma olaylarinin ¢oklugu ve olagan bir gidis halini almasi, bunlar1 cesaretlendirmektedir.
Ciinkii, aile yuvasi bir kere saygidegerligini yitirdi mi, insanlar, onu yikmakta bir sakinca

gérmeyecektir.

Tamamiyle erkegin hakimiyetinin gecerli oldugu bir devirde Islam ahlakinin, kadina,
kocasma itdatkar olma ve genel olarak aile diizenine ridyet etme gorevleri yiiklemis olmasinin
onemi ve degeri daha iyi anlasilmis olmalidir. Bununla beraber, islim’in, tamamiyle aile
diizenini yasatmak niyetiyle kocaya tanimis oldugu otorite hakki, ona, kadin {izerinde haksiz
bir baski ve zorbalik imkan1 vermez; dolayisiyla kadinin, kocasina olan saygist da cebri degil,

ahlaki ve vicdani bir saygidir. Islim hukuku erkegi oldugu gibi bircok bakimlardan kadim

da bagimsiz bir sahsiyet kabiil etmis ve haklar tanimistir ki, bu haklarim bazilarim1 hic

olmazsa bashklar hilinde sunmakta yarar vardir:

*Kadin, yaratilis itibariyle erkege esittir.
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*Kadimin maddi ve ménevi sahsiyeti de erkeginki gibi degerlidir; her tiirlii hakaret, iftira

ve tecaviizden korunmustur.

*Kadin, bagimsiz hukuki bir sahsiyettir; kanuni haklardan erkek gibi o da yararlanir; sug
isledigi takdirde ayni sekilde ceza goriir. Haklarinin, kocasi veya baska biri tarafindan ihlal
edilmesi halinde, hakime bagvurmak ve haksizligin telafisini saglamak hususunda erkekten

farkli bir durumda degildir.

*Kadin, dini bir sahsiyettir; erkek gibi o da ildhi emirlere muhataptir. Kocasina itaat

gorevi, dini ve ahlaki vazifelerini ihmal etmesine yol agamaz.

*[lim tahsil etme ve fikrini agiklama hiirriyetine sahiptir. Kur'an-1 Kerim, kocasimin bir
tasarrufundan dolayr magdur olan ve Peygambere gelerek kendi fikrini sert bir tavirla beyan
eden bir kadinin bu fikrini benimsemis ve hiikiim, onun goriisii istikametinde gelmis ayrica, bu

konu ile ilgili stire de «Miicadile» (tartisan kadin) adin1 almistir.

*Kadin, evlenme ve nikdh esnasinda sart kosmasi halinde kocasini bosama hakkina

sahiptir.

*Miilk edinme, mirastan pay alma, miilkiinii diledigi sekilde isletme gibi iktisadi ve ticari
haklara sahiptir. Ailenin bakim1 kocanin sorumlulugunda olup, kadin i¢in bdyle bir sorumluluk

yoktur.

2. Ebeveyn ile Cocuklar Arasinda Ve Sorumluluklar

a) Ebeveynin Cocuklarina Karsi Vazifeleri

Her yeni dogan ¢ocuk, aile i¢in yeni bir seving ve mutluluk vesilesi olmasi yaninda, yeni
vazife ve sorumluluklar da getirir. Islam ahlakimn bu konuda ebeveyne yiikledigi vazifeleriz

belli bash ii¢ noktada toplamak miimkiindjir:

aa) Cocugun maddi ihtivaclarimin karsilanmasi

Cocuklarin beslenme, barinma, giyim-kusam ve tedavi gibi maddi ihtiyaclarinin
karsilanmasi, ailenin basta gelen sorumlulugudur. Islimm bu konuda burada tafsilatina
giremeyecegimiz genislikte emir ve tavsiyeleri vardir. Hz. Muhammed, kisinin, hayir yolunda
harcadiklarmin en hayirlisinin, aile ferdlerinin ge¢imi i¢in sarfettikleri oldugunu belirtmis;
yine, «Insamin, bakmakla yiikiimlii oldugu aile ferdlerini sefil birakmasi, kendisine giinah

olarak yeter!» buyurmustur.

Islam gerek cocuklarin gerekse ailenin diger ferdlerinin bakimi icin aile reisine vazifeler

yiiklemekle kalmayip, almis oldugu dini, hukuki ve ahlaki tedbirlerle icki, kumar, liiks, israf
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gibi her tiirli fuzGli harcamalan Onlemek stretiyle, aile biitcesinin rahatlamasina imkan

hazirlamis; aile reisine, ev halkinin ge¢imini kolaylikla saglama yolunu gostermistir.

ab) Cocuga sevgi ve sefkat gosterilmesi

Psikologlar, ebeveynin sevgi ve sefkat gibi manevi ilgisinin, ¢ocuklar i¢in maddi ilgi
kadar zorunlu bir ihtiya¢ oldugunu belirtirler. Ebeveynin -O6zellikle annenin- sevgi ve
sefkatinden yoksun kalan c¢ocuklar, ruhi ve ahlaki bakimdan kusurlu olmakta, bu sekilde

yetisen kisilerde su¢ isleme temaytilii kuvvet kazanmaktadir.

Cocuklar aile sevgi ve sefkatinden yoksun birakan ailelerde ebeveynin ve bilhassa
annenin aile dis1 sorumluluklari, genis is ve eglence iliskileri yogun ve hareketli oldugundan,
cocuklara karsi ilgi geri plana itilmektedir. Ana okullar1 ve kresler gibi aile dis1 cocuk bakim ve
egitim kurumlarinin ise, cocugun manevi ve rihi ihtiyaglarim karsilamak hususunda, higbir
zaman, sicak, samimi ve tabii bir ortam olan aile yuvasinin yerini tutmadigi aciktir. Biitiin
cabalara ragmen, modern toplumlarda ana-baba ilgisinden yoksun yetisen ve gelisen ¢ocuklar
ve gencler arasinda rithi ve ahlaki dengesizliklerin, kotii aligkanliklarin ve sug isleme oraninin
gittikce arttif1 gézlenmektedir. Boylece, modern ailenin ¢ocuklar adina girmis oldugu bu ters
yol, ¢cok zaman «gocuk mahkemelerinne ve «islah evleri» denilen ¢ocuk hapishane ve

hastanelerine ulasmaktadir.

Islam'in aile diizeninde kadinin &ncelikli mesguliyet alan1 evidir. Bu, prensip olarak,
cocuklarin ihmal edilmesini biiyiik 6l¢iide 6nlemektedir. Ciinkii bu sayede kadin, ¢ocugunu
kendi siitii ile beslemek, kendi eli ile yedirip i¢irmek, temizlemek, sevip oksamak, egitmek
imkanina sahip olacaktir. Kur'an, «A4nneler ¢ocuklarini iki tam yil emzirsinler» buyurarak,
cocugun, annesi tarafindan emzirilmesini muvafik gérmiistiir. Cahiliyede cocuklar i¢in siit
annesi kiralamak oldukca yaygin iken, Miisliimanlar arasinda bu adetin gittik¢ce zayiflamasi,
Islamin cocuk sevgisine, egitimi ve bakiminin ebeveyni tarafindan yapilmasina verdigi énemin
bir sonucudur. Hz. Peygamber, torunlarini sevdigi bir sirada, bir adamin, on ¢ocugu oldugunu
fakat bunlardan hicbirini sevip Opmedigini belirtmesi {izerine, Rastlullah'in «Allah senin
kalbinden merhameti ¢ekip almigsa ben ne yapabilirim!» buyurmasi ¢ocuk sevgisine verilen

onemin diger bir ifadesidir.

ac) Cocugun egitimi

Cocuklarin dini, ahlaki, ilmi ve mesleki bakimdan egitilip 6gretilmesi, ebeveynin en
onemli ve en zor gorevidir. Cocuklarin egitiminde ilk ve en Onemli ortam, aile yuvasidir.

Ailenin, egitimdeki kusur ve eksildiklerini baska hi¢bir kurum kapatamaz. Bu yiizden, aile
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biiytikleri, bu zor gorevi yerine getirirken, son derece dikkatli, itinali ve sabirli olmalidir.
Cocugun aileden edindigi bilgiler ve intibalar, onun istikbaldeki dini, ahlaki, ictimai ve mesleki
sahsiyetinin tesekkiiliinde onemli 6l¢iide etkili olacaktir. Hz. Peygamber (s.a.), «Hi¢hir baba,

¢ocuguna, giizel terbiyeden daha degerli bir miras birakamaz.» buyurmustur.

Egitimcilerin, ¢ocuklarin egitimi konusunda iizerinde durduklar1 hususlardan 6zellikle su

ticlinii hatirlayalim:

1.) Biiytikler cocuklar1 biiyiik yerine koymayip, aksine, kendileri onlarin seviyesine

inmeli; onlarin egitimi sirasinda ¢ocuk olduklarini ddima g6z Oniinde tutmalilardir.

Peygamberimiz, ¢ocuklarla sakalasir, onlarin oyunlarina katilir, oyunlarin1 bozmamak i¢in 6zel

bir itina gdsterir, bazen bunun i¢in kmtilara bile katlanmaktan zevk duyardi.

2.) Cocuklara daima miinasip bir dille dogru, tutarli ve yararhi bilgiler verilmelidir. Bu
vazife ebeveynin belli basli dini ve diinyevi konularda bilgili olmalarin1 gerekli kilar. Aile

icinde ¢ocuklara bilgi kazandirilmasi gereken temel konular:

a-) Itikad ve ibadete dir zorunlu Islami. bilgiler, b-) Ahlak ve muaseret kurallari, c-)

- -

ocugun, istikbalde gecimini saglayabilmesi icin miimkiin ve miinasip olan bir meslek dalinda

pratik bilgiler.

Ebeveyn, c¢ocuklari i¢in dini ve ahlaki konularda iyi 6rnek olmalidir. Aksi halde, sézleri
ile telkin etmeye calistiklarin1 davraniglari ile yalanlamis olurlar. Cocuklarda, sozlii telkinleri
fiil haline doniistiirmekten cok, gordiiklerini taklit etme kabiliyeti hakimdir. Gazzali’nin Hz.

Ali'ye atfettigi su sdz, kotii 6rnek olan ebeveyn igin de gecerlidir: «/lki insan beni kahreder:

Cahil sofu ile ahlaksiz alim. Cahil, sofulugu; alim de ahlaksizligi ile insanlar: yaniltir.»

Cocuklara karst hosgoriiyii, onlar1 simartip serkeslestirecek bir noktaya kadar gotiirmek
dogru olmadig1 gibi; cocugun sahsiyetini kazanmasina engel olacak, onu asilestirecek ve
arsizlastiracak sekilde kat1 bir disiplin de uygun degildir. Islam ahlakgilari, tedip ve disiplinin
asla eziyet ve iskence demek olmadigina isaret ederler. Ebeveyn bu konuda, «tergib» ve

«terhiby» usillerini, imrendirme ve 6zendirme ile sakindirma metodlarini birlikte uygulamalidir.

Egitim-6gretimde 6fke ve kizginliktan kaynaklanan sert ve kati tavirlar, beklenenin aksine
sonuglar dogurur. Bu yiizden bazi Islam alimleri, dayagm terkedilmesinin dogru olacagim
kablil etmislerdir. Hz. Muhammed'in, hi¢bir cocugu dovmedigine dair sahih haberler
mevcuttur. Kur'an, Peygamber'e hitaben, «Allah'n litfu sayesindedir ki sen, onlara yumusak

davrandin. Eger sert, kati kalbli olsaydin, hi¢ siiphe yok ki, etrafindan dagilir giderlerdi.
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Onlan bagisla...» mealindeki ayeti, genel olarak Islam egitiminde mitedil bir hosgdriiniin

kiymetini ifade eder.
b) Cocuklarin ebeveyne karsi vazifeleri

Islam ahlakcilari, Miisliimanlann vazifelerini, iki ana baslik altinda toplarlar:

1-Allah'a kars1 vazifeler; 2-Yaratilmislara karsi vazifeler.

Islami kaynaklar, insanin ebeveynine karsi vazifelerine, yaratilmislara karsi olan
vazifelerin basinda yer vermiglerdir. Kur’an’in su emri bunun sebebidir: «Rabbin yalniz
kendisine kulluk etmenizi ve ana-babaya iyilik yapmanizi kesin olarak emretti. Onlardan biri
veya her ikisi senin yaninda yashlik cagina erisirlerse sakin onlara “Of!” bile deme, onlari
azarlama, onlara goniil alici tatl ve giizel soz soyle! Onlara merhametle tevazu kanatlarini ger
ve de ki: Rabbim! Nasil ki onlar beni kiiciikken terbiye edip yetistirdilerse, sen de onlara
merhamet et!» Hz. Peygamber, li¢c defa tekrar ederek, “Size, biiyiik giinahlarin en biiyiigiinii
soyleyeyim mi?y diye sordu. Buyur, ya Rasiilallah! dediler. O da “Allah’a sirk kosmak ve ana-
babaya dsi olmak” buyurdu.

Ahlak egitimimizin basta gelen konularindan biri, ebeveyne saygi ve itaattir. Bu sebeple
Miisliimanlar, bu vazifenin 6nemini iyi bilir ve bunu yalnizca ahlak ve faziletin bir geregi
degil, ayn1 zamanda dini bir borg, insanlik seref ve haysiyetini kazanabilmek i¢in bir zardret
kabil ederler. Giinlimiizde degisen aile iligkileri, maalesef bu konuda 6nemli sorunlar1 ortaya
cikarmig goriinmektedir. Bu sorunlarin sebepleri ve ¢ozlimleri {izerinde diisiinmek, her

birimizin sorumlulugundadir.
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11.1. TOPLUMSAL AHLAK

Islam ahlaki, insanin medeni/toplumsal bir varlik oldugu fikrini kabil eder. Bu yiizden, -
bazi mutasavviflar harig- biitiin Is1dm ahlakeilar1 toplum hayatina istirak liizumunu benimser.
Bununla beraber insan, topluma katilmanin kendisine ve ailesine dini ve ahlaki bakimdan
kagmilmaz ve Onlenemez zararlar getireceginden emin oldugunda bu kotiiliik ortamindan
cekilip siyrilmay1 da bilmelidir. Ciinkii igtimal hayat, tabii ve insiyaki zariretlerin Gtesinde,
ahlaki bir kiymet tasimas1 ve ahlak kanunlarinin saygi gormesi ile bir siirii hayat1 niteligini

asarak gercek bir insan toplumu mahiyetini kazanir.

Insanlarin toplum halinde yasamalar1 pek c¢ok haklar dogurur. Toplum, kendisini
meydana getiren ferdlerin bu haklara, imkan ve istidadlar1 nisbetinde ridyet etmeleri ve bu
haklar dolayisiyla iizerlerine terettiip eden vazifelerini ifa etmeleri ile varli§ini sihhatli bir
sekilde siirdiirmenin zorunlu bir sart1 sayar. isldm ahlaki, toplumsal yapinin her seviye ve
kademesindeki insanlara, yekdigerleri karsisinda pek ¢ok haklar tanimistir. Bunlarin belli

baglilarini ele alalim.

11.2. iSLAM AHLAKINDA TEMEL iNSAN HAKLARI

1. Hayat hakki: Kur'an-1 Kerim, savas gibi ya da mesri miidafaa gibi irademiz disinda
ortaya ¢ikan kaginilmaz sebepler disinda insan hayatina kiymanin agir bir su¢ oldugunu beyan
eder. Islam'da dokunulmaz olan, sddece Miisliimanin hayat1 degildir. Baska dinden olmakla
beraber, Miisliimanlarla savas halinde bulunmayan diger toplumlarin insanlarinin hayati da
prensip olarak dokunulmazdir. Islam, bu kimseleri 6ldiiren Miisliimanlar i¢in hukuki cezalar
belirlemis; ayrica Hz. Peygamber, Miisliimanlarla barig halinde bulunan topluma mensup
(muahid) bir gayri miislimi Oldiirmenin uhrevi cezasini s$Oyle ifade etmistir: “Her kim
mudhedeli bir insani éldiiriirse cennetin kokusunu bile alamaz! Oysa cennetin kokusu kirk

villik mesafeden hissedilir.”

Hayat1 bizatihi degerli ve mukaddes kabiil eden Islam ahlakinin intihari miisimaha ile
karsilayacag1 diisiiniilemez. Hz. Peygamber intiharin ne kadar agir bir giinah oldugunu su
sozleriyle ifade etmislerdir: “Kendisini bir dagin tepesinden atarak intihar eden kimse,
cehennemde de siirekli olarak yiikseklerden atese atilmakla cezalandirilir. Kendi eli ile zehir
icen ve bu yiizdem olen kimse, cehennemde de sonsuza kadar hep zehir icirilmekle muazzep
olur. Bir demir par¢asi ile kendi canina kiyan kimse, elindeki demir ile cehennemi boylai ve

ebedi olarak bu demiri viicudunun muhtelif yerlerine saplamakla tecziye edilir.”
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Intihar, cogunlukla irdde dis1 bir olaydir; bir suur bozuklugunun ve cinnet gegirmenin
sonucudur. Intihar ancak onu hazirlayan sebeplerin ortadan kaldirilmast ile dnlenebilir. intihar
sebepleri iimitsizlik ve caresizlik psikolojisinde noktalanir. Inang ve onun gerekleri olan
kadere riza, tevekkiil, ilahi inayet temennisi ve 6zellikle ibadet ve dua gibi manevi unsurlar,
iradeyi ve suuru canli tutan, ruhu kotiimserlige ve iimitsizlige diigmekten koruyan ve bdylece
insan1 intihar psikolojisinden uzak tutan miisbet Amillerdir. intihar edenin dinen sorumlu
tutulmasinin sebebi de inancini yitirmis ve ilahi indyete giivenini kaybetmis olmasidir.
Kur'an-1 Kerim'de «Allah'in rahmet ve yardimindan ancak kdfirler toplulugu iimit keser.»

buyurulmustur.

Intiharm 6nlenmesinde asil gorev cemiyete diismektedir. Birinin intihar ettigini duyan
Mevlana, «Onun mahallesinde hi¢ mi Miisliiman yoktu!» demistir. Islam'daki cemaat ve din
kardesligi suuru, kisiyi intiharin en biiyiik amili olan yalnizlik ve itilmislikten korur. Ciinkii
Islam cemiyetinde ferdlerin maddi ve ruhi sikintilart ile ilgilenmek ve careler getirmek her
miislimanin vazifesidir. Hz. Peygamber'in hadisi bu suurun en giizel ifadesidir:
«Miisliimanlar, birbirini sevmekte, birbirine acimakta ve birbirini korumakta, herhangi bir
uzvu rahatsiz oldugunda diger uzuvilart da bundan dolayr uykusuzluga ve hummdya tutulan

bir beden gibidirler.»

2. Miilkivet ve tasarruf hakki: Islam, kendi kanunlar1 ¢ergevesinde, miilk edinmeyi her

insan i¢in bir hak kabtl ettigi gibi, herkesin kendi miilkiinde, yine ayni kanunlara ridyet
sarttyla, diledigi gibi tasarrufta bulunmasini vazgecilmez ve dokunulmaz bir hak olarak kabul
etmis ve biitlin Miisliimanlara, bu hakka saygili olma vazifesini yiiklemistir. Bu hak ve
vazifeyi ifade eden bir ayet zikretmekle yetinelim: «Ey iman edenler! Mallarinizi aramzda

batilla (dogru olmayan yollarla) yemeyin, kendi rizanizla yaptiginiz ticaret olursa baska.»

3. Minevi sahsiyetin dokunulmazhgi: insan hem bedeni varligi hem de asil ve daha

onemli olan manevi varlig1 iistiin bir degerdir. Bu sebeple Islam, Miisliimanlarin birbirlerinin
1rz, namus, seref ve haysiyetlerine saygili olmayr emretmis ve bununla ilgili olarak
Miisliimanlara pek cok vazifeler yiiklemistir. Islam ahlaki, alay etmek, kiifiir ve hakaret,
giybet, haset, iftira gibi baskalarimin seref ve itibarin1 zedeleyici her tiirli tutum ve

davraniglar1 siddetle yasaklamistir.

4. Mesken dokunulmazhgi: Mesken bir mahremiyet yuvasidir ve her tiirlii tecaviizden,

izinsiz girmekten ve tarassuttan masundur. Islam hukukculari, bir kimsenin kendi evine,

komsusunun meskenini ve bu meskenin, aile efradinin rahatlikla dolasacagi avlu gibi
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miistemilatini tarassut edecek sekilde pencere agmasini, aile mahremiyeti i¢in «fahis zarar»
addetmisler ve bu zararin giderilmesine hiikmetmislerdir. Ayni sekilde, bir kimsenin evinin
yanina gilinesini kesecek, eve agir ve rahatsiz edici giiriiltii ve koku verebilecek ev veya is

yerleri yapmak da “fahis zarar” sayilmig ve bunlarin izalesine hitkmedilmistir.

5. Kanun éniinde esitlik ve adalet: IslAm hukuk ve ahlakinin, kanun oniinde esitlik ve

adalet fikri iizerindeki hassasiyetini anlatmas1 bakimindan, biitiin sahih hadis kitaplarinda yer
alan asagidaki hadis son derece onemlidir: “Hz. Aise'nin naklettigine gore Beni Mahziim
kabilesinden bir kadin hirsizlik yapmisti. Bu soylu kadiin bagislanmasini isteyenler, Hz.
Peygamber nezdinde miistesna bir yeri olan Usime'yi Peygamberin huzuruna génderdiler.
Usame’nin af ricasi {izerine, Rastilullah «Allah'in koydugu kanunlardan birini uygulamaktan
imtind etmemi mi istiyorsun!» dedi ve halka su 6liimsiiz konusmay1 yapti: “Sizden onceki
milletlerin heldakine sebep olan su oldu: Onlar, serefli ve soylu biri hirsizlik (haksizlik) ederse
onu bagislarlar; fakat zayif biri hirsizlik ederse onu da cezdlandirirlardi. Allah'a yemin

ederim ki, kizim Fatima hirsizluk yapmigsa tereddiit gostermeden onun dahi elini keserim”

Islamin, herkesin kanun éniinde esit tutulmasi hususundaki titizligi sebebiyledir ki

IslAim hukukculari su iki noktaylr hukukun ana prensiplerinden kabiil etmislerdir:

1-) Hadlerde af cari degildir. Kisas ve divet cezalar1 ise, ancak magdur ile onun velileri

tarindan affedilebilir. Yukaridaki hadisten de anlasilacagi ilizere, bu konuda devlet baskam

dahi affetme yetkisine sahip degildir.

2-) Kanun Oniinde, devlet baskam da dahil olmak iizere, herkes esittir. islim hukuku hicbir

insan icin «dokunulmazlik hakki» tanimaz.

Kan, renk, makam, zenginlik, akrabalik, dostluk ve hatta inan¢ farklarina bakilmaksizin
herkes kanun Oniinde esittir; ayn1 kanun biitlin Miisliimanlara ve gayr-i miislimlere tatbik
edilir. «Ey iman edenler! Addleti titizlikle ayakta tutun; kendiniz, ana-babaniz ve akrabaniz
aleyhine hile olsa, Allah i¢in (yani Allah'm huzurunda sorumlu olacaginizi diisiinerek)
sahitlik eden olunuz (Haklarinda sdhitlik ettiginiz kimseler) zengin de olsa fakir de olsa
(ifadeniz degismesin). Allah onlara daha yakindir. Hislerinize uyup da addaletten
ayriimaymiz. Eger dilinizi egip biiker yahut (hakikati s6ylemekten) imtind ederseniz, biliniz ki

Allah yaptiginizdan haberdardir. »

6. Inanc¢ ve diisiince hiirriyeti: fslamin ortaya ¢ikisi, bir diisiince ve inang hiirriyeti

hareketidir. Ozellikle Mekke devrinde Hz. Muhammed’in Mekke nin yoneticilerinden istedigi

seylerin basinda “inanglarimi ve diislincelerini serbestce agiklama ve yasama hiirriyeti”
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geliyordu. Bu talebin ne getin bir mukabele gordiigii bilinmektedir. Hz. Peygamber, miisrik
zorbalarin agir saldirilart karsisinda bir kistm Miisliimani 6nce Habesistan'a gondermek, sonra
da kalan Mislimanlarin tamamina yakin bir kismi ile Medine'ye goc¢ etmek zorunda

kalmugtir.

Islam'in bu hiirriyet miicadelesi, tarihte ¢ok zaman goriildiigii iizere (meseld Fransa
ihtilali sonrasindaki gibi) yeni bir istibdada déniismemistir. Ciinkii IslAim'da istibdad ve
zorlama ile bir fikri bogmaya veya bir fikri kabil ettirmeye kalkisma Kur'an tarafindan agik
bir dille reddedilmistir: «Dinde zorlama yoktur.» «De ki: Ey insanlar! Rabbinizden size hak
gelmistir. Artik kim dogru yola girerse kendi iyiligine girmis olur; kim de haktan saparsa
kendi aleyhine sapmis olur. Ben sizin iizerinize vekil degilim (sadece teblig etmekle

gorevliyim)”

Hz. Peygamber, cevresindekilerin goriis ve diisiincelerine deger verir; ¢esitli meseleleri
onlarla goriisiir, tartisir ve icabinda onlarin goriislerini benimser ve uygulardi. O, samimiyetle
sOyle buyurmustur: “Ben bir insamim, dininizle ilgili (Allah tarafindan) bir sey emredersem
onu kabiil edin; fakat sirf kendi goriisiim olan bir sey emredersem, bilin ki, ben de bir beserim

(vanilabilirim)”

Miisliimanlar arasindaki fikri ve ilmi tolerans, sonraki devirlerde devam etmis ve
asirlarca ilim ve fikir adamlarinin her tiirlii dini, ilmi ve siyasi konular1 bir fikir ve vicdan

hiirriyeti atmosferi i¢cinde tartismislar ve bu sayede ileri bir kiiltiir ve medeniyet kurmuslardir.

7. Cihansiimiil esitlik: Islam'in esitlik anlayisi herseyden 6nce su prensiplere dayanir:

* Biitiin insanlar, Allah tarafindan yaratilmistir. O'nun eseridir.
*Biitiin insanlar ayn1 atadan ve anadan gelmektedir; Adem ve Havva'nin neslidir.
*Biitlin insanlar en giizel bir bicimde yara tilmis, miikerrem ve serefli kilinmistir.

*Allah'm huzurunda biitlin insanlar sorumluluklar1 tasirlar; ayn1 vazifelerle

yiikiimliidiirler.

Bu cihangiimil esitlik mesajlari, diinyanin biitiin medeniyetlerinde 1k, renk dil, soy ve
kabile gibi tabiil ve biyolojik dl¢iilere dayanan simif ve asélet farklarinin az veya c¢ok olciide
yaygin oldugu o donemlerde oldugu kadar ¢agimizda dahi heniiz insanligin ulagamadig: yiice

bir idealdir.

Islam prensipleri, bir milletten, bir rktan, bir kabile ve soydan olmak gibi insanin kendi

iradesinden ve cehdinden kaynaklanmayan, sadece ilahi takdirin sonuglari olan tabii, cografi
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ve biyolojik faktorlerin birer iistlinliik ve asdlet sebebi olmasina kesinlikle izin vermez.
Insanin {istiinliigii, onun kendi diisiince ve irdde cehdine baghdir. Bu distiinliik faktorii,

Islam'in iman ve ahlakinin diisiince ve hayat diizeni olarak benimsenmesinden ibarettir.

Islamin kolelik miiessesesini kabiil etmesi, onun cihansiimil esitlik idealinde bir istisna

olarak goriilebilir. Cagin sartlar1 ve zartretleri yiiziinden o giin i¢in agilamayan bu problemin
zaman iginde ortadan kaldirilmasini saglayici tedbirler Islami sistem icinde yer almistir. O
giin icin koleligin kaldirilmasim1 imkénsiz kilan sebeplerin belli bashlarim soyle

siralayabiliriz:

a) Koleligin kaynagi savastir. Savaglar sonunda diisman tarafina esir diisen Miisliimanlar
kolelestiriliyordu. Bu durumda Miisliimanlann tek tarafli olarak koéleligi kaldirmalar:

diistiniilemezdi,

b) Kélelik, devrin en koklii ve en tabii karsilanan miiesseselerinden biri idi. IslAm'm
kolelere Bagladig: insani haklar1 bile son derece yadirgayan ve bunu., Islam'a kars1 ¢cikmay1
gerektiren bir sebep olarak goren bir toplumda bu miiessesenin tamamen feshedilmesi

imkansizdi.
¢) Koleligin bir ¢irpida kaldirilmasi, pekgok sosyal-ekonomik problemler getirecekti.

Bununla birlikte Islim'm koleler igin getirdigi baz1 imkanlar1 seklen de olsa, kéleligin
kalkmis oldugu cagimizda bir¢ok iilkelerde isciler dahi elde edememistir. Hz. Peygamber
Miisliimanlara su kesin talimati vermisti: “Hizmetinizde kullandiginiz kimseler (buna koleler
ve cdriyeler de dahildir), sizin kardeslerinizdir, Allah onlart sizin uhdenize emdnet etmistir.
Bu sebeple onlara yediginizden yedirin, giydiginizden giydirin. Onlara giiglerinin
vetmeyecegi isler yiiklemeyin. Sdayet boyle bir is yiiklemek zorunda kalirsaniz, siz de onlara

yardim edin.”

Islamin cihansiimdl esitlige verdigi onem, kdlelerin gerek durumlarmin iyilestirilmesini
gerekse sistemli bir sekilde azat edilmesini gerekli kiliyordu ve Miisliimanlar bu konuda tarih

boyunca yaptiklar1 seyler bu durum gercevesinde degerlendirilmelidir.

8. Evlenme ve aile kurma hakki: islam ahlakmin evlenip aile kurmay1, beseri, ahlaki

ve ictimai bir zar(ret kabll ettigini daha Once ifade etmeye caligmistik. Evlenmeyi
Peygamber'in slinneti sayan ve onun siinnetini terketmeyi ondan yiiz ¢evirmek seklinde
degerlendiren bir dinin, bu tabii hakki baz1 insanlardan esirgemesi veya bu hakkin ihlaline
izin vermesi disiliniilemez. Kur'an-1 Kerim «Aranizdaki bekarlari, kolelerinizden ve

cdriyelerinizden iyi halli olanlari evlendirin. Eger onlar fakir iseler, Allah onlari kendi liitfu
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ile zenginlestirecektir.» buyurmak slretiyle evlenmeyi tesvik etmistir. Hz. Peygamber de
evlenme hakkina saygi gosterilmesinin gerekliligine isaret etmistir: “Kisi, din kardegsinin talip
oldugu bir kadint veya kizi istemeyip, onunla evlenmesini veya onu almaktan vaz ge¢mesini

beklesin.”

9. Ozel hayatin gizliligi: Baskalarinin 6zel hayatim izlemeye ve kusurlarini arastirmaya

Kur'an-1 Kerim'de ve hadislerde «tecessiis» adi verilmis ve bu tutum ahlaki fenaliklarin en
onemlilerinden biri kabil edilerek yasaklanmistir. Kur'an-1 Kerim'de séyle buyurulmustur:
«Ey mii'minler, zandan ¢ok sakinin, ¢iinkii zannin bir kismi (asilsiz ve) giinahtir. Birbirinizin
gizli yonlerini arastirmayin (tecessiis) ve birbirinizin aleyhinde konusmayin (giybet).” Hz.
Peygamber de: “Zandan kesinlikle ka¢inin, ¢iinkii zan sozlerin en yalanmidir. Birbirinizin gizli
yonlerini arastirmaywn; birbirinizin kusurlarini gozetlemeyin ve birbirinize kin giitmeyin, Ey
Allah’in kulllar kardes olun.” “Kim bu diinyada Miisliiman kardesinin kusurunu saklarsa
Allah da dhirette onun kusurunu saklar (bagislar); kim de bu diinyada Miisliiman kardesinin

kusurunu ifsa ederse Allah da ahirette onun kusurunu ortaya ¢ikarir.” buyurur.

10. Gecim teminati: insanin maddi ve manevi imkanlan elverdigi siirece, kendisinin ve
ailesinin ge¢imini temin etmesi ve bunun i¢in mevcut firsatlardan faydalanmasi hem hakki
hem de vazifesidir. Miisliiman sahsiyeti, kendi ihtiyacim1 bizzat kendisinin karsilamasini,
kendi emegi, kudret ve imkan elverisli iken baskalarindan bir seyler beklememesini gerekli
kilar. Nitekim gerek varlikli kimselere gerekse devlet ileri gelenlerine, bir menfaat saglamak
amaciyla tabasbus gosterip onlarin yakmligini saglamaya calismak, Islam ahlakeilarinin zillet
kabil ettikleri bir davranistir. Peygamber soyle buyurur: “Allah’'a yemin ederim ki, birinizin
ipini eline alip ormana giderek odun toplamasi, sonra onu sirtinda tasiyarak getirmesi

(boylece gecimini saglamasi), birine giderek dilenmesinden daha haywhdwr.”

Miisliimanlarin, yoksul ve himdyeye muhta¢ kimselere yardime1 olmalar1 ve bu gibileri
barmdirmalari, isldm toplumu igin hir vazifedir. Sadaka-i fitir, adak/nezir, cesitli keffaretler,

zekat gibi mali harcamalar ayn1 gayeye hizmet i¢in gelistirilmigtir.

Diger yandan, “Hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz giittiiklerinizden sorumlusunuz; devlet
baskani bir ¢obandir ve yénettiklerinden sorumludur.” anlamindaki hadis, devlete halkin
gecimini  saglama ve ge¢im imkanlar1 hazirlama ylikiimliligini getirmektedir.
Peygamberimiz, bir devlet reisi olmasi sifatiyla, bu konudaki sorumlulugunu soyle ifade
etmistir: «Ben miiminlere kendilerinden daha yakinim. Bir kimse vefat eder de mal birakirsa

bu mal varislerinindir, kimin de geride ¢oluk ¢cocugu yahut borcu kalir da buna karsilik mali
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kalmazsa, ben bu ailenin velisiyim, bana gelsinler.» Bu hadis, devletin muhtag ve ¢aresiz

tebaasinin ge¢imini temin etme yiikiimliliigiiniin mesnedidir. .

Islam hukukgulari, bu vazifeyi yerine getirmekten imtina eden devlete kars: fakirin dava
acabilecegini ve hakimin, devlet aleyhine hiikiim verebilecegini, gayr-i miislim tebaanin dahi
bu hakka sahip oldugunu; bu durumdaki gayri miislimlerin vergiden muaf tutulacagini ve

beytulmalden (devlet biitcesinden) kendilerine yardim saglanacagim kaydederler.

11.3. TOPLUMSAL VAZIiFELER

Igtimai gorevler toplum iiyelerinin miikellef bulunduklar1 karsilikli gdrevlerden ibarettir.
Allah insanlar1 toplum iginde yasamak iizere yaratmistir. Insan yaratihs bakimindan
medenidir. Fitrat itibariyle sosyal olan insanlar arasinda karsilikli birtakim gorevler bulunur.
Ihtiyaglarini karsilamak, isteklerini yerine getirmek ve ilerlemek ancak bu sekilde miimkiin

olabilir. Toplumsal gorevler, adalet ve thsan gibi ilkelere dayandirilir.

Her hakkin ifasi bir vazifedir. Ahlake¢ilar, vazifeleri ‘“adalet vazifeleri” ve ‘“ihsan

vazifeleri” diye iki katagoriye ayirirlar. «4llah size addlet ve ihsani emreder.» buyurulmustur:

11.3.1. Adalet Vazifeleri

Adalet vazifeleri insan haklarinin ifasin1 tazammun eder. Ciinkii adalet, Hz.
Peygamber'in ifadesi ile sunu amirdir: “Her hak sahibine hakkint ver!” Bize bir emanet
birakana bunu iade etme vazifesi bir hakkin ifasidir ve adaletin geregidir. Dinen zengin olan
kimselerin mallarinda “sail ve mahrum icin (vani yoksullar i¢in) malim (belirlenmis) bir
haktur.” Zekat dedigimiz bu hakkin eda edilmesi, bir adalet vazifesidir. Genel olarak,
baskalarinin zararina yol acan kotiiliiklerden uzak durmay1 gerektiren biitiin vazifeler, adalet
vazifelerinin sumiliine girer. Hz. Peygamber, bu tiir vazifeleri su hadisleri ile 6zetlemislerdir:
“Miisliiman miisliimamn kardesidir: Ona hiyanet etmez; onu yaralamaz, kiigiik diisiirmez. Her
Miisliimanin digerlerine namusu, mali ve kani haramdir. Takva iste burada (kalbde...) 'dir.”
“Miisliiman kardegini hor gormek, kisive giinah olarak yeter.” “Miisliiman, diger

Miisliimanlarin dilinden ve elinden zarar gormedigi kimsedir.”

«Dil ile zarar», baskalarinin seref, itibar, ndr mus ve haysiyet gibi manevi haklarina

saygisizlik, «el ile zarar» ise beden ve mal gibi maddi haklaria tecaviizdiir.

Islam ahlaki, her insanin, dokunulmaz kabil edilen biitiin haklarma saygi gosterilmesini
emretmekle beraber, 6zellikle haklarini savunma kudret ve imkénlar1 zayif olanlarin haklaria

saygi konusunda titizlik gostermistir. Bu titizlik, onun «kuvvetli olan haklidir» seklindeki
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kuvvet ve siddet ahlakina karst olusundandir. Bununla beraber, Islam ahlak: bir kolelik ve
miskinlik ahlaki degildir. Bir insan kendi hakkindan ancak kendi rizasi ile vazgegebilir; bir
insan1 zorla hakkindan ge¢irmeye caligmak haksizliktir. Kur'an, zor kullanma yetkisini,
Peygamber de dahil olmak iizere, hi¢ kimseye tanimamustir. Islam ahlakinda adalet prensibi,
yukarida igaret edilen insan haklarina saygili olmay1 gerektirir ve herkese bu haklar nisbetinde

mukabil vazifeler yiikler.

11.3.2. ihsan Vazifeleri
Genellikle adalet vazifeleri bagkalarinin haklarimi 1hlal etmemeyi gerektirirken, thsan
vazifeleri, daha ileri giderek, bagkalarina goniillii iyilik etmeyi, baskalar1 yararina olarak
kendi haklarindan ve imkanlarindan fedakarlik etmeyi gerektirir. Adalet vazifeleri, genellikle
hukuki miieyyidelerle desteklenirken, ihsan vazifeleri tamamiyle ferdi vicdaninin birer
emridir ve bunlara ridyet edilmesi ferdin fazilet ve kemal derecesini gosterir. Bu yiizdendir ki,

thsan vazifeleri, kiymetleri acisindan adalet vazifelerinden ilerisinde bir deger tasir.

Insanlarin birbirlerine kars1, cesitli hal ve sartlara gore, ihsan nev'inden olan pek ¢ok
vazifeleri vardir. Allah rizas1 i¢in iyilik yapma niyetine dayanmasi sartiyla yapilan her hayir
is, sOylenen her 1yi s6z, hatta goniilden gecirilen iyi nyet birer ihsandir. Her insan, kendi 6zel
imkanlan nisbetinde ihsanda bulunabilir. Varlikli kisinin ylizlerce insanin ge¢imini goniilli
olarak saglamasi ihsan oldugu gibi, bir yetimin basini oksamak yahut bir ¢aresizi teselli edip
imit vermek ve gonliinii rahatlatmak da birer ihsandir. Bu nevi islerin iyilik dereceleri,
onlarin goriiniisteki biiyiikliiklerinden ¢ok, sahibinin niyetine ve imkanlarinin elverigliligine

baghdir. Meshur tabiri ile «Mii'minin niyeti amelinden hayirlidir.» Kur'an'da soyle

buyurulmustur: «Giizel bir soz soylemek ve affetmek, arkasindan eziyet gelen sadakadan daha
hayirlidir.» Buna karsihik, «Mallarini Allah yolunda iyilik icin sarfedip, sonra verdiklerinin
ardindan basa kakmayan ve eziyet etmeyenlerin miikafatlart Allah katindadir. Onlara korku

yoktur; onlar iiziilmeyecekler de.» .

Insanlarin haklarina ridyet etmekle birlikte, gerektigi zaman onlara iyilik yapmak, ikram
etmek ve onlar adina ferdgat ve fedakarlikta bulunmak, her ne kadar hukuki bakimdan bir
mecbiriyet degilse de dini ve ahlaki vazifelerdendir. Is1dm ahlaki insana, ne kadar zor sartlar
altinda bulunursa bulunsun, imkanlar1 ne kadar kit olursa olsun, iyilik yapma, ve fazilet
yolunda ilerleme firsat1 vermektedir, Bu firsatlarin genisligi, Hz. Peygamberin su hadislerinde
gegen Orneklerde daha iyi goriilmektedir: «Her insanin, beden saglhgi dolayisiyla ndil oldugu
faydalara siikretmesi (yani bedenini hayirll islerde kullanmasiy) bir iyiliktir; Allah’in her
gtinti, iki (hasitm) arasinda addleti saglamak, bir iyiliktir(sadaka),; bir insanmin hayvanina
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binmesine veya yiikiinii yiiklemesine yardimct olmak bir iyiliktir, goniil alict bir kelime
konusmak, bir iyiliktir, namaz icin atilan her adim, bir iyiliktir; gelip gecene zarar veren bir
nesneyi yoldan atmak da bir iyiliktir.» «Bir Miisliiman, bir aga¢ diker yahut ekin eker de
ondan baska bir insan yahut kug yahut da baska herhangi bir hayvan yerse, bu o insan igin

sadaka yerine geger.”
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12.IKTISADIAHLAK

12.1. ISLAM IKTiSADININ AHLAK{ NITELIGIi

Islam iktisad1 gerek nazari yapisi gerekse tarihi tatbikati goz oniine alinirsa, kendine has
kaynaklar1 olan, hususi gayeleri bulunan, orijinal, tutarli bir yapiya sahiptir. Islam iktisadinin
basta gelen 0zelligi, insanin maddi ihtiyaglari ile manevi ihtiyaglarini birlikte miitdlaa etmesi
ve bunlar arasindaki iliskiyi canli tutmasidir. iktisat ilmi, insanin ihtiyaclarina gére
kaynaklarim kit oldugu gerceginden dogmustur. Bat1 ekonomisi «kaynaklardan nasil daha ¢ok
pay alabilirim?» seklindeki egoist bir sorunun cevabinmi vermeye calisir. Halbuki Islam
ekonomisinde cevabi arastirilan temel soru sudur: «Kaynaklarin dagiliminda haksizliklar nasil

Onlenebilir?»

Kapitalizm maddi degerlerin ¢ok tiiketilmesi ve iiretilmesi ile ilgilenir. Buna karsilik
iretim ve tliketim tutkusunun tabiati tahrip etmesine ve cevre sartlarini canlilar aleyhine
bozmasi Islam'm ruhu ile bagdasmaz. Kapitalizmin ideolojik yapisini iki temel ilkesi vardir:
Maddecilik ve Ferdiyetcilik. Ekonomi bu ideolojinin hizmetindedir, toplumun genel refahi ve
manevi gelismesi yerine, iktidari/giicii elinde bulunduran ziimrelerin maddi ihtiraslarina
hizmet etmektedir. Bu, ekonomiyi dini ve ahlaki baglardan kurtarma egilimi doguracak ve

bunlar1 ekonomiye ayakbagi oldugu kanaatine gotiirecektir.

Iktisadi ahlakin dayandig ilkelerden ikisi sunlardir: 1. Maddi ve manevi kiymetler

dengesine 6nem vermesi: 2. Ferdi ve ictimal menfaatlar dengesine 6nem vermesi.

1. islam iktisadinda maddi ve manevi kiymetler dengesi

Islam, insanin dogas1 konusunda gergekcidir. Buna gére insan bir ruh-beden varligidir ve
bdylece ihtiyaglar: da ¢ift kutupludur. insanin, bunlardan yalmzca birine agirlik vermesi kendi
tabiatina aykiridir. Kur'an-1 Kerim'e gore insanlar, genel olarak cinsi hayat, ¢ocuk edinme,
mal sahibi olma gibi «diinya hayatinin metai»'na diiskiin olarak yaratilmislardir. «O, mal
sevgisine ¢ok diiskiindiir.» Bu gercegi goz oniine alan Kur 4n-1 Kerim, insana sdyle der: “Ey
Ademoglu! Her mescidde (ibadet ve toplanti yerinde) zinetinizi takinin (temiz ve giizel

elbiseler giyinin),; yiyin icin fakat israf etmeyin. Ciinkii Allah miisrifleri sevmez.”

Islam, insanin biitin zamamm ahiret islerine aywrmasmi uygun bulmaz. «Allah,
diinyadaki her seyi sizlerin yararlanmast igin yaratmis der. Iktisadi faaliyetlerden uzaklagarak,
gece-glindiiz namaz kilip orug tutan ve bu yilizden kendisinin ve ailesinin ge¢imini ihmal eden

baz1 sahabiler Peygamber tarafindan ikaz edilmistir. Islam, insanin diinya islerine bakismna ve

143



yonelisine bir itidal getirmistir. Asiriligm hicbir tiirliisiinii uygun bulmayan Islim, maddi

ihtirasi elbette kinayacaktir.

2. Islam iktisadinda ferdi ve ictimai menfaaflar dengesi

«Altta kalanin cani ¢iksin!» anlayisina dayanan ve genel iktisadl politikayi, biiyiik
olgtide, ferdlerin ve ziimrelerin belirsiz ve ¢ogu zaman gayri ahlaki olan istek ve kaprislerine
gore belirleyen sistemler, ferdlerin egemen olma tutkusundan dogar ve kuvvete dayanir.
Boyle bir ekonomik yapida, ancak ferdi arzular1 ya da aym isteklerin pesinde kosanlarin
olusturdugu smif istekleri goz oniine alinir. Kaynaklarin kitligina karsilik taleplerin ¢oklugu,
ferdiyet¢i ve sinifli toplumlarda ferdler ve siniflar arasinda ¢atismayi dogurur. Bu ¢atismay1
onlemek i¢in idari ve hukuki tedbirler alinsa da «kuvvet» ile desteklenen ferdi ve bencil

istekler, bu tedbirler lizerinde de niifiizunu hissettirir.

Giliniimiiziin kapitalist toplumlarinda is¢i siifina, bagka iilkelerdekilere nisbetle daha
elverisli gegim imkanlar1 saglanmissa da bu gelisme, kapitalist ekonomideki ahlaki ilkelerden

kaynaklanmamaktadir. Bu gelismeyi doguran sebepler sunlardir:

a) Iscinin hayat standardinin belli oranlarda yiikseltilmesi, sermaye cevrelerinin uzak
vadedeki menfaatleri i¢in, yani ferdi ve bencil ¢ikarlarinin saglama alinmasi i¢in bir ihtiyat

tedbiridir,

b) Isci smifi, bu haklari, karsi tarafin ahlaki ve insani yaklasimi sayesinde degil,

tamamiyle kendi sinifinin giicbirligi sayesinde kazanmaktadir.

¢) En 6nemli sebep ise, Bati'nin, geri kalmus iilkelerden sagladigi haksiz ¢ikarlardir. Bati,
sahip oldugu ekonomik, teknik ve politik istiinliikler sdyesinde; kaidelerini ve sartlarini
kendisinin belirledigi ticari miinasebetler, vermis oldugu krediler ve koriigiinii kendi elinde
tuttugu savas havasiin sonucu olarak gerceklestirmekte oldugu sildh ihracati gibi yollarla
cok biiylik karlar saglamaktadir. Bat1 iscilerinin ve genel olarak Bati toplumlarinin hayat

seviyelerinin yiikselmesinde bagka iilkelerin haklar1 ve paylari 6nemli yer tutmaktadir.

b) insanlarin tamami bir aile toplulugu

Insanlarin dayanisma halinde olmalar1 ve imkanlarini birbirinin refah ve mutlulugu igin
kullanmalar1 gerekir. Islim toplumdan kopuk ve kendi basina bagimsiz bir gergek seklindeki
ferdiyetciligi kabul etmez. Bir cemaat dini olan Islam, miimkiin olan en adil, en ahlaki ve en
insani olgiilerle paylasimimn prensiplerini koymustur. Islam, yeknasak bir esitligi miimkiin
gormedigi gibi adil de kabiil etmez. Insanlarin kabiliyet ve istidatlarina, ¢cevre imkanlarma
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gore, aralarinda farklar olacaktir. Bu, iktisadi imkanlar icin de gecerlidir. «Allah, rizik
hususunda kiminizi kiminizden iistiin kilmigtir.» «Diinya hayatinda insanlarin maisetlerini
ralarinda biz taksim ettik ve onlarin kimini ote,, kine derece derece tistiin kildik ki birbirlerine

is gordiirebilsinler.»

Biitiin ferdlerinin esit maddi varlik ve imkanlara sahip oldugu bir toplumun ne gegmiste
ne de simdi mevcut olmadigini tarih bize gostermektedir. Bununla beraber, bu ekonomik
farklilik toplumun faydasina kullanilabilir; kullanmilmalidir da. Islam, bu farkliligi, bir simf
catigmas1 amili olarak degerlendirmek yerine, insanlar arasinda acima ve yardimlagsma

duygusunu yasatan ve insani miinasebetleri olumlu yonde etkileyen bir faktor olarak gortir.

Kur'an su emri verir: “Allah'in size verdigi kendi malindan siz onlara (hiirriyetlerini
kazanmak isteyenlere) veriniz”. Bu ayet, biitiin ihtiya¢ i¢inde olanlara hakikatte Allah'in olan
maldan yardim etmeyi ve bdylece refahin, kolelere varincaya kadar, toplumun biitiin
kesimlerine yayginlastirilmasini emreder. Islam iktisadinin &nemli bir ilkesi bir baska ayeti
kerimede soyle konulmustur: “O servet, icinizden yalnizca zenginler arasinda dolasan bir sey

olmasin.»

Islam iktisadi, bu ayetlerde goriildiigii iizere, sermaye temerkiizii yerine, refahin
yayginlastiriimasini hedef almistir. Bununla birlikte, Islim'm servet birikimini yasakladig1 da
sOylenemez; elverir ki bu servet iiretimde ve sdir ekonomik faaliyeiilerde isletilsin. Biiytik
sermayenin biiyiik isletmecilik ve biiylik is ve gecim alan1 demek oldiigii iktisadi bir gergektir.
Daha Peygamber zamaninda oldukc¢a zenginlesmis Miisllimanlar vardi ve bu insanlar yeri
geldikge dini ve igtimai fedakarliklarin essiz orneklerini verdikleri i¢in Peygamber nezdinde
itibar kazanmiglardi. Ashabdan Ibn Mes'ad diyor ki: «A4llah Rasiilii mali hayirlar yapmamizi
emredince i¢imizden kimileri ¢arsiya gidip hamallik yaparak birkag¢ avu¢ hurma ile

donerlerdi. Bugiin onlardan bazilarinin milyonlar: var.»

Devlet, zekat vecibesine ilaveten, servetlerinin tamamini veya bir kismini, icabi hale
gore tasadduk veya yatirim yoluyla toplumun hizmetine kullanmaktan kag¢inanlara kars1 zecri
tedbirler alabilir mi? Bu soru Islam hukukunun konusudur fakat Islam ahlakinmn, servetin ve
paranin atil brrakilmasini tecviz etmedigi kesindir. Islam, genel olarak iyiligi zecri tedbirlerle
yaptirmak yerine, onu goniillii ve seve seve yapmaya sevkeden bir manevi ve ahlaki

formasyon gelistirmek ister.

12.2. iIKTiSADiI FAALIYETLERDE AHLAKI VAZIFELER

Islamda her hak ve imkén, bir sorumluluk ve vazifenin karsiligidir:
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«Ahirette insan, hayatint nerede tiikettiginden, servetini nasil kazanip nerede
harcadigindan, ne gibi isler yaptigindan, bedenini nasil yiprattigindan ve bildiklerini yasayip

yasamadigindan sorguya ¢ekilmedikce Allah'tn huzurundan ayrilamaz.»

Islam ahlakgilari, insana tanman hak ve imkanlar karsisinda terettiip eden vazifeleri

yerine getirmeyi ¢ogunlukla «siikiir» terimi ile ifade ederler. Buna gore servetin siikrii,

vukaridaki hadisten anlasildig: iizere, su iki katagorideki vazifelere ridvet etmek

siiretivle verine getirilir:

12.2.1. Kazanma ve iiretim ile ilgili vazifeler

Gerek iiretim yoluyla olsun gerekse ticaret yoluyla olsun, Islim'da ferdi kazanma
tesebbiisleri mesridur. Eger 6zel kabiliyetlerin toplumun gelismesine ve refahina yararh
kilinmasi i¢in gerekli ortam ve sartlar hazirlanir ise, bu kabiliyetilerin icad etme, iliretme ve
kar etme istidatlar1 neden koreltilsin? Is1am, kendi sistemi iginde, ferdi kabiliyetleri toplumun
refahina ve gelismesine yararli kilmak i¢in gerekli onlemleri almistir. Hukuki ve igtimai

miieyyidelerle birlikte Islom'in asil tedbiri, onun yetistirmeyi amacladigi Miisliimandir. Bu

insanin ayirici 6zelligi Allah'a duydugu saygi ve insanlara besledigi sevgidir.

I[slamin asil meselesi, belli bir hukuki ve iktisadi sistem kurmadan once, «Miisliman
insan» yetistirmektir. Bunun acgik delili, Mekke'de inen ayetlerle Medine'de inen ayetlerin
muhtevasidir: Mekki ayetler, biiyiik ¢apta iman ve ahlaka, yani manevi cihazlanmaya agirlik

verirken, medeni ayetlerde hukuki, iktisadi, siyasi vb. sosyal konular yogundur.

Miisliimanin kazanma ve iiretim ile ilgili vazitelerini sunlardir:

A) Kazanma faaliyetleri sirasinda hilis bir nivet tasimak

Bu, egoist arzu ve kaprisleri tatminden 6te; sahsi, ailevi ihtiyaclar1 karsilama ve genel
olarak insanlarin refahlarina, maddi-ménevi gelismelerine katkida bulunma, nihayet Allah'in
rizasmi kazanma niyetidir. Miisliiman, iktisadi faaliyetlerini dini yapinin disinda diisiinmez.
Miisliiman, kendi imaninin ve vicdaninin buyrugundaki irade ile kendisini Allah'a ve O'nun
kullarina hizmete sunmali; kararlanni ve isteklerini bizzat kendi iradesi ile sinirlayabilen bir

«sahsiyet» olmalidir.

B) Mesleki bilgi ve ehliyet

Islam ahlakgilari, her miisliimanin, mesgil oldugu is ve ticaret alam ile ilgili iktisadi
bilgileri, ayrica, haramdan korunmak ve helal kazang¢ saglamak i¢in gerekli dini ve ahlaki

bilgileri o6grenmesinin llizumunu belirtmislerdir. Mesleki bilgi ve ehliyetin 6nemi
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zamanimizda her zamankinden daha ¢ok 6nem kazanmistir. Bilgili ve ehliyetli is ve meslek

erbabi, bir toplumun en 6nemli ve degerli ekonomik potansiyeli kabil edilmektedir.

Hayatin bagka alanlarinda oldugu gibi iktisadi alanda da eksik, ciliriik, kalitesiz mal
iretimi gibi bilgisizlik ve ehliyetsizlikten dogan her tiirlii ekonomik kayiplar hem ferdlere

hem de cemiyete zarar vermektedir. Miisliimani, «diger Miisliimanlarin, elinden ve dilinden

zarar gormedigi_kimse» seklinde tarif eden ve insanin, kendisine yapilmasini istedigi seyi,

kendi de baskasina yapmadikca gercek bir miimin sayilamayacagini belirten Islam ahlaki

icin mesleki bilgi ve ehliyetin 6nemi agiktir.

C) Allah'in haram Kkildig sevlerin iiretim ve ticareti ile mesgiil olmamak

Islam, iilke ve toplum yararina olmayan seylerin iiretim ve ticaretini haram kilmustir.
Bunlardan bir kismi, Islam hukuku tarafindan acik¢a yasaklanmustir ki, asagidaki hadiste
bunlardan birkaginina isaret edilmistir: “Allah ve Resilii ickinin, kendiliginden 6lmiis hayvan
etinin, domuzun ve putlarin alim-satimimi haram kilmistir.” “Allah bir seyin kullanimim

’

haram kilmissa, ondan edinilen kazan¢ da haramdir.’

D) Allah'in, vasaklavarak gavr-i mesrilugunu ilin ettigi vollardan kazanc aramamak.

Miisliimanin temiz ve yiiksek sahsiyeti, {stiin hizmet anlayisi, kumar, hirsizlik,
dolandiricilik, zimmet, faizcilik, tefecilik, spekiilasyon (ihtikar), riisvetcilik ve kagakcilik gibi
toplum zararina olan ve insanlik serefi ile bagdagsmayan yollardan kazang saglama zilletine

1zin vermez.

E) Iscinin haklarim gézetmek

Isverenin isciye, Islam'm 6lciileri icerisinde, zamanin ve 6rfiin icaplarina gore makdl bir
iicreti zamaninda 6demesi ve diger maddi ve manevi haklarina ridyet etmesi gerekir. Bir kudsi
hadiste: “Ug ziimre vardir ki, kiyamet giiniinde onlarla hesaplasacagim: Beni sdhit tutarak
soz verdikten sonra soéziinde durmayanlar, hiir insani satarak bedelini yiyenler ve isci
calistirip ondan yararlandigi halde iicretini vermeyenler.” buyurulmustur. Peygamberimiz de

soyle buyurdu: “Is¢inin iicretini, teri kurumadan odeyiniz.”

Islam ahlaki, daha ahlaki ve insani olarak, isci-isveren arasinda hayat diizeyinin esit

olmasim o&giitler: “Hizmetinizde kullandiginiz kimseler, sizin ancak kardeslerinizdir. Allah
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onlart sizin elinize emdnet etmistir. Bu sebeple onlara yediginizden yedirin, giydiginizden
givdirin.”

Kapitalist diizene sartlanmis zihinler i¢in bu hadis ulasilmaz bir hedef gibi goriiniirse de
Miisliiman bir cemiyette bu sekilde bir ig¢i-igveren yakinlasmasini gergeklestirmek imkansiz
degildir. Ciinkii Islam, getirmis oldiigii manevi ve ahlaki ilkelerle, Miisliiman isverendeki
ihtiraslar1 dizginler, onun taleplerini siradan insanin talepleri ile ayni diizeye getirir, elinin

altindaki is¢isine de aymi imkénlar1 hazirlama irddesini kazandirir. Bdylece, modern

ekonomideki is¢i-isveren catismasi, Islam iktisadinda isci-isveren kardesligine déniisiir.

F) isverenin haklarim1 gozetmek

Kur'dn-1 Kerim, Miisliimanlarin usulsiiz yollarla birbirlerinin haklarin1 yemelerini
prensip larak yasaklamistir. Bu sebeple isci, kendi haklarina, kars: taraftan bekledigi saygiyi,
ayn1 sekilde kendisi de gdstermeli; isveren gibi o da bu konuda hakkaniyet esaslarina uygun
olarak ve karsilikli r1za ile diizenlenmis sézlesme esaslarina ve sartlarma uymalidir. Hz.

Peygamber, «Miisliimanlar, kabiil ettikleri sartlara uymak zorundadirlar.» buyurmus ve

sOzlesme yapildig1 halde buna uymamay1 «miinafikhk alameti» olarak nitelemistir.

Kur’an-1 Kerim’de de s6zlesme ile verilen ahidlere uymamn gerekliligi israrla belirtilmis
ve Miisliimanlarin belli bagh 6zelliklerinin sayildigi uzunca bir ayetin bir yerinde “onlar

anlasma yaptiklarinda ahidlerini yerine getirirler.” denilmistir.

Stiphesiz, iscinin, taahhiitlerine uyarak isini belirtildigi sekilde yapmasi, yalniz kendi
ahlaki sahsiyetine ve igverene karsi bir vazifesi degil, aym1 zamanda topluma kars1 da bir
borcudur. Ciinkii {iretimin artmast ve genel refah diizeyinin yiikselmesi, isgi-igveren
cevresinin zihni ve bedeni gayretlerine baglhidir. Milyonlarca insanin islerini angarya kabul
ettigi bir toplumda ekonominin ¢okmesi ve insanlarin sefalete siiriiklenmesi kaginilmaz bir

sonugtur.

Su hilde iscinin iki asli gorevi vardir:

a) Fizik giiclinii kullanmak yani kurallara gore yapmasi gereken isi savsaklamadan ve

emegini esirgemeden yapmak,

b) Emniyetli olmak yani isyerini ve oradaki arag-geregleri birer emanet kabll ederek

esirgemek, zarar vermemek, tahrip etmemek, buna izin vermemek.

Bizim toplumumuz geleneginde her is¢i ve emekei, yaptigini en iyi yapmay1 ve genel

olarak meslek ahlakina ridyeti bir ibadet ve ndmus borcu telakki eder; olabilenin en iyisini ve
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en giizelini yapmaya askla yonelirdi. Gegmisin, bugiinkiine gore, kit imkanlar1 i¢inde yapilip
zamanimiza intikdl eden g6z kamastirici ve uzun Omiirlii eserler, atalarimizdaki meslek

ahlakinm ve en iyiyi yapma agkinin oliimsiiz delilleridir.

12.2.2. Harcama ve tiiketim ile ilgili ahlaki vazifeler

Mal sahibinin, kendi malin1 yonetmek ve kullanmak hususunda keyfi davranma hakkina
sahip olmadigima, Islim'n buna izin vermedigine dair yeterince bilgi vermis bulunuyoruz. Bu

konuda Islam'in getirmis oldugu hukuki ve ahlaki kayitlar1 sdylece siralayabiliriz:

A-) Toplumun zararina tiiketim ve harcamalarda bulunmamak.

Islam kardeslik dinidir ve ferdlerin, genel olarak, kendilerine yapilmasmni istemedikleri

isleri, kendilerinin de bagkalar1 aleyhine yapmamalarim emreder.

Islam, o giinkii hayat sartlar1 icinde toplumun zararina olan harcamalari. bildirmis ve

bunlar1 hustsiyle yasaklamistir ki, icki, kumar, fuhus, riisvet bunlardan bazilardir.

B-) Liiks ve ihtisam icin harcama vapmamak

Iktisatgilar, tiiketim harcamalarini genellikle {i¢ baslik altinda topluyorlar:
— Zorunlu maddeler i¢in,

— Rahatlik ve kolaylik saglayict maddeler i¢in,

— Liiks sayilan maddeler igin.

Zorunlu maddelerden maksat, insanin hayatin1 siirdiirebilmesi i¢in gerekli olan

maddelerdir ki, besin maddeleri, giyim esyasi ve mesken bunlarin belli baslilaridir.

Rahatlik ve kolaylik saglayici meddeler, tiiketiciyi maddi ve psikolojik yonden
rahatlatmak siretiyle zamanimi ve verim kabiliyetini daha iyi degerlendirmesine yarayan
maddeler olarak tarif edilmektedir. S6zgelimi, daha iyi bir gelir saglamak i¢in gerekli olan
mesleki ara¢ ve gerecler, nakil vasitalari, sadece hayat1 devam ettirmenin 6tesinde daha rahat,
saglikli ve huzurlu bir yasama ortamui hazirlayan yiyecek, giyecek, ev ve ev esyast gibi

maddeler bu kisma girer.

Liiks maddelere gelince, bunlar, kestirme bir ifade ile, tiikketimi -kisinin verimliligini
artirmak sdyle dursun- farkli dlciilerde diisiiren maddeler seklinde tarif edilmektedir. ihtiyac
giderme, rahatlik ve kolaylik saglama niyet ve diisiincesinden ziyade gurur, kibir, dviinme ve

bagkalarindan {istiin olma arzusu gibi bencil duygularin ve ihtiraslarin koriikledigi tiiketim ve
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harcamalarla elde edilen pahali ve siislii elbiseler, arabalar, mobilyalar, ihtisamli evler vb.

maddeler, liikks maddelerden birkagidir.

Harcama ve tiiketimin 6nceligi sirasinda zorunlu maddeler basta yer alir. Islam «nefsin
devam» i¢in gerekli olan imkanlardan yeteri kadar faydalanmay: tabil ve zorunlu goriir.
Kisinin kendisini ve ailesini ag-agik ve sefil birakmasi pahasina diinyaya sirt ¢evirmek dogru
degildir. Rahatlik ve kolaylik saglayici maddeler i¢in harcamalar yapmak da Peygamber
tarafindan uygun goriilmiis ve tesvik edilmistir. Bizzat kendisinin de hizmetgileri ve binek
hayvanlar1 vardir. Temiz ve yeni elbise giyer, giizel koku siirliniirdii. Huzuruna pejmiirde
kiyafetle gelen birine: Senin malm-miilkiin yok mu?» diye sordu. Adam: “Var” dedi. O yine
sordu: Ne cesit mal? Adam.: Yiice Allah bana her cesit maldan verdi” dedi. O zaman
Restilullah soyle buyurdu: Allah sana mal verdiyse, O'nun nimet ve ikraminin eseri tizerinde

1

goriinmesini ister.’

Yine Hz. Peygamber, faziletli bir esi, genis bir meskeni, iy1 bir komsuyu ve dertsiz bir

binege sahip olmay1 saddetin unsurlarmdan saymustir.

Liiks maddelerin tiiketimine gelince, bu yondeki harcamalarin haram kilindig1 kesindir.
Ciinkii, bu tiir maddelere diiskiinliik, Kur'an-in tabiri ile, insanlarin kalblerini katilastirir; yani
onlar1 Allah'a saygi ve itaattan, insanlara sevgi ve sefkatten uzaklastirir; onlar1 bencil,
mubhteris, gururlu ve kibirli yapar. Liiks madde tiiketimi, insanlarin ihtiyaglarini karsilamak

icin yaratilmis olan «Allah’in miilkiinii, gayesinin disinda kullanmak demektir. Liiks tiiketimi,

kaynaklarin, topluma faydali olmayan mallarin liretiminde kullanilmasina yol agmakta ve
ekonominin sosyal verimini diisiirmektedir. Diger yonden lilks maddelerin tiiketimi, imkani
kit olanlarin vicdanlarin1 rahatsiz etmekte ofke ve kiskanglik dogurmakta ve sosyal

huzursuzluklara yol agmaktadir.

C-) israf etmemek

Dinen haram kilinan maddeler ile liiks sayilanlarin tiiketimi israf oldugu gibi, helal kabil
edilen maddelerin, giiniin icaplarina gore ihtiyactan fazla tiiketimi de haramdir. Servet, bir
nimet ve imkan oldugu kadar, bir yiiktiir de. Kur'an servetin bir «fitne» yani imtihan oldugunu
bildirmistir. Tutumluluk ve itidal, Islim'in ahlaki bir ilkesidir. Bu yilizden Islam ahlak1

«Abdest _alirken suyu gereginden fazla kullanmayiniz; soframiz _sdde olsun, tikabasa

dovmadan kasig1 birakiniz; altin, ipek gibi pahall es va kullanmayiniz; giyiminiz temiz ve sdde

olsun, eviniz ve ev esyaniz liikse kacmasin; genel olarak harcamalarinizda ne eli siki olunuz

de_savurganlik ediniz.» gibi, ilk bakista basit gorlinen talimleri ile, hayatin her alaninda
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tutumlu olmaya, biitiin iktisadi kaynaklar1 en yararli ve rasyonel bir sekilde kullanmaya tesvik

etmistir.

Islam'm, ekonominin hizmetine vermis oldugu bu ahlaki ve manevi tedbirler, «arz»1
belirleyen «talep»e belli bir yon verecek ve bu durum, iiretim faaliyetlerinin, i¢timai huzur ve
refahm gelismesine en uygun alanlara kaydirilmasim saglayacaktir. Bu siretle, -marksist
ekonomide oldugu gibi zora dayanan tedbirlerle degil ekonominin kanunlarina uygun olarak,
ferdlerin kendi hiir irddeleriyle kendi taleplerini sinirlamis olmalar1 sayesinde tiikketimde
smirlanmis ve kontrol altina alinmis olacaktir. Boylece Islam iktisadi, talep ve tiiketimi
simnirlamak ve kontrol altina almakla kapitalist ekonomiden ayrilmakta; bu sinirlama ve
kontrolii, ahlaki ve manevi degerlerle miicehhez ferdlerin hiir irddelerine dayandirdigi i¢in de

marksist konomiden ayrilmaktadir.

D-) infak ve Comertlik

Comertlik, Isldm ahlakinin en ¢ok 6nem verdigi faziletlerden biridir. Ciinkii comertlik,
baskalarina yardim arzusunun insanda karakter halini almas1 demektir; ahlakin ve insaniyetin,
yardim etmeyi gerekli kildigi her durumda kisiyi goniil rahatlig1 icinde bu hayr1 yapmaya
sevkeden bir haslettir. Buna karsilik, cimrilik, Islam ahlakgilar1 tarafindan ahlaki ve psikolojik
bir hastalik kabil edilmistir. Hz. Peygamber, comert insan ile cimri kiginin psikolojik hallerini
sOyle tasvir etmistir: «Mal hirst demir zirh gibidir. Comert insanda yardim arzusu mal hirsina
galip gelir, comertlik yaptikca iizerindeki sikici zirh gevser.” Yani mal hirsinin verdigi goniil
rahatsizligindan kurtulur, ferahlar; aym1 zamanda, baskalarinin 1zdiraplarin1 hafifletmis
olacagindan dolay1 vicdan huzuru duyar. Buna karsilik, cimri insandaki mal hirsi, kendisini
gittikge daralan bir zirh gibi huzursuz eder; insanlarin 1ztiraplarin1 gérmekten dolay1 vicdanen
rahatsiz olmasina ragmen, cimrilik yliziinden, vicdanini rahatlatacak faaliyetler gosteremez;

boylece cimrilik huyu kendisini baski altina alir.

[slim'n  getirmis oldugu «infak» ilkesi, toplumdaki yokluk ve sefaleti; sosyal
adaletsizligi ve gelir dagilimindaki esitsizligin doguracagi sosyal patlamalari Onlemeyi
amagclar. Infak, «ihsan vazifeleri» arasinda yer alir ve genel olarak «Allah yolunda infak»
seklinde ifade edilerek, comertlik vazifesinin, karsilik beklemeden ve hasbi olarak yerine

getirilmesi gerektigi anlatilir.

«Infak» kelimesi «nafaka» ile aym koktendir ve en genis manasi ile muhtag durumda
olanlarin nafakalarini temin etmek anlamina gelir. Bu bakimdan, yoksullara, higbir karsilik

istemeksizin ve beklemeksizin para veya mal vermek infak comertlik sayilacagi gibi;
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yatirimlar yapmak, yeni is yerleri kurmak ve gelistirmek ve miimkiin oldugu kadar ¢ok sayida
is¢i istthdam etmek siretiyle yoksullarin nafakalarini/ge¢imlerini  kesintisiz  olarak
saglamalarina ¢aligmak da bir infaktir ve zamanimizin ekonomik sartlari i¢cinde bu sekildeki
infak, ilkine gore daha hayirlidir. “Altin ve giimiisii (genel olarak parayt ve serveti) biriktirip

saklayarak Allah yolunda infak etmeyenler yok mu, iste onlara aci bir azabi miijdele!”
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13. CEVRE AHLAKI

Cevre etiginin ortaya ¢ikmasi, c¢evre sorunlarnin geri dondiiriilemez ve smnirh
boyutlarda tutulamaz hale geldiginin anlagilmasi ile olmustur. Cevre sorunlarinin bir krize
doniismesinin nedeni de insandir. Kur’an bunu sdyle belirtmektedir: “/nsanlarin elleriyle
isledikleri yiiziinden karada ve denizde fesat ¢ikar.” (Rum 41). Yeryiizli sadece insanlar i¢in
degil, biitiin canlilar i¢in yaratilmistir. Dolayisiyla onlarin her birinin yeryiiziinde, dogal
halleriyle ve dogal ortamlarinda yasama haklar1 vardir. Hayvanlarin, degil neslini tiikketmeye,
dogal yasam alanlarin1 daraltmaya ve yasam kosullarini zorlastirmaya hakkimiz yoktur.

Hak sahibi olduklar1 acikga belirtilen yeryiiziinde onlarin haklarini gasp etmenin, insan
haklarin1 gasp etmekten farki yoktur. Miisliimanlar, insana verilen 6nemi, hayvanlar ve dogal
cevreye karsi bir tahakkiim vesilesi ve mesruiyeti olarak goremezler. Cevre sorunlarinin
arkasinda maddeciligin ve onun dogal yandaslar1 sayilabilecek olan hazcilik ve faydaciligin,
son birka¢ asirdir neredeyse tiim diinyay1 saran yaygin bir diinya goriisii, yasam bi¢imi,
iretim ve tiiketim aliskanliklarimizi belirleyen sosyo-ekonomik bir sistem halini almasi
vardir.

Cevre sorunlari, sadece suglunun cezalandirilabilecegi tiirden sorunlar degildir.
Diinyanin bir yerinde ortaya cikarilan ¢evre sorunu, onun her yerini ve oradaki herkesi
etkileyebilmektedir. Hatta ¢evre konusunda sorunun kaynagi olan suclular, sonugta en az
cezay1 ¢ekmekte, sorunda higbir rolii olmayanlar ise en agir bedeli 6demektedir. Ornegin,
suclu gelismis iilkelerdir, cezay1 gelismemis iilkeler ¢eker. Suglu zenginlerdir, cezay1 fakirler
ceker. Suclu yetigkinlerdir, cezay1 ¢ocuklar ¢eker. Suglu insanlardir, cezay1 hayvanlar, bitkiler
ve dogal cevre c¢eker ve suclu bugiinkii nesildir, cezay1 gelecek kusaklar ¢eker.

Miisliimanlar da Islam g¢evre etigini gelistirmek ve bu etigin kuramlarini ve hatta en
yiiksek ilkelerini yeniden ve acilen hayata gegirerek cevre sorunlarinin ¢éziimiine katkida
bulunmak zorundadirlar. islam ve ¢evre konusunda yazilmis eserlerde hiyerarsik bir bicimde
tamamlayan 4 ana kuram ve her bir kuramla baglantili ikiser ilkeden olusan toplam 8 de temel

ilke oldugu savunulabilir.

13.1. YARARLILIK KURAMI

Yararlilik veya faydalilik ya da menfaat kurami, dogaya her seyden once yarar-zarar
kavramlar1 ekseninde bakar. Yarar ve zararda asil dikkate alinan da insanin yarar ve zararidir.
Cok kat1 veya asir1 versiyonu olmamakla birlikte, bu kuram biiyiik 6l¢iide insan merkezli bir

kuramdir. Cevrenin insana ¢esitli acilardan yararlar sagladig1 gergegi, Kur’an’da da dikkat
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cekilen hususlardandir. Yararlilik kurammnin iki temel ilkesi vardir. Ilki, “nimet ilkesi”,
doganin insana diinyevi, biyolojik, bedensel vb. konularda faydalar, menfaatler saglamasi, bir
digeri de “ayet ilkesi”, doganin insana manevi, teolojik, ahlaki vb. konularda dersler,
delaletler, ibretler vererek epistemolojik, teolojik ve ruhsal gelisimimize yonelik yararlar

saglamasidir.

13.1.1. Nimet Ilkesi

Herkes tarafindan anlasilip kabul edilecek olan en gercek¢i ve en yaygin bu ilke,
cevremizdeki varliklarin bizim i¢in birer nimet, ihtiyaclarimizi karsilamaya ve kendilerinden
istifade etmemize yonelik birer kaynak olduklaridir. Cevre bizim maddi, bedeni
ithtiyaglarimizi karsilayan, bize bedensel varligimizi idame ettirebilmemiz konusunda yararl
olan bir nimettir: “Allah'in gékte olanlari da yerde olanlari da buyrugunuz altina verdigini,
nimetlerini agik ve gizli olarak size bolca ihsan ettigini gormez misiniz?” (Lokman 20).

Nimet ilkesinin uygulama alaninda 6ngordiigii hususlardan biri onu kirletmemek,
temiz tutmak ve onu israf etmemektir. Nimette aslolan, onun kiymetini bilmek, onu israf
etmemektir. Cevre sorunlarimin bir kismu israfla baglantilidir ve bu sorunlarin ¢oziimii,
israftan kacmmmak ve tasarruf anlayisimizi degistirmeyi de gerektirir. Kur’an, bdyle
davranilmayip israfta sinir taninmadiginda er veya geg, giiniimiiz ¢evre sorunlar1 krizinde
oldugu gibi, pisman olunacak bir halle karsilasilacagi konusunda da herkesi uyarir: “Elini
boynuna baglayp cimri kesilme, biisbiitiin eli a¢ik da olma, yoksa pisman olur, agikta
kalirsin” (Isra 29).

Cevrenin bize yarar1 sadece biyolojik varligimiza katkiyla sinirli degildir. Cevre

bedensel ve ruhsal varolusumuza katki saglar. Buna da ayet ilkesi demek miimkiindiir.

13.1.2. Ayet Ilkesi

Cevremizdeki varliklar, insanlarin “nereden geldik, nereye gidiyoruz?” gibi biiyilik
varolugsal ve metafiziksel sorularini cevaplamalarinda ders alacaklar1 6nemli rehberlerinden
biridir. Ayet ilkesi insanlari, cevreyi gozlemleyip iizerinde diisiinmeye ve bu derin
diistinceden degerli ve dogru dersler ¢ikarmaya cagirmaktadir. “Kesin olarak inananlara,
veryiiziinde ve kendi iginizde Allah in varligina nice deliller vardir, gormez misiniz?” (Zariyat
20-21).

Bu ilke dogaya okul gibi, kitap gibi ve hatta 6gretmen gibi bakmay1 ve ondan dersler
cikarmay1 tavsiye etmektedir. Doganin ders vericiligi, basta dogal teoloji veya doga teolojisi
baglaminda ilahiyat, 6zellikle teleolojik delil baglaminda din felsefesi ve ahlaki erdemlerin
kozmik temellendirilmesi baglaminda etik olmak iizere pek ¢ok alani kapsar.
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13.2. SORUMLULUK KURAMI

Sorumluluk kurami, cevremizdeki varliklara, bizim faydamiza olup olmamalari
acisindan ziyade, onlarin haklari ve bizim de onlara karsi Odevlerimiz, gorevlerimiz,
yikiimliiliik ve sorumluluklarimiz agisindan bakmayi esas alir. Herhangi bir seye, bize
faydas1 agisindan bakmakla, bizim ona karsi sorumluluklarimiz agisindan bakmak elbette bir
degildir ve ikincisi birincisinden daha iist diizeyde bir bakistir. Insan kendisine verilen her
tiirlii nimetten ve dolayisiyla bunlarin 6nemli bir kismini olusturan ¢evreden Allah’a karsi
sorumludur ve sorguya c¢ekilecektir. “Sonra o giin, size verilmis olan her nimetten sorguya
cekileceksiniz” (Tekasiir 8). Insan sahip oldugu nimetlerden ve iliski icinde oldugu oteki
varliklardan sadece Allah’a kars1 degil kendi vicdanina kars1 da sorumludur ve onu vicdani da
er veya gec sorguya cekecektir.

Sorumluluk kuramu ile ilgili olarak da iki temel ilke 6ne ¢ikmaktadir. Bunlar, emanet
ve hilafet ilkesidir. Yani, ¢cevre bize emanettir ve bu emaneti koruyup ona hiyanet etmemek
bizim gorev ve sorumlulugumuzdur. Ayrica, sorumlulugumuz sadece emaneti korumakla

bitmemekte, onun halifesi olmak, daha iist diizeyde gérev ve sorumluluklar da yiiklemektedir.

13.2.1. Emanet ilkesi

Emanet ilkesi iki sekilde anlasilabilir. Cevre insana emanettir, yani insan ¢evrenin asil
sahibi degildir, onu sadece emaneten kullanmaktadir. Bu durumda, asil sahibi olmadigimiz
seyde biiyiik tasarruflarda bulunmamak, 6zellikle ona zarar vermemek asil sorumluluktur.
Emanet ilkesi ikinci olarak, ¢evremizdeki varliklar bize emanet edilmistir anlamina gelir.
Yani korunmaya muhtag¢ seyler vardir ve onlarin korunmasi, bize giivenilerek, bize teslim
edilmistir. Bu bakis acist cevreyi koruyup kollama sorumlulugunu dile getirir. “Biz,
sorumlulugu (emaneti) goklere, yere, daglara sunmusuzdur da onlar bunu yiiklenmekten
cekinmigler ve ondan korkup titremiglerdir. Pek zalim ve ¢ok cahil olan insan ise onu
viiklenmistir” (Ahzab 72).

Biitiin evren, insana emanet edilmistir. insan kendinden sorumlu oldugu gibi evrende
var olan insan dis1 varliklardan da sorumludur. Ciinkii o, akil nimetine sahip tek varliktir.
Kendi varligi da dahil olmak iizere biitlin varliklara kars1 emanetci olmanin bilinci ile hareket
etmelidir. Uygulamada yapilmas1 gereken, dncelikle emanet olan ¢evreye ihanet etmemek,
onun zarar gérmesine imkan vermemek, bozulmasina neden olmamak, sonra da onu en
miikemmel ve dengeli haliyle korumaktir. Ciinkii Kur’an’a gore hi¢ kimse emanete ihanet

etmemelidir.
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Sorumlulugumuz sadece emanete ihanet etmemek ve mevcudu en giizel haliyle
korumakla siirlt degildir. Ciinkii vasfimiz, deyim yerindeyse, sadece emanetgilik degil,
bundan ¢ok daha fazlas1 ve ¢ok daha iistiiniidiir. Insanlar, her seyden 6nce ve her seyden

onemli olarak, yeryiiziinde Allah’in halifeleridir. Bu da bizi hilafet ilkesine getirmektedir.

13.2.2. Hilafet Ilkesi

Hilafet ilkesi, sorumluluk kuraminin ikinci ve daha st diizey ilkesidir. Hilafet
ilkesinin gerektirdigi en 6nemli sorumluluklardan birincisi ¢evreyi imar ve gelistirme, ikincisi
de c¢evreyle olan imtihanimizi ve denenmemizi kazanmaktir. Halife kilinmamizin nedent,
dogaya ve hayvanlara iistiinliik taslamak, onlara hakimiyet kurup her seyi kendi tiirlimiiz ve
hatta toplumumuz icin tilketebilme imkanina kavugsmak, onlar1 kendi ¢ikarlarimizin basit
araclart1 konumuna indirmek degil, sunulan bu nimetlerle smanmak, imtihan edilmek
oldugunu gostermektedir.

Insanin halifeligi dogustan gelen kategorik bir halifelikten ziyade potansiyel bir
halifeliktir. Bu istiin niteligin sorumlulugunu yerine getirerek bu potansiyeli gercege
dontstiirebilenler, gercek anlamda halife sayilirlar. Halifeligin geregi olan imar1 yapmak ve
Ozellikle imtihan1 kazanmak da bizi, daha tist bir kuram olan erdemlilik kuramina ve onun iki

temel ilkesi olan merhamet ve muhabbet ilkelerine getirmektedir.

13.3. ERDEMLILIK KURAMI

Cevreye menfaat acgisindan bakmanin iizerinde sorumluluk acisindan bakmak;
sorumluluk acisindan bakmanin iizerinde ise erdemlilik a¢isindan bakmak vardir. Birine karsi
sorumluluklarimizi yerine getirmek, cogu kere, fikhi veya hukuki bir meseledir.
Sorumlulugun &tesinde iyilikler yapmak, sevgi beslemek, feragatte bulunmak ise ahlak ve
erdem meselesidir. Bu husus ¢evre icin de gecerlidir ve ¢evreye erdemli bir insanin bakisiyla
bakmak, Islam cevre etiginin daha iist diizey bir kuramidir. Erdemlilik kuraminim ilkelerinden

ikisi, merhamet ve muhabbettir.

13.3.1. Merhamet ilkesi
Erdemli insan, tiim iliskilerinde erdemli diisiiniip duyan ve erdemli davranan insandir.
Cevreyle ve oOzellikle de g¢evremizdeki canlilarla ilisgkimizde riayet etmemiz gereken en
onemli erdemlerden biri merhamet erdemidir. Merhamet oncelikle, haksiz yere 6ldiirmemek,

ac1 vermemek, zulmetmemek, yani merhametsiz olmamaktir. Bir hadiste hayvanlarla ilgili
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merhametsizlige karsi insanlar soyle uyarilir: “Haksiz olarak bir serceyi oldiirenden Cenab-1
Hak kiyamet giiniinde hesap soracaktir” (Miislim, Sayd, 57).

Merhamet, kendimizin sebep olmadigi durumlarda da zor, zayif ve mazlum durumda
olanlara acimak ve yardim elini uzatmaktir. Cevremizdeki canlilara merhametsizlik
etmemekle kalmayip, sefkat ve merhametle yaklasamak ve yardim etmek Islam gevre etiginin
geregidir. Yine bir hadiste merhamete soyle tesvikte bulunulmaktadir: “Siz yeryiiziinde
olanlara merhametli olunuz ki, goktekiler de size merhametli olsunlar” (Ebu Davud ve
Tirmizi). Erdemlilik ayn1 zamanda muhabbeti de gerektir; bu da ¢evreye yonelik erdemliligin

ikinci temel ilkesidir.

13.3.2. Muhabbet ilkesi

Muhabbet veya sevgi, bircok erdemsizligi onleyen, bir¢ok erdemi de kapsayan ve
gerektiren en yiiksek erdem ya da en yiiksek erdemlerden biridir. Ornegin, sevgi ilgiyi, ilgi de
1yilik etmeyi gerektirir. Gergek sevgi, sevilene kars1 yapilabilecek biitiin katiiliikleri de onler.
Sevgi ile ilgili bu hususlar, ¢evre sevgisi i¢in de gegerlidir. Sevgi merhamette oldugu gibi
daha ziyade canlilara yonelik olmak durumunda da degildir. Sevgi, canli-cansiz tiim varhigi
kapsar, daglar1 ve gokleri bile kusatir. Nitekim Hz. Peygamber’in Uhud dagi ile ilgili
sOyledigi s6z ¢ok meshur ve manidardir: “Uhud éyle bir dagdir ki, o bizi sever, biz de onu
severiz” (Buhari ve Miislim).

Sevgi bir seyden zevk almayi, hosnut ve memnun olmay1 ve onu giizel gérmeyi saglar.
Bunlar ¢evre sevgisi i¢in de gecerlidir ve bazi ayetlerde bile goziikmektedir: “Hayvanlar: da
yaratmistir. Onlarda sizi 1sitacak seyler ve bir¢ok faydalar vardwr. Onlart getirirken de
gonderirken de zevk alirsiniz...Sizin icin atlari, katirlar ve merkepleri binek ve siis hayvani
olarak yaratmigtir...” (Nahl 5-8). “Allah, yeri canli yaratiklar igcin meydana getirmistir.
Orada meyveler, salkimli hurma agaglar:, kabuklu taneler, giizel kokulu otlar vardir”
(Rahman 10-12).

Memnuniyet, hosnutluk ve giizel gérmeye neden olan sevgi, giizel iligkiye, giizel
davranmaya ve iyilik etmeye de neden olur. Dogal ¢evre ve hayvanlara karsi olan sevgi ve
iyilik etme, belki de en {istiin iyiliklerdendir. Ciinkii bu tiir iyilikler karsilik bekleyerek
yapilabilecek iyiliklerden degil, karsiliksiz iyiliklerdendir ve bu da iyiligin en iistiin seklidir.
“O, yaptig iyiligi birinden karsilik gérmek icin degil, ancak yiice Rabbinin hosnutlugunu
gozeterek yapmistir. Elbette kendisi de hosnut olacaktir” (Leyl 19-21).

Erdemlilik, elbette insanlarin ulasabilecegi en iist diizeylerdendir. Bununla birlikte,

siradan erdemliligin de iizerinde, erdemlilikle bilginin ve dini baglamda biraz da maneviyatin
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birlestigi bilgelik, hikmet sahibi olma hali daha da iist bir diizey olsa gerektir. Bu diizey de
bizi, bilgelik kuramina ve onun iki temel ilkesi olan ubudiyet ve kutsiyet ilkesine

getirmektedir.

13.4. BILGELIK KURAMI

Bilgelik, varliklar, olaylar ve olgularin arka planina vukufiyet ve bunun gerektirdigi
gibi davranabilme, ama ayni zamanda bilgisinin sinir1 konusunda siradan insandan bile daha
miitevazi olabilme gibi {istiin niteliklerin adidir. Islam cevre etiginin belki en iist diizeyi
cevreye/dogaya bilgece bakmaktir: “Biz gokleri, yeri ve ikisinin arasinda bulunanlari oyun
olsun diye yaratmadik. Biz onlari, ancak ve ancak gerektigi gibi (hak ve hikmet iizere)
yarattik, ama insanlarin ¢ogu bilmezler” (Duhan 38-39). Bilgelik kuraminin da iki temel
ilkesinin vardir. Bunlar, ubudiyet ve kutsiyet ilkeleridir. Bunlar her varligin kendi icinde

degerli oldugunu gosteren ve boylece Islami ekolojinin en derin ya da en yiiksek ilkelerdir.

13.4.1. Ubudiyet ilkesi

Bilgelik kurami, ¢evredeki varliklarin insandan bagimsiz olarak oOzsel deger
tasidiklarim gérme ve kabullenmenin dini ve Islami bir versiyonudur. Ama bilgelik, herkesin
ulagmasi veya anlamasi gereken bir diizey degildir. Bilgelik kuraminin birincisi ilkesi Kur’ani
terimlerle ifade edilmek istendiginde, ubudiyet ilkesi demek miimkiindiir. Ubudiyet ilkesi,
canli cansiz biitiin varliklarin abid ve arif varliklar gibi goriilebilmesi gerektigini ¢agristiran
bir ilkedir. Ciinkii Kur’an’da defalarca ¢evredeki biitiin varliklarin Allah’1 tesbih ettigi ve ona
secde ettigi gibi hususlar agikca belirtilmektedir: “Géklerde ve yerde olanlarin, giines, ay,
vildizlar, daglar, agaglar, hayvanlarin ve insanlarin bir¢cogunun Allah’a secde ettiklerini
gormiiyor musun?” (Hacc 18).

Ancak bu ve bundan sonraki ilkeler herkesin tam olarak anlamasi beklenen hususlar
olmasa gerektir. Zaten bu noktadaki anlama gii¢liigii Kur’an’da da belirtilmektedir: “Yedi gok,
ver ve bunlarda bulunanlar onu tesbih eder; onu hamd ile tesbih etmeyen hicbir sey yoktur;
fakat siz onlarin tesbihlerini anlamazsiniz” (Isra 44).

Ubudiyet ilkesi, g¢evreyi sadece abid gibi gérmeyi degil, onun o&tesinde, kalp
yumusaklig1 ve takva gibi konularda kendisiyle kiyaslanilabilecek varliklar olarak gdérmeyi
cagristirmaktadir. Nitekim taslarla ilgili su ayet bu hususa giizel bir 6rnektir: “Bunlardan
sonra yine kalpleriniz katilasti. Artik kalpleriniz tas gibi yahut daha da katidir. Ciinkii
taslardan 6ylesi var ki, icinden wrmaklar kaynar. Oylesi de var ki, ¢catlar da ondan su fiskirr.

Taslardan bir kismi da Allah korkusuyla yukardan asagi yuvarlanir” (Bakara 74).
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13.4.2. Kutsiyet Tlkesi

Kutsiyet ilkesi, bilgelik kuramimin ikinci ve genel olarak Islam ¢evre etigi ilkelerinin
de sekizinci ve sonuncusudur. Varliklarin, abit olmalarinin da Otesinde kutsal bir deger
tagidiklarinin kabulii anlamia gelir. Miisliimanlar i¢in mescitler kutsal yerlerdir ve Hz.
Peygamber, yeryliziiniin tamaminin kendisine mescit kilindigin1 sdylemistir. Yer veya gok,
canli veya cansiz tim varliklarin kutsiyetini cagristiran ayetler vardir. “Dogu da Bati da
Allah’indir; nereye donerseniz Allah’in yonii orasidir. Dogrusu Allah her yeri kaplar...
(Bakara 115). “Allah, goklerin ve yerin nurudur. Onun nurunun temsili, i¢inde lamba bulunan
bir kandillik gibidir. O lamba kristal bir fanus igindedir,; o fanus da sanki inciye benzer bir
vildiz gibidir ki, doguya da, batiya da nispet edilemeyen miibarek bir agagtan, yani zeytinden
(¢tkan yagdan) tutusturulur. Onun yagi, neredeyse, kendisine ates degmese dahi isik verir.
(Bu,) nur tistiine nurdur. Allah diledigi kimseyi nuruna eristirir. Allah insanlara (iste boyle)
temsiller getirir. Allah her seyi bilir” (Nur 35).

Bu ayetlerde belirtildigi iizere her yerin Allah’in olmasi ve Allah'in nurunu yansitmasi,
her yere kutsalin yansimasi ve ondan bir seylerin tasiyicisi olarak bakmanin miimkiin, mesru
ve hatta makbul oldugunu gostermektedir. Bu da Islam gevre etiginin en iist diizey ilkesi olsa

gerektir.
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14. DiIGER DiNi AHLAK TEORILERI

Islam ahlak felsefesi baglaminda inceledigimiz hususlarin, diger dinlerde nasil ele
alindig1 konular1 mukayeseli olarak diisiinmemiz agisindan 6nemlidir. Ayrica Miislimanlarin
gecmiste ve giiniimiizde de diger dinlerin mensubu fert ve toplumlarla iligki icinde olmasi, bu
dinlerin ahlak anlayislarinin genel hatlariyla bilinmesini gerekli kilmaktadir. Bu baglamda
Yahudilik, Hristiyanlik, Budizm ve Hinduizm diisiincesinin ahlak anlayislarindaki bazi

hususlara kisaca isaret edilecektir.

14.1.YAHUDILIK

Yahudilik, Ibrahimi, dinlerin ii¢ halkasindan biridir. Kokleri Hz. Ibrahim’e, Hz. Ishak
ve Hz. Yakub’a dayandirilan Yahudilik, Israilogullarmin-Yakub’un on iki oglunun soyu
kastedilmektedir- Musa peygamber tarafindan Misir’dan kurtarilip Sina yarimadasina
getirilmeleri ve orada atalarimin Tanri’s1 ile ahitleserek O’ndan Tevrat’t almalar ile

baslatilmaktadir.

Merkezi dini otoritesi ve belli bir amentiisii olmadan gelisen Yahudilik, eylem ve
gelenege Onem veren bir dindir. I. yilizyilla kadar sistematik bir Yahudi teolojisinden
bahsetmek miimkiin degildir. Bu gelenek i¢inde Yahudi kimligini belirleyen temel kistas,

neye inandigindan ziyade ne oldugun ve ne yaptigin sorusu olusturur.

14.1.1. Yahudilikte Ahlak

Tevrat metinlerinde gecen insanoglunun Tanri’nin suretinde yaratildigmi bilgisi,
Yahudilerin ahlak anlayisin1 belirleyici olan onemli faktordiir. Temel ilke, Tanri’nin
tyiliklerini taklit etmektir. Tanri’ya benzemenin yolu, insanin ahlaki degerleri ve iyilikleri
secmesi ile miimkiin olur. Tanri’nin yolunu segen kisi kendisinde mevcut olan ilahi kismu fiili
hale getirmis kisidir. Yahudilik, insanin Tanr1’ya benzemesini insanda var olan 6zgiir irade
diisiincesiyle izah etmektedir. Insan ancak oOzgiir iradesini kullanarak Tanri suretinde
yaratilmis oldugunun farkina varabilir. Tevrat’ta gecen yanlisi degil de dogru olani tercih
etmeyi tavsiye eden asagidaki ifadeler insanin irade 6zgiirliigline sahip oldugunun en agik
delilidir: “Tanr sézii size ¢ok yakindwr; uymaniz icin agzinizda ve yiireginizdedir. Iste bugiin
ontintize yasam iyiligi, oliimle kotiiliigii koyuyorum. Bugiin size Tanriniz Rabb’i sevmeyi,
yollarinda yiiriimeyi, buyruklarina, kurallarina, ilkelerine uymayr buyuruyorum. Oyle ki

vasayasiniz ¢ogalasiniz ve miilk edinmek icin gideceginiz iilkede Tanrimiz Rab tarafindan
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kutsanasiniz. Eger yoldan doner kulak vermezseniz ayartilir, baska ilahlara egilip taparsaniz

bugtin size kesinlikle yok olacaginizi bildiriyorum.”

14.1.2. On Emir

Yahudi ahlak anlayiginin bir diger 6nemli ilkesi de Tanri’min emirlerine uymakla
gerceklesir. Tanri’nin emirleri 6zellikle Tevrat’ta gegen On Emir, Yahudi ahlakinin temel
cercevesini belirlemektedir. Bu On Emir, Tanr ile Israilogullari arasinda Sina daginda

yapilan anlagsmanin sartlaridir:

1. Seni Misir diyarindan esirlik evinden ¢ikaran Tanri’n Rab benim.

2. Benden bagka Tanrin olmayacak. Boslukta yerin iistiinde veya altinda
denizlerin  derinliklerinde mevcut olan varliklarin  resimlerini
yapmayacak, onlara hicbir surette tapmayacaksin.

3. Tanr’nin ismini bos yere agzina almayacaksin.

4. Sabat (cumartesi) giinliniin daima hatirlaylp onu kutsal kilacaksin.
Haftanin alt1 giinlinde c¢alisacak yedincisinde istirahat edeceksin.
Cumartesi giinii Tanr1’na tahsis edilmis umumi dinlenme giiniidiir. O giin
ne sen ne oglun ne kizin ne usagin ne de hayvanin, aranizdaki yabancilar
dahil kisaca higbiriniz c¢alismayacaksimiz. Ciinkii ben Rab yeri gogii,
denizi ve biitlin canlilar1 alt1 giinlinde yarattim, yedinci giin dinlendim.
Bu ylizden Sabat giiniinii kutsadim ve kutsal bir giin olarak belirledim.

5. Anne babana hiirmet edeceksin. Oyle ki Tanrin Rabb’in sana verecegi
iilkede dmriin uzun olsun.

6. Oldiirmeyeceksin.

7. Zina etmeyeceksin

8. Calmayacaksin

9. Yalan yere sahitlik etmeyeceksin.

10. Hi¢ kimsenin evine, barkina, karisina, hizmetcisine, okiiziine, esegine,

velhasil sana ait olmayan bir seye goz dikmeyeceksin.

Yahudilerin temel prensiplerini iceren bu on emri, Hz. Musa Sina dagindan indiginde
iki tas tablet(levha) iizerinde yazili olarak getirmistir. Bu on emir incelendiginde
goriilmektedir ki bunlar ayn1 zamanda insanin ahlaki ¢ercevesini de belirlemektedir. Zira on
emrin dordii Tanri’ya karsi, biri aileye, besi de diger insanlara karsi ahlaki goérev ve

sorumluluklar1 i¢ermektedir.
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Yahudi ahlaki, on emirin yaninda esas aldig1 bir diger ilke de “size hos gelmeyen seyi
baskalarina da yapmayin” soziiyle 6zetlenebilir. Tevrat’ta gegen “komsunu kendin gibi
seveceksin® hitabi bu ilkenin temelini olusturmaktadir. Bu kural Altin Kural olarak da bilinir.
Bu kural, Yahudi din alimlerine gore Tevrat’in bizzat kendisi oldugu, bunun disindaki

sozlerin ise birer yorumdan ibaret oldugu seklinde yorumlanir.

Tevrat’ta gecen “siz Tanrmmiz Rab i¢in kutsal bir halksiniz. Tanrimiz Rab oz halk
olmanmiz i¢in yeryiiziindeki biitiin halklarin arasindan sizi se¢ti” ifadeleri Yahudiler,
kendilerinin Tanr tarafindan yerytiiziindeki diger halklar arasindan secildiklerine inanirlar. Bu
secilmislik, bir {istiinliik ve ayricalik olarak degil, Israilogullarmna yiiklenen sorumluluk ve
ornek olma yiikiimliligii seklinde yorumlanabilir. Bu secilmislik diisiincesi, verdikleri akdi
hatirda tutup ona tabi olmalarin1 gerektiren bir 6zelliktir. Tevrat’in indigi zaman, tek Tanr1

inancina sahip toplum Israilogullaridir.
14.2. HRISTIYANLIK

Iki bin yillik tarihi ve bir buguk milyar1 askin miintesibiyle Hristiyanlik diinyanin en
onemli evrensel inang sistemlerinden biridir. Hristiyanlik, vahiy ve kutsal kitaba dayanan
0zde tek Tanril1 olmakla birlikte teslis inancina sahip bir dindir. Bugiinkii haliyle Hristiyanlik
Yahudiligin inang, ibadet ve gelenekleriyle Yunan-Roma aleminin kiitlerini birlestiren bir

kurtarici Tanr1 dinidir.

14.2.1. Hristiyanhgin Ahlak Anlayisi
Hristiyan ahlak anlayisinin temel kriteri Tanr1 yasalaridir. Zira iyi veya kotiiniin
olgiitiinii belirleyen Tanri yasalaridir. lyilik Isa tarafindan agiklanmugtir. Tanr1 babadir, O
kendisine itaat edilmesini emreder, O’na itaat edilmelidir ¢linkii O insanlar i¢in en iyi olani

bilir. Insanlar O’na itaat etmezlerse O’ndan uzaklasmis O’na kars1 yabancilasmis olurlar.

Hristiyan ahlaki, Tanri’nin kendi dogasini ve amacini insanligin yararina olmak iizere
ilahi kelamm (Ogul) Isa Mesih’te tenlesmesi ve Isa Mesih’in insanlarin giinahtan
bagislanmalar1 ve kurtuluslart i¢cin ¢armihta can vermesi esasi ilizerine insa edilir. Bu
bakimdan Inciller Hristiyan inancinmn oldugu gibi ahlakinin da en énemli kaynaklarindandir.
Bununla birlikte Eski Ahit’in de Hristiyan ahlaki agisindan Onemli bir yeri vardir. Zira
Hristiyanlik onceki peygamberlerin Ggretilerini gecersiz kilmaya degil tamamlamaya
gelmistir. Bu diisiinceyi yansitan drneklerin baginda Yahudi ahlakinin altin kuralina benzer bir

kuralin Hristiyan ahlak anlayisinda da altin kural olarak kabul edilmesi gosterilebilir.
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Bu kurali “insanlarin size nasil davranmasini istiyorsamz siz de onlara oyle
davranin” seklinde ifade ederler. Yahudi ahlakinda olumsuz yapida ifade edilen “size hos
gelmeyen seyi bagkalarina da yapmayin” kurali, Hristiyan ahlakinda olumlu yapida kullanilir.
Boylelikle edilgen sinirlilik, etken iyimserlige doniistiiriilmiis olmaktadir. Yani yalnizca

kotiiliik ve glinahtan uzak durmak degil ayn1 zamanda iyilik yapmak da gereklidir.

Hristiyan ahlakin1 yansitan diger onemli 6zellik ise sevgi ve bagislama kavramlariyla
ifade edilir. Hristiyan ahlakinin temeli Isa Mesih’in sahsinda vahyedilmis olan Tanri’nin
sevgisine karst icten gelen bir sorumluluk duygusudur. Hristiyan kutsal metinleri bu iki

prensip lizerinde hassasiyetle dururlar. Hatta Yeni Ahit’in “sevgi yasast” oldugu ileri siiriiliir.

Incillere gore Isa’ya en 6nemli emrin ne oldugu soruldugunda, Rabb’i biitiin kalbinle
seveceksin demistir. Ikinci emrin ne oldugu soruldugunda ise komsunu kendin gibi
seveceksin diye cevap vermistir. O yalnizca dostlarin ya da sevenlerin degil diismanlarin bile
sevilmesi {iizerinde durmustur. Ayrica Incillerde insanlar1 yiirekten bagislamanin Tanri

tarafindan bagislanmak agisindan oldukg¢a 6nemli oldugu da vurgulanir.

14.2.2. insan Anlayisi ve Asli Giinah

Hristiyan ahlakinin dayandigi esaslarin  basinda insan anlayisi gelmektedir.
Hristiyanligin ideal ahlak anlayisina gore insan Yahudilik’te oldugu gibi Tanr1’ya benzedigi
oranda ahlaklidir. Insanin Tanr1’ya benzemesinin anlami, biitiin varliklar arasinda Tanr1’yla
anlaml bir iletisim kurabilme 6zelliginin yalnizca insana verilmesinden kaynaklanmaktadir.
Canlilar i¢inde yalmiz insan Tanri1 gibi anlama, diisiinme, karar verme ve ¢oziimleme
yetenegine sahiptir ve bunun sayesinde 6zgiir secime hak kazanmistir. insandaki Tanri’ya
benzeme 6zelligi, sahip oldugu maddesi yani beden yonii itibariyle degil, bedenden bagka

tabiata sahip olan ruhtan dolayidir.

Adem ve Havva’nin yaratilmasi ve daha sonra cennetten kovulmasi ile ilgili
Tevrat’taki pasajlar Hristiyanlifin insan anlayisini ¢ok net bir sekilde ifade etmektedir.
Tevrat’a gére Tanri, Adem’in yalmz olmasini uygun gérmeyip onun igin uygun bir yardimei
yaratacagim ifade etmis; Adem’i derin bir uykuya daldirarak onun kaburga kemiklerinden
birini alip bu kemikten Havva’y1r yaratmistir. Kutsal Kitap alimleri Havva’nin kaburga
kemiginden yaratilmasini, esitlik ve sevgi olarak yorumlarlar. Zira erkegin bas veya
ayagindan yaratilmis olsaydi kadin, iizerinde baski kurulabilmesine veya ezilebilmesine sebep

olurdu. Halbuki kaburga kemigi olan erkegin yan tarafi kadinin erkekle esit olduguna;

165



kolunun altindan olmasi erkek tarafindan korunmasina, yiireginin yakinindan olmasi da onun

tarafindan sevilmesine imkan verdigi seklinde yorumlanmaktadir.

Tevrat’a gore Adem ve esi yilan seklindeki seytana uyarak cennette kendilerine yasak
olan iyi ve kotiiyii bilme agacindan yiyerek oradan kovulmuslardir. Bu agacgtan yemekle
Adem ve Havva iyi ile kotiiyii bilme hususunda Tanr1 gibi olmuslardir. Bu agacin meyvesini
yemezden Once iyi ile kotii arasindaki farki anlama bilincine sahip degillerdi. Meyveyi
yedikten sonra normal bir insanin sahip oldugu kiskanclik, bencillik, a¢ gozliiliikk ve tutku gibi
kotiiye yonelik diirtiilere sahip hale gelmislerdir. Bu agacin meyvesini yemekle oliimli bir
varlik haline gelmislerdir. Cennette bulunan “yasam agacindan” yiyip Olimsiizliige

kavusmamalari i¢in cennetten kovulmuslardir.

Adem ve Havva, yasak meyveden yemelerinden dolay1 Tanri tarafindan nesiller boyu
diinyevi bazi sikintilar ¢ekmekle cezalandirilmislardir. Havva ve onun soyundan gelen
kadinlar agrili bir sekilde ¢cocuk doguracaklar; kocalar tarafindan yonetilecekler ve onlara
bagimli olacaklardir. Adem ve onun soyundan gelen erkekler de cennetteki hazir nimetlerin
tersine, biiylik emek ve c¢abalar sarf ederek kazancini alninin teriyle topraktan saglamak

zorunda kalmislardir.

Hristiyanlik diinya hayatini da asli giinah ile kirlenmis olan insanoglunun bir diisiisii
ve atilis1 dolayisiyla dogrudan dogruya bir ceza olarak kabul eder. “Giinah bir insan yoluyla;
Oliim de giinah yoluyla diinyaya girdi. Boylece biitiin insanlara yayildi. Ciinkii hepsi giinah
isledi.” Pavlus’un bu soOzleri asli giinah meselesinin Hristiyan diisiince ve ahlakini

belirlemedeki etkisini net bir sekilde ortaya koymaktadir.

Her insan Adem’in islemis oldugu giinahtan dolay1 bu diinyaya giinahkar ve giinaha
meyilli olarak gelir. Bu asli gilinah ancak vaftiz yoluyla temizlenebilir. Hristiyan ahlak
anlayisinin aradig1 erdem kendini kurban etmektir. Insanin ebedi kurtulusu icin bu diinyada
kendini feda etmesi gerekir. Buna bagli olarak tabiat aslen kotii kabul edilir. insanlarin
istekleri tabiatlarindan kaynaklandig: i¢in onlar1 yenmek, kokleri diinyaya ait olan her seyi
yok etmek gerekir. Hristiyan ahlakinda iyilik yapmak ve iyi olmak kendi basma yeterli
degildir. Ayn1 zamanda diinyevi her tiir istek ve imkandan yiiz ¢evirmek de gerekir. Eger
Tanri’'min inayeti olmasayd: yani Tanri Isa seklinde tecessiim edip biricik oglu Isa’y1 asli
giinahin kefareti olarak feda etmeseydi insanoglu ebediyen kurtulusa eremeyecekti. isa Mesih,

diinya hayatina fazla 6nem verilmemesi ile ilgili olarak soyle demektedir: “Hi¢ kimse iki
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efendiye birden kulluk edemez. Ya birinden nefret edip obiiriinii sever ya da birine baglanip

obiiriinii hor goriir. Siz hem Tanri’ya hem de paraya kulluk edemezsiniz.”

Hristiyanlik, Eski Ahit geleneginden hareketle Tanri’nin suretinden yaratildigi
diistiniilen insani, Tanri’nin bir mabedi oldugunu kabul eder. Dolayisiyla bu mabedin temiz
tutulup kirletilmemesi gerekir. Ahlakli olmak iyi ve temiz olmanimn sartidir. Iyi ve ahlakl
olmak, tutkularin esiri olmamak, sagduyu, adalet, cesaret ve itidal gibi erdemlere sahip

olmaktir. Hristiyanlikta,

1.Akill olmak, 2. Ogiit, 3. Giig, 4. Bilgi, 5. Dindarlik, 6. Bilgelik ve 7. Tanr1 korkusu

Kutsal Ruh’un insana yonelik yedi armagan1 olarak tanimlanir.

14.2.3. Dag Vaazi ve Merhamet Anlayisi

Hristiyan gelenegine gore Isa Mesih’in “dag vaazi” olarak bilinen sdzleri, Hristiyan
ahlakinin ~ temel  ozelliklerini  icermektedir: “Baskasini  yargilamayin ki siz  de
yargilanmayasiniz. Baskasint nasil yargilarsaniz siz de ayni yoldan yargilanacaksiniz. Hangi
olgekle dlgerseniz size de aymi ol¢ek uygulanacak. Sen neden kardesinin goziindeki ¢opii
goriirsiin de kendi goziindeki mertegi fark etmezsin? Senin goziinde mertek varken nasil olur
da kardesine ‘izin ver de goziindeki ¢opii cikarayim’ dersin? Seni ikiyiizlii! Once kendi
goziindeki mertegi ¢ikar o zaman kardeginin goziindeki ¢opii ¢ikarmak icin daha iyi goriirsiin.
Beni Rab! Rab! Diye c¢agiran herkes ‘goklerin egemenligi 'ne girecek degildir. Ancak
goklerde olan babamin istegini yerine getiren girecektir. O giin bir¢oklari bana diyecek ki
Rab! Rab! Biz senin adinla peygamberlik etmedik mi? Senin adinla cinler kovmadik mi?
Senin adinla bir¢ok mucize yapmadik mi? O zaman bende onlara acik¢a soyle diyecegim:

“Ben sizi hi¢ tamimadim. Cekilin oniimden ey kotiiliik yapanlar!”

Bu sozlerde dogruluk, merhametli olmak, temiz kalplilik, yumusak huylu olmak,
barigsever, affedici gibi olumlu niteliklerle, gosteris, kibir ve ikiytlizliiliikkten uzak durma
insanlarin kusurlarindan 6nce kendi kusurlarinla ilgilenme vb. Hristiyan ahlakina iligkin temel

kural ve degerler bulunmaktadir.

Hristiyan ahlaki, kayitsiz-sartsiz af ile merhamet anlayis1 gibi konularda Nietche gibi
bazi diistliniirler tarafindan elestirilen ve hatta yer yer sert ithamlarin yoneltildigi bir ahlaktir.
Zira insan tabiatint kotii olarak kategorize etmesi, dogal sozciliglinii giinah kavramiyla
0zdeslestirmesi gibi hususlar bazilar1 tarafindan Hristiyan ahlakinin esasinda kole ahlaki
oldugunu ifade etmelerine sebebiyet vermektedir. Merhamet ve af gibi konularin bu sekilde

elestirilmesinin kaynaklar1 sunlardir: “Goz yerine géz, dis yerine dis denildigini duydunuz;
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fakat be size derim ki: kotiiye karst koyma ve senin sag yanagina vurana otekini gevir ve eger
biri seninle mahkemeye gidip senin gomlegini almak isterse ona abani da birak. Ve seni kim
bir mil gitmeye zorlarsa onunla iki mil git!” “Fakat ey dinleyenler! Size derim: diismaninizi
sevin, sizden nefret edenlere iyilik edin. Size lanet edenlere hayir dua edin. Ve size hakaret
edenler icin dua edin. Bir yanagina vurana Obiiriinii de uzat ve senin abani alandan

gomlegini de esirgeme. Senden her isteyene ver ve senin esyani alandan onu geri isteme.’

“Biri sag yanagina vurursa sol yanagini ¢evir”

14.2.4. Kurtulus Yolu

Hristiyan ahlakina goére insanin kurtulusu ve ebedi mutlulugu ulasmasi cok dikkat
gerektiren ve zor bir yoldur. Dogru yolda olmak ve o yolda yiiriimek herkesin
gergeklestirebildigi veya yerine getirebilecegi bir hayat tarz1 degildir. Zira “dar kapidan girin.
Ciinkii kisiyi yikima gotiiren kap1 genis ve yol enlidir. Bu kapidan girenler ¢oktur. Yasama
gotiiren kapi ise dar, yol da getindir. Bu yolu bulanlar azdir.” Matta ve Luka da gecen bu
ifadeler, insan1 kurtulusa gotiirecek hayatin ne kadar zor ve ¢etin oldugunu ifade etmektedir.
O dar kap1 sadece Hristiyan prensiplerine uygun yasayanlarin gegebilecegi bir kapi olup bu
prensipleri ihlal eden veya ondan biraz taviz verenlerin ya da dinin yaninda diinyay1 da

ciddiye alanlarin gegemeyecegi kadar dar bir kapidir.

Isa Mesih’in sozlerini dinleyip geregini yapanlar, evlerini kaya iizerine insa eden akilli
adama, sozlerini duydugu halde uygulamayanlari da evini kum iizerine bina eden ahmak
adama benzetilir. Bu manada yani Isa Mesih’in sdziinii dinleyip dinlememe hususunda

insanlar dort gruba ayrilmaktadir:

1. Yol kenarina diisen ve kuslarin yedigi tohum. Bu Tanr1 soziinii duydugu halde
anlamayan, kalbine ekilen tohumun seytan tarafindan sokiiliip atildigi kisiyi ifade
etmektedir.

2. Toprag1 az olan bir kayalik iizerine diisen hemen filizlenen fakat kok salamadig igin
giines dogdugunda kuruyan tohum. Bu Tanrt soziinii hemen kabul eden fakat bu
sozden dolay1 sikint1 veya belaya ugradiginda hemen vaz gecen kisiyi ifade eder.

3. Dikenler arasina diisen ve onlar tarafindan bogulan tohum. Bu diinyevi kaygilar ve
zenginligin aldaticiligryla iirlin vermesi, iyi isler yapmasi imkansiz hale gelmis kisiyi
ifade eder.

4. lyi topraga diisen ve otuz, altmis veya yiiz kat iiriin veren tohum. Bu grup, Tanri
sOziinii isitip anlayan onu benimseyen ve bu s6z dogrultusunda farkli derecelerde iyi
eylemlerde bulunan kisileri ifade etmektedir.
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14.3. KONFUCYANIZM, TAOIiZM VE BUDIZM

Diinya niifusunun en kalabalik oldugu Cin toplumunda Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam
dininden bagka Konfiicyanizm, Taoizm ve Buddizm dinleri de resmi nitelige sahiptirler.
Diinyanin en 6nemli iilkelerinden olan glinimiiz Cin devletini ve toplumunu daha iyi
anlayabilmek onlarin sahip oldugu deger diinyasin1 bilmekle miimkiindiir. Bu sebepten dolay1
o cografyada egemen olan dinleri ve onlarin ahlak prensiplerini kisaca temas edecegiz. Bu
dinlerden Konfiicyanizm ve Taoizm yerli ve milli, Buddizm disardan gelme ve evrensel

niteliktedir.

Konfiigylis tarafindan kurulan Konfiigyiis¢iiliik, Cin’de alimlerin, sanatcilarin,
biirokratlarin, prenslerin ve imparatorluk ailesinin dini olarak kabul edilir. Konfiigytisciiliik
esasinda dinden daha c¢ok onceki donemlerden beri Cin'de var olan tabii dinin iizerine
temellendirilmis bir ahlak sistemi seklinde ifade edilir. Konfiig¢yiis bir {istlin insan, orta yolu
takip edecek ve bagkalarina da itidal yolunu gosterecek Kkiiltiirlii, nazik insan yetistirmeye
yonelik hayat tarzini belirlemeye c¢alisan bir ahlak oOgreticisi idi. Onun sisteminin amaci

milletini siyasi terbiye yoluyla mutluluga kavusturmakti.

Konfiigyiis bir kimsenin biitiin hayatina rehber olabilecek ilkeyi, "Kendine yapilmasini
istemedigin seyi baskalarina yapma" diye Ozetlemistir. Bu s6z "altin kural" olarak
nitelendirilir. Konfii¢yiis¢ii ahlakin ana temeli; kendini, ev halkini, milletini yonlendirme,

baris1 saglama seklindeki "biiyiik bilgi"de bulur.

1. Agir baslilik, 2. Comertlik, 3. Samimiyet, 4. Dogruluk 5. Nezaket seklinde sayilan
bes ilkenin her seye uygulanabilme yetenegine "miikemmel erdem" denir. Konfiigyiis {istlin
insanla kii¢iik insan arasindaki farki sOyle belirtir: “Biiyiik ve iistiin insan erdemi, kiiciik insan
ise rahati diigiiniir. Ustiin insan kanunlar iizerinde kafasim calistirir, kiiciik insan ise kendi
rahatini aramaya bakar. Biiyiik ve iistiin insan yalmz dogrulugu, kiiciik insan ise yalniz

faydayr diistiniir.”

Faziletin en yliksek derecesi bir insanin daima degismez olan orta yoldan yiiriimesidir.
Yiice goniillii adam i¢in en dnemli sey adalettir; adaleti icra eden kisi ahlak ve adaba gore
davranmis olur. Konfligylis ahlakinin temeli sevgidir. Konfiigyiis¢iilik'te biitiin ahlaki
faziletleri i¢cine alan bes temel faziletin en Ustlinii sevgidir. Bu, bagkalarimin duygularini
paylasabilmek ve onlara sefkat gostermekle eyleme doniisiir. Buna kisaca iyilikseverlik
denilir. Ikincisi gorevdir. Yapilan bir yanlistan sonra utanma duygusunda ortaya gikar.

Ucgiinciisii adetlere riayet duygusuyla disa yanstyan gorgii kurallaridir. Dérdiinciisii, dogru ve
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yanlisa karar verme duygusuyla disa yansitilan hikmettir. Besincisi ise dogru inanctir. Bu da

giivenilirlik olarak agiklanmistir.

Budizm Buda'nin milattan 6nce VI. Yiizyilda Hindistan'da kurdugu evrensel nitelik
kazanmis olan din ve felsefe sistemidir. Buda'nin kurtulus 6gretisinin 6zii su dort kutsal

gercekten meydana gelir:
1- insanin varhig kotiiliik, tatminsizlik, hastalik, yaslilik, 6liim vb. 1stiraplarla yogrulmustur.

2- Istirabin sebebi arzu ve ihtirastir. Bu da yeni karma ve sudiira, yeni tenasiih ve 6liime yol

acar.

3- Istiraba son vermek igin arzulardan, fani Islerden siyrilmak gerekir. Bu siirekli tekrarlanan

devrelerden kurtulmanin yolu Nirvana'dir.

4- Bu hiirriyete, yeni hayata, Nirvana'ya ulasabilmek ancak Buda'nin sekiz dilimli yolu ile
miimkiindiir. Bu sekiz dilimli yol ilk kutsal ger¢egin kavranilmasini, ikincisinin anlagilmasini,

iiclinciisiiniin de gerceklesmesini saglar.

Budizm'de ahlak, kisinin tutum ve davranisiyla aydinlanmaya ulagsmasi gayesine
baghdir. Bes temel ahlaki prensip kesis olsun olmasin her Budist'i baglar. Bunlara kesis
olmayanlar i¢in ii¢, olanlar i¢in bes emir daha eklenir. Sekiz dilimli yol da biitiin Budistler
icindir. Kesisler i¢in ayrica kurallar vardir. Kadmlarda da ahlak-fazilet esastir. Bekaret ve
kesislik en yiiksek idealdir. Budist felsefesi cinsi tatmini biitiin kotiiliiklerin kaynagi olarak
goriir. Budizm'in ilk 1000 yillik gelismesinde evlenme tahkir edilmisse de zamanla bazi
tavizler verilmistir. Budist comert olacak, maddi seylere baglanmayacaktir. Yeni manastir
yaptirmak, kesis adayma kefil olmak, hayir islerine yardim etmek, kesislere yiyecek

saglamak, misafir agirlamak gibi yardim ve dayanigsma faaliyetleri tesvik edilir.

Budist zihnini, nefsini, bedenini kontrol edecek; hareketlerini yavaslatacak, kin, nefret,
hirs, hile, sehvet vb. kotii huylardan uzaklasacak; zihni olgunluk ve parlakligi, bedeni
stikineti kazanacaktir. Bir Budist'in giin boyunca yaptigi, sdyledigi ve diisiindiigli her seyin

farkinda olmasi istenir.

Cin milli dinlerinden biri de Taoizmdir. Taozmin kurucusu, Konfii¢yiis’le ayni
donemde yasamis olan bir Cin filozofu olan Lao-tzu’dur. Taoist diislincenin temel kitab1 “Tao
te King” adli eser olup, kavranilmasi zor bir kitap olarak Cin klasiklerinin en énemlilerinden

sayilir.

Lao-tzu’nun temel diislincesi, mistik bir panteizmdir. Tao, diinyay1 yoneten sebeptir.

170



Zaten yazmis oldugu Tao te king eserindeki tao “yaratici prensip”, te “insan fazileti”, king ise
“kitap” anlamlarma gelmektedir. Ona gore insan ancak ahlaki erdemleriyle insandir. Ornek
insan, iyi, merhametli, sadik, diirlist ve miitevazi olmalidir. Vu vey prensibi olarak bilinen
higbir sey yapmama veya siiklinet prensibi Taoizmin en énemli amaglarindan biridir. Insan
diinya nizamma ayak uydurarak siikinet icinde yasamalidir. Bu tarz bir hayati yasayan

insanin mutlu bir hayat slirecegini ifade eder.

Insan, giizel olan seyleri giizel olarak bildiginde cirkin olan seyleri de taniyabilecek;
1yi olan seyler1 bildiginde ¢irkin olan seyleri de bilecegini boylece iyileri yapip, fenaliklardan
kacinacagint bagkasini kandirmaya ¢aligmayacagimi soyler. Bireysel ahlak agisindan
vurguladigr bir diger husus da kibir ve gururdan kacinma prensibidir. Sadece kendi i¢in
calisanin ve yaptigi isten dolay1 dviinenin basarili ve mutlu olamayacagini ifade eder. Ayrica

ithtiraslarinin mahkiimu olan insanlarin biiytik bir hata i¢cinde olduklarini belirtir.

Lao-tzu, insanin kendini hékimiyetinin, insanin kendini tamimasindan gectigini o
yizden cok konusmaktan ziyade i¢ diinyanin arastirilmasinin daha faydali oldugunu;
bagkalarini bilenin zeki, kendini bilenin akilli, baskalarina karsi zafer kazananin kuvvetli,
kendi nefsine karsi zafer kazananin ise kudretli oldugunu sdyler. Bir seyi bilmeyen insanin
olgun insan, bilinmeyen bir seyi de biliyor goriinmenin hastalik oldugunu belirtir. Lao-tzu

insanin degerini anlamak i¢in ii¢ noktanin 6nemli oldugunu ifade eder:

1. Nezaket ve sevgi, (insan1 yiiceltir ve saygili yapar, nezaketi birakirsa kiistah
olur.)

2. Ekonomi (bir kimseye 6zgiirliikk kazandirabilir olmazsa bagimli olur.)
3. Algak goniilliiliiktiir.

Lao-tzu’ya gore insanlar doguslarinda zayif ve yumusaktir; 6ldiikleri zaman kuvvetli
olur ve asillarina doner. Esasa doniise siikiinet, siikiinete de mukadderat denir. Mukadderata

gidise oliimsiizliik, 6limstizliigl bilenlere de akilli denir.

14.4. HINDUIZMDE AHLAK

Hinduizm, kahir ekseriyeti Hindistan basta olmak iizere Burma, Malezya. Endonezya,
Seylan, Pakistan gibi Asya lilkeleriyle, Afrika ve Amerika'nin ¢esitli iilkelerinde yasayan
diinya niifusunun yaklagik onda bir/iki oraninda bir miintesibi olan milli bir dindir.
Hinduizm’in bir kurucusu ve net bir amentiisii yoktur. Fakat Sanskritce yazilmis bir¢ok kutsal

kitaplar1 vardir.
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Hint toplumu kast sistemi denilen ¢esitli siniflara ayrilir. Kast “ayni isle mesgul olan,
atadan miras kalan haklari, vazifeleri ve adetleriyle birbirine simsiki baglana sahislar

grubuna” denir. Kast secilmez, birey onun i¢inde diinyaya gelir. Dort gruptan olusur:

1. Brahmanlar, (rahip ve din adamlari)

2. Ksatriya (hiikiimdar siilalesi ve savascilar)
3. Vaisya (tiiccar, esnaf ve ¢iftci)

4. Sudra (isciler).

Meydana gelen bu kast gruplari, yaratict Tanr1 Brahma’nin insan seklinde tasavvur edilen
viicudunun ¢esitli yerlerinden yaratilir. Dolayisiyla toplum hayatinda goriilen farkliliklar da
yaratilis olayiyla izah edilir. Ornegin Brahmanlar, Brahma’nin agzindan, Ksatriyalar
kollarindan, Vaisyalar midesinden, Sudralar da ayaklarindan yaratilmistir. Bu gruplarin

disinda bir de “dokunulmazlar” denilen ve kast hiyerarsisinde bulunmayanlar vardir.

Hind{ diisiincesi -Budizm'deki kadar olmasa bile- kotiimser bir diinya goriisiine sahiptir.
Hayat yalnizca bir konaklama stirecidir; bu diinya bir yandan giinah ve kotiiliigiin sebep
oldugu alt alemler, biryandan da Hindu dinine bagli olmakla elde edilen yukar1 alem arasinda
bir kopriidiir. Hinduizm'e gore giinah cahilligin, kotiiliik benlik duygusunun {iriintidiir. Bu
sebeple giinah ve kotiiliigii yok etmek Hindu dininin temel hedefidir. Hinduizm'de seytan
kavramina denk diisen bir giic yoktur; kotiilik daha ziyade iyilik potansiyelinin meydana
cikarilamamasina baglanir. Ahlakli olmanin ii¢ yolu vardir: Kama (mesru cinsel haz) .,

Artha (bilgelik) . Dharma (iyilik).

Sekiiler ahlaki olusturan bu ii¢ yol, bir Hindu'nun dini hayatin1 belirleyen kastinin
gerektirdigi kurallara uyma (dharma) prensibiyle birlestiginde ideal bir Hindu kavramina

ulasilir.

Hinduizm'de dini kurallar Kastlara gore degisir. Bununla birlikte dogumdan &liime
kadar insana yiiklenen pek ¢ok dini kural bakimindan biitiin kastlar kesigsmektedir. Aile
hayatinin ¢ok 6nemli oldugu Hinduizm'de ibadet usul ve torenleri de (ritiiel) aile ritiieli
mabhiyetindedir. Her aile ferdinin uymasi gereken bir yigin kural mevcuttur. Ritiielin ailevi
karakterini gosteren en Onemli unsur bunlarin babanin idaresinde icra edilmesidir.

Hinduizm'de gii¢lii bir ataerkil egilim vardir.
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