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1. HAFTA DERS NOTU

-Tasavvuf Tarihine Girig-

-Tasavvufun Tarifi Meselesi-



Tasavvuf Ders Notu

I. Tasavvuf Tarihinin Konusu

(Stileyman Uludag, Tasavvuf Dersleri)

Tasavvuf tarihinin konusu; sOfiyane hayatin menseini, zuhurunu ve tekamalln( tarihi
seyri i¢inde incelemek, tasavvufun sistemli bir diisiiniis sekli haline gelisini gostermek, biiyiik
mutasavviflari, bunlarin fikirlerini, tarikat kurucularini ve tesis ettikleri tarikatlarin 6zelliklerini
tetkik etmektir Tasavvuf tarihi, zahidane ve slfiyane hayatin mahiyetini ve tarih boyunca
gosterdigi sekillenmelerini arastirir. Tasavvufl hadiselerin nasil cereyan ettigini dogru bir

sekilde tespit eder.

Tasavvuf tarihi (Tarihu’t-tasavvuf) deyimi ile Islam tasavvufu tarihi (Tarihu’t-
tasavvufi’l-Islami) deyimi arasinda fark vardir. Birincisi siimulii genis olan umumi bir tabirdir.
Hem Islami hem de gayri Islami ruhani hayati icine alir. islam’dan evvelki mistik yasayisi da
ihtiva eder. ikinci tabir ise sadece Islami ziihdii ve tasavvufu ifade eder, diger dinlerdeki mistik

hayata ve Islam’dan dnceki ruhani yasayisa samil degildir. Daha hususi bir tabirdir.

Bazi alimlerin hakli olarak ileri siirdiikleri gibi tasavvuf kelimesinin ve bu kelimenin
delalet ettigi mananin Miisliimanlara has oldugu kabul edilirse bahis konusu iki tabir arasinda
bir fark bulunmamis olur. Hint tasavvufu, Hiristiyan tasavvufu gibi deyimler artik dilimize
girmis, yerlesmistir. Fakat bu iki tabirin farkli manalarda kullanildigi da zaman zaman
goriilmektedir. Bu gibi mana farklarina gore de tasavvuf tarihinin konusu genislemekte veya

daralmaktadir.

Islam’n ruhunda ayet ve hadislerin 6ziinde miindemic olan tasavvuft hayatin islam’dan
evvelki hak dinlerde de mevcut oldugu muhakkaktir. Kur’an’da onceki peygamberlerden
(enbiya-i salifeden) bahsedilirken onlarin ve onlara tabi olanlarin safiyane yasayislari da
anlagilmaktadir. Eski peygamberlerde goriilen tasavvuft motifler mutasavviflar tarafindan
daima Ornek olarak zikredilmistir. Tasavvuft bir mahiyet arz eden eski peygamberlerle ilgili
ayet ve hadisler devamli surette sUfilere ve onlarin yasayislara tesir etmistir. Mesela Kehf
Suresinde gecen Hz. Musa ve Hz. Hizir kissas1. Onun i¢in Islam tasavvufunu tetkik ederken

Islam’1n zuhurundan ¢ok evvelki zamanlara kadar uzanmak bir zaruret halini almaktadir.

Islam tasavvufunun mensei ayet ve hadislerdir. Stffyane hayatin kaynag Resulullah ve
O’nun ashabidir. Ancak asr-1 saadetten iki {i¢ asir sonra Islam’in ruhani hayatina yabanci
unsurlarin karistigi ve bunun tesiriyle bir takim batil tarikatlarin zuhur ettigi de bilinen bir
husustur. islam tasavvufuna Hint, Iran, Yunan ve Hristiyanlik gibi yabanci kaynaklardan ne
gibi fikir ve itikatlarm sizmis oldugunu tespit etmek icin de mistik hayatin Islam’dan evvelki
durumunu gbézden gecirmemiz icap etmektedir.

Islam tasavvufu biitiin beseriyetin tarih boyunca yasamis oldugu ruhani ve mistik

hayati bir ciiziidiir. Islam’mn disinda kalan ruhani hayatin biiyiik bir kismi1 batil bile olsa ciizii
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Tasavvuf Ders Notu

anlamak i¢in kiillii tetkik etmekte fayda vardir. Nitekim dinler tarihi ile sanat tarihinde de durum
boyledir. Tasavvuf tarihi, umumi tarihin bir boliimii ve fikir tarihinin bir par¢asidir. Onun i¢in
gerek umumi tarihlerde gerekse felsefe tarihinde tasavvuf tarihinden bahsedilir. Tasavvuf
tarihini bunlardan ayr1 diisiinmek kabil degildir. Tasavvuf tarihi ile genel tarih ve felsefe tarihi
girift bir manzara arz etmektedir. Bundan dolayr umumi tarih ve felsefe tarihi gibi hususlar
bilinmeden tasavvuf tarihinin tam olarak anlagilmas1 miimkiin sayilmamaktadir.

Il. Tasavvuf Tarihinin Gayesi

Tasavvuf tarihini gayesi; tasavvufun hayat tarzini, bu hayat tarzinin inkisafin1 ve
tekamalind, tasavvufi tefekkiir ve iman seklini, Onemli mutasavviflari, tarikat miiesseselerini,
tarikat tesis eden ve tasavvufa yeni bir veche veren blyuk sifilerin hayatlarini, fikirlerini,
inancglarint ve eserlerini tetkik etmek, bunlar arasindaki tesir ve aksi tesirleri gdstermek ve
boylece Islam diisiincesinin miihim bir cephesini aydimnlatmaktir. Ruhi ve manevi hadiselerin
seyrini bu hadiseler i¢in ileri siiriilen izah tarzlarin1 ve bunlarin tenkitlerini realiteye uygun bir
sekilde nakletmek, tasavvufi yasayisin akisini oldugu gibi tanitmak tasavvuf tarihinin en basta
gelen vazifesidir.

Tasavvufi hayatin bilfiil yasanmasini temin etmek, bu konunun gayesi disindadir. Bu
husus, tasavvufun sekli demek olan tarikatla yani bir tarikata intisapla temin edilir. Tasavvuf
tarihi, tasavvufun nazari yOniinii, sézle anlatilmasi miimkiin olan kismini inceler. Mevzu,
tasavvufun hal ciheti degil, k&l cihetidir. Sifiyane hayatin dig gériiniisiinii, ayinlerin icra edilis
tarzini, seyh-mirit miinasebetlerini tespit etmek, bu hususlarin istinat ettigi manevi ve rahi
temelleri gostermek bu derslerin hedefidir.

Tasavvuf tarihi, tasavvufun mahiyetini ve gelisme tarzini objektif ve tarafsiz bir gozle
inceler, asirlik bir maziye sahip olan Islam tasavvufunu belli bir tarikata veya zihniyete gore
incelemez. Islam tasavvufunu muayyen bir tarikatin esaslarina gore degerlendirmez. Aksine,
tarikatlar karsisinda tarafsiz kalmaya ve her tarikat1 Islam tasavvufunun bir pargasi olarak
gdrmeye calisir. Bir Mevlevi, Islam tasavvufunu, mensup oldugu tarikatin esaslarma gore
degerlendirir. Aynm1 sekilde bir vahdet-i vicud ehli Islam tasavvufunu vahdet-i viicdd
nazariyesine gore izah eder. Diger tarikat mensuplar1 da bu sekilde hareket ederek tasavvufu
kendi tarikatlarina uygun bir tarzda izah eder. Boyle hareket eden ve bu sekilde diisiinen
kimselere gore tasavvuf demek kendi tarikatlar: ve kendi zihniyetleri demek olur. Mesela bir
vahdet-i vicud ehli tasavvufu vahdet-i viclOddan ibaret sayar. Vahdet-i viicid olmadan
tasavvufun olabilecegine ihtimal vermez. Tasavvuf tarihinde ise durum boyle degildir.
Tasavvufi tarikat ve goriislerden higbiri digerinden iistiin tutulmaksizin esit sartlar altinda ve
tarafsiz bir zihniyetle bu derslerde incelenir. Gerek tasavvufun esasina gerekse tasavvufun
tatbik sekli olan tarikatlara yoneltilen itiraz ve tenkitlerle bunlarin cevabi oldugu gibi nakledilir.

Hangi tarikat ve nazariyelerin dogru veya daha dogru oldugunu arastirmak bu derslerin
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Tasavvuf Ders Notu

konusuna girmez. Ehl-i stinnet akidesine muhalif olan merdut tarikatlar dahi incelenirken
oldugu gibi gosterilir ve bu nevi tarikatlarin seriata neden mubhalif olduklari, ehl-i stinnet

ulemasinin bu tip tarikatlara ait tenkitleriyle izah edilmeye gayret edilir.

Tasavvuf tarihinde yeni bir sey kesfedilmeye ve yeni bir goriis ortaya atilmaya
calisilmaz. Bulunan ve bilinen tasavvufi hakikatler anlatilir. Bu bakimdan tasavvuf tarihi felsefe
tarihine benzer. Nihayet tasavvuf tarihinin gayesi muayyen bir tarikati telkin etmek de degildir.
Bu derslerde belli bir tarikatin, hatta belli bir tasavvufi nazariyenin telkin edilmeye calisilmasi
diger tarikatlarin ve tasavvufi nazariyelerin ihmal edilmesi gayeden uzaklasilmasi sonucunu

dogurur. Dersleri ¢ikmaza sokar, meseleyi anlasilmaz ve iginden ¢ikilmaz hale getirir.!

I11. Tasavvufun Tarifi Meselesi

(Siileyman Uludag, Tasavvuf Dersleri)

Once su suali soralim: “Acaba tasavvufu tarif etmek mimkin midir?” Tasavvufun
mahiyetine ve hususiyetine vaki olanlarin bliyilk bir ekseriyeti tasavvufun tarif
edilemeyecegini, diger bazilar1 ise ¢ok giic olmakla beraber tasavvufu tarif etmenin imkansiz

olmadigini ifade etmistir. Bu ¢ercevede birka¢ meseleyi ele alacagiz:

1. Tasavwvufun Tarif Edilemez Olusu

Bu goriiste olan sUfiler kanaatlerini su sekilde delillendirirler:

a) Tasavvuf bir ilim degildir. Umumiyetle giic ve ¢esitli de olsa her ilmin bir tarifi
mevcuttur. Ilimler tarif edilirken tarifin sartlarna riayet edilir. Halbuki tasavvuf bir ilim
degildir. Diger ilimlerde oldugu gibi tasavvuf efradini cami, agyarin1 mani olan hakiki tariflerle
izah edilemez. Tasavvuf bir yasama sekli ve hayat tarzidir. Bu dyle bir yasama seklidir ki
disaridan bakmakla bilinemez ve disarida olanlara tanitilamaz. Tasavvuf hayati yasayanlarla bu
hayatin haricinde bulunan kimseler arasinda kalin bir perde ¢ekilmistir. Bu perdenin tariflerle

ortadan kalkmasina ise asla imkan ve ihtimal yoktur.

b) Tasavvufi hayati tanimak (ta’arruf) ile tanitmak (tarif) arasinda fark vardir. Tasavvufi
hayat1 tanimak miimkiin, tanitmak ise imkansizdir. Bu hayat1 tanimak i¢in i¢ine girmek, bu
hayat1 tadarak yasamak lazimdir. Bir sahsa hi¢ yemedigi bir yemisin tadin1 ve hi¢ dinlemedigi
bir mlsikinin keyfiyetini tam olarak tanitmak miimkiin degilken ve bu gibi seylerin bile
taninmasi tatmaya ve dinlemeye yani yasamaya bagli iken en yiiksek seviyedeki his ve
heyecanlarla dolu tasavvufun rdhani ve deriini mahiyetini birtakim kuru ve yavan sozle
tanitmak nasil mimkiin olur? Tasavvufi hayati bizzat yasamayanlara bunu tarif etmeye

kalkismak kore renkleri, sagira sesleri tarif etmek icin ugrasmaya benzer. Onun igin

1 Siileyman Uludag, Tasavvuf Dersleri, Istanbul: Sufi Kitap, 2022, ss. 20-23.
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mutasavviflar daima “men lem yezuk lem ya’rif”, “tadan bilir, tatmayan bilmez” ctuimlesini
tekrar edip durmuslardir. Mevlana@’nin “benim gibi ol da bil” s6zl de bu gibi bir ruh halinin
ifadesidir.

c¢) Tasavvufi hayat sosyal ruhun en yiksek bir seviyede tezahirr etmesidir. En ulvi insant
his ve heyecanlarin yasanmasini hedef alan ictimai bir cereyandir. Tarifler bu hayat tarzini ihata
edemez. Bu yasayis sekli tariflerin ve tariflerdeki kayitlarin sinir ve sumdli igine sigdirilamaz.
Onun igin tasavvufi hayati tarif etmek miimkiin degildir.

2. Tasawuf Dersleri Tasavvuf I¢in Ileri Siiriilen Tarifler

Bir¢ok mutasavvif, tasavvuf i¢in muhtelif tarifler ileri siirmiislerdir. Tasavvufun tarif
edilemeyecegine kani olanlar bile tasavvuf i¢in ¢esitli tarifler yapmak zaruretini hissetmistir.
Bir dereceye kadar herkesi ilgilendiren umumi bir telakki olan tasavvufu tarif etmekten veya
tarif etmeye ¢aligmaktan miistagni kalmanm imkani yoktur. Muhtelif zihniyette ve cesitli
seviyelerdeki insanlarin mutasavviflara, tasavvufun ne oldugunu sormalari karsisinda
mutasavviflarin her zaman susmalar1 veya “tasavvuf tarif edilemez” demeleri miimkiin degildir.
Bundan dolay1r hemen hemen her mutasavvif tasavvufu tarif etmis ve bu tariflerin bir¢ogu
tasavvuf kitaplarina kaydedilmistir. SUfilerin hayatlarindan bahseden Tabakat-: SGfiyye’de de
bu tariflere rastlamak mimkuindur.

Bu arada sunu da ifade etmek gerekebilir ki genel olarak “tarif” iki gesittir. Birincisi
“hakiki tarif’tir. Bu nevi tarif, tarif edilen seyin mahiyetini ve esasi tanitir. Béyle bir
tasavvufu tarif etmek imkansizdir. imkansiz olusunun sebepleri biraz evvel agiklanmistir.
Bunlardan ikincisine ise “ism-i tarif” adi1 verilmektedir. Bu da tarif edilen seyin esasini degil
bir yoniinii tanitmay1 hedef alir. Tarif edilmek istenen seyi, bir veya birkag vasfi ile tanitmaya
caligir. Bir seyi hakim miimeyyez vasfi ile degil arizlariyla ifade eder. Tasavvufu bu nevi
tariflerle tanitmaya c¢alismak miimkiindiir. Ciinkii bu nevi tarifler bir netice degil bir baslangi¢
sayilirlar. Onun i¢in de itiraz ve miinakasa konusu olmazlar. Ciinkii bu noktadaki gaye tasavvufl

hayati tavsif ve tasvir etmekten ibarettir.

3. Tasavwvuf I¢in Ileri Siiriilen Tariflerin Farkli Olusu

Tasavvuf icin yapilan tariflerin birbirlerinden bir hayli fark oldugu goriilmektedir.

Bunun birtakim sebepleri vardir.

a) Tarif Yonunden: Tasavvufun tarifleri “hakiki tarif” degil, “ism-i tarif” olduklar1 igin
birbirinden farkli olmustur. ism-i tariflerde bu normal sayilir. Mesela adalet ve hiirriyet gibi
kavramlar i¢in de ¢ok farkli ism-i tarifler ileri siiriilmiistiir. Tasavvuf ilmini muayyen bir sekilde
tarif eden, bu ilmin baska bir sekilde tarif edilemeyecegi iddiasinda degildir. Hatta bazen tek

bir mutasavvifin dahi tasavvuf i¢in ¢esitli tarifler 6ne siirdiigii vakidir.
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b) Muhatap Yoniinden: Tasavvufun farkli sekillerde tarif edilmesinin bir sebebi de
“Muhatap”tir. SGff; tasavvufu tarif ederken muhatabin ilim, irfan, ihlas ve istidat bakimindan
durumunu nazar-i itibara aldig1 gibi zihniyetini, inanigin ve yetisme tarzini da dikkate almakta
ve tasavvufu herkesin anlayabilecegi bir dil ve tarifle tanitmaya ¢aligmaktadir. Bu ise muayyen
bir sfiden veya muhtelif sifilerden farkl: tariflerin rivayet edilmesi neticesini dogurmaktadir.

c) Bizzat Mutasavviflar Yoniinden: Tasavvufta bircok makam ve dereceler vardir.
Mutasavviflarin vasil olduklari hal ve makamlar bir degildir. Tasavvufa yeni intisap edenlerle,
bu yolda bir 6miir harcamis olanlarin makamlar1 arasinda daglar kadar fark vardir. Bu yiizden,
sahip olduklart hal, makam, irfan ve istidat bakimindan yekdigerinden farkli olan sifiler
tasavvufu birbirinden farkli sekillerde tarif etmistir. Her sOfi tasavvufu, yasadigi haline, sahip
oldugu makdmina, irfanina ve idrdkine gore tarif etmistir. Bu durum ise tariflerin
cesitlenmesine sebep olmustur. Tipki ¢esitli seviyelerde matematik tahsil etmis mubhtelif
kimselerin matematigi kendi bilgi seviyelerine gore tarif ederek farkl tarifler ortaya koymalar1
gibi.

d) Tarikatlar Yonunden: Zahit, arif, &sik mutasavviflarin meslek ve mesrepleri de
yekdigerinden az ¢ok farklidir. Mutasavviflardan bazilar1 agk ve muhabbeti, bazilar1 ilim ve
irfani, bazilar1 miicahede ve riyazati tasavvufi telakkilerine esas almisardir. Bu gibi telakki

farklar1 da tasavvufun farkl sekillerde tarif edilmesine yol agmustir.

4. Tasavvufun Farkli Sekillerde Tarif Edilmesinin Faydast

Tasavvuf i¢in bir¢ok tariflerin yapilmis olmasi bizim igin faydali olmustur. Cilinkii bu
tarifler tasavvufun hususiyetlerini tanitici ve vasiflarmi belirtici mahiyettedirler. Her tarif,
tasavvufun bir 6zelligini tanitmakta ve bir miimeyyiz vasfini belirtmekdir. Boylece tariflerin
gozden gecirilmesi tasavvuf hakkinda daha sarih ve daha saglam bilgi edinmemizi temin
etmektedir. Tariflerin bazisi tasavvufun ahlak yoniinii, bazis1 ibadet yonunu, bazisi sevgi ve ask
yOniinii, bazist marifet yoniinii vs. tanitmaktadir. Boylece biz tasavvufi hayati tek yoniiyle degil

muhtelif yonleriyle tanimak imkanini bulmaktayiz.?

IV. Tasavvufun Ozellikleri

(Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar)

Biitiin Islam{ ilimler gibi tasavvufun da kaynag1 Kur’an ve siinnettir. Tasavvuf, konusu,
gayesi, metodlar1 ve ilgilendigi alan agisindan diger IslAmi ilimlerden farkli bir takim
ozelliklere sahiptir. Bu 6zelliklerden bazilar1 genel anlamda mistisizmin 6zellikleriyle benzerlik

arzetmektedir. Tasavvufun baslica 6zelliklerini s6ylece siralamak miimkiindiir:

2 (Siileyman Uludag, Tasavvuf Dersleri, ss. 50-55.
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1. Tasavvuf, tatmak ve yasamakla, manevi tecriibe ile anlasilan hal ilmidir, k&l ilmi
degildir. Bu manevi tecriibelerin sozle anlatilmasi miimkiin olmadigindan “Tatmayan bilmez.”
denilmistir. Tasavvufun hal ve zevk ilmi olmasi, onun bir degil, bir ¢ok tarifinin yapilmasi
sonucunu dogurmustur. Cilinkii tasavvuf ehlinden herbirinin hali, makami, rihi tecriibe ve
sezgileri farkli farkli oldugu, herbiri konuya ayr1 manevi derece ve makamlardan baktig1 i¢in

tarifler de degisik sekillerde olmustur.

2. Tasavvuf bilgisinin konusu “ma’rifetullah”tir. Tasavvufun gayesi salikleri “ihsan”
denilen Allah’1 gériiyormusgasina kulluk sutruna erdirmektir. Bu yiizden tasavvufi bilginin
temeli, Allah’1 tanimak (ma’rifet); riknl, O’nu sevmek (ask ve muhabbet); zirvesi de O’na

varmak (vuslat)tir.

3. Tasavvuf tatbiki bir ilim oldugundan, miirsid ya da seyh denilen iistad nezdinde ve
terbiyesi altinda &grenilir. Islami ilimlerden “Kirdat” da bu 6zellige sahiptir. O da bir “fem-i

muhsin”den alinarak dgrenilir. Ancak diger Islami ilimlerde boyle bir zorunluluk yoktur.

4. Tasavvuf nes’esini 6greten, miirsid ya da seyh denilen zatin Hz. Peygamber (s.a.s.)’e
ulasan kesiksiz bir silsileye sahip bulunmasi gerekir. Hz. Peygamber’in manevi otoritesini
devam ettiren tasavvuf biiyiikleri, tasavvufi egitim icin bdyle bir silsileyi zarlri gormiislerdir.
Aslinda ilk hicri asirlarda tefsir, hadis ve fikih gibi Islami ilimlerde bir silsile ve rivayet zinciri
aranirken Islami eserlerin tedvininden sonra buna fazlaca gerek duyulmamustir. Tasavvuf

erbabi ilimlerinin 6zelligi sebebiyle silsile sartin1 devam ettirmislerdir.

5. Tasavvuf kitabi bir ilim degildir. Yani bir kimse tasavvufa dair yazilmis kitaplar
okuyarak siifi ve seyh olamaz. Fakat diger Islami ilimlerin durumu bdyle degildir. Mesela bir
kimse fikha dair eserler okuyarak fakih, tefsirler okuyarak mufessir, hadis kitaplar1 okuyarak
muhaddis olabilir. Tasavvuf ilminin bir miirsid nezaretinde talim edilmesi zorunlulugu, onun

kitaplardan 6grenilmesini imkansiz kilmstir.

6. Tasavvuf ma-verde’l-akl bir ilimdir. Felsefe ve mantik gibi tamamen akla dayanan
akli bir ilim degildir. Akil-iistii, kalb ve vicdan ilmidir. Nasil keldm ilmi, dini naslarin serh ve
yorumunda akli bir arag olarak kullanirsa, tasavvuf da kesf ve ilham denilen bilgi kaynagindan
yararlanir. “Tasavvuf akil-Gstu bir ilimdir,” derken tasavvufun tamamen akil dis1 ve mantig1
olmayan bir ilim oldugu anlagilmamalidir. Clinkii tasavvufta da bir¢ok sey akilla ifade edilir.
Fakat tasavvuf pir-akilci bir ilim degildir. Tasavvuf akli asan bir ilim olusu sebebiyle
“keramet” gibi hususi durumlar arzeder. Keramet velilerde goru ve taraf-1 ildhiden verilen 6zel
bir haldir.

7. Tasavvuf, gozle gordiiglimiiz bu sehadet ve nasht aleminden baska, zaman zaman
gayb aleminden de bahseder. Ozellikle “ricali’l-gayb” denilen gayb erenleri, kutup ve gavs
denilen tasarruf sahipleri bu konuda s6z séyleyen kimselerdir. Tasavvufta gayb alemine aid
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bilgiler miirsidin irsadi, zevk, hal, kalbi kesf ve riihi tecriibelerle elde edilir. Giizel ahlak ve

manevi kemalat, marifete ve kalbi bilgiye ulasmanin yollarindan biridir.

8. Tasavvufa tarikat denilen ve Allah’a gétiiren 6zel yollarla girilir. Bu yollar pek ¢oktur
ve miirsid denilen yol gdsterici sahsiyetlerin dnderliginde kat edilir. Bu yollarin da kendine

gore bir takim kurallar1 vardir.3

Okuma Metni |

Olanlar Seyhi Ibriahim Efendi’nin manzOmesinden:

Bidayette tasavvuf stifi bi can olmaga derler
Nihayette goniil tahtinda sultan olmaga derler
Tarfkatde ibaretdir tasavvuf mahv-1 stiretten
Hakikatde saray-1 sirda mihman olmaga derler
Tasavvufta seriat name-i hestiyi dirmekdir
Tasavvuf ehl-i ser’u ehl-i iman olmaga derler
Tasavvuf ilm-i ta’birat u te’vilat: bilmektir
Tasavvuf can evinde sirr-1 Stibhan olmaga derler
Tasavvuf kalb evinden masivallaht gidermektir
Tasavvuf kalb-i mi’min arg-1 Rahman olmaga derler
Tasavvuf climle zerrat-1 cihanda Hakk’1 gormektir
Tasavvuf giin gibi kevne niimayan olmaga derler
Tasavvuf anlamaktir yetmis iki milletin dilin
Tasavvuf alem-i akla Siilleyman olmaga derler
Tasavvuf ism-i a’zamla tasarruftur buglin kevne
Tasavvuf cami-i ahkdm-1 Kur’an olmaga derler
Tasavvuf her nazarda zat-1 Hakk’a nazir olmaktir
Tasavvuf siiflye her miiskil 4san olmaga derler
Tasavvuf ilm-i Hakk’a sinesini mahzen etmektir

Tasavvuf stfi bir katreyken umman olmaga derler

8 H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul: Ensar Yaynlari, 2009, ss. 26-28, 34-62.
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Tasavvuf kiilli yakmaktir viicidun nar-1 “18” ile
Tasavvuf nir-i “illa” ile insan olmaga derler
Tasavvuf cani canana verip azade olmaktir
Tasavvuf can-1 canén can-1 canan olmaga derler
Tasavvuf bende olmaktir hakikat ey ibrahim

Tasavvuf ser’-i Ahmed dilde burhan olmaga derler

Okuma Metni Il

(EbQ Nasr es-Serrac, el-Luma’)
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Tasavvuf Ders Notu

I. Safi Kavrami

(Stileyman Uludag, Tasavvuf Dersleri)

Yukanda tarif edilen vasiflara haiz olan ve o hayati yasayan kimselere “sifi” adi

[P

verilmektedir. Bundan baska “s0fi” kelimesi hakkinda da ¢esitli tarifler yapilmistir. Bu

tariflerden bazilarii su sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Bisr el-Hafi (61. 227/841): “Sifi, kalbi Allah i¢in temiz olandir.” Yani kalbini Allah

rizast i¢in saf ve temiz hale gelmis kimsedir.

2. Ebu Alli er-Ruazbari: “Sufi, safa-y1 kalp iizerine sGf (yiin) giyinendir.” Yani i¢i ve dis1
temiz olan kimsedir.

3. Ebtl Bekir es-Sibli: “Sifi, insanlardan ayrilarak hakka muttasil olandir.”

4. Sehl et-Tisteri (61. 283/896): “Sifl kaninin heder, malinin miibah olduguna kani
olandir.” Yani, mal ve can masumiyeti sifi i¢cin bahis mevzuu ve can da dahil olmak iizere
hicbir seye malik degildir. Stfi malin1 ve canin1 miilkiyet yolu ile kendine izafe etmez. O

“malike’l-miilk’iin” (miilkiin sahibinin) tek olduguna inanir.

5. Ebu Turdb en-Nahsebi (61. 245/859): “Safilyi higbir sey kederlendirmez ve

bulandirmaz. Tersine her sey onunla saflasir ve durulur.”

6. Cuneyd-i Bagdadi: “Sifi arz gibidir. K6tii olan her ona atilir fakat ondan sadece iyi
ve giizel olan seyler sudur eder.” ve “Sifiyye bir ailenin fertleri gibidir. Yabancilar aralarina
girmez. lyisi de kotiisii de stifiye basarak yiiriir. O bulut gibidir, her seyi gdlgelendirir. Yagmur
gibidir, her seyi sular. SGfi iki gilizel hal arasinda muhayyer kaldig1 zaman daha giizeli ile

hallenendir.”

7. Ebu Hamza el-Bagdadi (61. 289/901): “Samimi sifinin alameti zengin iken fakir
olmasi, aziz iken zelil olmas1 ve meshur iken unutulmasidir. Sahtekar stfinin alameti ise fakir
iken zengin olmasi, zelil iken aziz olmasi yani itibar kazanmasi ve taninmamis bir kKimse iken

meshur olmasidir.”

[P

Yukarida zikrettigimiz tarifler “tasavvuf”’ ve “stifi” tabirlerinin ¢esitli yonlerini ele
almaktadir. Bu tarifler Kuseyri’nin er-Risale ve Kelabazi’nin et-Ta arruf adli eserlerinden
iktibas edilmistir. Kelabazi 380/990, Kuseyri ise 465/1072 tarihlerinde vefat etmislerdir.
Boylelikle yukaridaki tariflerin hicri besinci ylizyilin ortalarina kadar yapilmus tarifler oldugu
ortaya ¢ikmis olur. Halbuki tasavvuf hicri besinci yiizyildan sonra da hizli bir sekilde gelismis
ve biliyiik mutasavviflar yetistirmistir. Henliz “vahdet-i viicGd” gibi tasavvufi felsefenin
olmadig1 bir zamanda yapilmis olan mezkur tarifler tabiati ile besinci yiizyildan sonraki
mutasavviflarin tariflerinden farkli olacaktir. Bununla beraber tasavvuf, 6zii ve mahiyeti

itibariyle degismedigi icin bu tarifler daha sonraki tasavvufi hayat i¢in de dogru sayilabilir.

Egitim Amagli Derlenmis Materyal 11



Tasavvuf Ders Notu

Goriildiigii gibi bu tarifler, tasavvufun ahlaki yoniinii vurgulamaktadirlar. “Marifet”,
“ask”, “muhabbet” ve “ittisal” gibi deyimlerin gectigi tariflere az rastlanmaktadir. Bu gosterir
ki ilk zamanlarda tasavvuf ahlaki bir karaktere sahipti. Ibadet ve tiate o zaman bilytk bir Gnem
verilmekte idi. Gitgide tariflerde ahlaki kayitlar azalmig ve yerini agk, irfan, sevgi ve ittisal gibi
deyimlere birakmistir. R. A. Nicholson (61.1945), tasavvuf ve tasavvufi zihniyetle ilgili Arapca
ve Farsca yetmis sekiz kadar tarif zikretmektedir. Tariflerin listesi yetmis sekizden ibaret
degildir. Abdulkahir el-Bagdadi (6l. 429/1037-38), guvenilir sdfilerin eserlerinden bir araya
getirdigi yaklasik bin adet tarifi alfabetik siraya gére sunmustur.

1. Sufi Kelimesinin Mengei

Tasavvufil hayatin mahiyetini tetkik ederken “sfi” ve “tasavvuf kelimelerinin hangi
kokten ve menseden geldigini tespit etmek ¢cok Onemlidir. Zira bu nevi tabirler ile hayat
arasinda bir bag mevcuttur. Bu irtibatin tahlil edilmesi tasavvuf ve tabirin istikakinin,
etimolojisinin arastirilmasi tasavvufun mahiyetinin anlagilmasini kolaylastiran bir unsur olarak
gorlilmistiir. Onun i¢indir ki bu konuya dair olan eserlerin ¢ogunda safi ve tasavvuf

terimlerinin istikaki iizerinde 6nemle durulmustur.

Bazilar1 bu kelimenin mengeini Antik Yunan’a, bazilan dayandirmislardir cahiliyye
devri Arap kiiltiiriine, bazilar1 Hz. Peygamber (s.a.v) zamanina, bazilar1 ise asr-1 saadet
sonrasma dayandirmislardir. Ote yandan stfi kelimesinin kokiinii, zahitlerin elbiselerinin
kumasinda ya kalbin safvetinde arayanlar da olmustur. SGfi kelimesinin menseini ve istikakini

aciklamak i¢in ileri siiriilen goriisler ve bunlarin tenkitleri kisaca sdyledir.
A. “Siifi kelimesinin Antik Yunan Kiiltiirii’nden alindigina dair goriis

a. SOfi kelimesi Arapca ve Islami bir mensee sahip degildir. Bu kelime Arapga’ya
Yunanca’dan gec¢mistir. SGfi kelimesinin kokii Yunanca “sophia” kelimesidir. “Sophia”
Yunanca’da hikmet demektir. “Hikmet sevgisi” manasina gelen felsefe, philos: (seven) ve

“sophia” (hikmet) kelimelerinden tiiretilmistir.

b. Stfi kelimesinin menseini Yunancada arayanlardan bazilar1 bu kelimenin Yunanca
“sophos” kokiinden geldigini iddia etmislerdir. “Sophos” hakim yani hakikati ve hikmeti elde
etmis olan bilge kisi demektir. Bu iddianin sahiplerine gore stfilerin hikmet pesinde kogmalari,
hikmete sahip bulunduklaria kani olmalar1 hatta sadece kendilerinin sahib-1 hikmet oldugu

inancinda olmalar1 sGfi kelimesinin bu menseden gelmis oldugunun bir delilidir.
Bu Goriisiin Tenkidi

a. Miisliimanlar, Antik Yunan filozoflaria putperest ve miisrik nazariyla bakiyorlardi.
Putperest olduklarina inandiklar1 insanlar i¢in kullanilan “sophia” ve “sophos” gibi vasiflari

kendileri icin uygun gordiklerini sdylemeye imkan yoktur.
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b. Sifi deyiminin islam aleminde zuhuru ve kullamlmasinin yaygm hale gelmesi,
Miisliimanlarin Antik Yunan felsefesini tanimalarindan ¢ok evveldir. Zira ilk defa stfl adin1
almis olan Ebu Hasim es-Stfi’nin vefat tarihi hicri 150, miladi 767 senesidir. Tarih1 bakimindan

da bu iddia dogru goériinmemektedir.

c. Araplar, 6teden beri dillerine bagli ve lisanlarini ¢ok seven bir millet olarak bilinir.
Simdiye kadar hicbir Arap lisan ve liigat alimi bu kelimenin acemi bir kelime oldugunu, yani
Arapgaya yabanci dillerden gectigini sdylememistir. Liigat kitaplarinda ve Arap diline ait
tetkiklerde boyle bir kayda rastlanmamaktadir. Kili kirk yararcasina kelimelerin kokiini
inceleyen nahiv ve liigat alimlerinin bu kelimenin yabanci menseli oldugundan hig

bahsetmemeleri, kelimenin Arapga bir mengee sahip oldugunun delilidir.

d. Araplar Yunanca’dan aldiklar1 felsefe, felasife ve feylesof gibi kelimeleri (sin)
harfiyle yazdiklar1 ve telaffuz ettikleri halde sifi, tasavvuf ve mutasavvif kelimelerini (sad)
harfiyle yazmuslar ve telaffuz etmislerdir. Bu kelimeler ayn1 kokten gelmis olsalardi bunlardan

biri (sin) digeri (sad) harfi ile zilmaz ve telaffuz edilmezdi.
B. “Saff” kelimesinin cahiliyye donemi Arap Kiiltiiriinden alindigina dair goriis

Cahiliye zamaninda isini ve giiclinii birakip da Ka’be civarinda devamli olarak Allah’a
ibadetle mesgul olan “Stfe” isminde bir zat vardir. Bu zatin asil adi Gavs b. Miirre idi. Bu
zattan sonra Kabe civarinda onun gibi ibadete kendilerini vakfedenlere “Stfe” ismi verilmisti.
Devamli surette Allah’a ibadet ederek “Stf” adimi aldilar. Gavs b. Miirre’nin annesi. nin
dogurdugu cocuklar yagamazmis; nihayet bir oglu olursa basina yiin baglayarak Ka’be’ye
adayacagini sdylemis. Sonra oglu dogunca bunlara “Beni Sife” demislerdir. Bunlar zuhur-1
Islam’da ihtida edip ibadetle mesgul olduklarindan kendilerine katilanlara edenlere siifiyye

denilmistir.
Bu Goriisiin Tenkidi

Cahiliye zamaninda zuhur eden Islam’mn dogmasiyla ortadan kalkan dini bir adetin
sfiler tarafindan ihya edilmeye calisildigimi kabul etmek ¢ok giictiir. Stfilerin putperest
cahiliye Araplarina mensubiyet iddiasinda olduklarint ve onlarin dini gelenegini devam
ettirdikleri kabul edilemez bir vakiadir. Zira bilhassa ilk stfiler dine titizlikle bagli olmakla

taninmig kimselerdi.
C. Sifi kelimesinin Hz. Peygamber (s.a.v) zamaninda mevcut olduguna dair goriis

Kuseyri, er-Risale adli eserinde sdyle bir hadis aktarir: “Ebu Cuhayfe anlatiyor: “Bir
glin Restlullah (s.a.v) evinden c¢ikmis, yiiziiniin renginin degistigi goriilmiistii. Soyle
buyurdular: ‘Diinyanin safveti gitti, bulaniklig1 kaldi. Bir miisliiman i¢in ya 6liim bugiin bir
hediyedir.” Bazilari, bu hadiste gegen “safvet” kelimesinin sifiler i¢in kullanildigini ifade

ettiler. Resulullah’in Medine’deki mescidinin sofasma ikamet eden ve vakitlerini ibadetle
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geciren fakir muhacir ve ensara “ehl-1 Suffe” ad1 verilmekte idi. S0fi kelimesi bu tabirde gecen

“Suffe” kelimesinden gelmektedir.
Bu Goriisiin Tenkidi

Stfilerin yasayisi ile ehl-i Suffe’nin yasayis1 arasinda bazi bakimlardan benzerlikler
mevcuttur. Onun igin sdfileri mana ve ruh itibariyle ehl-i Suffe ile irtibatlandirmak dogrudur.
Ancak “sifi” kelimesini “Suffe” kelimesinin ism-i menslbu olarak kabul etmek lugat
bakimindan miimkiin degildir. Zira “s0fi” kelimesi “Suffe” kelimesinin ism-i mensubu olsaydi,
stfi kelimesi; olarak degil, siffi seklinde sdylenirdi. Bu gériisii tenkit eden ibn Teymiyye (6.
728/1328) diyor ki: Ehl-i Suffe, Mescid-i Nebevi civarinda devamli olarak ikamet eden
muayyen kimseler degildi. Yeni Miisliiman olan sahislarin Miisliiman olmayan kabilelerini terk
ederek Medine’ye sigimma mecburiyetinden ve zaruretinden dogan sosyal bir miiesseseydi.
Bunlardan bazilar1 burada bir miiddet ikamet ettikten sonra suffayi terk ederlerdi. Sayilar1 bazen
artar bazen eksilirdi. Adetleri doksan ila dort yiiz arasinda degisirdi. Burada ikamet edenler
diger Miisliimanlarla ayni cinstendi. Dindarlik, ilim, marifet bakimindan onlara faik durumda
degillerdi. Hatta i¢lerinden irtidat ettigi i¢in Hz. Peygamber tarafindan katledilen bir kimse de
mevcuttur.

SGfT kelimesinin kokeninin ehl-i Suffe’de aranmasinin yanlis oldugunun baska bir delili
sahibeden ve hatta tabiinden hicbir kimseye siifi admin verilmemis olmasidir. Iddia edildigi
gibi bu kelime Asr-1 Saadet’te sayi olmus olsaydi sifi diye maruf olan sahabelerin bulunmasi
icap ederdi. Halbuki sahabenin biyografilerine ait eserlerde bdyle bir seyden hig
bahsedilmemektedir.

D. Sifi kelimesinin “sira” manasmma gelen “saff” kelimesinden tiiredigine dair
gorius

Himmetlerinin yiice olmasi, kalpleriyle Allah’a tevecciih etmeleri dolayisiyla nezd-i

ilahide ilk sirada (saff-1 evvel) bulunduklari i¢in sifilere “stfi” adi verilmistir.
Bu Goriisiin Tenkidi

Bu goriis mana itibariyle dogru goriilebilir. Fakat lafiz ve liigat yoniinden yanlistir.
Ciinkii “s0fi” kelimesi safftan gelseydi ism-i mensubunun (saffl) seklinde olmasi icap ederdi.

Ayrica “tefe’ul” babina nakledilince “tasavvuf” degil, “tasaffuf” seklini almasi gerekirdi.
E. Sifi kelimesinin “sifat” kelimesinden tiiredigine dair goriis

Safi kelimesi, “sifat” kokiinden tiiretilmis bir ism-i mensuptur. Zira siff, bitin koétl
vasiflardan siyrilarak en gilizel huylarla vasiflanan kisidir. Tasavvuf, Allah’in ahlaki ile

ahlaklanmak ve onun sifatlarini tasimaktir.

Bu Goriisiin Tenkidi
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En iyi sifatlarla vasiflanmay1 ve biitlin kotii sifatlart terk etmeyi gaye edinmesi
bakimindan “stfi” kelimesi i¢in bdyle bir izah yapmak mana bakimindan dogru ise de lugat

[P

bakimindan yanlhstir. Zira “sfi” kelimesinin kokii sifat olsaydi ism-i mensubunun “sifati”

olmasi lazim gelirdi.
F. Stfi kelimesinin “stifine” kelimesinden tiiredigine dair goriis

“Saft” kelimesinin kokii bir nebat adi1 olan “sifane” kelimesidir. Bu goriiste olanlara
gore “stfi” kelimesinin bu kelimeden tiiretilmesinin sebebi, stfilerin yeme ve i¢me ile ilgili
olan tutumlaridir. Stfiler yemeyi zaruret miktarina inhisar ettirdikleri ve ¢ogunlukla ¢6l

bitkileri yedikleri i¢in kendilerine “stifi” denilmistir.

Not: “Siifane: Bir tlirli me’kiil (yenilebilir) nebat (bitki) adidir ki kasir (kisa) ve hiirde
(kigtik) tiiyleri olur. Miitercim Asim Efendi, el-Okyanusu’I-Basit fi Tercemeti’l-Kamasil-Muhit
Kamisu’I-Muhit Terctimesi, nr. Mustafa Kog-Eyyiip Tanriverdi (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013), 4/3766

Bu Goriisiin Tenkidi

Stfilerin yeme ile ilgili tutumlarini belirtmesi bakimindan giizel bir izah tarzi olan bu
goriis dil kaideleri bakimindan hatalidir. Ciinkii s0fi kelimesi “sGfane” kelimesinden gelseydi

ism-i mensubu “stfani” olurdu.

G. Siafi kelimesinin “enseden sarkan sa¢” anlamimna gelen “sifetii’l-kafa”

kelimesinden tiiredigine dair goriis

[Py

Bu goriise gore; “sfi” kelimesi “enseden sarkan sa¢” manasina gelen “stfetii’l-kafa”

kokiinden gelmektedir. Stfiler giyim ve kusamlarina 6nem vermedikleri i¢in kendilerine “stfi”
’1\79

denilmistir. Saglarini ¢ok uzattiklar i¢in “es-Sa’rani” adini alan stfiler mevcuttur.

Bu Goriisiin Tenkidi

Stfilerin kilik ve kiyafetlerini belirtmesi bakimindan bu agiklama yerinde ve giizeldir.
Ciinkii stfiler genellikle kiyafetlerine 6nem vermezler. Ancak bu goriis de dil kaidelerine
uymamaktadir. Cilinkii bu iddia dogru olsaydi sifi kelimesinin “sufati” gseklinde olmasi
gerekirdi.

H. Sifi kelimesinin “safvet” kelimesinden tiiredigine dair goriis

99 ¢¢

Safi kelimesi “sad-fe-vav” harflerinden yapilan “safv” “safvet” kokiinden gelmektedir.

Bu kok tasavvuf bakimindan ¢ok mithimdir. “Safa”, “safiyye”, “safiyy”, “esfiyad”, “tasfiye”,
“istisfa”, “istifa”, “mustafa” vb. kelimeler de bu kokten gelmektedir. Ebu Turab en-Nahsebi:
“Stfiyi higbir sey kederlendirmez ve bulandirmaz. Tersine her sey onunla saflagir ve durulur”

demistir.

Egitim Amagli Derlenmis Materyal 15



Tasavvuf Ders Notu

Bisr el-Hafi, “Stfi Allah i¢in kalbini saf hale getirmis olan zattir.” buyurmustur.
Tasavvufi hayatta kalp temizligi esastir. Ancak kalp temizliginin dista tezahiirlerinin goriilmesi
de lazimdir. Onun i¢in baz1 mutasavviflar; sufinin “esrar-1 saf, asar1 temiz” yani i¢i dis1 pampak

oldugu i¢in sifi seklinde adlandirildigini ifade etmislerdir.

Sair, edip ve katip Ebii’l-Feth Biisti (6. 400/1010), bu hususta ilging bir goriis ileri

stirmiistiir. Bu hususta soyledigi siirinde sdyle demektedir:
“Insanlar bayagidir tartistilar sifi kelimesi iizerine
Stfi’nin “Stf’tan geldiginde direttiler
Direttiler de
Bahgetmedim asla ben bu ismi tek kisiye
Bir pak yigitten 6zge kimseye
Safa bulup layik oldu Stfi ismine”
“Cliziye”, “Allah tarafindan miikafatlandirildr”; “Ufiye”, “Allah tarafindan afiyet

verildi” anlamlarina geldigi gibi miifaale babindan mechul fiil olarak “Stfiye” de “Allah
tarafindan gonlii saf hale getirildi” demektir. Sonralari, bu meghul fiil isimlestirilerek “stfi” ve

“sifiyye” kelimeleri yapilmistir. Bu takdirde “stflyye”, Allah tarafindan sevildi demektir.
Bu Gortislin Tenkidi

‘Sufl” kelimesinin istikakini izah igin ileri siiriilen bu agiklama tasavvufun gayesine ¢ok
uygun diismektedir. Fakat sayet bu “sfi” kelimesi “safvet”, “safv”’ ve “safa” kokiinden

[T )
1

gelseydi ism-i mensubunun “stfi” degil, “safavi” gelmesi lazim gelirdi” denilmek suretiyle bu

goriise de itiraz edilmistir. Fakat Kelabazi soyle der:
“Anlatilan o6zelliklerin hepsi ve yukarida gegen terimlerdeki manalarin tiimii sGfilerin isim ve
iinvanlarinda toplanmustir. Zikredilen ibarelerin hepsi dogru, (stifi kelimesinin kdkii olan) kelimelerin
manalar birbirine yakindir. SGfi kelimesinin kokidiir, diye ileri siiriilen lafizlar goriiniis itibariyle farkli
ise de bunlarin manalar birdir. Eger stfi kelimesi “safa” ve “safvet’ten getirilirse “Safaviyye” sekline
gelir. Sayet “saffi’ ve “suffa” kokiinden getirilirse nisbeti “Safiiyye” ve “Suffiyye” olur. Safeviyye
kelimesinde (vav) harfini (fe) harfine takdim ederek “Shfiyye” demek veya Saffiyye ve Suffiyye
kelimelerine, (fe) harfinden evvel bir (vav) harfini ziyade etmek de caizdir. Arapcada bu nevi kelime

kullanma sekilleri mevcuttur.”

Saf1 kelimesinin kokiinii izah i¢in siiriilen bu goriisler higbir zaman genel kabule mazhar
olmamistir. Bu gibi goriisler bir yakistirma mahiyetinde goriilmiistiir. SGfi kelimesine ses ve
imla bakimindan az ¢ok benzeyen, tasavvufun i¢ ve dig goriinlisiine uygun diisen cesitli
kelimeler sGfi ve tasavvuf kelimesinin koku gosterilmek suretiyle hem bu kelimeler
tasavvufilestirilmis hem de “stfi” ve “tasavvuf’ kelimeleri mana bakimimdan

zenginlestirilmistir. Tasavvufta bu gibi ya kistirmalar ve miinasebet aramalar nadir goriilen
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seylerden degildir. Stfiler baska kelimelere benzeyen tasavvufi istilahlarla bu kelimeler
arasinda bir miinasebet gormeye caligmiglar ve benzeyisten kendi lehlerine neticeler
cikarmiglardir. Mesela “safi kalbi saf olan kimsedir” derken sifi ve saf kelimelerinin mana

itibariyle de ayn1 oldugunu sdylemislerdir.
I. Sifi” kelimesinin “sif” kelimesinden tiiredigine dair goriis

Ulemanin biiyiik bir ekseriyetine gore “safi” kelimesi, “sof kelimesinin ism-i
mensubudur. “SAf”, yiin manasima gelmekte dir. Ilk zahitler ekseriya yiinden yapilmis kaba ve
sert elbiseler giydikleri i¢in kendilerine sifi denilmesi adet olmustur. Daha sonra sifi
kelimesinden tasavvuf kelimesi tiiretilmistir. Arapga’da bir kimse “kamis” (gomlek) giydigi
zaman “tekammese” (gomlegi giydi) denildigi gibi, stf giyen kimseye de “tesavvefe denilir.

Ayrica, Farsgada ylin elbise giyenlere “pesmine-pls” denilmektedir.

Zahitlere stf1 lakabinin baskalar1 tarafindan verilmis olmasi kuvvetle muhtemel olmakla
beraber zahitlerin de bu ismi memnuniyetle kabul ettigi goriilmektedir. Mutasavviflara gore sGf

yani yliin, evliya ve enbiyanin kiyafetidir.

Stfilere gore; Allah’la konustugu giin Hz. M{isd’nin sirtinda yilinden bir ciibbesi vardi.
Hz. Isa da yiin elbise giyerdi. Havariler de onun gibi giyinirlerdi. Hz. Peygamber (s.a.v) ve
ashabinin bir¢ogu da yiin elbise giyerlerdi. Bir hadiste Restlullah’tan bahsedilirken “Restlullah
esege biner ve yiin giyinirlerdi” denilmektedir. Hasan-1 Basri (6. 110/728) soyle demistir:
“Yetmis kadar Bedir gazisine yetistim. Bunlardan elbise hepsi yiin elbise giyinirlerdi.” Ebi
Hureyre ve Fudale b. Ubeyd Ehli Suffe’yi soyle tavsif etmislerdi: “Acgliktan yerlerde
siirliniirlerdi. Bunlar1 géren Araplar deli sanirlardi. Elbiseleri yiinden idi. Hatta bunlardan birisi
terledigi veya yagmur yagdigi vakit koyunlarin nesrettigi koku gibi bir koku etrafa yayilirdi.
Bir giin Uyeyne b. Hisn Peygamber Efendimiz’e, ‘Bunlarin kokusu bana eza veriyor, sen

bundan hi¢ eza duymuyor musun’ demisti.”

2. Mutasavviflar Genellikle Nigin Yiin Elbise Giyinmiglerdir?

Clinkii onlar nefislerinin hazzi i¢in yani nefsin rahat etmesi ve hoslanmasi i¢in elbise
giymezlerdi. Yumusak, zarif ve kibar elbise giymeyi mesrepleriyle bagdastirmazlardi. Elbise
giymelerinin sebebi “setr-i avret” yani mahrem yerlerini 6rtmekti. Onun i¢in kaba kildan ve
kalin yiinden yapilmis elbise giymekle yetinnmislerdi. Sihhati koruma ve setr-i avreti bu

elbiseler sagladigi icin daha fazlasina gitmeyi liiks ve israf saymaktaydilar.

Genellikle bir akim ve hareket, o akimi1 ve hareketi belirten bir mana ismiyle ifade edilir.
Mesela hadisle ugrasanlara muhaddis, tefsirle mesgul olanlara miifessir ve akilcilara rasyonalist
vb. denir. Halbuki sifiler bu g¢esit bir mana ismiyle degil de kiyafetleriyle ilgili bir madde
ismiyle anilmiglardir. Yani stfiler isim verilirken fikir ve kanaatleri degil, kiyafet ve yasayislari

nazar-1 itibara alinmistir. Bu hususu izah i¢in Ebu Nasr es-Serrac (6. 378/988) sOyle diyor:
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“Stfileri libaslarma izafe edince bu onlarmn ilimlerine, uygulamalarina, hal ve ahlaklarina samil bir isim
oldu. Nitekim Allah Teala, Hz. Isd’nin (a.s.) ashabini giydikleri beyaz elbiseye nisbetle Havariler seklinde
yad etmistir. Allah Teéld onlar1 sahip olduklar ilim, davranis ya da hal ile anmak yerine bu adla
zikretmeyi tercih etmistir. Bana gore stfilerin durumu da aynidir. En dogrusunu Allah bilir. Stfiler zahir
libAsina nisbetle bu adi almus, biiriindiikleri bir hal ve ilimle amilmamuslardir. Cilinkii saf giymek
peygamberlerin ve siddiklarin adeti; miskinlerin ya da ibadet ehli kisilerin siaridir.”

Kuseyri, stfinin, sif yani yiinden geldigini ileri siirenlerin goriisiinii naklettikten sonra
“Fakat bu taife (sfiler) tahsisen yiin elbise giymemislerdir” diyor. Ilk stfilerin 6zellikle yiin
elbise giymedikleri ve bagska maddelerden mamiil elbise giyenlerin de aralarinda mevcut oldugu
bilinmektedir. Hatta yiin elbiseye kars1 tepki gosteren ve bu kiyafeti bidat sayanlani bile vardi.
Mesela Sufyan es-Sevri’ye (61. 161/778) gore sifiler gibi devamli olarak yiin elbise giymek
bidattir. Hammad b. Eba Siileyman (61. 120/738) ise bu kiyafetin Hristiyanlara ait bir giyinme
tarz1 olduguna kanaatindeydi. Ibn Sirin (61. 110/729) ise bu hususta daha temkinli konusmakta
ve “Hz. Isa yiin elbise giyerdi. Peygamberimiz ise keten elbise giyinirlerdi. Peygamberimize
iktida etmek bize daha sevimli olmalidir demekte idi. Stfilerin bagka seyler giymekle beraber
genellikle yiin elbise giydikleri bu kiyafetleriyle ¢cevrenin dikkatini ¢ektikleri ve bundan dolay1

kendilerine sifi adinin verildigi ise muhakkaktir.

3. Siifi Kiyafetinin Istismar Edilmesi

Yiinden elbise giyen sifilerin muhitlerinde hiirmet gormeleri ve itimada sayan
goriilmeleri birtakim fasik, miinafik ve gozii agik kimseleri sifi kiyafetini kusanarak halki
kandirmalan sonucunu dogurdu. Stf giymek menfaat celbetmenin bir aleti olarak goriildi,
kullanildi. Sozliik yazar1 ve hadis alimi Nadr b. Stimeyl’in (61. 204/820) sGfilerden birine “su
yiinden mamul ciibbeni bana satar misin?” diye sormasi lizerine: “Olmaz avci agini satinca ne
ile avlayacak?” cevabini almasi bunu gostent. Birtakim saf dil kimseler de sGf giyinmekle bir
adamin sOfi olacagini sanmislar ve sifilerin kiyafetini taklide baslamiglardir. Riyakarlarin
menfaatperestlerin ve saf dil insanlarin bu halini goren stfiler bu durumdan sikayetci olmuslar
ve sUf giymenin makbuliyet derecesini belirtmek lizumunu duymuslardir. Eba Siileyman ed-
Darani (6l. 215/830) stf giyen birini goriince sormus: “Bu ziihd aletini neden izhar ediyorsun?
Bu stfun sana ne faydasi oldu? Adamin sukiit etmesi iizerine Ebt Siileyman: Keske elbisen
kutnu kumagtan olsa da batiin stifiyane olsa demisti. Bir digeri ise: “Kalbin sifi gibi olsun da
zarar yok; en liiks kumasglari iist iiste giy”” demisti. Ca’fer es-Sadik (61. 148/765) ise bahsedilen
miirailere benzememek i¢in sert kil elbise tizerine ipek elbise giyiyordu. Mutasavviflar, sifiyi,

“temiz kalp ile birlikte sf giyen kimsedir” seklinde tarif etmislerdir.
Dervislik dediikleri hirka ile tac ile degtil
Gonliin dervis eyleyen hirkaya muhtac degil.

Yunus Emre
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4. Siifi ve Mutasavwif

Stfi kelimesi hakkinda yapilan agiklamalardan sonra tasavvuf ve mutasavvuf tabirini
izah etmek kolaylasir. “SGf” kelimesi “tefe’ul” babina nakledilince tasavvuf kelimesi elde
edilir. Bu babin bir nevi kiilfet ve tekelliif ifade ettigi nazar-1 itibara alinarak tasavvuf
kelimesine (stfilesmek, stfi gibi olmaya ¢alismak) gibi bir mana verilmistir. Bu duruma gore
stfinin derecesi mutasavviftan iistiindiir. SGfi nefsani arzulardan kurtulan, stifiyane hayati bilfiil
yasayan ve yasayisin zevkine eren kimsedir. Mutasavvif ise sifilik hakkinda malumati olan
zattir. Kemal derecesine ermemis olmakla beraber stifiyane hayattan mutasavvif da zevk
almistir. O da hal ve makam sahibidir. Ancak nefsani arzularin kalintilar1 vardir ki, buna
“bakiyye-i nefs” denilir. Sifiyye, safa, safvet sahibi olanlardir. Bu safa ve safvete ulasmak
isteyenlere ise mutasavvife denilmektedir. Bununla beraber sifi, sifiyye, mutasavvif ve

mutasavvife kavramlar1 genellikle ayr1 manada kullanilmaktadir.
Mustasvife ve Shfiyye

Menfaat, makam ve sohret gibi diinyevi diisiincelerle kendini stifiyye ve mutasavvifeye
benzeten fakat aslinda bunlarla alakasi bulunmayan kimselere “mustasvife” adi1 verilmektedir
Mustasvife, bu yolun sahtelerine ve mukallitlerine verilen bir isimdir. Kisaca sUfiyye sahib-i
vustldiir. Yani gayelerine vasil olmuslardir. Mutasavvife ise sahib-i vusul olma yolundadirlar.
Yani gayeye vasil olmak i¢in ridyet etmekle miikellef olduklar1 esaslara uymakla mesgullerdir.
Mustasvife ise sahib-i fuzaldur.

5. Siifilere Verilen Diger Isimler

Stfilere daha birgok isim verilmistir. Bu isimlerden her biri stifiyyenin bir yoniinii ve
bir hususiyetini belirtmektedir. Onun i¢in bu isimler iizerinde durulmasi stfilerin gesitli
yonleriyle taninmasini saglayacaktir.

a. Masaht: “Masth”, “mish” kelimesinin ¢oguludur. “Mish”, kildan yapilmis bir

elbisedir. Sufiler kildan mamul elbiseler giydikleri i¢in kendilerine “mdstihi” de denilmistir.

b. Gureba: Memleketlerini terk ederek diyar diyar gezdikleri veya kendi
memleketlerinde bile olsalar hallerini kimsenin anlamamasi i¢in der(ini diinyalarinda kimsesiz
kaldiklar1 icin sifilere, garipler manasina gelen “gureba” ismi verilmistir. “Islam garip olarak

basladi yine garip olma haline donecektir” hadisi de bunlara “gureba” denilmesine tesir etmistir.

c. Seyyahin: Hak yolunda ¢ok sefer ettikleri i¢in sifilere “seyyahlar” manasina

“seyyahin” ad1 verilmistir.

d. Caiyye: Samlilar, sifilere “cliyye” (aglar) adin1 vermislerdir. Ciinkii stfiler sadece

hayatlarini siirdiirecek kadar yemekle iktifa eder ve daimi aglik prensibine riayet ederlerdi.
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e. Fukara: “Fukard” “fakir” kelimesinin ¢oguludur. Fakirlik stfilikte ¢cok 6nemlidir.
SGft malik ve memliik (sahip olan ve kendisine sahip olunan) sifatlarin1 tagimayan kimsedir.
Yani sufi higbir seye malik degildir. Fakat (tamah, ihtiras vs. gibi) higbir sey de ona malik ve
hakim olmaz.

f. Dervis: Farsga’da “dervis” fakir demektir. Ilk zamanlarda fakir kelimesi Farscaya
dervis diye terclime edilmis ve ¢ogulu olan “dervisan” seklinde de kullanilmistir. Bu kelime
Farscada ve Tiirk¢ede “fakir” ve “fukard” tabirlerini unutturacak kadar ¢ok kullanilmis ve

nihayet Arapcada da “deravis” seklinde cogul hale getirilmistir.

g. NOriyye: Bir hadiste: “Bir kimse diinyadan el etek ¢ekerse Allah onun kalbini
nurlandirir.” buyurulmustur. Kalpleri Allah tarafindan tenvir edildigi i¢in stfilere “niiriyye” de

denilmistir.

h. Sikeftiyye: “Sikeft” Farscada “magara” ve “tag oyugu” manasina gelir. Stfilerin
¢ollerde ve sahralarda dolastiklar1 ve zaruret zamanlarinda magaralara sigindiklar i¢in bu ismi

almiglardir. Ayrica sifilere ehl-i hakikat, ehl-i tarikat vs. gibi isimler de verilmistir.*

I1. Mistisizmin Kavramsal Cergevesi

(Tahir Ulug, Ibn Arabi’de Sembolizm)

Giinlik konusmalardan en ciddi fikri yazilara kadar konusmacinin veya yazarin
hakikatini tam olarak anlayamadig1 veya yeterince dile getiremedigi herhangi bir sey hakkinda
cogu kez ‘Gok’ pekistime edati esliginde ‘mistik’ sifatin1 kullandigma hepimiz sahit
olmusuzdur. Bu terim, hayrete ve dehsete diisiiren bir tabiat olayinin tasvirinden bireyin
yasamis oldugu derin ve karmasik duygularin tavsifine kadar uzanan ¢ok genis bir anlam
yelpazesinde kullanilmaktadir. Bu yiizden mistik kelimesi, glinliik hayatin disinda ve Otesinde
olan veya Oyle oldugu farz edilen, bu 6zelliginden dolay1 karst karsiya kalanin kendisinin
anlamak ve bagkalarina agiklamakta gii¢liik ¢ektigi her tiirlii esrarengiz olgu, olay, durum ve
fikir hakkinda kullanilir olmustur. Tipki diger terimler gibi kullanildigi anlam ve baglamin
genislemesine paralel olarak mistisizm terimi de semantik derinlik ve kesinliginden c¢ok sey
kaybetmistir. Bu yiizden bir okuyucu veya dinleyicinin bu terimi kullanan yazar veya

konusmacidan onunla tam olarak ne kasdettigini sormaya hakki vardir.

1. Mistisizmin Tanim ve Tarihi

Mistisizm teriminin kullanildig1 ve bizi asil ilgilendiren baglamlardan birisi de bireyin
Yice Hakikat’m dogrudan suuru ile neticelenen yogun ve akil iistii duygusal tecriibesidir. W.
R. Inge’in (6. 1954) 1899’ da mistisizme iligkin yirmi bes tanim siralayist bu terimle ilgili olarak

4 Siileyman Uludag, Tasavvuf Dersleri, ss. 55-71.
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-oldukga spesifik bir alanda kullanildiginda bile- anlamli ve kapsayici bir tanima ulagmanin
zorluguna isaret etmektedir. Mistisizmin kapsamli ve anlamli bir tanimmin yapilmasinda
karsilasilan gii¢liigiin iki temel sebebi vardir: 1. ‘Mistisizm’ kelimesinin modern terminolojik
anlam ile kok anlami arasinda tatmin edici bir bagin kurulamayisi. 2. Terimin, Eski Yunan’dan

baslayarak gilinlimiize ulasincaya degin koklii bir semantik doniisiime ugramasi.

Bir kisim sosyal bilimciler, mistisizmin etimolojik seceresinin onu anlama ve
tanimlamada dikkate deger bir katkis1 olmadigini 6ne siirerler. Ne var ki, bu terim iizerindeki
sis perdesini kaldirmada yine terimin etimolojisine ve tarihi gelisimine inmekten baska ¢ikar
bir yol goriinmemektedir. Bu yiizden ilk olarak kelimenin etimolojisini ve tarihsel gelisimini
kisaca ele alacagiz, sonrasinda mistik tecriibe ve suurbilgi bakis agisindan yapilmis mistisizm

tanimlar tizerinde durmaya calisacagiz.

‘Mistisizm’ kelimesi, Hind-Avrupai bir kok olan ‘mu’dan tiiremistir. Kelimenin s6zliik
anlam, dile getirilemeyen sesleri taklit etmektir. Latince’de sessiz ve dilsiz anlamina gelen
‘mutus’ ismi, gozleri ve dudaklar1 kapamak anlamindaki Yunanca ‘myein’ fiilinden tliremistir.
Bu fiilden de, gizem anlamina gelen ‘mysterion’, gizemlerin kendisine agiklandigi kimse
manasindaki ‘myster’ ve gizemli kisi veya sey anlamina gelen ‘mystikos’ tiiremistir. Buna gore
mistisizm kelimesinin ‘sessizlik’ ve ‘gizem-gizlilik’ olmak tizere iki temel anlami oldugunu
soyleyebiliriz.

Mistisizmin gizem ve gizlilik anlaminin koklerini Eski Yunan’daki ‘gizem dinleri’nde
(mystery religions) buluyoruz. Grekce ‘mustéria’ veya ‘mystérion’ kelimesinden tiireyen
‘mystery’ (sir, gizem), genelde ¢ogul olarak kullanilir ve dini ayinler anlamina gelir. Fakat
‘mister’in bu kullanimdan tiiredigi kesin degildir. Sir kiiltleri Helenistik ve Romen diinyalarda,
klasik dinin iflas1 sonucu dogan dini ac¢liga cevap verdiginden 6tiirii oldukca yayginlagsmistir.
Bu Kkiiltler Eski Yunanlilar’a oldukca egzotik goériinmiis ve bu yilizden pek c¢ok Kkisiyi
cezbetmistir. Sir dinlerinde ¢ifte bir gizlilik vardir. Bu da terimin igerdigi iki anlama
dayanmaktadir: Mister, hem sirlara hem de gizli bir kutlamaya ve sadece miintesiplere (initiate)
acik olan ayinlere isaret eder. Buna gore misterler, diger resmi inanglardan karakterce farkl

olan Ozel bir dinT tezahiire delalet eder.

Misterlerin diger gizlilik anlami, icerdigi gizli bilgilerdir. Misterlerin esyanin batini
bilgisini ve ilahi bilgiyi kazandiracagina ve bu bilgi sayesinde kisinin ezeliyetle yeniden
bulusacagina inanilmigtir. Bu yiizden mistigin amaci, fani diinyadan ebedi aleme gegmektir.
Bunun yolu da kabul ayinleridir. Salikler bu intisap geregince, katildiklar1 gizli ayinlerde icra
edilen pratikler ve kendilerinin yasadigi tecriibeler konusunda dudaklarini ebediyen
miihiirlemek gibi agir bir vecibeye muhataptirlar. Bu yiizden, mister ayinlerine ve sirlarina

iliskin oldukca simirl bir bilgiye sahibiz.
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Mistisizm teriminin ikinci anlami olan sessizlige gelince, bu kullanim Yeni-Platoncu
etki altinda ortaya ¢ikmistir. Yeni-Platoncu nazariyede ‘mistik’ ismi, sessizlik ve dzellikle de
sozsliz tefekkiire (contemplation) isaret eder olmustur. Kelimenin bu anlami, Hiristiyan

baglamda daha da belirginlesmistir.

Mistisizm teriminin Hiristiyan literatiire 5. ve 6. yiizyillarda yasamis Pseudo
Dionysius’un Theologie Mystica adli risalesi araciligiyla girdigi soylenir. Dionysius’un bu eseri
Ortagag Hiristiyan ilahiyatcilari tizerinde Oylesine derin bir tesir icra etmistir ki, Theologie
Mystica Tanr1 hakkinda kisiye 6zel bilgi ve kavrayisin teknik terimi haline gelmistir. Bu terim
ile birlikte ‘contemplation’ (tefekkiir) de ayni manay: ifadede kullanilmistir. Ancak ikinci
terimle, daha ¢ok, alisilmis ibadetler disindaki spiritiiel tecriibenin olduk¢a gelismis bigcimine
isaret edilmistir. Bundan da ‘mistisizm’ kelimesinin modern terminolojide sahip oldugu ‘kisiye
Ozel Tanri bilgisi’, yani ‘marifet’ veya ‘gnosis’ anlaminda ilk kez Dionysius tarafindan

kullanildig1 sonucu ¢ikmaktadir.

Ortacag Bat1 Avrupa’sinda Latince sifat ‘mysticus’, Hiristiyanliga ait kutsal metinlerin
yorumlanmasi ile alakali 6zel bir anlam kazanmistir. Hiristiyan ilahiyat¢ilarin yazilarinda bu
terim, kutsal metnin batinl ve sembolik anlamina isaret eder olmustur. Boylece Ortagagda
‘mysticus’ kelimesi, metnin zahir sozliik anlaminin altindaki gizli manaya isaret etmekle
orijinal Grekge kokiinii yansitmistir. Hiristiyan baglamda ilkin kutsal metnin gizli batini anlam1
icin kullanilan bu terim, anlam genislemesine ugrayarak zamanla butin bir manevi hakikati

ifade eder olmustur.

Modern zamanlara gelindiginde ‘mistisizm’ sézciigii, ‘Tanri ile birlesme’ ve ‘insanin
keméale ermesi’ olarak kavramsallastirilan Hiristiyan irfaninin en yiiksek evresine isim
olmustur. Hiristiyan mistikleri keméale erme siirecini ii¢ evrede tasvir ederler; ‘tasfiye’
(purification), ‘aydinlanma’ (illumination) ve ‘mistik tecribe’ (mystical experience).
Bunlardan ilki miiptedilerin, ikincisi mutavassitlarin, {i¢linciisii ise miintehilerin ve kemale

erenlerin mertebesidir.

Mistisizme iligkin bu etimolojik ve tarihsel bakis, onun ilk olarak eski Yunan’da sirri
cemiyetlere kabulden sonra cemiyetin tertip ettigi ayinler hakkinda baskalarina konusmamak
anlamma geldigini, daha sonraki donemlerde Pseudo-Dionysius’un eserleri marifetiyle
semantik bir doniisiim gecirerek gnostisizme denk bir anlam kazandigini ortaya koymaktadir.
Modern zamanlarda mistisizm hakkinda pek c¢ok tanim girisiminde bulunuldugunu ifade
etmistik. Fakat bu tanimlarda, Rudolf Otto’nun (6. 1937) deyimiyle korku ve hayranlik
uyandiran Yiice Varlik’la olan samimi ve dogrudan iliski tecriibesi temel bir unsur olarak yer

almastir.
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1.2. Mistisizm-Tasavvuf Iligkisi

Tasavvuf tarihgileri tasavvufun dogusunu iki bigimde agiklarlar. Bunlardan ilkinde
tasavvufun etimolojisinden yola ¢ikarlar. ‘Tasavvuf’ kelimesi yaygin kanaate gore yiin ve yiinlii
elbise anlamina gelen ‘s0f’tan tiiremistir. Bu kelimeden de yiinlii elbise giymek anlamina gelen
‘ta-sav-va-fe’ fiili tiiremistir. Buna gore ‘mutasavvif’, kaba ve yinlli elbise giyen kimse
demektir. Stifiler diinya hayatinin liikks ve eglencesinde uzak durmak amaciyla bu elbiseyi tercih
etmislerdir. Sonralar1 yiinlii elbise giymek diinya hayatina doniik bu olumsuz tavrin sembolii

olacaktir. Dolayisiyla etimolojik yaklasim, tasavvufu ziihd temelinde agiklamaktadir.

Ikinci tiir aciklama, tasavvufu, miiminin Rabb’i ile olan 6zel ve samimi iliskisine
dayandirir. Bu iliski de, hadis literatiiriinde ‘Cibril hadisi’ olarak bilinen bir rivayete
dayandirilir. S6z konusu rivayete gore Cebrail Hz. Peygamber’e insan sdretinde gelerek ona
birtakim sorular sormus ve Hz. Peygamber’in verdigi cevaplari tasdik etmistir. Bu rivayette bizi
ilgilendiren, Cebréil’in ‘ihsan’in mahiyetine iliskin sordugu soruya karsilik olarak Hz.
Peygamber’in onu, ‘Allah’1 gériiyormusgasina ibadet etmek’ olarak tanimlamasidir. Buna gore
tasavvuf, Allah’1 goriiyormuscasina ibadet etme idealini gergeklestirme yolu olarak ortaya
cikmistir.

Erken donem sdfiler olarak goérebilecegimiz zahitler, Allah’in rizasini ve yakinligini
kazanmak amaciyla dini emirler ve yasaklar hususunda hassas davranmislar, ‘takva’ olarak
bilinen bu hassasiyeti nafile ibadetler ve zikir yapmak ve diinya nimetlerinden uzak kalmakla
desteklemislerdir. Hicri ilk iki yiizyilin Islam toplumunda basgdsteren siyasal ve toplumsal

problemler, zahitlerin inziva hayatin1 tercih etmelerinde 6nemli bir etkendir.

I1k sofilerde ziihdle birlikte dikkati ceken bir baska 6zellik, Tanr1 ile dzel ve samimi bir
iliski kurma istegidir. Stfilerin ziihd hayatini tercih etmeleri de diinyanin liikks ve eglencesinin
kendilerini Tanr1’dan uzaklastirdig1 inancindan kaynaklanmaktadir. Bu durumda ziihd, Hakk’n
yakiligini elde etmek igin bir ara¢ olmaktadir. Nitekim Eba’l-Huseyn en-Nar1 (6. 295/907)
tasavvufu, “nefsin bitln isteklerini ve zevklerini terketmek” olarak tanimlamustir.

Acaba Greko-Romen bir ¢evrede ortaya c¢ikan ve sekillenen ‘mistisizm’ kavramini
yabancis1 oldugu topraklardaki kiiltiirel iirtinler hakkinda kullanmak ne derece dogrudur? Bizim
eserlerine ulastigimiz arastirmacilar, biitiin dini geleneklerde dinin bigimsel ritiiel boyutu ile
tatmin olmayan ve inanglarini derin ruhi tecriibe diizeyinde gerceklestirmek isteyen kimselerin
varligini kabul etmektedirler. Ancak bu arastirmacilardan bazilari, mistisizmin soyut ve belirsiz
bir kavram olup dolayisiyla bu kisilerin yasadiklar1 tecribenin ‘mistik’ olarak
nitelendirilemeyecegini 6ne siirerler. Bu baglamda ‘Musliiman mistiklerin® “tasavvuf nedir?”
sorusunun, bazilarmin sandiklarinin aksine, “mistisizm nedir?” degil, “tasavvuf nedir?”’den

ibaret oldugunu iddia etmislerdir. Bu tezin sahiplerine gore, sdzde Miisliiman mistik,
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mutasavvif, miirid veya siifi, mistisizmi tatbik etmemistir; o, Islam’1n temel akidesi olan tevhidi

en derin anlamiyla i¢sellestirmeye ¢aligmistir.

Mistisizm kelimesinin Islam manevi hayatim biitiin derinligiyle yansitmadigi kabul
edilebilir. Ancak bu terimin genel anlamda biitiin dinlerin mensuplarinin yasadiklar1 deruni-
batini hayati isimlendirmede 6nemli bir fonksiyon icra ettigi agiktir. Dahasi biitiin geleneklerde
bazi bireylerin Tanr1 ile olan 6zel ve dogrudan bir diyalog tecriibesi yasadiklar1 kabul edildikten
sonra, bu tecriibenin mistisizmle veya bir bagka terimle isimlendirilmesi bu ortak 6zl
degistirmeyecektir. Dahast Mehmed Ali Ayni (6. 1945) ve Cavit Sunar gibi ilki Osmanh
ilmiyesinin son miimessillerinden ve ikincisi Cumhuriyet akademiyasinin ilk temsilcilerinden
olan iki 6nemli tasavvuf arastirmacisi ve hocasi eserlerinde ‘tasavvuf’ ve ‘mistisizm’ terimlerini
esanlaml1 olarak kullandiklar1 gibi, her iki bilim adam Islam &ncesi donemdeki Hind, Mistr,
Yunan, Yahudi ve Hiristiyan geleneklerindeki mistik hareketleri de ‘tasavvuf’ olarak

isimlendirmekten kaginmamuislardir.

René Guénon (6. 1951) Islam tasavvufu ile mistisizm arasinda on bir tane farklilik tespit
etmistir. Fakat Fransiz aragtirmacinin tasavvufa hasredip mistisizmde bulunmadigini iddia

ettigi unsurlarmn gergekten tasavvuf disindaki mistisizmlerde var olup olmadig: tartisilmalidir.®

2. Tasavvuf Mistisizm Farki

(Mustafa Tahrali, “Fransiz Miisliiman Abdiilvihid Vahya (René Guénon) nin Eseri’nde
Tasavvuf ve Mistisizm Farki”)

Ingiliz oriyantalist Nicholson’un “tasavvuf”’ kelimesini “mistisizm” ile terclime
etmesinden itibaren, Bat’da Islam tasavvufu 6zii itibariyle “mistik” bir sey olarak ele alinmus,
bunun neticesi olarak da artik “batin” ilminden bahsedilmez olunmustur. Bu gibi mes’elelerde,
bu seyleri ancak kitaplar vasitasiyla taniyan oriyantalistlerin goriisleri, batililarm biiytik
ekseriyeti nazarinda, bunlar1 dogrudan dogruya ve fiilen bilen, yani bizzat tasavvufa intisap

etmig kimselerin kandatinden daha fazla dikkate alinir olmustur.”

Baz1 kimseler muhtelif din ve tasavvuf doktrinleri arasinda iktibas ve tesirlerin
oldugunu soylerler ve bir “syncrétisme” (telif¢ilik) den bahsederler. Bu kimseler iki ayr1 din
veya tasavvuf arasinda benzer unsurlarin varhigin1 gordiiler mi hemen iktibasla izah etmeye
kalkigirlar. Onlara gore sonrakiler dncekileri kopya etmistir. Fakat bu kimseler ayn1 hakikatin,
hi¢ bir iktibas olmaksizin az veya ¢ok benzer sekilde yahut birbiriyle mukayese edilmesi
miimkiin ifadelerle anlatilabilecegini hi¢ diistinmezler. Ciinkl bu kimseler bdyle bir ve tek

hakikatin mevcidiyetinden bile habersizdirler. Yine baz1 kimseler Islam tasavvufunda Hind

5 Tahir Ulug, Ibn Arabi’de Sembolizm, Istanbul: Insan Yaymnlari, 2011, ss. 15-21, 26-31.
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tasavvufundakine benzer metodlarmn olmasmi bahane ederek Islim tasavvufunun Hind’den
alindigim ileri stirerler. Boyle bir iddidda bulunan oriyantalistler, her iki tasavvufta benzer
metodlar bulunmasinin esdsen mevziun tabiati ve mahiyeti icabt oldugunu hig

diisiinmemislerdir.

Bu oriyantalistler ayni1 iktibas fikrini Mukaddes Kitaplara da tatbik etmek istemislerdir.
Bu kimselerin tek gayeleri “beser iistii” olan vahiy ve ilham1 reddetmektir. Esdsen dini-manevi
mevzular “himanist” yani “beseriyetci” goriislerle agiklanamaz ve bunlarla asla uzlasamaz.
ClnkU “himanist” (beseriyet¢i) goriis “beser-Usti” unsuru hi¢ hesaba katmamaktadir. Dini-
tasavvufi (traditionnel) doktrinlerde bir “syncrétisme” ve iktibasin olmasi imkansizdir. Ayni
sekilde, bu doktrinleri ger¢ekten anlayan kimseler de bir “syncrétismes” yapmazlar. Meselenin
esast sudur: Biitiin dini-tasavvufi (traditionnel) doktrinler arasinda esasta daima bir birlik
vardir. Bu da, bu doktrinlerin “beser-Ustli” olmasindan, yani “ilahi” kaynaktan nes’et

etmesinden ileri gelmektedir.

Tasavvufi saha ile mistik saha arasii karistirmak bugiin en ¢ok vuku bulan hatalardan
biridir. Sark doktrinlerini umamiyetle “mistik” diye tavsif etmek moda olmustur. Gergi
oriyantalistler bu kan&ate bir art-diisiince dolayisiyle varmamuslardir, fakat anlayigsizliklari ve
az-cok gayr-i sutri de olsa tarafgirlikleri onlart boyle bir fikre saplanmaya sevketmistir.
Esasinda bu durum onlarin her seyi batili goriis noktasmna getirmek aligkanligindan ileri
gelmektedir.

Abdulvahid Yahya, Yahddi filozof Bergson’un Din ve Ahlakin Iki Kaynag: isimli
kitabindaki “statik din” ve “dinamik din” tasnifini ele alarak Bergson’un: “Dinamik din en
yiiksek ifadesini mistisizmde bulur” goriisiinii tenkid ederek bu filozofun mistisizmi hig
anlamadigini sdyler. Onun haksiz olarak mistisizmi Hiristiyanli§in menseine koydugunu ve
Yahudi peygamberlerini de birer mistik haline getirdigini belirtir. Bergson’un peygamberlerin
niiblivvet vasfi ve aldiklar1 vahiylerin mahiyeti hakkinda en kiigiik bir bilgiye sahip olmadigini,
hele hele kitabinin Hind’le alakali sahifelerinin akil almaz bir anlayigsizliga delalet ettigini

sOyleyerek siddetle tenkid eder.

Simdi maddeler halinde kisaca tasavvuf ve mistisizm arasindaki farkliliklar1 miellifin

eserlerinden yine hiilésa pasajlar naklederek ele alabiliriz.

1. Mistisizmi karakterize eden iki sey vadir: Passiflik (passivité) ve metod yoklugu.
Mistisizmde insanin nereden baslayacagi nereye gidecegi asla bilinemez. Tasavvufta ise
miiphem ve bulanik hi¢ bir sey yoktur. Bil’akis ¢cok kat’i ve ¢ok “pozitif” seyler vardir.

Mistisizm pasif, tasavvuf aktiftir. Mistisizmde fert kendisine gelen seyi sadece kabtl
etmek durumundadir. Ferdin bu hususta hi¢ bir dahli yoktur. Bunun i¢indir ki burada fert her
tirlu tesire “acik™tir. Kisi i¢in esas tehlike de buradadir. Mistisizmde kisi bu tesirler arasinda
herhangi bir tefrik yapabilmek icin gerekli olan “doktrinal” bir hazirliga da sahip degildir.
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Tasavvufi tarikte ise bir seyin “tahkik ve tahakkuk”u (réalisation) i¢in tesebbiis ve
gayret ferde aittir. Bu ¢alisma metodlu bir sekilde, siki1 ve daimi bir kontrol halinde devam eder
ve normal olarak ferdin kendi imkanlarinin hududlarin1 asmak neticesine kadar ulasir. Ferdin
bizzat kendi vasitalartyla kendisini asamayacagi da asikardir. Onun i¢in sadece ferdi tesebbiisiin
kafi gelemeyecegini de belirtmek 1azimdir. Ama salik i¢in her nevi “tahkik ve tahakkukun
hareket noktasini teskil eden bu tesebbiistiir. Mistik ise, boyle bir “tahakkuk” hususunda,
ferdiyet (individualité) yani beseriyet sahasinin Gtesine gitmeyen noktalarda bile, hi¢ bir seye
sahip bulunmamaktadir. Iste mistiklerdeki bu passiflik vasfi, bdz1 kimselerin onlar1 “medyum”

ve “sensitif” (hissi, duyucu tip)lerle karistirmalarina yol agmistir”.

Mistik hemen hemen daima, kolayca kendi muhayyilesinin verilerine aldanmaktadir.
Muhayyilesinin verimleri, ekseriya onun “tecriibe”lerinin gergek neticeleriyle, kendisi farkina
varmaksizin, birbirinden ayirt edilemez sekilde karigsmaktadir. Onun i¢in mistiklerin
“kesif”’lerine (réveélation) fazla bir ehemmiyet atfetmemek gerekir. Hi¢ olmazsa soyledikleri
seyler kontrolden gegirilmeden asla kabul edilmemelidir. Tasavvufi bilgilerin mistiklerin
kesiflerine ihtiyac1 yoktur. Aksine tasavvufi bilgiler, mistiklerin kesiflerinde muhayyile
mahsilii veya ferdi fanteziden daha baska seylerin de gergekten mevciid oldugunu gosteren
yegane garantidir.

Mistik i¢in sahsi bir gayret ve ¢aligmaya ihtiya¢ yoktur, yaratilisinin miisait olmasi
kafidir. Hatta boyle bir gayretten itina ile sarf-1 nazar etmesi gerekir. Gayret ve galisma onun
“yol”una zittir. Hristiyan ilahiyatcilar, herhangi bir gayretle “kesif” veya fevkalade bir hal elde
etmeye gayret eden kimseyi sahte “mistik™ olarak kabul ederler.

Tasavvufta ise, bir istidat ve kabiliyet gerekli olmakla beréber ¢alisma ve gayret de bir
sart teskil eder. Istidat yoksa biitiin gayretin bosa gidecegi tabiidir. Zira kisi bizzat kendinde
tasidigr imkanlar1 gelistirebilir. Gayret ve calisma sarti yerine getirilmeden “kuvve”den
(puissance) “tahkik ve tahakkuk™ (réalisation) denilen “fiil”’e (acte) gecmek mumkiin olamaz.

Tasavvufta salikin daimé aktif olmasi gerekir. Bir miisliiman mutasavvifin dedigi gibi:
“Insan haline hakim olmalidir, hal insana degil!...” Miiridin seyhine itdati pasiflik demek
degildir. Cilinkii miirid kendi rizas1 ve iradesiyle seyhine itdat eder. Ayrica bu itdat sadece
terbiyevi bir vasif tagimaktadir. Hakiki bir seyh bu itdati kat’iyyen suistimal etmez ve muridine
biitiin harici tesirlerden bilhassa kurtulmasimi ve kendi derGinundaki miirsidi bulmasini 6gretir.
Zira hakiki miirsid insanin igindedir, dertinidir. Seyhin 6gretim ve terbiyesine tibi olmak ve
ona itaat, bu yiikselise ermek ve “Kendi”ni, “Zat, Nefs-i hakikiyyeyi bulmak icindir. Ustelik
“marid” kelimesi de “irade eden, isteyen” manasiyla acikga gostermektedir ki tasavvuf,
mistisizmin aksine, tamamen “aktif” bir yol ve tutumdur.

2. Tasavvufta, insanin kendi kendine tasavvufa intisab etmesine imkan yoktur.

Tasavvufa slllk ancak bir seyh vasitasiyla olur. Seyh miiride “manevi tesir”i (influence
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spirituelle) (el-bereke), (Tirkge’de himmet, feyz) intisab esnasinda nakleder. Bylece miiridde
bir ruh aydinligt meydana gelir. Bu “ikinci dogum” (viladet-i saniye) denilen seydir. Bu
“manevi tesir”in sayesinde miirid gelecekte elde edecegi ilerlemelerin niivesine sahib olmus

olur. Ilerdeki ¢aligmalartyla da bu tohumu gelistirir.

Tarikata intisap tasavvufa intisabin ilk sartidir. Zaten tasavvufa intisab etmek demek bir
tarikate intisab etmek demektir. Boylece bu intisapla berdber bitiin tasavvuf doktrinlerinde
“ikinci dogum” denilen sey baslamig olur. Ciinkii insanin Oniine, i¢inde yasadigi cismani
diinyadan bagka bir dlem agilir. Miiridin manevi imkanlar1 iste bu alemde gelisecektir. Bu
durumun gerceklesebilmesi igin intisap gercekten ve fiilen yapilmalidir. “Ideal” yani “zihnen”
veya “fikren” bir intisap gecerli degildir. “Ideal” bir intisabin hig bir tesiri olamaz. Ciinkii ancak
bir miirside, yani tarikatte irsad salahiyetini haiz bir kimseye intisap stretiyle “manevi tesir”
elde edilebilir. Kisinin miintesip ve salik olmasi i¢in niyetinin bulunmasi kafi degildir. Zira
kisinin niyeti tam ve halis olmakla berdber salik olmak icin zaruri olan evsafa sahip olmayabilir.
Gergekten miirid ve salik sifatini kazanabilmek i¢in nizami bir tarikate seyh vasitasiyla “kabul
edilmis” olmak 1azimdir. Bir tarikat seyhinin miiride “manevi tesir”i verebilmesi i¢in de seyhin
bizzat buna sahip olmasi1 gerekir. Bu da seyhin kesiksiz bir tarikat silsilesine sahip olmasiyla
miimkiindiir. Seyhin bdyle bir silsilesi yoksa “manevi tesir”i, feyzi ve himmeti kimseye
veremez. Clinkl kendisinde yoktur.

Tasavvufta, nizdmi bir tarikate intisap gerekli oldugu i¢in mutasavvif, seyh ve salikin
hakikisini sahtesinden tefrik etmek kolayca mimkainddr.

Mistisizme gelince: Ne seyh, ne de intisab edilecek nizami bir tarikat vardir. Bu sebeple
gercek mistisizmi sahtesinden ayirt edebilmek olduk¢a zordur. Mistik “tecrid edilmis” (isolé),
“istisnai ve gayr-i nizami” (irrégulier) bir tiptir. Hatta bazan kendisi bile ne oldugunu bilmez.
Her hal i karda mistik ve mistisizmde her nevi kontrolden uzak bir seyler vardir. Bundan dolay1
bir mistigi tanimak icin hi¢ bir tanmima vasitast yoktur. Ayrica bir mistigin “seceresi”
(génealogie) yani bir “silsile”si yoktur. Bu sebeple kimin sahiden mistik, kimin sahte oldugunu
tesbit etmek gulgtur.

3. Mistisizmde bir “silsile” olmamasma mukabil, bitin tasavvuflarda kesiksiz bir
“silsile” vardir ve sarttir. Buna tasavvufta biiylik bir ehemmiyet atfedilir. Bu silsilenin mengei
“beser-Usti”dir ve “gayr-i beseri”dir. Isldm tasavvufunda tarikatler silsilelerini zikrederken
Cebrail’i (a.s.) ve sonra Hz. Peygamber’i (s.a.v.) saymak suretiyle silsilelerinin bu “gayr-i
beseri” yOniinii belirtmis olmaktadirlar. Bu bakimdan diyebiliriz ki tasavvufun 6zl ve esasi
“gayr-i beseri”dir. Tarikatlere has bazi ezkar, evrad v.s. esaslar da “gayr-i beseri”dir, yani

sahislarin keyf ve arzularina gore tesbit edilip uydurulmamistir”.

4, Tasavvufta bir doktrin ve sifahi bir 6gretim vardir ve seyh vasitasiyla miiride verilir.

(Biz bu 0Ogretime sohbet diyoruz). Seyh miirsiddir, yol gostericidir ve miiridin manevi
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gelismesini kontrol eder. Ama ¢aligsmay1 miirid yapar. Neticede elde edecegi seyi de miirid

calismasiyla elde eder. Yapilan bu calisma her miiridin istidadina gore ayarlanmustur.

Tarikatlerde cari olan zikir ve evradin tesirini gdsterebilmesi i¢in seyh tarafindan miiride
“telkin” edilmesi gerekir. Seyh tarafindan verilmeyen, izinsiz yapilan bir zikrin miirid iizerinde
hig bir tesiri yoktur.

Mistisizmde ise miirsid tarafindan verilen bir 6gretim yoktur. Zaten miirsid olmayinca
ne dgretim ne de bu dgretime tabi miirid vardir. Ogretimin olmadig yerde terbiye edici ve

yetistirici bir doktrinin olmayacagi da tabiidir.
5. Tasavvufa intisap birbirini takib eden (¢ safha gosterir:

A-Ferdin tabiatina has bazi imkanlari ihtiva eden “evsafi” haiz olmaktir (qualification)
ki buna istidat (potentialit¢) diyebiliriz. Bu, adetd daha sonraki manevi ¢aligsmalarin iizerinde
gerceklesecegi “ilk madde” (materia prima) gibidir.

B-Bir tarikate baglanmak suretiyle kisiye “manevi tesir”in ve feyzin verilmesi. “Kuvve
haline gecme” (virtualité) dedigimiz bu safhada miiride bizatihi kendinde tasidigi imkanlar

elistirmesi ve onlar1 bir nizdma koymasi icin bir “nur” verilmis olur.
gelig Yy ¢ $

C-Bazi dis destek ve yardimcilar (seyh, zikir, riyazat v.s.) sayesinde yapilan “der(ni”,
manevi ¢alisma ki, buna “fiile gecme” (actualité) diyoruz. Boylece salik en son gaye olan
“vuslat”a, “Kurtulus”a (Délivrance) ulasincaya yani Vahdet-i VicOd’u (Identité Supréme)
idrak edinceye kadar derece derece makamdan makama yukselir.

Mistisizmde boyle bir kademelenme yoktur. Mistik olabilmek igin sadece husQsi bir
istidada sahip olmak kafidir. Fakat bu istidat tasavvufi istidattan tamamen farkli, hatta bazi
taraflariyla ona zittir. Mistik olmak i¢in bu istidattan baska bir seye ihtiyag¢ yoktur.

6. Tasavvufta her tarikatin husdsi bir “teknik”i yani 4dab ve usalii vardir. Tabiatiyle bir
tarikate girmek isteyen kimsenin bu usdl ve adaba uyabilecek ve bu kaidelerden fiili ve gercek
bir istifdde temin edebilecek yaratilista olmast gerekir. Tarikatler de ancak bdyle kimseleri
kabdl ederler. Farkli yaratilis, mesreb veya evsafta olanlar kendi karakterlerine uygun bagka bir
tarik tarafindan kabl edilirler. Mesela bazi tasavvuflarda yalniz erkekleri kabul eden tarikatler
oldugu gibi, hem erkek hem de kadinlar1 kabul eden tarikatler de vardir. Tasavvufi tarikatler
Ortagag sonlarindan beri Bati’da yok denecek kadar azalmis ve manevi seviyelerinden de pek
cok kaybetmislerdir. Hatta tasavvufi karakteri bizzat mensuplari tarafindan bile bilinmez bir
hale girmislerdir. Mistisizmin, Bati’daki bu tasavvufi tesekkiillerle hi¢ bir alakasi olmamistir
ve bugun de yoktur. Her tasavvufi tesekkiilde “teknik” kéideler mevcud oldugu halde
mistisizmde yoktur.

7. Tasavvufi tarikatlerde tesbit edilmis belli bir “ezkar ve evrad’in (rituel) bulunmasi

onu mistisizmden ayiran temel farklardan biridir. Mistisizmde tesbit edilmis bir “rituel”” yoktur.
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Zaten bu durum, mistisizmin istisndilik ve gayr-i nizamilik (irrégularité) dedigimiz
karakterinden hemen anlasilir. Gergi mistisizmde bir takim “ibadet” (rites) nev’inden seyler
varsa da bunlar dinin zahirinde olan, herkesin ifd edebilecegi umimi seylerdir. Ayrica
mistisizmde bu ibadet ve dudlara (rites) olan bag da mutlak stirette zar(ri degildir. Tasavvufta
ise belli ezkar, evrad ve ustli olmayan tarikat yoktur.

8. Mistiklerin bazilar1 yaptiklar1 dualarla, Islam tasavvufundaki tabirle, ancak “ilme’l-
yakin” derecesine yiikselebilirler. Halbuki tasavvuf ehli yaptiklart zikir ve miicdhedelerle
“ayne’l-yakin” derecesini de gecerek “Hakka’l-yakine ulasirlar. Boylece “insan-1 kamil”
olmak imkani elde edilmis olur. Mistisizmde ise “insan-1 kamil” olmak gibi ne bir imkén ne de

gaye vardir.

Mistikler gaye olarak her zahir ehli gibi daima “selamet”i (salut), yani Cennet’e
girebilmeyi hedef alirlar. Halbuki tasavvuf ehli i¢in son ve en yiliksek gaye “Kurtulus’tur
(Délivrance). Yani igindeki herseyle diinya ve ahireti terk ederek yalniz Allah’1 dilemek, her
tiirld varlik ve ikilikten kurtulup “Vuslata ermek” ve “Hak’la Hak olmak” gibi bir nih&i hedef
vardir. Mistiklerin “Tanri’ya kavusma” (union a Dieu) dedikleri seyin bununla bir alakasi
yoktur.

9. Her tasavvufi ¢caligma ve “tahkik” (réalisation) 6z itibariyle “derGni”dir, “i¢”e aittir.
Mistik haller ise bunun aksine olarak “extase” yani “kendinden ¢ikis” ile alakalidir. Mesela bir
kimse kendi beseri sifatlarindan kurtulmaksizin meleklerle irtibat haline gegebilir, fakat bu
tasavvufi bakimdan bir ilerleme sayilamaz. Ancak, sédlik melek mertebesini kendisine hal

edebildigi takdirde bir ilerleme s6z konusu olabilir.

Tasavvufi hal ve makamlar, mistik haller gibi ni¢in ve nasil oldugu bilinmeksizin
bulutlar 6tesinden gelen meghul bir sey degildir. Bil’akis, tasavvufi hal ve makamlar misbet

ilmi kanunlara ve saglam teknik kdidelere dayanmaktadir.

Tasavvufa intisapla beréber kisi ddiima muhafaza edecegi bir hal ve feyz iktisab etmis
olur. Bu hali sonradan hic bir kimse geriye alamaz. Mistik haller ise gegici, hatta ¢cok ani ve
kagamak (fugitif) olarak vaki olur. Bu hal mistik {izerinde bir iz birakmaz, mistik girdigi halin
icinden aynen geri ¢ikar ve bu hali bir daha hi¢ bulmayabilir. Bu durum mistik hallerin “hérici”
(phénomeénique) yani hérigten vuk(d bulucu karakteriyle izah edilebilir. Tasavvufta ise salikin
hallerinde bir “derdnilik” (intériorité) yani kisinin ruhunun derinlikleriyle alakali olmak gibi bir

durum vardir.

10. Tasavvufta her mevzuda bir hiyerarsi vardir. Her salik sahip oldugu manevi bilgi ve
dereceye gore bir yer isgal eder. Bu derecelenme bir pramit misaliyle anlatilabilir. Bu dereceler

tabandan tepeye dogru gittik¢e daralir. Mistisizmde hiyerarsi yoktur.

Miiellifin bu tesbitine tasavvuftan su misalleri verebiliriz : Kirklar, Yediler, Ucler ve

Kutup; miirid, salik, vasil; miirid, salik, halife, seyh; avam, havas, ehassii’l-havas gibi.

Egitim Amagli Derlenmis Materyal 29



Tasavvuf Ders Notu

11. Mistiklerde iztirap (souffrance) bir nevi itiyat haline gelmis bir seydir ve bu,
mistisizmde fiilen bir ehemmiyet arzeder durumda gériinmektedir. Tasavvufta 1ztirabin hustisi
ve imtiyazli bir yeri yoktur. Sddece bazi huslisi durumlarda insandaki gizli imkanlarin gelismesi
icin bir vesile veya bir hareket noktasi teskil edebilir. Tasavvufi bakimdan bu hareket noktasi
veya vesilenin bambaska bir sey olmas1 da miimkiindiir. (Burada ilk mutasavviflardan Ibrahim

b. Edhem’in tasavvufa girisine vesile olan hadise hatirlanabilir).

Ayrica, 1ztiraba bu kadar enemmiyet verilmesi acaba Hiristiyanligin bir icdb1 midir veya
batili insanin mizacinin tabli temayiillerinin bir neticesi olarak, sonradan Hiristiyanliga zoraki

sokulmus bir sey midir suali arastirilmaya deger bir husustur.

Abdilvahid Yahya’nin bilhassa tasavvuf, tarikat, intisap ve seyr U siilike tahsis ettigi
iki kitabindan derleyip bir araya getirdigimiz bu fikirler ve miellifin temas ettigi daha bir ¢ok
“bu ¢esit teknik miilahazalardan kolaylikla anlasilir ki tasavvuf ve tasavvufi seyr G sullk
(initiation) mistisizmden tamamen farkli bir seydir ve onunla en kiigiik bir miinasebeti yoktur”.
Mutasavvif miiellifin daha baska temas ettigi noktalar varsa da, biz burada belli baglilarin1 ele

almakla iktifa ediyoruz.

Tasavvuf ve mistisizmi arasindaki farklarla ilgili hususlara, son olarak, miiellifin su
goriisiinii de ilave ederek sozlerimi bitirmek istiyorum: Mistikler dinin z&hirinde kalmakla
beraber, gerceklestirdikleri, bizzat yasadiklari haller dolayisiyla, hem filozoflardan, hem de
zahir alimlerinden istiindiir. Fiilen ve halen elde edilen en kiiciik bir bilgi pargasi bile zihin ve
muhakeme yoluyla elde edilen bilgilerden ¢ok kiymetlidir. Tabiatiyle bu iistiinliik mistiklerin
ulastiklari i¢ haller dolayisiyladir. Halleri 6yle olmasina ragmen mistiklerin yagadiklar: bu hali,
doktrinal hazirliklar1 olmadig: i¢in anlagilabilir bir sekilde acik secik ortaya koyamamalari
miimkiindiir. Ayrica elde ettikleri bu hallere ragmen daima yoldan sapmak ve sasirmak
tehlikesiyle karsi karsiya bulunurlar. Ciinkii mistisizmin mahiyet ve tabiati dolayisiyla,

mistiklerin zahiri plandan 6teye gegmelerine imkanlari yoktur.®

Okuma Metni |

(EbG Nasr Serrac, el-Luma’)
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6 Mustafa Tahrali, “Fransiz Miisliiman Abdiilvahid Vahya (René Guénon)’nin Eseri’nde Tasavvuf ve Mistisizm
Fark1”, Kubbealti Akademi Mecmuasi, Say1: 4, Ekim 1981.

Egitim Amagli Derlenmis Materyal 30



Tasavvuf Ders Notu

2l 4] sghd) sy cutd) ) ot Ol s 25 1JU sl JLo O] 1l 4y eo2)l 6
S ) Sl sl ) dall cknl SV el Caas by ale U] Yy o ] s dg Bidgull s (s
SLllly Dl o iy 975 dy g9 09 (el o 5 Ip2sn d a3pall OY 1 U Gppliall ) eally
A pr ony iy Wl (20 33 Vlp 3350t JIm W1 et 29 caslall e Ocdae o8Y U3y (or; 09
(o) 093 L) pomis 193680 1 SIS 2RAL) (3 19187 L 3350 Cdonins (Jb ) J e JUsY1 (3 Jles
| Y- 3y J7 3 el ctdl d aY ode 093 e Q) vgzaol Vg ol 093 Y ol Sl Lo alls 236
w3y JS 3 el OF o3k OIS by ey JasVly pslally 33 Yly Jlso Y1 o gile BV g Lo [ 50
3 Sl e LV 0K b o b 055 Y 8y IS8 aed] el iS) AT
U3 3 Sy csbioVly WY jlasy Sl pgde ol Ol Cpall and O @l Al ) age
SNy JlesVly polall ot e T2 Ble Yot Lot el O andll ol ) wgminl Ll LsYly bty
Al ] e ) e e Dl ol e aislh S5l A 0T (65 YT Bagadt g2 Jle Yl
B et g 3 1) U ) g L O T 10055 [£3] [O50501 06 3y 3] s 5o Jas 2l
el Wy e bl GG aerite e 16187 50 IVl JlasWly pslall o 63
O Spall ol 08 Dpin s 10 I Dy ol 157 o 50 ) s oA 05 )

oSanid) [ ST ] leds cpiially aSl) ke LY Ofs

S gl 929 @l G Adgaadl ST aomd §1JB e e 501 b

ol e 2y9 phey de A Lo A gy Ol 3 bl ST e §:JW L JL )
B o B Jyny Sl o Y 1S Loy sl ailly Ly slally sball V) Cjmi Y coades O ad Yy
1Gas) By S ¢ Bgo oy ads

e ol ade Gle OF o2 Y6 (S Al o arady cdap b g ade Al Lo Al Jsm) o Bl
Skl sbally slagll 2asl (BT (o5 VT caaimg vy ade ) Jo ) gy pid B3y Rmal) 0 sl o

e Lo B sy mo Ral) 850 VL II0 Lo o 1500 Log (I3 g iy (ppbally (ool )ly ol 2dlly

Egitim Amagli Derlenmis Materyal 31



Tasavvuf Ders Notu

By N ol n ) Al b ooy bty OF Jlowtl Qs3I T n gl Bmenal ] g Lol (g
e

Copmy O 4y (o) pedl g 3 OV (Jlad Ogalal aiil Guz ol ) 2 Bl 8 Ll
1B & aie (55, Mg (eiis (29 whoy ke B Lol Jge) Ol e dele sl 8 ) OIS (oY 1
Lo b 353 5l )l e 1By 0dnh L T anlael Okl (3 Wiso )

U 355 Wy b 3 o b gl wals ol Yyl 1B o il axy (608 Oldw o sa
2 s 8 Y 8l s 4 ST 0nt ey Gl o Bl ) e e 8 LT b aa )
OB .oy b sl 300 o) Aoy A 0 12 Oy el ol Cglay ¥ OIS 2> (Bl e

kel g (= Sally Jadh ol 4] et OIS eVl e om0 oS 18 e s IS

Egitim Amagli Derlenmis Materyal 32



3. HAFTA DERS NOTU

-Tasavvufun Ana Kaynaklarla Iliskisi-

-Ztihd Kavrami ve Ziihd Hareketi-



Tasavvuf Ders Notu

|. Tasavvufun Dogusu

(Ali Bolat, “Tasavvufun Dogusu”)

1. Asr-1 Saadet

Bir seye isteksiz olmak, deger vermemek anlamina gelen ziihd; diinyaya, maddeye ve
esyaya, tasavvufl kullanimiyla “masiva”ya deger vermeme, diinyadan ve diinyalik pesinde
kosmaktan yiiz¢evirme, hayati ahirete doniik olarak yasama, bu amagla ibadetlere sarilma
demektir. Baska bir ifadeyle, Islim’daki ruhani ve manevi hayatin aldig1 sekle ziihd, bunun
temsilcilerine de zahid adi verilir. Bu anlayisin temeli halvet, tebettiil, takva, tevekkiil, zikir,
riyazet, verd, hiiziin, sabir, agsk, muhabbet, cechennem korkusu ve timit Gzerine kuruludur. Bu
ruhani ve manevi hayatin seyrini ifade etmek iizere, tasavvuf tarihinde asr-1 saadetten itibaren
tabiin ve tebe-i tabiin devrini kapsayan ve Horasanli iinlii zahid Sakik-i Belhi’ye kadar (0.
194/809) devam eden hicri iki asirlik zaman dilimi ziihd donemi olarak adlandirilmaktadir. Bu
donemi daha iyi ve saglikli degerlendirebilmek icin Emeviler donemi Oncesi ve sonrasi
itibartyla ele almak yerinde olur kanaatindeyiz. Bu ayirim zithd hareketinin dinamikleri
itibartyla yapilmis olup, asr-1 saadette ziihdl besleyen unsurlar Kur’an-1 Kerim ve siinnet olarak
karsimiza ¢ikarken, bundan sonra, 6zellikle Hz. Osman devrinden itibaren patlak veren
hadiseler, Emevi yonetiminin keyfi uygulamalar1 ve bunlarin psikolojik ve sosyal yansimalart,

zlihd hareketini sekillendiren 6nemli bir unsur olmustur.

Insanoglunun diinya hayatma kars1 tutumunu ifade eden bu durum, din ve milliyeti ne
olursa olsun her zaman ve kiltirde varolagelen bir kabuldir. Sozgelimi, ibnii’l-Cevzi,
menfaatine diiskiin, putperest Arap toplumunda dahi, insanlarin i¢inde bulunduklar1 durumdan
rahatsiz olan, buna bir tepki olarak 6rnegin, Kabe’nin civarinda hayatini siirdiiren ve ibadetle
mesgul olan insanlardan bahsetmektedir (Ibnii’l-Cevzi, 1989:161). Keza “Hanifler” adi verilen
ve putlara tapmaktan sakinan bazi sahislarin da ayni sekilde hareket ettikleri bilinmektedir. Hz.
Peygamber’e risalet gelmeden evvel de Hira magarasinda uzlete gekilip, yilin belirli
zamanlarinda inziva hayat1 yasadig1 ve burada Allah’1 tefekkiir ile mesgul oldugu malumdur.
Tabii ki bu durum, ziihd hareketinin gayr-1 Islami kokene dayandig: anlamina gelmemektedir.
Kabul edilmelidir ki mistik egilim biitiin dinlerde miisterek bir husustur. Ancak, mistik

duygunun tezahiirleri, her inancin kendine 6zgii hususiyetlerini tasimaktadir.

Tasavvuf tarihinde de ziihd telakkisi Islam’m kendi dinamikleriyle ortaya ¢ikan ve
bilahare kitlesellesen bir hareket olarak karsimiza ¢ikmis, bu anlayisin Kur’an-1 Kerim’den
sonra birinci derecede kaynagi Hz. Peygamber’in zahidane hayati olmustur. Bu itibarla ilk
olarak Allah Rasuli’niin diinya hayatina bakisinin ortaya konulmasi ziihd hadisesinin

anlasilmasi i¢in elzemdir.

1.1. Bir Zahid Olarak Hz. Peygamber
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Kur’an-1 Kerim’de “Yuce bir ahlak Uzere” oldugu (Kalem, 68/4) ifade edilen Hz.
Peygamber’in yasantisi zahidler i¢in bir model olmustur. Bu durum sadece niibiivvet sonrasi
degil, niiblivvet Oncesi i¢in de gegerlidir. Zira o, risalet dncesi yalniz basma tefekkiire dalar,

bunun i¢in inzivaya ¢ekilir, burada maddi hayatin biitiin kaygilarindan uzak kalir, diisiinceye
dalardu.

Hayat1 boyunca iist iiste iki giin arpa ekmegi ile dahi karnin1 doyurmayan, bazen bir ay
boyunca miibarek hanelerinde sicak as pismedigi anlar yasayan, “Ey Allahim, Muhammed
ailesine yetesiye rizik ihsan eyle” diye dua eden Hz. Peygamber’in sofrasmin degismeyen
yiyecegi hurma ve sudur. Giinliik hayatinda son derece sade ve miitevazi yasayan Hz.
Peygamber’in hanimlar1 bir aralik bu miitevazi hayata dayanamayarak diinyalik istemisler, Hz.
Peygamber de onlar1 ya diinyay1 ya da Allah ve Rasuliinii segmekte serbest birakmis, eslerinden
bir ay da ayr1 yasamist1. Bu siirenin sonunda Allah Rasulii’nii ziyarete giden Hz. Omer gérdiigii
manzara karsisinda kendini tutamayarak aglamisti. Zira o (s.a.v.), bir hasir iizerinde yatmus,
hasir miibarek viicudunda iz birakmisti. Bilahare, Allah Resulii’ne olan tutumlarindan
pismanlik duyan hanimlar1 su ilahi hitaba muhatab oldular “Ey Peygamber, hanimlarina sdyle,
eger diinya hayatina ve zevkini istiyorsaniz, gelin sizi donatayim ve giizellikle birakip
salivereyim. Yok eger Allah ve Rasul, ahiret yurdunu seviyorsaniz bilin ki Allah sizden ihsan
sahibi olan hanimlara biiyiik ecirler hazirlamistir.” (Ahzab, 33/28-29).

Ibn Mesud’dan rivayet edildigine gore Rasiil-i Ekrem bir hasiri iizerinde uyumus, hasir
onun viicudunda izler birakmisti. Kendisine bir yatak temin edilmesi teklif edilince, “Benim
diinya ile ne isim var? Ben diinyada, seferi esnasinda bir agac¢ altinda gélgelenen sonra da
oradan cekip giden bir yolcu gibiyim” cevabini vermisti. Hz. Aise’nin, geceleri ayaklar1 sisene
kadar ayakta durup ibadet ettigini haber verdigi Hz. Peygamber, kul peygamber veya melik
peygamber olmak arasinda muhayyer birakildigini, kul peygamber olmay1 tercih ettigini ifade
etmis, sahabeye de ziihde yonelmeyi telkin etmistir: “Kendisine diinyada ziihd verilmis ve az
konusan bir kimseye rastladiginiz zaman ona yaklasin; ¢linkii onun telkin ettigi sey hikmettir”
(Ibn Mace, Ziihd, 1). Serrac, Hz. Peygamber’in, ashabina ve onlardan sonra gelenlere yon veren
ozellikler igerisinde sunlar1 siralamaktadir (Serrac, 1960: 139): Haya, seha, tevekkiil, zikir,
siikiir, hilm, sabir, afv, merhamet, miisamaha, secaat, rifk, ihlas, sidk, ziihd, kanaat, husu’,
hagyet, heybet, havf, reca, Hakk’a iltica, ibadet, miicahede. “Diinyada zahid ol ki Allah seni
sevsin, insanlarin elinde olan seylere kars1 da zahidce davran ki insanlar da seni sevsin” (ibn
Mace, Ziihd, 1) buyuran Allah Resulii bir giin Abdullah b. Omer’in omuzuna elini koyarak,
kendisine diinyada ya garib bir insan gibi veya bir yolcu gibi olmasini tavsiye etmistir. Bu
nedenle diinyaya hak ettiginden fazla deger vermemek esastir. Bu manada diinyaya ve
diinyaliga kul olmay1 yeren pek ¢ok s6zii mevcuttur: “Ahirete nazaran diinyanin degeri sizden
birinizin parmagini denize daldirmasina benzer. Parmagi ile denizden aldig1 suyu goz Oniine

getirsin” (Muslim, Cennet, 55). “Ademoglu karnindan daha fena bir kap doldurmamistir”
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(Tirmizi, Zihd, 48) “Eger diinyanin Allah katinda sinegin kanadi kadar bir kiymeti olsaydi,
kafir bir kimse ondan bir yudum su icemezdi.” (Tirmizi, Zihd, 13). Bitin bu 6rnekler Hz.
Peygamber’in diinya adina ne varsa terk ettigi anlamina gelmemektedir. Onun vurguladigi
husus Kur’an-1 Kerim’den hareketle diinyaya gonlii kaptirmamak, sadece hak ettigi kiymeti
vermektir. “Allah’in sana verdikleri i¢inde ahiret yurdunu ara ve diinyadan nasibini de unutma”
(Kasas, 28/77) ayeti mucibince Allah’in helal kildig1 seyleri haram kilma cihetine gitmemis ve
zlihd konusunda zaman zaman asiriya kagan sahabeyi uyarmistir. Bunun yani sira Allah Rasulii,
diirlist ve emin tacirlerin nebiler, siddiklar ve sehitlerle beraber olacagini ifade etmis, ashabina
sahip olduklar1 mallardan infakta bulunmalarini telkin etmistir: “Dlnyada zahidlik, ne helali
haram kilmak ne de mali-mulki terk etmektir. Diinyada zahidlik, ancak Allah’in elinde olana,
kendinde olandan daha fazla glivenmen; basina bir musibet geldiginde, musibet basinda oldugu
strece onun ecir ve miikafatindan timitli olmandir.” (Ebu Nuaym el-Isfahani, 1987: 1, 69)
Stiphesiz ki, Hz. Peygamber’in zahidliginin belirgin 6zelliklerinden biri de onun comertligidir.
Her zaman son derece miitevazi bir hayat siliren Allah Resulii, bir ganimet dagitimi sonunda,
hissesine diisen bir siirliyli hayranlikla seyretmekte olan ve henliz Musliman olmayan Safvan
b. Umeyye’nin durumunu fark ederek, “Hosuna gitti ise siirii senin olsun” demis, buna

inanamayan Safvan da Miisliiman olmustur.
1.2 Ashab-1 Kiram’in Ziihd Hayati

SGff kitabiyat: icerisinde 6zellikle Ebu Nuaym el-Isfahani’nin Hilyetl 'I-Evliya, Ibnii’l-
Cevzi’nin Sifatu’s-Safve ve Sarani’nin et-Tabakatl I-Kibra’sinda sahabenin kilik-kiyafet,
yeme-i¢me, barinma konularina dair, nimetlere deger vermemek, ibadet ve taatle mesgul olmak,
tevekkiil, Allah korkusu merkezinde tezahiir eden zahidane yasantilarindan 6rneklere fazlasiyla

yer verildigini gormekteyiz.

Hz. Peygamber’de oldugu gibi, ashabinda da bu diinyanin gegici ve bir imtihan alani
olduguna yapilan vurgu dikkat ¢cekmektedir. Bunun da esasi, dinin emirlerine mutlak olarak
boyun egmek ve bu hususta tevekkiilden ayrilmamaktir. Bu nedenle diinya malin1 hor ve hakir
gormek, diinyaliga ve zenginlige 6nem vermemek ilk miisliimanlarin siar1 olmustur. Diinya
hayatin1 bu cercevede degerlendiren ve ona gore yasayan sahabenin hayatinda satafati
cagristiran bir unsur gérmemiz miimkiin degildir. Sahabenin zahidane tercihleri tabiidir Ki
sGfiler igin ilham kaynagi olmus, bu manada onlar Hz. Peygamber’in telkinlerinin miisahhas
ornekleri konumunda gorilmiistir. Kur’an-1 Kerim’de yanlarinin yataklarindan uzak kalan,
korkarak ve umarak Rablerine yakaran ve kendilerine verilen riziktan infak eden kisiler
seklinde tanimlanan (Secde, 32/16), geceleri az uyuyan, seherlerde istigfar eden (Zariyat,
51/17-18) sahabe icerisinde 6zellikle Hulefa-y1 Rasidin’in ayr bir yeri oldugu goériilmektedir.

Kureys’in en biiylik tacirlerinden biri olmasina ragmen Hz. Ebu Bekir (6. 13/634)
olduk¢a sade bir hayat siirmiistiir. Sahip oldugu mal varlig1 onun ziihdiine engel olmamas,

gerektiginde her seyini infak etmekte tereddiit etmemistir. Bir muharebe i¢in yardim toplandigi
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sirada biitiin malin1 Allah ve Rasuliine bagislayan, ailene ne biraktigi sorusuna da “Allah ve
Rasuluni” cevabini verecek derecede digergam olan Hz. Ebu Bekir, halifeligi doneminde de
ziihd hayatindan vazge¢menmis, insanin diinya zinetine diiskiinliigii nedeniyle kalbinde gurur ve
kendini begenme huylarinin egemen olacagini ifade etmistir. Ahiret azabi endigesinden, “Keske
hayvanlarin yiyecegi bir ot olaydim da bu azab korkusunu, hesap giiniiniin siddetli kaygisin
cekmeseydim” (Serrac, 1960:171) diyecek kadar derin trperti duyan Hz. Ebu Bekir, stfilere
gore marifete dair konusanlarin basinda gelir. Tasavvuf diisiincesinde, marifetin nihayetinin
Allah’in hakkiyla bilinemeyecegi, O’nun idraklerin 6tesinde oldugu goriisiinii stfiler Hz. Ebu

Bekir’den naklen benimsemislerdir.

Allah Rasuli’niin kendisinin, “Bu iimmetin muhaddesi (Ilhdma mazhar kisisi)” olarak
tanimladig1 Hz. Omer halife iken iizerinde on iki yama bulunan bir elbise ile halkin karsisia
cikip hutbe irad edince kizi1 Hafsa, Allah’in bol rizik ve hayir ihsan etmesi nedeniyle daha
yumusak elbiseler giymesini, daha gilizel yemekler yemesini telkin etmisse de o, Allah
Resuli’niin gektigi gegim sikintisindan bahsederek Hz. Peygamber ve Hz. Ebu Bekir’in gittigi
yoldan gitmeye devam edecegini sdylemistir. O, Ebu Musa el-Es’ari’ye yazdigi bir mektupta,
diinya hayatinda ahireti kazandiracak amellere ulasabilmek i¢in ziihdden daha faziletli bir sey
olmadigim ifade etmis; yol iizerinde bir ¢opliigiin kenarindan gecerken, “Iste gdniilden
kendisine baglandiginiz diinya bu ¢opliikk gibidir” demistir. “Sabir ve siikiir iki deve olsaydi
hangisine binecegimi diisiinmezdim” diyen Hz. Omer, kendisine fakirlikten sikayete gelen bir
adama “Eger bir gecelik yiyecegin varsa fakir degilsin” cevabini vermistir. Hz. Omer, diinyaya
karst mesafeli olmasmi ve ahireti tercih etmesini Onermistir: “Ahirete dair islerde zarar
etmektense diinyaya ait islerde zarar ediniz. Bdylesi sizin i¢in daha hayirlidir.” Hz. Omer’in,
sahip oldugu diinyaligin hesabii verme konusunda biiylik endise duydugu, bu nedenle son
derece hassas davrandigi goriilmektedir: “Diinya dolusu altinim olsa, Allah’in azabindan
kurtulmak izin onu sadaka verirdim.” (Ebu Nuaym el-Isfahani, 1987:1/52). Ona gore, insanin
diinyaya ait ne kadar az mesguliyeti olursa o kadar huzura erer: “Dunyada az ile yetinmek kalb
ve cesed igin rahathiktir” (Abdullah b. Mibarek, 1992:147)

“Hayri dort seyde buldum” diyen Hz. Osman bunlar1 su sekilde siralamistir. “Onlar Ki
iman ettiler, salih ameller islediler, inandilar, sonra ittika ettiler ve ihsan ettiler. Stiphesiz Allah
ihsan edenleri sever” (Maide, ve hiiznii ile 5/93) ayetinin kapsaminda oldugunu ifade ettigi (Ebu
Nuaym el-Isfahani, 1987:1/56) Hz. Osman, hayasi, gece ibadetine diiskiinliigii temayiiz etmis;
bunun yaninda, mal varligim Allah yolunda harcamakta tereddiit etmemis, “Eger ben Islam’da
acillan bir gedigi bu malla kapatacak olmasaydim, bunu toplamazdim” demistir. (Serrac,
1960:136-137).

Tasavvuf geleneginde sahabe arasinda ayr1 bir yeri oldugu kabul edilen Hz. Ali’nin bu
hususiyeti, Onun Hz. Peygamber’den, 6zel bir bilgi almis olmasina iliskin nakledilen
rivayetlerle de baglantihidir. Hz. Peygamber’in, Hz. Ali’de ilmin zahiri ve batminin
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bulundugunu ifade etmesi, tarikat silsilelerinin biiyiik cogunlugunun Hz. Ali’ye dayandirilmasi,
ayrica Hz. Peygamber tarafindan cehri zikir telkin edildiginin benimsenmesi Hz. Ali’ye verilen
ehemmiyeti gostermektedir. Hz. Ali’nin ziihd ve takvasi da ayni1 derecede dikkat gekmektedir.
“Biitiin hayir su dort seyde toplanmistir: Susmak, konusmak, bakmak ve amel etmek. Her
konusma ki Allah’1 anmiyor, o bostur; her susma ki tefekkiirle degildir, sehvdir; her bakma ki
ibretle degildir, gaflettir; her hareket ki Allah’a ibadet degildir, fetrettir. Allah o kula rahmet
etsin ki nutkunu zikir, susmasim fikir, nazarin ibret, hareketini ibadet yapar” s0zU onun
diinyaya bakisin1 6zetler mahiyettedir (Serrac, 1960:140). Bir giin hazinenin bulundugu yere
gelmis ve “Ey sar1 ve beyaz (altin ve glimiis) diinyaliklar, gidin benden baskasini1 kandirin
demistir. Ona gore insanlar1 bu diinyaya baglayan sey, til-i emel sahibi olmak ve asiri
isteklerdir: “T0l-1 emel size ahireti unuttururken hevaya tabi olmaniz sizi Allah’tan uzaklastirir”
diyerek insanlar1 bu iki konuda dikkatli davranmalar1 konusunda uyarmis; “Zuhd nedir?”

sorusuna, “Diinyay1 ister Miisliiman ister kafir yesin buna aldirmamandir” cevabini vermistir
(Kelabazt, 1980:109).

Serréc, hulefa-y1 rasidinin temel hususiyetlerini tasavvufi bakis agisiyla degerlendirmis;
Hz. Ebu Bekir’i, diilnyay: tamamen terk ederek her seyini Allah yolunda infék edenlerin; Hz.
Omer’i diinyanin yarismi Allah yolunda, diger yarismi da aile ve akrabalarmin hukuku igin
aytranlarin; Hz. Osman’1 diinyalik biriktiren, ancak biriktirdigini Allah yolunda harcayanlarin;
Hz. Ali’yi de diinyaya meyletmeyen, diinya kendisine geldigi halde onu reddedenlerin 6nderi

olarak tanimlamistir.
Suffe Ashabi

Sahabe icerisinde ashab-1 suffe olarak adlandirilan grubun Islam’in ruh hayatinda ayr1
bir yeri vardir. Sayilar1 hakkinda degisik rivayetler bulunan ashab-1 suffe icin Mescid-i
Nebevi’nin yanindaki hiicreler tahsis edilmis idi. Aralarinda Ebii’d-Derda, Ebu Musa el-Es’arf,
Ebu Hureyre, Ebu Zerr el-Gifarf, Siiheyb-i Rumi, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Mesud ve
Selman-1 Farisi’nin de bulundugu bu ziimre, yasayis ve davraniglar1 bakimindan ilk zahidler

icin birer 6rnek durumunda goriilmiistiir.

Vakitlerinin ¢ogunu Hz. Peygamber’in mescidinde ilim 6grenmekle ve ibadetle geciren
ve burada barinan sahabeye ad olarak verilen suffe ashabinin bunun disinda bir mesguliyetleri
yoktu. Sayilar1 70 ile 300 arasinda degisen bu ziimre hem hadis hem de 6zellikle tasavvuf ilmi
acisindan ayr1 bir yeri haizdir. Sahabe igerisinde zahidane tercihleriyle temayiiz etmis olanlar
daha ¢ok suffe ashabi igerisindedir. Onlarin bir diinyalik edinmemeleri, daha cok ibadet ve
riyazat ile mesgul olmalar1 gibi hususiyetleri ilk zahidleri hatirlatmaktadir. Suffe ashabinin
hususiyetlerine dair Ebu Hureyre demistir ki: “Ehl-i Suffe’den 70 kadar kisiyi tanirim;
hicbirinin iizerlerini 6rtecek bir seyi yoktu. Yalniz omuzlarina aldiklar1 bir ortiileri vardi. Bu
ortii kimisinin baldirlarina, kimisinin de topuklarina kadar inerdi. Avret yeri goériinmesin diye

elleriyle ortiilerini toplamaya ¢alisirlardi.” (Buhari, Salat, 58).
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Onde gelenleri icerisinde, Hz. Peygamber’in, kendisini Selman-1 Farisi ile kardes
yaptig1 Ebii’d-Derda (6. 32/652), misliiman olmadan 6nce ticaretle mesgul iken, daha sonra
ticaretle ibadeti beraber yiirlitemeyecegi kanaatine varmis ve ticareti birakmus, biitiin zamanini
Allah Resulii ile beraber gegirmeye gayret etmistir. Hz. Omer, kendisini Dimask kadis1 olarak
tayin ettikten sonra dahi ziihd hayatin1 terk etmeyen Ebii’d-Derda, heniiz Miisliiman oldugu
zamanlarda ibadete asir1 diiskiinliik gdstermis etmis; Selman-1 Farisi, Islaim’m bdylesi bir
tutuma izin vermedigini sdyleyerek onu uyarmistir. ve ailesini ihmal “Bilmeyene bir kere, bilip
de yapmayana yedi kere yaziklar olsun” diyerek ilmi ile amil olmanin 6nemine isaret eden
EbU’d-Derda, Allah’in rizasini kazanmanin yolunun diinyay1 terkten gegtigini ifade etmektedir:
“Allah’1n diinyay1 hakir addettigini en iyi gosteren sey sudur ki; Allah’a ancak orada isyan edilir
ve diinyay1 terk etmedikce Allah’tan higbir sey elde edilemez” (Cahiz, 1968:1/145). Ona gore
diinyadan degerli olan seyler, insana Allah’1 hatirlatanlardir: “Allah’1 anmak ve ona gotiiren
seyler miistesna, diinya ve onda olanlar melundur” (Abdullah b. Mibarek, 1992:135) 116

Ashab-1 suffeden Ebu Zerr el-Gifari (6. 32/652), Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
yasanan lziicii hadiselerden dolay1 inzivaya g¢ekilmis, 6zellikle Hz. Osman doéneminden
itibaren, Sam’in fethinden sonra servetin bollagsmasi ve Miisliimanlarin liiks i¢inde yasamaya
baglamasindan rahatsizlik duymustur. Bu esnada Sam’da bulunan Ebu Zerr, seleflerinde
gordiigii sadeligi artyor, bu nedenle Hz. Osman’dan zenginlerin malindan zekat dis1 da vergi
alarak fakirlere dagitmasini istiyordu. Onun Hz. Osman idaresine karsi olmasinin en énemli
nedeni zenginleri koruduguna olan inanciydi. Hz. Peygamber’in, hakkinda “Yeryuzinde
Meryem oglu Isa’nin ziihdii lizere yasar” dedigi (Tirmizi, Menakib, 36) Ebu Zerr, zamanimin
ileri gelen devlet ricalini, 6zellikle Muaviye’yi mal biriktirmedeki hirsindan dolay1 tenkit etmis
ve onlara, “Ey iman edenler, dogrusu hahamlarin ve rahiblerin ¢ogu, halkin mallarin1 haksiz
yollardan yerler ve insanlari Allah’in yolundan uzaklastirirlar. Altini, glimiisii yigip Allah
yolunda harcamayanlar var ya, iste onlar1 acit bir azabin bekledigini miijdele.” ayetini
hatirlatmistir. (Tevbe, 9/34)

Sam valisi Muaviye’nin, Ebu Zerr’i Hz. Osman’a sikayet etmesi lizerine Rebze’de
mecburi ikamete tabi tutulmus ve vefatina kadar burada kalmigtir. Hz. Osman, kendisine
Rebze’ye gitmek lizere bir binek vermeyi teklif edince bunu reddetmis ve “Siz diinyaniza gidin,
bizi Rabbimiz ve dinimizle bas basa birakin” demistir (Ebu Nuaym, el-Isfahant, 1987:1/160).
Ziihd ve takvasiyla meshur olan bu sahabi, vefat ettiginde geriye harap bir ev ile ii¢ koyun ve
birkag kegi birakmisti. Hz. Peygamber, onun hakkinda “Kim diinyaya karsi en az meyli bulunan
birine bakmak isterse ona baksin buyurarak Ebu Zerr’den 6vgiiyle bahsetmistir. (Ibn Hanbel,
1978: 11/215)

Bir ilim ve irfan mektebi olan suffe ashabindan Selman-1 Farisi de her zaman az ile
yetinmeyi kendisine siar edinmis, elinin emegiyle ge¢inmeyi bir prensip olarak benimsemis, bu

amacla sepet Oriip satarak ihtiyaclarini temin etmeye ¢alismistir. Ganimet olarak elde edilen bir
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bugday yi1gininin yanindan gegerken Selman-1 Farisi, Allah tarafindan kendilerine ihsan edilen
bu bollugun Hz. Peygamber zamaninda yasanmadigini, onlarin bu imkéanlar olmaksizin ahirete
goctiiklerini sdyleyerek aglamis; bununla beraber bu durumun kendileri i¢in kazang, Hz.
Peygamber ve ashabi i¢in de bir kayip olmayip, asil hayir i¢inde bulunanlarin Hz. Peygamber

ve ashabi oldugunu ifade ederek 6zlemini de dile getirmistir.

Sahabe igerisinde ruhani yasantisi itibartyla zahidlere 6rnek teskil edecek cok sayida
sima mevcuttur. Onlar, Hz. Peygamber’in teblig ettigi biitiin ahkdmi 6grendikleri gibi, onun
zahidane yasayisini da 6rnek almislar ve bir sonraki nesle aktarmislardir. Bu itibarla sahabe de
Hz. Peygamber’in yolundan giderek ziihd ve takva yolunu se¢mis ve ziihd, onlarin déneminde
benimsenen bir hayat tarzi olmustur. Sahabenin, Hz. Peygamber’in sohbetlerindeki tutumu da
ilgi ¢ekicidir. O (s.a.v.) konusmaya baslayinca yaninda bulunanlar baglarini1 6ne eger, derin bir
husu ve siikita dalar, kendilerinden geger, gozleri yasarir, kalbleri titrer, sanki baslarina konan
kusu ugurmamak i¢in azami ¢aba gosterirlerdi. Huzur, husu ve ruhaniyet dolu bu halini
meclislerden ayrildiktan sonra siirdiiremeyenler iiziiliir, hatta miinafik oldugunu diisiinenler
dahi olurdu. (Muslim, Tevbe, 3)

Yukarida rnekleri verildigi iizere, biitiin mesaisini ilme harcayan, islam’1 teblig eden,
daha fazla ibadetle mesgul olan Ebu Zerr, Ebu’d-Derda ve Ebu Hureyre gibi ¢ogunlugunu suffe
ashabmin olusturdugu kisilerin yaninda, hem din hem de diinya ile mesgul olan, Abdurrahman
b. Avf (6. 31/651), Talha b. Ubeydullah (6. 36/701) ve Ziibeyr b. Avvam (6. 36/701) gibi dlinya
ve nimetlerine karsi miisbet bir tutum takinip, mal varhigmi IslAm igin harcayanlar,
gerektiginde, savasa hazirlanan ordunun ihtiyaclarini karsilayanlar, fakir ve ihtiyag sahiplerine

yardim edenler de vardi.

Ote yandan az sayida da olsa ziihd konusunda asir1 bir tutum takinan sahabilerin de
varlig1 bilinmektedir. Thtimal ki bunlar Kur’an’da diinyanin siddetle kotiilenmesinden ve
diinyaya dalanlarin kiyamette ¢ok ¢etin bir azaba maruz kalacaklarindan endise ederek bu yolda
asirtya kagmiglardir. Hz. Peygamber’in bu konuda mutedil bir tutum takindigini v ya kaganlari
uyardigini biliyoruz. Ornegin, Hz. Peygamber’in evine ii¢ kisi gelmis ve zevcelerinden onun
ibadetini sormuglardi. Hz. Peygamber’in ibadetleri kendilerine haber verilince bunu
azimsamislar, birisi bundan sonra geceleri hep namaz kilacagini, digeri devamli orug tutacagin,
ticlinciisii de esine yaklagmayacagini ifade etmisti. Daha sonra bu s6zleri duyan Allah Rasuld,
“Vallahi, Allah’tan en ¢ok korkan ben oldugum halde bazen orug tutar bazen tutmam, bazen
namaz kilar bazen kilmam, kadmlarla da evlenirim. Iste benim adetim ve siinnetim budur.

Stinnetimden yiiz ¢eviren sabenden degildir” buyurmustur.

Sa’d b. Ebi Vakkas’in rivayet ettigine gore Allah Rasulii, ayni sekilde diisiinen (Esiyle
birlikte olmay1, nefsine hos gelen yemek yemeyi kendisine yasaklayan) Osman b. Maz’ln’a
her hususta 6lgiilii olmasini, bunun i¢in kendisini 6rnek almasini, esinin, misafirinin ve nefsinin

de kendi iizerinde hakki bulundugunu hatirlatarak her birine hakkini vermesini tenbih etmis ve
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onu bu kararindan vazgeg¢irmis, Sa’d, “Sayet Rasulullah Osman b. Maz’an’a izin verseydi
kendimizi hadim ederdik” demistir (Miislim, Nikah, 3; Ebu Davud, Tatavvu’, 28). Geceleri
devamli surette namaz kilan, giindiizleri oruclu gegiren Abdullah b. Amr’1 da Hz. Peygamber
bundan men etmis ve “Rabbinin de, viicudunun da, ailenin de sende hakki vardir” buyurmustur
(Buhari, Teheccud, 20).

Netice itibartyla sahabe, genel olarak Hz. Peygamber’i kendisine 6rnek alarak 6lgulu bir
zahidane hayat1 benimsemistir. Hz. Peygamber’in ve sahabenin yasayisi olarak karsimiza ¢ikan
ve Ozellikle Allah korkusu, hiizlin, sabir, riyazat, husu’, vera’ ve diinyaya kiymet vermeme

seklinde tezahiir eden bu yaklasim, Islim’1n ruhani hayatinin esasini teskil etmektedir.

2. Zuhd Dénemi

Asr-1 saadetten sonra ziihd hareketi gittikce yayginlasarak etkisini artirmigtir. Bunda
birtakim psikolojik ve sosyal nedenlerin etkisinin oldugu da goriilmektedir. Miisliiman
cografyanin genislemesi, bu genisleme neticesinde karsilagilan yeni topluluklar ve yeni
kiiltiirler, siyasi iradenin baskic1 uygulamalari, yavas yavas bas gosteren liikks ve israf tiiketimi

zlihd hayatin1 yonlendiren unsurlarin basinda gelir.

Diinyaya ait degerlerin kiymetlenmesi, buna bagli olarak meydana gelen
diinyevilesmeye karsi tabiin nesli icerisinde salih amellere, ahlaki erdemlere, dinin emir ve
yasaklaria daha siki sarilan ayri bir ziimre tesekkiil etmistir. Bu devirde ziihd hareketi yeni bir
hiiviyet kazanmis ve biiyiik Olglide Allah korkusu esasli bir gelisim seyri gostermistir.
Suhreverdi (6. 632/1234), Avarifi’l-Maarif’inde Hz. Peygamber’den sonra zihd hareketinin
yayginlagmasimni su sekilde 6zetler: Hz. Peygamber’in doneminden sonra kendilerine “tabi0n”
denilen bir kisim insanlar sahabeden ilim 6grendiler. Allah Rasulii’nden sonra peygamberlik
geride kaldi, ilahi vahiy kesildi, ¢esitli goriisler ve farkli beklentiler ortaya ¢ikti. Sahsi arzu ve
diisiinceler ilmin tadin1 kagirdi. Takva ehli olanlarin olusturduklari ¢evre ve fikirler sarsilmaya
basladi. Cehalet ve bilgisizlik cogaldi. Cahilligin 6rdiigii ag ve olusturdugu perdeler hakikatleri
gizledi. Diinya ve diinyaya ait degerler kiymetlendi. Bunlar1 elde etmeye calisanlar artti. Menfi
sartlarin istila ettigi bu ortamda bazi kimseler salih amelleri, yiice halleri, azimete sarilmalari,
dini emir ve yasaklara kuvvetli bagliliklar1 ile ayr1 bir grup olusturdu. Diinya ve diinyevi
degerlere karsi ziihdii benimsediler. Yalnizlig1 ve uzlet hayatini tercih ettiler. (Sthreverdi,
1966:63-64)

Bu metinden de anlasilacagi iizere, asr-1 Saadetten sonra zihd hareketinin
yayginlasmasinin en temel nedeni asir1 ve kontrolsiiz diinyevilesmedir. ibn Haldun da (.
808/1405), ikinci hicri asir itibariyla insanlarin diinyaya meylinin arttigini, buna bir tepki olarak
sifi veya mutasavvif gibi 6zel isimlerle anilan ziimrelerin olugsmaya basladigini ifade ederek

Suihreverdi’nin diisiincelerini paylasir.
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Aralarinda Uveys el-Karen (6. 37/657), Herim b. Hayyan (6. 70/690), Hasan el-Basrf,
(6. 110/728), Said b. el-Miseyyeb (6. 94/713), Sabit el-Biinani (6. 120/737) ve Cafer-i Sadik
(6. 148/765) gibi zahidlerin de bulundugu, ziihd tarihi agisindan 100-120 yillik zaman dilimi
“l. Zihd DOnemi”; Emevi yonetimine karsi tepkinin daha 6n plana ¢iktig1 ve ziihd hareketinin
sekillenmesinde bu donemde yasanan toplumsal buhranlarin etkili oldugu, 2. hicri asrin sonuna
kadar gecen zaman da “Il. Ziihd Donemi” olarak degerlendirilebilir. Her iki dénem arasinda
belirgin bir ayirim yapacak olursak I. Zithd Dénemi dini bir hareket veya bir mezhep olmaktan
ziyade Kur’an ve siinnetin onderlik ettigi bir egilim iken II. Zithd Donemi tepkisel bir hareket
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Siiphesiz bu tepkiselligin 6ziinde mevcut siyasi ve sosyal diizene

kars1 duyulan tepkinin yaninda sekilci fikih ve manadan yoksun kelama bagkaldir1 da vardir.
2.1. Ziihd Hareketinin Ortaya Cikis Nedenleri

Emevilerin ilk yillarindan itibaren ziihd anlayisinin yeni bir ivme kazanmaya basladigi
hissedilmektedir. Bu devirden itibaren toplum igerisinde siirekli olarak ibadetle mesgul olan,
diinyaya sirt ¢eviren, yeme-igme ve giyim-kusamda perhizkar davranan bir ziimre olugmaya
baslamis, bu ziimre mensuplarina, agirlikli tercihlerine gore fukara, ci’iyye, sikeftiyye, abid,
zahid, nasik, kurra gibi isimler verilmistir. SOff ve tasavvuf kelimelerinin ortaya ¢ikisina kadar
anilan sekilde isimlendirilen bu ziimreler, ziihd hareketinde yeni bir donilistimiin habercisi
konumunda olmuslardir. Miisliiman toplumda bu ziimrelerin ortaya ¢ikmasinda siiphesiz ¢ok
farkli sebepler soylenebilmekle birlikte, tasavvuf klasiklerinde, sozgelimi Kuseyri’nin
Risale’sinde “fitne, fesad ve bid’atlerin ¢ogalmasi” lizerinde durulmaktadir. Bunlara ek olarak
birtakim sosyal ve psikolojik nedenlerin de gz onilinde tutulmasinda fayda vardir. Bunlar1 su

sekilde siralayabiliriz:

a. Herseyden once ziihdiin Kur’ani kaynakli, Hz. Peygamber’in ve dogal olarak
sahabenin bir yasam tarzi oldugunu ifade etmeliyiz. Dolayisiyla birincil derecede ve en 6nemli
etken Kur’an ve stinnet olmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde miminlerin dinya
hayatina ve maddi zevklere dalmamalari, ahirete ve manevi degerlere Oncelik vermeleri
hususundaki kuvvetli vurgu bu hareketin olusumunda temel saik olmustur. Allah’1 gériiyormus
gibi ibadet eden takva sahibi bir mimin olabilmeyi gaye olarak belirleyen abid ve zahidler,
zuhd ve fakri tercih ederek Allah’a ¢ok siikreden bir kul olabilmek i¢in gecenin bir boliimiinii
ibadetle geciren Allah Resuli’nii ve onun gibi yasama gayreti i¢inde olan sahabeyi 6rnek
almuglar, asr-1 saadetin tevbe, riyazet, miicahede, sabir, tevekkiil, hasyetullah, vera’, hlizin gibi

ilkelerden olusan manevi ve ruhani havasini siirdiirmeyi amaglamiglardir.

b. Vefatindan sonra Hz. Peygamber’e duyulan 6zlem ve ihtiyag, idealize edilen bu

dénemin ruhaniyetinin canlandirilma ¢abasina doniigmiistiir.

c. Zihd hareketinin ortaya ¢ikis ve gelismesinde siiphesiz insanlarin yaratilistan

getirdigi psikolojik durumun tesiri, bagka bir ifadeyle zahidin fitrat1 da 6nemlidir. Batini-sirri
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bir yonii bulunan insan bunu ortaya ¢ikarabilecegi ortamlarda bu yoniinii pekala gelistirebilir.

Toplumda aradig1 huzuru bulamayanlarin mistik arayislar igcerisine girmesi gayet dogaldir.

d. Zamanla bag gdsteren ahlaki ¢okiintii ve dini hayatin zayiflamasi neticesinde insanlar
bir koseye cekilerek ibadet ve taat ile mesgul olmaya baslamiglar, bu kisiler zahidane

tercihleriyle dikkat ¢cekerek abid, nasik, kurra, zahid gibi isimlerle anilmiglardir.

e. Ozellikle Cemel ve Siffin Savaslari ile belirginlesen ayrigmalar, huzur ve emniyet
ortammin artik kaybolmasi, Emevi hanedaninin miistebid yonetimi insanlari umutsuzluga
yoneltmis, bu durum diinya hayatin1 tamamen terk eden zahid zlimrelerin ortaya ¢ikmasina
zemin hazirlamistir. Hz. Osman zamaninda baslayip Hz. Ali doneminde alevlenen siyasi
catigsmalar sahabeyi dahi birbirine diislirmiis, yasanan iiziicii olaylar toplumda bir hayalkirikligi

ve limitsizlik meydana getirmistir.

f. Siyasi ¢ekismelerin bir neticesi olarak ortaya ¢ikan Haricl zihniyete bagli olanlarin
toplumda estirdikleri terdr havasmna bir tepki olarak insanlar inzivaya cekilme egilimi

gostermislerdir.

g. Sinirlart gittikce genisleyen imparatorlugun meydana getirdigi liks ve diinya
zevklerine diiskiinliik, toplumun duyarli Miisliimanlarinin reaksiyoner bir tavir sergilemelerine

neden olmustur.

h. Emevi yonetiminin bir devlet politikasi olarak yiriittiigli Arap milliyetgiligi, Arap
olmayan unsurlara kars1 sert ve gayr-1 Islami tutumlar1 da ziihd hareketinin yayilmasinda
onemli bir diger nedendir. Arap kavmiyetgiligine dayali olusturulan yonetim ve hakimiyet
anlayis1 Mevali ad1 verilen Arap olmayan unsurlarin tepkisini ¢ekmis; kendilerini hakim ve
idareci bir ziimre olarak goren, sair mesguliyetlerle ilgilenmeyi ziil addeden bu anlayis
toplumda sadece tasavvufl degil, fikhi ve kelami tartismalarda da 6nemli bir etken olmustur.
Ornegin, Omer b. Abdiilaziz (6.101/720) déneminde Horasan’a vali olarak atanan ve kisa bir
stre gorevde kalan Cerrah, minberden misliiman halka “Sizlere eza ve cefa etmek i¢in geldim.
Bugiin ben 1rkina diiskiin bir adamim. Allah’a yemin ederek séyliyorum ki, benim kavmimden
olan bir kimse (Arap) bana gore, baska kavimden olan yiiz kisiden daha sevimli ve makbuldiir.”
diye haykirmaktan ¢ekinmemistir. Bu zihniyetin halet-i ruhiyyesini aksettirmesi bakimindan,
Ebu Hanife (6.150/767)’nin, kendisine kadilik teklif eden Halife Mansur (6.158/775)’a verdigi
su cevap manidardir: “Ey miiminlerin emiri, ben Arap degilim, mevalidenim, soyumda kolelik
var. Araplarin ileri gelenleri verecegim hilkme razi olmazlar.” Mevaliye yapilan bu muamele
Horasan’da Islam’m derlini ve ahlaki ilkelerinin daha fazla Onemsenmesi neticesini
dogurmustur (Konur, 2005:7-8).

1. Kelamcilarin siipheci yaklagimlari, fukahanin insani tatmin etmeyen, kalbine hitab
etmeyen kuru miitalaalar1 ziihd hareketini besleyen bir diger unsurdur. Fakihler 6zellikle dinin
ameli yonii tizerinde dururken, kelamcilar da Allah-kéinat, Allah-insan miinasebeti zerinde
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yogunlasmuslar ve bu alanda akla biiyiik 6l¢iide deger vermislerdir. Oze inmeyen, kalipta kalan
dayatmaci kabullerin insani tatmin etmedigi, duygu yoniinii besleyemedigi aciktir. Bu agir
sekilci yaklagimlara karsi zahidler, duymus olduklari rahatsizligin sonucu olarak dinin batinina

onem vermeye meyletmislerdir.

i. Islam oncesi donemde, gerek Arap Yarimadasinda gerekse komsu Hiristiyan
bolgelerde bir¢gok manastir bulunmaktaydi. Cahiliye Araplari buralarda yasayan rahiplerle
goriisiiyorlardi. Ozellikle Kuzey Arabistan’da yasayan Hiristiyan Araplarin ziihd ve ruhbanlik
deneyimlerinden haberdardilar. Bunun yani sira Kur’an-1 Kerim’de Allah korkusuyla
gozlerinden yaslar gelen ehl-i1 kitabdan bahsedilir. Ayrica Miisliimanlara sevgice en yakin
kimselerin Hiristiyanlar oldugu ifade edilir: “Miisliimanlara sevgice en yakin olanlar Biz
Hiristiyaniz’ diyenlerdir. Bunun sebebi, onlar arasinda rahib ve kesislerin bulunmasindan ve
onlari kibirli olmayislarindandir” (Maide, 5/82). Bu nedenlerle miisliimanlarin Hiristiyanlarla
irtibarlar1 her zaman yakm olmustur. Hatta Ibrahim b. Edhem, marifeti Sem’an isimli bir
rahipten Ogrendigini sdyler. Siiphesiz bu miinasebetler, ziihd telakkisinin 6zii itibariyla
Hiristiyanlik’tan veya baska bir kiiltiirden intikal ettigi anlamina gelmemekle birlikte ferdi

tercihlerde bir tesirin varligina isaret etmektedir.
2.2. Zuhd Déneminin Ozellikleri

Asr-1 Saadet ile baslayip 2. hicri asrin sonuna kadar devam eden ziihd déneminin genel

ozelliklerini su sekilde siralamak miimkiindiir:

a. Bu donem ayet ve hadislerin yorumlanmasi ile tesekkiil etmistir. Bu nedenle, ortaya
konulan miilahaza ve uygulamalar sonraki donemler Slgiisiinde tartisma konusu olmamus, ilk

zahidler de tarikatlar iistii sahsiyetler olarak tavsip gormiislerdir.

b. Ortaya konulan pratikler, riyazet ve miicahedeler genelde ahlaken olgunlasmaya,
daha iyi bir dini yasantiy1 ortaya koymaya yoneliktir.
c. Riyazet ve miicahede adina yapilan uygulamalar son sinirina kadar gotiiriilmiistiir.

d. Ziihd hayat1 tevbe, riyazat, miicahede, sabir, takva, tevekkiil, hasyet, vera’, huzin,

muhabbet gibi terimler ¢ercevesinde sekillenmistir.

e. Bu donemin zihniyet yapisi dinin pratiklerine ve sekli yapisina 6nem verme, seriattan
ayrilmama ve tevilden kaginma seklinde 6zetlenebilir. Tabir caizse, ugan tasavvuftan ziyade

yere basan bir tasavvuf anlayisi ortaya konulmustur.

f. Bu devre ziihdu “aglayan” bir ziihddiir. G6zii yash, bagr1 yanik ve beti benzi soluk

zahidler sonsuz bir tevekkiil anlayisi igerisinde zamanlarini ibadetle gecirmislerdir.

g. Bu devrede tasavvufun tahalluk yonii tahakkuk boyutunun oniine ge¢mis, daha ¢ok
fakr ve tevekkiil agirlikli bir dini yasanti agir basmistir. Baska bir ifadeyle bu dénemde
nazariyeden ¢cok amele, istikamete 6nem verilen bir dénemdir.
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h. Ziihd doneminde tasavvufun tahakkuk boyutuna iliskin 6rnekler miinferid de olsa
mevcuttur. Bu manada, Rabiati’l-Adeviyye’nin muhabbet, Maruh Kerhi’nin marifete dair
goriisleri dikkat ¢cekicidir.

1. Ik tekke bu donemde insa edilmistir. Rivayete gore bir Hiristiyan emiri av esnasinda
farkli yonlerden gelip birbirine sarilan, ardindan oturup sohbet eden ve yiyeceklerini paylasan,

daha sonra da ayrilan iki kisi goriir. Bunlardan birini ¢agirip sorar:
O adam kimdi? - “Bilmiyorum.”
Senin neyin olur? - “Hi¢bir seyim.”
Nerelidir? - “Bilmiyorum.”
Peki sizi boylesine birlestiren muhabbet nedir? - “O bizim yolumuzdandir.”
Sizin toplandiginiz bir yer var mi1? - “Hayir.”
O halde size bir yer yapayim, orada toplanin.

Bunun Gzerine emir Remle’de bir tekke insa etmis ve onlarin hizmetine vermistir. Bu

hareket kendisini daha ¢ok nesirle ifade etmis, 6giit igerikli bir séyleme sahip olmustur.

i. Dinin manevi boyutuna vurgu, sembolik anlatimlardan ¢ok, sade tasvirler dikkati
cekmektedir. Ziihd edebiyati basit, sade ve cogunlukla mensur sekilde sdylenmis nasihat ve
hikmet tlrl sézlerden ibarettir.

J. Bu donemde Kitabii z-Ziihd’lerin diginda kaleme alinmis miistakil bir eser mevcut
degildir.
k. Bu doénemde, abid, nésik, bekkaln, zaéhid ve kurrd gibi benzeri kavramlar

kullanilmistir. Bu adlandirmalar, donemin 6zelligini ifade etmesi bakimindan 6nemlidir. Zira

bu kavramlar, diinyevilesmeye reaksiyon olusu yansitmaktadir.

. II. hicri asirda fikhin kuru bakis a¢is1 sunmasi, kelamin insani tatmin etmemesi ziihd

hareketine yon veren diger bir unsur olmustur.

m. Ziihd donemi Islam’mn temel dinamikleri kadar siyasal ve sosyal problemlere kars1

c¢ikisin bir tezahtriidiir.

n. One ¢ikan fikirler, yapilan vurgular, bdlgesel problemlere ¢dziim olarak ortaya atilan
degerlendirmelerdir. Klife’deki ziihd hareketinin siyasetle i¢ ice olmasi, Medine mektebinin
sadeligi ve i¢ g¢ekismelerden uzak kalabilmesi, melametiyyenin 3. hicri asirda Horasan’da

ortaya ¢ikmasi gibi farkliliklar bu perspektiften ele alinmalidir.

0. Bu donemde zahidlerin yasantilari miinferid bir 6zellik tagimaktadir. Bununla birlikte
fikir ve uygulamalariyla géze ¢arpan bazi zéhidlerin nciiliiglinde Medine, Basra, Kife ve
Horasan’da 4 biiyiik ziihd ekolii ortaya ¢cikmustir.
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A

0. Rabiati’l-Adeviyye ve Davud T&i’nin bekarligi tercih etmeleri, Davud Tai’nin zihd
yoluna intisabinin ardindan kitaplarini nehre atmasi, bir bagka zahidin, evinin yikilan ¢atisini,
odasini tamir etmeyi, kendisini Allah’1 anmaktan alikoyacagi diislincesiyle uygun gérmemesi
gibi bu donem ziihd hayatinin tabir caizse u¢ 6rnekleri de yok degildir. Diinyay1 tamamen
dislayan bu anlayis fazla barinamamis ve bireysel tercihler olarak kalmig, daha ziyade toplum
icerisinde bir ziihd hayati tezahiir etmistir. Bununla beraber asir1 tercihlerde diinyaya karsi
kiismiigliigiin tesirinin 6nemsenmesi gerektigini yineleyelim. Devletin tepesinde yasanan
kavgalar, i¢ huzursuzluklar insanlari kendi i¢lerine kapatmis ve diinyaya karsi1 bir tavir meydana

getirmigstir. Saray, sultan gibi kavramlar her zaman uzak durulasi hususlar olmustur.

3. Zuhd Mektepleri

Hicri ikinci asrin sonuna kadar, yukarida kisaca izah edilmeye c¢aligilan nedenlerin
ortaya ¢ikardigi1 ziihd hayati her ne kadar ferdi olarak tezahiir etmis ve bireysel tercihler 6n
plana ¢ikmissa da fikir ve uygulamalariyla dikkat ¢eken z&hidlerin 6nciiliigiinde bazi bolgelerde
tabir caizse ekollesmelerin gergeklestigini gormekteyiz. Bunlar Medine, Basra, Kiife ve
Horasan ekolleri/mektepleridir.

3.1 Medine Mektebi

Medine’de, Kur’an ve siinnet merkezli zithd hayati ilk olarak tabiidir ki Hz.
Peygamber’in sahsinda, ardindan sahabe ve 6zellikle ashab-1 suffe nezdinde tezahiir etmistir.
Medine ekoliinii besleyen en 6nemli unsur siiphesiz Hz. Peygamber ve sahabenin zahidane
hayatlar1 olmustur. Ozellikle Emevi yonetimine karsi yiiriitiilen muhalefette Medine’nin her
zaman Onemli bir yeri olmustur. Nisbeten siyasetten uzak bir goriintii verse de Medine, Emevi
istibdadinin karsisinda bir tutum takinmistir. Suffe ashabindan baska bu mektebin 6nemli
temsilcileri arasinda Said b. el-Miiseyyeb dikkat gekmektedir. insanin kendine yapabilecegi en
biiylik iyiligin ibadet etmek, en biiylik kotiiliiglin de glinah islemek oldugunu sdyleyen Said b.
el-Museyyeb’e gore ge¢im temini igin c¢alismak kiginin dinine zarar vermez. Onun ziihd
anlayisinda sadelik ve gosteristen uzak bir yaklasim esastir. “Bir kimse ihsanda bulunuyor,
iyilik yapiyor ama kendisine karsilik verilip 6viilmesini istiyor” diyen bir kisiye Said b. el-
Miseyyeb: “Sana gazap olunmasini mu1 istiyorsun?”” (Abdullah b. Miibarek, 1992:105) cevabini
vermistir. Ona gore gergek kulluk tefekkiir, Allah’in emirlerini yerine getirmek ve
nehiylerinden sakinmakla miimkiin olabilir. Ayn1 zamanda Ebu Hiireyre’nin damadi olan Said
b. el-Museyyeb, Abdllmelik b. Mervan’a biat etmeye davet edildiginde buna yanagsmamis, bu
nedenle kirbaglanarak zincire vurulmus ve sokaklarda dolastirilmistir. Medine ziihd ekoliiniin
tipik bir temsilcisi konumunda olan Said b. el-Mseyyeb’in sahsinda bu ekoliin stinnet merkezli

sade bir ziihd anlayisin1 6ngérdiigiinii ifade etmeliyiz.

3.2 Basra Mektebi
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Kadim kiiltiirlerin en canli oldugu bdlgelerden biri olarak Basra, sadece tasavvuf degil,
kelam1 ve felsefi tartismalarda da akli 6ne ¢ikaran bir yaklagimin ortaya kondugu bir ilim ve
irfan merkezidir. Bu nedenle Basra’da tenkit¢i bir anlayis goze carpmaktadir. Bu mektebin
temel Ozellikleri, korku, hiiziin ve sevgi anlayisini benimseyen bir zahidligin, riyazetci bir
yaklagimin ve insani serlerden uzaklastiran devamli bir hiizniin benimsenmis olmasidir.
Basra’daki ziihd hareketi, biri tipik ziihd anlayis1 diyebilecegimiz ve Hasan Basri tarafindan
temsil edilen “Korku ve Hiiziin Ekoli”, digeri de Rabiatii’l-Adeviyye’nin basini gektigi, Allah’t
karsiliksiz sevmek ilkesiyle hareket eden “Sevgiye Dayali Ziihd Ekolii” olmak Gizere iki ¢izgide
gelisim gostermistir. Birincisi Hasan Basri’nin Habib Acemi (6. 115/733), Muhammed b. Vasi’
(6. 127/744), Malik b. Dinar (6. 131/748), Abdulvahid b. Zeyd (177/793), Ferkad Sebhi (0.
131/748) gibi talebeleri vasitasiyla; digeri de Rabiatii’l-Adeviyye’den baska Amr b. Miirre (6.
116/734), Utbe b. Eban (6. 150/767) ve Maruf Kerhi (6. 200/815) gibi zahidler araciligiyla

gelismistir.

21/642 yilinda Medine’de dogan Hasan Basri, Hz. Peygamber’in hanimlarmdan Ummii
Seleme’nin himayesinde yetismis, bu vesileyle 120 kadar sahabiye ulasmistir. Hasan Basri:
“Yetmis Bedir gazisine ulagtim. Onlar sizin iyilerinizi goérselerdi artik ahlakin kalmadigina
hiikmederlerdi, koétiilerinizi gorselerdi bunlarin hesap gilinline inanmadiklarmi diistiniirlerdi”
(Ebu Nuaym el-Isfahani, 1987:11/134) soziiyle sahabeye duydugu derin 6zlemi dile getirir.
Emeviler’in baski ve siddete dayali yonetimiyle taninan Irak valisi Haccac’1 agir bir dille
elestirmis, 61diigli zaman Allahim, onu dldiirdiiglin gibi kurdugu yonetimi de ortadan kaldir”
demistir. Hasan Basri, korku merkezli ziihd hareketinin temsilcisi kabul edilir. Bu itibarla,
Onun sahabe ile olan minasebetleri de g6z 6niinde tutulursa, Basra ekolunun biyuk 6lcide
Medine ekoliiniin etkisinde gelistigini sdylemek miimkiindiir. Basra valisi Stileyman b. Harb’in
verdigi kadilik gorevini iicret almadan bir siire yiiriitmiis, daha sonra bu gorevinden ayrilarak
vaaz ve irsad ile mesgul olmustur. Hasan Basri, Halife Omer b. Abdiilaziz’e mektup yazarak
diinyaya meyil ve i¢ine dalinan zevk ii safa konusunda ona uyarilarda bulunmustur. Yanlis
oldugunu diislindiigii uygulamalarda iktidar1 cekinmeden elestirebilen Hasan Basri iyi bir hatip
ve etkili bir vaiz olarak akic1 iislubuyla, derin bir tefekkiriin, manevi bir tecriibenin trtinii olan
hakimane sozleriyle zahidler ve stfiler tizerindeki tesiri Basra’y1 asan bir sohrete ulagmistir.

Hilyetii’lI-Evliya’da daima korku ve kaygi i¢inde oldugu ifade edilen (II, 131) Hasan
Basri’ye gore insan siirekli olarak bu hal igerisinde olmalidir. Bunun farkina varan miimine de
hiiziin yarasir. “Miimin mahzun olarak aksamlar ve mahzun olarak sabahlar; onu bundan
baskas1 mesud edemez” soziiyle ortaya koydugu bu yaklasim, dnciiliigiinti yaptig1 Basra ziihd
ekoliiniin temel karakteri olmustur. Insan yaptig1 ibadetin kabul edilip edilmedigini bilemedigi
icin korku duyar; bununla birlikte bu bilgisizlik, ibadetinin kabul edilmedigi anlamina
gelmedigi icin de bir timit igerisinde olmalidir. Bu nedenle insan havf ve reca arasinda bir hayat

strmelidir.
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Hasan Basri’ye gore ziihd, sadece az yemek, haram ve siiphelilerden kaginmak degildir.
Ziihd bunlar1 da icermek iizere, fani olan her seyden feragat etmektir. Diinyaya sirtin1 ¢gevirmek,
mal ve makama g0z dikmemek, Allah’a kulliyen teveccuh ve tevekkil etmektir.

Hasan Basri’nin zenginlige karsi tavir almasmin nedeni, insanlart mal ile imtihan
konusunda uyarmaktir. Bu nedenle, kendini ibadete veren kisinin mi yoksa ailesinin ge¢imini
temin i¢in gayret edenin mi daha faziletli oldugu sorusuna ikisinin de itidal i¢inde olmadigin,
hem ibadet etmenin hem de ge¢imini temin etmek igin ¢aligmanin gerektigini ifade etmesi
dikkat cekici bir yaklagimdir. Onun, kilik kiyafet konusunda ziihdiinii ifsa edecek bir tercihte
bulunmaktan kaginmasi, inziva hayatini tercih etmemesi, bu diisiincesi ile baglantilidir. Ancak,
bu diinya ile mesguliyeti kisiye ahireti unutturmamalidir: “Bu diinya ile, orada hi¢ degilmissin

gibi; oteki diinya ile ise, artik onu hig terk etmeyecekmissin gibi olun.” (Cahiz, 1968: 11/34)

Hasan Basri’nin talebelerinden Malik b. Dinar da hocasi gibi korku ve hiiziin temelinde
bir ziihd anlayis1 benimsemistir. Genglik yillarinda eglence ve isret alemlerinde bulunan Malik
b. Dinér’in, bir gece arkadaslari uyurken, ud caldig1 esnada duydugu iirperti iizerine Hasan
Basri’ye giderek tevbe ettigi nakledilir. Malik b. Dinar Allah sevgisi lizerinde de durmustur.
Ona gore her glinahin temelinde diinya sevgisi ve menfaat hirs1 bulunmaktadir. Bu sevgi ve
hirsin yerine Allah sevgisini yerlestirmek gerekir. Ona gére Omer b. Abdiilaziz de boyle
davranmig, diinyaya iltifat etmeyince diinya onun pesinden gelmistir. Bu ekoliin
temsilcilerinden, “Bekkadn”dan Abdulvahid b. Zeyd (6. 177/793)’in de Malik b. Dinar’in

vaazlarinda yiiksek sesle agladigi, Basra’ya yetecek kadar hiizne sahip oldugu nakledilir.

Hasan Basri’nin ¢agdasi olan Rabiatii’l-Adeviyye (6. 180/801) Basra ekoliinde Sevgiye
Dayali1 Ziihd Ekoliiniin temsilcisi olarak kabul edilir. Tasavvuf kaynaklarinda “Nasikat, Salihat,
Miitezehhidat” diye anilan kadin sGffler arasinda en meshuru Rabiatii’lI-Adeviyye’dir. Omriniin
cogunu Basra’da gegiren Rabia, kendisine yapilan evlenme tekliflerini reddetmistir. Rabia’nin
bu tavrinin kdkeninde ziihd anlayis1 ve evliligi ilahi askin 6niinde bir perde olarak gérmesi
diisiincesi vardir. Rabia sdyle demektedir: “Rabbim, seni iki sevgi ile seviyorum. Biri sana kars1
ask ile baglanigimin ifadesi, digeri senin sevilmeye layik olusunun i¢imde yarattig1 sevgi. Sana
ask ile baglanisim yiiziinden yalniz seni aniyor ve senden bagkasi ile alakalanmiyorum. Senin
sevgiye layik olusun ise, seni gérmek icin aradaki perdeleri kaldirmandir.” Bu diisiinceleriyle
o, tasavvufta ilahi agk methumunu dile getiren ilk kisi olmus ve bu yolda bir ¢igir agarak MarQf
Kerhi, Bayezid-i Bistami, Hallac-1 Mans(r, ZunnGan Misri gibi safileri etkilemistir. Bu itibarla

onun, ziihd hareketinin tasavvufa doniisiim siirecinde 6nemli bir yeri oldugu sdylenebilir.

Yukarida zikredilen diisiinceleri Rabia’nin ibadet anlayisina da yansimistir. Zira bir
miinacatinda, “ilahi, sana cehennemden korkarak ibadet ediyorsam, beni cehennem atesinde
yak. Yahut cenneti umarak ibadet ediyorsam cennetini bana haram kil. Yalniz seni sevdigimden
dolay1 sana ibadet ediyorsam beni ezeli cemalinden mahrum etme” demektedir. Rabiati’l-

Adeviyye’nin ziihd anlayis1, Allah’a zati itibariyla sevgi duymak Isiktan yararlave herhangi bir
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beklenti icerisinde olmaksizin Ona baglanmaya dayanmakla birlikte; vera’, huzin, tevekkul
gibi 0 donem ziihdiiniin temel hususiyetlerini de igermektedir. Sarani’nin, “Giildiigiinii goren
olmadi” seklinde tanittig1 Rabiatl’l-Adeviyye, rivayete gore saraydan sizan i narak gémlegini
dikmis, ancak bundan dolay1 pismanlik duyarak diktigi yeri yirtmadan rahat edememistir. Bir
adamin Rabia’ya, “Ne istedigin varsa benden iste” dedigi, onun da “Ben diinyanin sahibinden
bir sey istemeye utaniyorum, ona sahip olmayandan ne isteyebilirim ki” karsiligin1 verdigi
nakledilir. Kendisine, “Kabul olundugunu sandigin bir amelin var mi1?” diye sorulunca “Bu
konuda en kiiclik bir sey hissedersem o amel ylizlime carpilir” diyerek, yapilan ibadetlere
kiymet bigmeyi dogru bulmamistir. Yaninda atesten séz edildiginde dehsetten kendisinden
gecen, bir ayet okununca bagirip diisen, kefeni daima oniinde, secde ettigi yerde bulunan,
gozyaslarindan secde yerinde sanki su biriken Rabia’nin Allah korkusundan ¢ok ilahi sevgiye
dair degerlendirmeleri dikkat ¢cekmis ve hatta tasavvuf biiyiik 6l¢iide bu ¢izgide bir gelisim

seyri takip etmigtir.

3.3 Kife Mektebi

.....

bilinmektedir. Emevi muhalefetinin énemli merkezlerinden biri olan Kufe halkindan bir grup
Hz. Huseyin’in sehid edilmesinde, ona vermis olduklari s6zii tutmamalarindan kaynaklanan bir
sorumluluk duyarak, bu tavirlarindan pismanlik duymuslar, iiziintii ve gozyasi ile ziihd hayatina
yonelmislerdir. Kerbela’da yasanan aci olaylarin toplumda meydana getirdigi derin etki
Kufe’de, pismanliklarindan dolayr Tevvabln hareketi altinda tecessiim etmis, bu ziimreye,
cokca aglamalarindan dolay1 Bekkatin adi1 da verilmistir. Bu itibarla ehl-1 beytin maruz kalmig
oldugu durum Kufe’deki dini hayati her yoniiyle etkilemistir denilebilir. Bu nedenle mezhepte
sia temayllii ve ehl-1 beyt sevgisi, siirde platonik ask anlatimi, remzi ve sembolik {islup bu

bolgenin manevi hayatinin bariz vasiflar1 olarak gdze ¢arpmaktadir.

Kufe mektebinin 6nde gelen zahidleri arasinda Said b. Ciibeyr (6. 94/713), Cafer es-
Sadik, Eb0 Hasim el-KOff (6. 150/767), Cabir b. Hayyan (6. 150/767), Sufyan Sevri (0.
161/777), Davud Tai (8. 165/781) ve Ibn Semmak (8. 189/805) sayilabilir. Kaynaklarda ilk defa
sOff lakabiyla anilan kisi olarak zikredilmesi itibartyla (Cami, 1995:153) EbQ Hasim el-KGfi bu
mektebin 6nde gelen simalarindandir. Siifyan Sevri’nin de hocast olan Ebl Hagim hakkinda

Siifyan, riyanin inceliklerini ondan 6grendigini ifade etmistir.

Kendi adiyla anilan fikth mezhebinin imami, bir miifessir, muhaddis oldugu kadar
ziihdiiyle de meshur olan Siifyan Sevri sik sik seriat hiikiimlerine uymanin gere§ine vurgu
yapmis, bu arada ameldeki ihlasa da dikkat gekmistir. Ona gore kisi i¢in en faziletli sey nefsini
bilmesi, dinin sinirlarmi korumasi, emirleri yerine getirip yasaklardan kagimasi, bunu
yaparken de ilmin geregine gore hareket etmesidir. Feridiiddin Attar, Siifyan’in vera’ ve
takvada en iist mertebeye ulastigini ifade eder. Kendisinden nasihat isteyen birisine, “Uzlete
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cekil, insanlara karisma. Kurtulus insanlar1 terktedir. Nefsinle mesgul ol, kendini ibadete ver”

seklindeki tavsiyesi bu mektebin karakteristik 6zelligini yansitir.

Kife mektebinin diger bir simasi, Eb0 Hanife’ye talebelik yapmis olan Davud Tai’dir.
Bir giin hocas1 ona ilmi ikmal ettigini sdyleyince, Davud Tai, “Geriye ne kald1” diye sormus;
Ebu Hanife, “Amel” karsiligin1 verince Davud Tai inzivaya cekilerek zithd hayatina
yonelmistir. Insanin, amel edecegi kadar ilim 6grenmesini dgiitleyen Davud Tai’nin, zilhde
yoneldikten sonra kitaplarmi imha ettigi de nakledilir. Oliim déseginde yanina girenlerin, i¢inde
kuru ekmek bulunan bir kap, bir su kab1 ve yastik olarak kullandig1 bir kerpigten baska esya
bulamadiklar1 Davud Tai’nin, utandigindan dolay1 Allah’tan cennetini isteyemedigi nakledilir.
En taninmis miiridi olan Maruf Kerhi, hakkinda “Tai kadar diinyaya deger vermeyen birini
gérmedim” demistir.

3.4 Horasan Mektebi

Anadolu’nun Islimlasmasinda énemli bir yeri olan Horasan’in diger bdlgelere nazaran
Islami ilimlerin hemen hepsi gdz éniine alindiginda nev’i sahsma miinhasir bir yapisi oldugu
gorlilmektedir. Zira bu bolge tefsir, hadis, fikih, kelam ve tabii ki tasavvuf alaninda miimtaz
sahsiyetler ¢ikarmistir. Kaynaklarda gecen “Horasan Erenleri” tabiri, Horasan merkezli bir
hareket olan melamet anlayisini benimseyen SUfilere karsilik olarak kullanilagelmistir. Bu
bolgedeki zahidler zaman zaman Bagdat ve Basra civarindaki sUfilerle goriiserek onlardan
etkilenmis olmalarinin yaninda tevekkiil konusunda dikkat ¢ekici bir sekilde ayrilmaktadir. Bu
mektebin dnemli sahsiyetleri arasinda Sakik Belhi (6. 194/810), Ibrahim b. Edhem (8. 161/778),
Fudayl b. Iyaz (6. 187/802), Abdullah b. Miibarek (6. 181/797) ve Ahmed b. Harb (6. 234/848)

sayilabilir.

Horasan bolgesi Arap-Mevali g¢ekismesinin en canli oldugu yer olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu durum, daha 6nce de zikredildigi gibi, kendilerine reva goriilen ikinci smif
muamele neticesinde olumsuz sartlar altinda Islam’la tanisan Horasanlilar, din adna takdim
edilen seyler igerisinde kendi durumlariyla dogrudan alakali olmayan hususlarla karsilastilar.
Bu nedenle Isliam’in hemen her toplumda gegerli olabilecek derini ve ahlaki prensiplerine
oncelikle ilgi duydular. Nitekim bolgenin Islamlagsma siirecinde civardaki alimlerin genelde
ibret verici, ziihd ve takva icerikli hadisleri konu edinmeleri dikkat ¢cekmektedir. Horasan’da
ilk eser yazan kisi olarak bilinen Abdullah b. Miibarek’in Kitabu 'z-Ziihd ve ‘r-Rekaik adl eseri
bunun en giizel 6rneklerinden biridir. Anlatmaya ¢alistigimiz keyfiyeti izah i¢in onun, “Biz ¢ok
ilimden ziyade az edebe muhtaciz.” s6zii manidardir. Biitiin bu nedenlerden 6tiirii bolgede kati
bir tutum kok salamamis, daha ¢ok, mutasavviflarin temsil ettigi hosgoriilii tavir egemen
olmustur. Bu hosgoriilii tutum sebebiyle, dnceleri eyyamcilik ve yol kesicilik yapan kimseler
bile sonraki yillarda 6nde gelen s(ffler arasinda yer alabilmistir. Oncelikle Islamiyetin ziihd ve
takvaya dair ifadeleri tiizerinde durma egilimi, kisa siirede Horasan’da yogun bir

manevi/tasavvufi atmosferin olusmasini saglamistir (Konur, 2005:10).
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Horasan mektebinin en temel hususiyeti tevekkil ve teslimiyet olup, 6nde gelen
temsilcileri igerisinde en énemli zahidi hi¢ siiphesiz ibrahim b. Edhem’dir. Belh’in seckin bir
ailesine mensup olan Ibrahim b. Edhem, bir av esnasinda hatiften gelen bir ses iizerine
tizerindeki biitlin malin1 bir cobana vererek, onun kiyafetini aldiktan sonra ziihd yoluna intisab
etmistir. Onun riyazet hayatina yonelmesinde Belh’te Budist kiiltiiriin varliginin tesiri oldugu
ifade edilmisse de mesnetten yoksun bir iddiadir. Hayati boyunca elinin emegi ile ge¢inmeyi
prensip edinen Ibrahim b. Edhem, bostan bekgiligi, wrgatlik, odunculuk ve degirmencilik

yapmis, bunu da ziihdiin bir geregi olarak degerlendirmistir. Ona gore ziihd iigce ayrilir:
a. Farz olan ziihd haramlardan sakinmaktir,
b. Fazilet olan ziihd helal nimetlere kars1 gosterilen ziihddiir,

c. Selamet olan ziihd ise siiphelilerden sakinmaktir (Ebu Nuaym el-Isfahant,
1987:VI111/26).

Ibrahim b. Edhem’in ziihdiinde tevekkiiliin onemli bir yeri vardir. Onun tevekkiil
anlayis1 mutedil bir seyir takip etmektedir. “Gergek asalet helal kazang ile karnin1 doyurmaktir”
(Ebu Nuaym el-Isfahani, 1987:VI1/369) diyen Ibrahim b. Edhem, insanm rizkinin pesinde
kosmasini tevekkiile ters gormemektedir. Zira ona gore tevekkiil, Allah’in vaadine, hitkmiine
tam anlamiyla teslimiyettir. Bu yaklagimiyla baglantili olarak, ibrahim b. Edhem, insanlara
ulema meclislerine devam etmelerini, cihada katilmalarini, hacca gitmelerini, namazi cemaatle
kilmalarin1 telkin etmistir. Ibrahim b. Edhem, edebiyatimizda da genis bir yer tutmustur.
Ornegin Ziya Pasa, Ibrahim b. Edhem’i su sekilde anar:

Her sahs1 harimi Hakk’a mahrem mi sanirsin
Her tac giyen ¢ulsuzu Edhem mi sanirsin

Horasan bolgesindeki ilk hadis alimleri arasinda adi gegen Abdullah b. Miibarek
Kitabl‘z-Ziihd tiiri eser verenlerin basinda gelir. “Kalbini dinya sevgisi ve gunahlar
kusatmigsa, o kimsenin hayra ulagmasi nasil miimkiin olur?” diyen Abdullah b. Mubarek’in
ziihd anlayisinda siki bir murakabe hakimdir. Kendisinin ticaretle ugrastigi malumumuz olan
Abdullah b. Mubarek’e gore kisinin, ailesinin ge¢imini saglamak igin ¢aligmasi ve Allah

yolunda cihadin yerini tutacak bagkaca bir amel yoktur.

Abdullah b. Miibarek sade bir ziihd anlayis1t benimsemis olmakla birlikte, marifete dair
degerlendirmeleri de mevcuttur. Buna gore her seyin temelinde edeb olmalidir. Zira edebi basit
gorenin siinnetlerinde, siinnetleri basit gorenin farzlarinda, farzlari basit gérenin ise marifetinde
aksakliklar vardir (Attar, 1991:248).

Baslangigta Serahs ile Ebiverd arasinda eskiyalik yapan Fudayl b. IyAz’imn, tevbe
etmesine, asik oldugu bir cariyeyi gérmek i¢in duvara tirmanirken bu esnada duydugu, “Iman

edenlerin Allah’1 anma ve O’ndan inen Kur’an sebebiyle kalblerinin {irpermesinin zamani
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gelmedi mi?” (Hadid, 57/16) ayeti sebep olmus ve “O an geldi” diyerek yol kesiciligi
birakmustir. Fudayl’m ziihd anlayisi Allah korkusuna dayalidir. Oyle ki Siifyan b. Uyeyne,
Fuday!’dan daha ¢ok Allah korkusu ile dolu baska birisini gormedigini ifade etmistir. Ona goére
Allah korkusu sayesinde kul kalbinden diinya sevgisi ve ragbetini atabilir. Kaynaklarin
“Bekkaln” adi verilen ziimre icerisinde saydig1 Fudayl’in giilimsediginin dahi goriilmedigini
kaydeder. Ona gore insanlarin diiglincelerini dikkate alarak bir amelde bulunmak sirk

alametidir. Thlas ise Allah’tan bagkasim diisinmemek ve O’ndan baska kaygi tasimamaktir.

Fudayl b. Iyaz, sadece zahir ile mesgul olanlara yénelik tenkitlerinde son derece kat1 bir
tutum takinmistir. S6zgelimi, yanina gelen Siifyan b. Uyeyne’ye soyle demistir: “Siz ulema
sinifi memlekette mesale edindiniz, herkes sizden 151k ve feyz alirdi. Sonra zulmet oldunuz.
Yildiz idiniz, halk sizinle hidayete ererdi, sonra halki sasirtict hale geldiniz. Emirlere
gidiyorsunuz, nereden aldiklarin1 bilmediginiz ihsanlarin1 aliyorsunuz, sonra da sirtinizi
mihraba dayayarak ‘Haddesena filan an filan’ diyorsunuz.” Zahir ulemasmi “Alimi’d-Diinya”
olarak tanimlayan Fudayl, ilm-i zahir erbabini diinyaya dalmak ve dinin 06ziine niifuz
edememekle itham etmistir. Onun fiitlivvet ve melametin ilk temsilcilerinden oldugu iddia
edilse de, benzer goriislerin diger zahidler tarafindan da dile getirildigi goriilmektedir. Fudayl
b. Iyaz, miimini, “Az konusan, ¢ok ¢alisan, soziinde hikmet, siikutunda tefekkiir, bakisinda
ibret, isinde iyilik bulunan kisi” olarak tarif etmistir (Ebu Nuaym el-Isfahant, 1987: V111/98).

Tevekkiil konusundaki tutumu ile dikkat ¢eken bir diger Horasanli zahid Sakik
Belhi’dir. Ziihd hayatina yonelmeden Once ticaretle ugrastigi, olduk¢a zengin oldugu ve yine
ticaret i¢in gittigi Turkistan’da ziyaret ettigi puthanede karsilastig1 bir putperest ile diyalogunun
onu ziihde sevkettigi rivayet edilen Sakik Belhi, karsilagtig1 putpereste, hi¢bir fayda saglamayan
putu birakip, bilgili ve giiclii olan Allah’a inanmasini s0yleyince; putperestin ona, ‘Eger boyle
ise O, kendi sehrinde sana rizik vermeye kadir degil miydi?’ seklinde karsilik vermesi lizerine
Sakik ticareti birakmis ve hemen memleketine donmiistiir. Sakik Belhi, tevekkilin mahiyetini,
sebeplerini, tesrii hikmetlerini, kazanilmas1 yollarini tetkik ederek miiridin stldk{ Uzerinde
yapacag tesir iizerinde duran ilk zahid olmustur. Hac esnasinda Sakik, Ibrahim b. Edhem ile
karsilasmis, Ibrahim’e, gecimini nasil temin ettigini sormustu. Ibrahim b. Edhem: “Elime birsey
gegince siikrediyor, gegmezse sabrediyorum” deyince Sakik, “Belh kopeklerinin de yaptigi
budur. Bulduklar1 vakit riayetkar olur, bulamadiklari zaman sabrederler” demisti. Bunun
iizerine aym seyi Ibrahim b. Edhem Sakik’e sormus, Sakik: “Buldugumuzda dagitiriz,
bulamadigimizda siikrederiz” demisti (Attar, 1991:266). Sakik’in tevekkiil anlayisinda diinya
hayatinda kazanmaya olumsuz bir bakis vardir. Rivayete gore, mal varlig1 yerinde olan
efendisinin bu zenginliginden dolay1 son derece sevingli goriinen bir koleyi carsida gibta ile
seyreden Sakik, bitin mal ve mulkin sahibi Allah Tealda’nin kendisinin rizkina da kefil
olacagm diisiinerek diinya mesgalesi ile ilgilenmeyi terkedecektir. Yani Sakik Belhi’nin

tevekkiil anlayisinda rizik pesinde kosmak tevekkiile terstir. Sakik, bu konuda, “Kazanmayz,
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sebeplere sarilmayi istemeyi terkederek ahirete hazirlan, Allah’a tevekkil et” demektedir (Ebu
Nuaym el-Isfahani, 1987: V111/58-59). Bu konuda Bayezid-i Bistami (6. 261/875), Sakik ile
ters diismiis; “Iki somun ekmegi temin etmekten sakiman” Sakik Belhi’nin, Allah’m kendisini
bir sekilde riziklandiracagi, bu nedenle rizik pesinde kosmanin anlamsiz oldugu seklindeki
tavrini elestirmektedir. Stfinin, yasadigi manevi deneyimleri hakkinda konusmasini dogru
bulmayan Sakik, bu konuda talebesi Hatim el-Esamm’1 da (6. 237/851) uyarmis, konusmadan

once defaatle diistinmesini telkin etmistir.

4. Kitabi’z-Zuhd Literattra

-

Kur’an ve slinnetin talim ettigi ve ashabin fiilen yasadig1 “zlhd ve takva” gibi isimlerle
anilan ruhi ve manevi hayat, diinya-ahiret dengesinin bozulmasindan ve diinyanin ahireti

golgeleyecek bir bicimde 6ne ¢ikmasindan 6tiirii bir karsi tavir olarak sistemlesmistir.

Asr-1 saadete 6zlem duyan muhaddis ve zahidler o devrin ruhani hayatini ortaya
koymay1 amaglayan eserler kaleme almiglardir. Kiiltiir tarihimizde Kitabi 'z-Zuhd olarak
bilinen bu c¢aligmalar Kur’an ve siinnette ziihd unsurlar1 ile Hz. Peygamber, sahabe ve ilk
zahidlerin yasantilarindan 6rnekler icermektedir. Bu eserler hicri I. asrin sonlarindan baslayarak
II. asirda ilk Orneklerini vermis, III. asirda yayginlagmis, sonraki asirlarda da orneklerine
rastlanmistir. Bugiin bilebildigimiz ilk Kitabi’z-Ziihd tarz1 eser, Sahifetl Ali b. el-Huseyin ve
Kelamiiha fi’z-Zahd adiyla Zeynelabidin b. Ali (6. 92/710)’ye aittir. Eseri glinimuze kadar
ulasabilen diger Kitabliz-Ziihd’lerin en meshurlar1 Abdullah b. Miibarek (6. 181/797), Muafa
b. Imran (6. 185/801), Veki b. Cerrah (6. 197/812), Esed b. Musa el-Umevi (6. 212/827), Bist-
i HafT (6. 227/841), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Haris el-Muhasibi (6. 243/857), Muhammed
b. el-Miisenna (6. 260/873), Ebu David es-Sicistini (5. 275/888), ibn Ebi’d-Diinya (6.
281/894), Ibn Ebi Asim (8. 287/900), Cafer el-Huldi (6. 348/959), Beyhaki (6. 458/1066), Hatib
el-Bagdadi (6. 463/1071) ve Celaleddin es-Suyiti (6. 911/1505) tarafindan kaleme alinan
eserlerdir. Bu eserlerin yani sira bugiin elimizde mevcut olmayan ve fakat sadece ismen
varliklarmdan haberdar oldugumuz, Sabit b. Dinar (6. 150/768), Fudayl b. Iyaz (6. 187/803),
Ahmed b. Harb (8. 234/848), ibn Ebi Seybe (8. 235/849), Ahmed b. Ebi’l-Havari (6. 246/860),
Ibnii’s-Saig (6. 279/892), Ibn Kuteybe (6. 310/922) ve Ebu Abdurrahman es-Siilemi (0.
412/1021)’ye ait Kitabti 'z-Z(ihd’ler bulundugu bilinmektedir.’

7 Ali Bolat, “Tasavvufun Dogusu”, Tasavvuf-El Kitabi, Ankara: Grafiker Yaymlari, 2012, ss. 109-137.
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I. Bat1 Vilayetlerinde Ziihd ve Tasavvuf: Suriye ve Misir

(Alexander Knysh, Tasavvuf Tarihi)

Eb( Suleyman ed-Darani ve Halkas1 3/9. yiizyil baslarinda Basra ve kismen de Kife,
Islam’daki zahidane ve stfiyane hayatin ana merkezleri olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar. Ziihd
ve tasavvufla alakali fikirler buradan Islam’in yeni bagkenti olan Bagdat’a dogru ilerler. Islam
diinyasinin diger bolgeleri de boylesi fikirlere duyarsiz kalmamiglardir. Abdiilvahid b. Zeyd ile
Reb?” b. Sabih’ten Basra ve Abadan’da ilim tahsil etmis olan Eba Siileyman ed-Darant,
Suriye’de Hasan-1 Basri’nin taliminin kendisine 6zgu bir versiyonunu gelistirmistir. Fudayl ve
Sakik gibi Ebii Siileyman da tevekkiile 6zel bir vurguda bulunmustur; ayrica I1ahi frade’nin tam
ve kosulsuz kabulii olan rizay1 6giitlemistir. EbG Siileyman ed-Daréni’nin bu kavramlara
zithdiin zirvesi nazariyla baktigi goriilmektedir. Kendi ifadesiyle “ne bu &lemde ne de
ahiret’te... insanlar1 Allah’tan uzak tutacak kadar 6nemli bir sey yoktur; gerek aile gerekse de
cocuk, insanin dikkatini Allah’tan baska tarafa ¢eken her sey, felaket olarak addedilmelidir.”
Hakiki ilm-i ilahi ya da Marifetullah, azami taatle elde edilebilir. Bu kAmil manada adanmislik,
Eb( Sileyman’in bekarligi tercih edisini izaha yardim eder. Ona gore, “bekar insanin
hissedebilecegi ask lezzeti ve kalbin katisiksiz teslimiyeti, evli insanin asla tecriibe
edemeyecegi bir seydir.” Bu agidan bakildiginda, kadinlar diinyada zihni Allah’tan uzaklastiran
baslica husustur; zira -onun ifadesiyle “yeryiiziinde kadinlardan daha hos bir sey yoktur.” Bu
uyarilar, paradoksal bir bigimde Ebl Siileyman’in bir es ve ogul sahibi olmasii
engellememistir. Sakik’in aksine, Eb( Slleyman ed-Darani bir miicahid degildir: Kafir
diismana karsi cihadi azami derecede takdir etmis olsa da kisinin arzularina ve nefsinin
diirtiilerine kars1 miicadelenin (miicahedetii’n-nefs) oldukga zor olmakla birlikte ¢cok daha soylu
bir gorev oldugunu diisiinmiistiir. Bu miicahedenin basariya ulagsmasi i¢in de kalp ve azalarin
siirekli olarak murakabe edilmeleri gerekir ki giinah islemelerinin oniine gegmek gecilebilsin.
Daha da 6nemlisi, Darani bu micahadeyi bir dizi “asama” ya da “derece” (derecét) ile
boliimlenmis bir yolda ilerleme olarak gérmiistiir. Bu dereceler asagi yukar1 Sakik’in dnceki
boliimde tanimlanan “menzillerine” (menazil) tekabil etmektedir. Eb( Suleyman ed-Darant,
kisinin bir sonrakine ge¢medik¢e i¢inde bulundugu dereceyi tasvir etmesinin miimkiin
olamayacagini iddia etmistir. Bir kisinin marifetullah miktari, yeri geldiginde onun yol boyunca
ilerleme siratini de belirleyen zahidane amellerinin miktariyla dogrudan orantilidir. Kemalata
eristiginden emin olan Darani, Suriye’deki cagdaslarindan daha fazla marifetullaha ve ilahi
sirra eristigini iddia etmistir. Onun iddiasinin bazi yoldaglari tarafindan ciddiye alindiginin
kaniti, en onemli miiridi Ahmed b. Ebi’l-Havari’nin onciiliigiindeki sadik bir miintesip
kitlesinin Déarani’nin etrafinda toplanmasidir. EbG’l-Havéri, Rabia el-Adeviyye ile sikca
karistirilan Rabia binti Ismail isimli dul bir saliha hamimla evlenmistir. Rabia’ya zengin
kocasindan 300.000 dinarlik bir servet miras kalmis ve o da bu paray1 Ahmed b. Ebti’l-Havari

ve onun zahid ihvam i¢in harcamaya karar vermistir. Bu hanimin 6rnek takva ve iffetinden
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etkilenen EbG Suleyman ed-Darani, evlilik bagina yonelik kuvvetli muhalefetine ragmen
onlarin evliliklerini bizzat tebrik etmistir. Sonraki bir sdylence, Rabia ve Ebu’l-Havari’yi
hayatlarin1 tamamen Allah’a aday1p arka planinda cinselligin degil, tam manasiyla platonik bir
iliskinin yer aldig1 bir ¢ift olarak tasvir etmektedir. Bununla birlikte, bu s6ylence Ahmed b.
Eb(’l-Havari’nin en az birisi takva ve dindarligiyla meshur ti¢ hanimla daha evlenmis oldugu
gercegiyle pek uyusmamaktadir. Dahasi, EbQl Siileyman ed-Darani’nin ayni ziihd halkasina
mensup ziihd ve takva ehli bir hanim olan kiz kardesinden de bahsedildigini goriiyoruz. Sonraki
tasavvuf kaynaklarca zikredilen Rabia binti Ismail ile alakali cok sayida menkibe, onun Basrali
adas1 hakkinda rivayet edilenlerle yakin benzerlikler tasimaktadir. Sonunda Réabia’nin
menkibevi ikizinin ortaya ¢ikisina neden olacak degisken bir motifle kars1 karsiya oldugumuz
akla gelmektedir. Her haliikarda, dyle goriiniiyor ki ilk donem ziihd aleminde, Basrali Rabia el-
Adeviyye tek numune olmaktan uzaktir. Hanim zahidlerin varligi, Basra ve Irak’la siirli da
degildir. Sonraki sOfi tabakatlarindaki goriintiisiiniin aksine, Ebd Siileyman ed-Darani’nin
kendisini bir sOfi olarak dahi gérmemesi dikkate deger bir husustur. Her ne kadar “sOfi”
methumu diger zahidler i¢in -s6z gelimi Malik b. Dinér- kullanmis olsa da kendisini bu grupla
Ozdeslestirmede ihtiyathdir. Malik’in Irak’taki egitim ge¢misi ve Ebi Siileyman’m ilim
hayatinin baglarinda Basra ve Abadan’daki ziihd talimi g6z 6niinde bulunduruldugunda, onun
“tasavvuf” derken esasen o donemde yiin giyme uygulamasiyla siki bir bigimde 6zdeslestirilmis
olmas1 muhtemel Irak ziihd ve tasavvuf gelenegini kastettigi ¢ikariminda bulunulabilir. Bir
biitiin olarak bakildiginda, Ibn Ebii’|-Havari tarafindan sistemlestirilen Ebi Siileyman’m talimi,
tasavvufi olmaktan ok ziihd nesvesi tastyan bir diinya gériisiinii ortaya koymaktadir. Ibn Eb(i’l-
Havari’nin sozleri, strekli olarak “hem diinyada hem de ahirette iyi olan her seyin kdkeni”
olarak Allah korkusu ve tevazuu on plana ¢ikarmaktadir. Bazen Allah askini, sGfinin nihai
hedefi olarak tarif etmesine ya da kendisinin “marifet” olarak tanimladig1 seye dogru nefsin
yedi dereceli inkisafindan bahsetmesine ragmen, Sakik’in ¢izgileri boyunca bu inkisafa iliskin
sistematik bir aciklamada bulunmamistir. Onun tasavvuf anlayisinin meyve vermesi, ancak
takipgilerine kalmustir. Ibn Ebi’| Havari’yi saymazsak, bu gérev Antakyalit Ahmed b. Asim el-
Antaki (0. 220/835) tarafindan istlenilmistir. Antaki’nin, Bagdathh c¢agdasi olan biiyiik
mutefekkir Haris el-Muhasibi’nin tasavvufi psikolojisiyle benzerlik tasiyan birkag risaleyi telif
ettigine inanilir. Bu risalelerin nispet durumunun belirsiz olmasina ve A. Arberry’nin el-
Antaki’nin ¢agdas zithdii “yiiksek mevkilerde hakim olan diinyevilige kars1 bir itiraz olarak
kabul edilen bir hayat tarzindan bir varlik teorisi ve teosofi sistemine” doniistiirdiigii iddiasini
destekleyecek yeterli kanit olmamasima ragmen, Suriye’deki zithd ve tasavvuf diislincesinin
Sam ve yakin ¢evresiyle sinirli olmadigi konusunda ¢ok az siiphe bulunmaktadir. Antaki’nin
Kitébu I-Halvet isimli eserinde yer alan kanitlar, onun bu kitab1 muhtemelen Antakya yerlileri
ve Arap-Bizans smir hattindaki ribatlarda meskiin olan miicahidler dahil genis bir okuyucu

kitlesini muhatap aldigi izlenimi uyanmaktadir. Eger risile gergekten ona aitse, Antaki’nin
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bircok ifadesi “onun hakiki bir sifi olduguna isarettir.” Mesela Antaki’nin asagidaki sozleri,
sOff asikin halini soyle tasvir etmektedir:
Digerleri agiga baktiginda, asik onlar1 gérmez; ona seslenildiginde, isitmez; basina bir musibet geldiginde

hiizinlenmez; talih yiiziine giildiigiinde, sevinmez. Kimseden korkmaz ve kimseden {imit etmez... Adeta

arzda senden bagkas1 ve semada Hak Teédladan bagkasi yoktur.

el-Antaki’nin tasavvufi psikoloji ve nefs muhasebesiyle mesgul oldugu, hocasi Ebi

Stileyman ed-Darani tarafindan ona verildigi ifade edilen “Kalplerin Kasifi [lafzen Casusu]”
(Céslsu’l-Kuliib) lakabiyla da tasdik edilmektedir.

1. ZGnndn el-Masrt

Miisliimanlar tarafindan fethedildigi 3/9.yilizyil baslarina kadarki donemde Misir’daki
zlihd hayatina iliskin bilgilerimiz sinirlidir. Islam 6ncesi Misir’da zengin bir Hristiyan ruhban
geleneginin varlig1 gdz oniine alindiginda, bunun olusum asamasindaki islam ziihdii iizerinde
belli bir tesiri oldugu muhtemel goriinmektedir. Bununla birlikte, egilimleri ve sosyal yapisiyla
alakali tarihi bulgular smirl seviyededir. Ilk déneme ait bir vakayinime, 815 yilinda
Iskenderiye’de toplu olarak “stfiler” (es-Stfiyye) olarak tarif edilen asi zahidlerden olusan bir
grubun isyanindan bahsetmektedir. Abdurrahman es-S0fi isimli bir kisi yonetimindeki asiler,
valiyi daha kat1 bir seriat uygulamaya ikna etmisler ve seriatla bagdasmaz kabul ettikleri bazi
fermanlarma itiraz etmislerdir. Bu hadise, sadece Misir’in toplumsal manzarasinda zahidlerin
varliginin degil, ayrica onlarin faal siyasi durusunun da bir gdstergesidir; iistelik Islam aleminin

geri kalaninda bu hadisenin herhangi bir benzeri de bulunmamaktadir.

Bu hadiseden sarfinazar edilirse, bildigimiz kadariyla Misir’daki zuhd ve tasavvuf
diislincesinin ilk temsilcisi, Ziinnin el-Misri (0. 245/86) isimli oldukga sakin ve miinzevi bir
zattir. Yukar1 Misir’da, Thmim’de (Ahmim), Nubyeli bir ailede diinyaya gelen Ziunndn, ilk
keldm tahsilini Suriye’de ve aralarinda Maliki mezhebinin miiessisi Malik b. Enes (6. 179/795)
ve Fudayl b. Iyaz gibi alimlerin rahle-i tedrisinden gectigi Hicaz’da tamamlar. Kelam?
mevzularda Kur’an’in mahluk (yaratilmig) olmadigi diisiincesini savunan gercek bir gelenekgi
olmustur. Bu durusu, s6z konusu diisiinceye muhalif olanlarin halifenin Bagdat’taki sarayinda
el Ustiinde tutulup Kur’an’mn mahluk oldugu akidesini kabul etmeyenlere yonelik dolu dizgin
bir zuliim seferberligi baslattiklar1 zaman az kalsin Ziinnin’un hayatina mal olacaktir. Sonraki
ddnem suff otoritelerin yani sira cagdas1 Haris el-Muhasibi araciligiyla giinimiize kadar ulagan
Zunndn’un tasavvufi deyisleri, onun Dogulu zahidler ve ilk mutasavviflarin kelime dagarcig
ve diisiincelerine tiimiiyle agina oldugunu gostermektedir. Halife el-Me’min (6. 219/833) ve
haleflerinin saltanatlarinda gerceklesen o bednam mihne esnasinda, Ziinntin Kur’an’in mahluk
olmadigimi benimsedigi su¢lamasiyla yakalanarak Bagdat’a getirilmis ve sorguya c¢ekilmistir.
Ne var ki 241/855’de seleflerinin yiiriittiigli dini siyaseti tersine ¢eviren Halife Miitevekkil’in
emriyle serbest birakilmistir. Misir’da da tasavvufi fikirleri talim ettirmesi sebebiyle zuliim
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gormiistiir; ancak bu olayda ona yoneltilen suglarin tam olarak neler oldugu konusunda ¢ok az
bilgiye sahibiz. Kendisini tamamen Allah’a ibadete adamay1 murad etmis miitevazi bir sahsiyet
olan Ziinnfin, [hmim’de ve muhtemelen émriiniin sonlarina dogru inzivaya cekildigi Giza’da
cevresine kiiciik bir miintesip grubu toplamustir. Talimiyle alakali bilinen seylerin biiyiik
bolimd, Zinndn’un dualart ve mevizelerinin yani sira hatirt sayilir bir edebi degere sahip
tasavvufl siirlerin bir¢ogunu iktibas eden EbG Nuaym (6. 898/1038), Attar (6. yaklasik
627/1220) ve Cami (6. 430/1038) gibi sonraki donem sifi miielliflerince muhafaza edilmistir.
Sonraki donem sOfi muellifler, onun tasavvuf yolunun “halleri”i (ahval) ve “makamlar
(makamat) hakkinda sistematik bir talimi baslattig1 diisiincesindedirler. Bu nedenle de Cami’ye
gore “O, bu taifenin [yani sOfflerin] reisidir; onlarin tamami onun ahfadidir ve onunla
irtibathidirlar. Ondan 6nce de bu seyler mevcuttu; lakin o, tasavvufi sembolleri izah eden ve bu
yol ile alakali konusan ilk kisidir. Ziinnin, baz1 beyanlarinda Allah’a giden yolun on yedi
“makdm”indan (makamat) bahseder. Bu makamlarin ilkini, kulun Allah’in davetine icabeti
olarak tarif eder; makdmlarin sonuncusunu ise insanin Allah’a tam manasiyla sidki ve
tevekkdilii (sidku’t-tevekkul) tarif eder.

Zunndn’un sozleri, “slfilerin din daha bariz hale gelecek olan ask sembolizmini
yansitmaktadir.” Allah’tan sik¢a salikin can dostu (enis) ve sevgilisi (habib) olarak bahseder ki
bu da onun “Allah’in sevdigi seyi sevip hognut olmadigi seylerden hosnut olmamasina ve daima
hayirlt isler yapip Allah’tan uzaklastiran her seyi terk etmesine” neden olur. Meshur bir
deyisinde, Cenab-1 Hakk’a su tarzda hitapta bulunmaktadir, “Allah’im! Halkla beraberken Sana
‘Rabbim’ diye seslenirken, bir basina oldugumda Sana ‘Mahblbum’ diye sesleniyorum!”
Zunnn’un imtiyazl, sezgisel bilgi ya da marifet tilimi, Allah ile {insiyet kavramiyla yakindan
irtibathdir. Bu bilgi, ona sahip olan arifleri (arifiin) diger inananlardan ayirir. Ziinntin’a gore
“arifler bizzat varlik sahibi olmayip Allah’ta mevcut olmalar1 hasebiyle viiciida sahiptirler.”
Zinnln, ilim ya da bilgiyi lice ayirir: siradan Miisliimanlarin bilgisi; alim ve arif olanlarin
bilgisi; son olarak “Allah’1 kalpleriyle goren” Allah dostlarinin (evliya) bilgisi. Ziinnin’a gore
evliyd, Allah’in se¢ilmis kullaridir; kendilerine haddizatinda “diinya ehli olanlarin kulaklarina
calmmasin diye dile getirilmemeleri” gerekli marifet bahsedilmistir. ZiinnGn’un sohbetlerinde
bu ali ilim, Allah’in ezelden beri mutena kullarina bahsettigi kadim, saf bir iman -insani
hidayete eristirmesi i¢in cismani bedenine atilan ilahi bir kivileim olarak takdim edilir. Bu
diistince, muhtemelen ZiinnGn’u “hiyeroglifler, simya, ilm-i nicm ve sihir” alaninda ehliyet
sahibi bir “sihirb&z” olarak tasvir eden bazi Miisliman ve Batili yazarlarin basmakalip bir
bi¢imde ona atfettikleri Kipti IrfAncilig1 ve Neo-Platonist fikirlere en fazla yaklasti1 husustur.
Yukarida ana hatlar1 dile getirilen tasavvufi unsurlarin yani sira Ziinnin’un talimi, kisinin
Allah’in azabindan korkmasinin O’nun rahmetini {imid etmekten daha {istiin oldugu, tevbenin
viiclibu, nefs terbiyesi ve onun belig bir sekilde “Allah’in arz tizerinde dokundugu her seyi ikiye

bolen kilic1” olarak tasvir ettigi kavil ve amelde ihlas gibi geleneksel ziihd kaidelerini
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tazammun eder. Diger bir deyisle, onun ¢aligmalarini zithdden tasavvufa kesin bir gegis isareti

olarak gormek i¢in yeterli kanit bulunmamaktadir.

I1. Bagdat Tasavvuf Ekolii

1. Tasavvufi Psikolojinin Yiikseligi: Muhasibi

Zunndn’un talimi, birgok ¢agdasi lizerinde hatir1 sayilir bir etki birakmustir. Devrin 6nde
gelen dini psikologu, kelamcisi ve ahlakgisi olan Haris el-Muhasibi (6. 243/857) de Zunndn’a
biiyiik deger vermistir. Hadis derslerine basladigi ve Hasan-1 Basri’nin yerel ziihd gelenegiyle
tanistig1 Basra’da meskiin Arap bir ailede diinyaya gelir. Daha sonra Bagdat’a yerlesir. Burada
galip ihtimalle devrin en 6nde gelen fakihi ve kendi ismiyle anilan niifuzlu mezhebin miiessisi
Imam Safii dahil o donemin nde gelen alimlerinin gézetiminde miikemmel bir kelam ve fikih
egitimi almistir. Dahasi, Muhasibi’nin eseri, o donemin ¢esitli kelam ekolleri 6zellikle de
Mu’tezililer tarafindan kullanilan “kati felsefi tanimlar ve diyalektik yontemlere” tam
manastyla asina oldugunu gozler dniine serer. Istisnai diiriistliigiinii resmeden birkag menkibe
disinda, Muhasibi’nin hayatiyla alakali gok az sey bilinmektedir. Ornegin, islam dairesi disinda
yer alarak dalalete diismiis bir miilhid olarak gordiigii babasindan kalan mirasi reddettigi rivayet
edilir. Yazilarinda yer alan nadir bulgulardan hareketle, Bagdat’taki baslica mesguliyetinin
talim ve vaazlar1 oldugu goriilmektedir ki bu da kendisine genis bir takipgi kitlesi ¢ekmistir.
Muhésibi’nin bir¢ok eserinin yapisi, genellikle miiridi tarafindan sorulan sorulara bir miirsidin
verdigi cevaplar seklinde olup onun pedagojik ya da terbiyevi alakalarini da yansitmaktadir.
Diger eserleri ise bazen otobiyografi niteligi tasimakta olup “ziihdle alakali meselelere dair bir
dizi vaaz” dan miitesekkildir. Bu eserler, genel itibartyla Muhasibi’nin dini hakikat ve necat
hususundaki sahsi seriivenini tasvir etmektedirler. 232/846 yilinda muhtemelen Mu’tezililere
kars1 yiiriitiilen hararetli bir polemikte istidlale bagvurmasi, meshur Bagdatl vaiz ve Siinni bir
mezhebin muessisi olan Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) hiddetini celbetmistir. Ahmed b.
Hanbel, Kur’an’in kat1 imani (fideist) ve lafzi bir tefsirine siki sikiya bagli niifuzlu alimlerden
olusan bir grubun basimi ¢ekmis ve istidlal yoluyla bunu savunmaya yonelik herhangi bir
tesebbiise de karsi ¢ikmistir. Buna ilaveten, menfur bir bidat addettigi Muhasibi’nin psikolojik
tahlili muhasebe anlayisindan huzursuzluk duymustur. ibn Hanbel’in husumeti, Muhéasibi*ye
ve bazi takipgilerine yonelik topyekiin bir siddete sebebiyet vererek onu Kiife’ye siginmaya
mecbur brrakmustir. Muhasibi, K(fe’den Ibn Hanbel’e bir mektup géndermek suretiyle iddia
edilen “kabahatler”i icin af dileyip tevbe etmistir. Bununla birlikte, Ibn Hanbel, muhtemeldir
ki etrafinda genis bir takipgi kitlesi bulunan belégat sahibi mahir bir &lim olan Muhésibi’nin

sOhretini kiskandig1 i¢in onu affetmeyi reddetmistir.

Neticede Muhasibi’nin hayatmin sonraki evresi, ibn Hanbel’in amansiz husumeti
sebebiyle golgelenmistir. Hanbeli muhaliflerinin iftira ve karalamalarina maruz Kkalan

Muhasibi, umumla olan iligkisini asgariye diisirmek ve evinde inziva hayati yasamak
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durumunda kalmistir. Sonunda Bagdat’a geri donse de dmriiniin geri kalanini tam bir yoksulluk
ve belirsizlik i¢inde gecirmistir. Bagdat’ta vefat ettigi zaman, miintesiplerinden sadece dordii
Ibn Hanbel’in onun 6liimiinden sonra cenaze namazinin kilinmamasina yonelik fetvasma karsi

cikma cesareti gdstermiglerdir.

Muhasibi’nin “muhasebetii’n-nefs” ibaresinden (nefsi sigaya ¢ekmek ya da “kisinin
kendi bilincini sorguya g¢ekmesi”) tiiremis ismi, taliminin merkezi fikrine de isarette
bulunmaktadir. Baslica eseri olan Kitabu 'r-Riaye li Hukukillah (Allah’mm Hukukuna Riayet
Kitabi), rabbani bir hayat siirmeye ve Allah’a ihlasla ibadet etmeye istiyak duyan herhangi bir
kisi tarafindan uygulanmasi gerekli vicdani “muhasebe” ilminin ayrintili bir izahini sunan ilk
kisidir. Onun mirasina tlip bir Batilinin ifadesiyle bu eser, “insan tabiati ve zaaflarina dair
derin bir bilgiyi ortaya koyarmaktadir; o (Muhasibt), bu zaaflarla mucadele ve Allah’a hulQs-i
kalp ile ibadete erismede, tefrik edici hikmet ile hakiki bir mana emiri ve ruhlarin rehberine ait
ilham igre bir basiret sergilemektedir. Sonraki donemde yasamis olan sOfi psikolojisinin birgok
temsilcisine -en 6nemlileri Ebl Talib el-Mekki, Gazali, Ebi Medyen, Ibnii’l-Arabi ve ibn
Abb&d er-Rundi ilham kaynagi olan bu etkileyici risale, Yeni Ahit’teki EKinci meselesinin tam
bir terclimesiyle baslamaktadir; ayni eserin bagka bir béliimiinde, Muhasibi’in ifadeleri Incil’de
gegen bugdayin burgaktan ayrilmasi imgesini ¢agristirmaktadir. Muhasibi’nin ruh ve kalbe ait
en gizli hareketleri tahlili, seleflerinde basarili bir bi¢imde riyazet, fakr ve nefsi koreltme
seklinde tezahiir eden yalinkat zahidligin 6tesine gegmesine imkan vermistir. Bu yiizeysel ziihd
anlayisina temkinle yaklasan Muhasibi, miintesiplerini diriistliik gosterisinden sakinmaya
tesvik etmistir. Bunun genellikle riyd -sohbetlerinde es zamanli olarak “miinafiklik,” “bos
gurur” ve “kendini begenmislik gibi reziletleri ifade eden bir kavramile neticelenecegi
uyarisinda bulunur. Muhasibi’nin taliminde riya, Allah dostlarini (evliya) karakterize eden safa
ve kemale erismede baslica bir engel olarak takdim edilir. Muhasibi der ki “Allah onlar1 veli
edindiginde, lituflarin1 onlara bahseder: Bu liituflar zahir oldugunda, onlar da Allah’a olan
asklarindan otiiri tanmirlar. Ask kendisine mahsus bir tezahiir sekli ya da siretine sahip
degildir...; asik ise Cenab-1 Hakk’m ona hidayet etmesi ve kalbine ilham olunan seyler yoluyla
Allah’m onlarin dillerinde izhar ettigi nimetlerin bereketi ve evsafiyla bilinir. ... Bu sebeple
Allah’m Aski igin sectigi kimselerin kalplerinde O’nun lituflarinin mukim olusu, Allah
Askr’nm alametidir denmistir.” Kisi ibadet ya da ziihd fiilini yerine getirirken ger¢ek niyetini
tetkik etmek suretiyle s6z konusu fiile bulasabilecek riya emarelerini tespit edip giderebilir.
Boylece o kisi artik Allah’a en kamil sekilde kulluk edebilir. Bu nefs muhasebesinin 6ziinde,
insanin habis yonleri ve nifak emareleri i¢in tevbe etmesine sebep olan ¢ift yonlii bir tesir
bulunur. Muhasibi bunu Allah korkusu (havf) ve O’nun rahmetini imid etme (recd) olarak
tanimlar. insan Allah korkusuna siki sikiya sarihp O’nun simirsiz merhametinden timitvar

oldugu siirece, gayesine ulasmada basarili olmas1 da miimkiin hale gelir.
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Mubhasibi, Kitébu 'I-Vesaya isimli eserinde okuyucularini Allah’a giden yoldaki engeller
hakkinda bilgi verir; bu engeller arasinda diinyaya baglanma ve bunun sonucunda
magrurlanmay1 Ozellikle tehlikeli goriir. Ayrica kalbi Allah’t zikir ve O’na ibadetten
uzaklastirdigini diisiindiigii diinyevi seyler ve servetle asirt mesguliyet konusunda uyarilarda
bulunur. Ayn1 zamanda, Risaletii’I-Mekasib ve’l-Vera’ ve’s-Subuhdt isimli eserinde “siipheli
seyler konusunda agir1 sertligi kinarken, riyazet ve ziihd ihtiyacini savunmayzi stirdiirmektedir.”
Ifrat derecede bir tevekkiil tarzin1 savunan Sakik-i Belhi’nin aksine, Muhasibi itidal
tavsiyesinde bulunur: Allah’a olan tevekkiil, kisinin maiset teminine mani olmamalidir; kisi
digerlerine zarar verecek tarzda miskin olarak yasamamalidir.” Farkli miinzevi ve zahid
tiirlerini izah ederken, atil ve duragan bir ziihddense faal, der(ini bir ziihde yonelik tercihini
acikca ortaya koymaktadir. Bu tercih dogrultusunda, okuyucularini onlari ¢evreleyen toplumun
zaruret ve adetlerine uyum gostermekle birlikte nefs muhasebesi, itidal, suk(net ve nefsi
dizginleme yoluyla toplumun ifsad edici etkisinden kaginmaya tesvik etmistir. Ona gore ferdi
necat arayisiyla diinya ve toplumdan zahidane bir kag¢ kabul edilemez bir secenektir. Kisinin
kendisini siirekli olarak diinyanin cdzibesi ve ayarticiliklarina karsi teyakkuzda tutmasinin bir
yontemi olarak Kiyamet Gulnu’ndeki hadiseler yaninda Kiyamet’in ardindan cennet ve
cehennem ehlinin hayatini tahayyiil ya da tefekkiir (tevehhem) etmeyi tavsiye etmistir. Bu
uygulama, onun Kitabu 't-Tevehhim ve’l-Ahval isimli eserinin ana fikrini teskil etmekte olup
su sekilde izah edilmektedir:

Onun davetiyle, tim mahlikat O’nun Huzuru’na ¢agrilir, oliiler kalkip ayaklar iizerinde dogrulurlar; her

milletten muazzam bir ordu, hitkiimdar ve geda yan yana ... tevazu ve ihtiramla Sultanlar Sultani’nin

oniinde insanlarin amel defterleri baslarini egerler. Sonra giines ve ay kararir, arz ve semavat yarilip yok
olur; yedi kat semdda mukim semavi varliklar, Mahser Meydani’nda dliiler arasindan dogrulanlara

rehberlik ederler; orada ... dagitilir... [Ardindan] mizan kurulur ve giinahlart sevaplarindan agir gelenler,

ebedi azaba mahkum edilir ve sevaplari giinahlarindan agir ¢ekenler de ebedi saadete nail olurlar.

Ruhun cennete dogru ilerleyisi, Rabbin Cemal’ini rii’yeti ve kutlu kilianlarin
neselerine dahil olusu gibi sonraki hadiseler de canli bir sekilde resmedilmektedir.
Muhasibi’nin tasavvurunda ahiretle alakali bu dramatik sahneler, takva ehlinin rabbani ve Allah
korkusu ic¢re bir hayat stirme kararliliklarmi pekistirmek ve ahiretteki akibetlerini olumsuz

yonde etkileyecek herhangi bir giinah islemekten uzak tutma amacini tasir.

Bilhassa J. van Ess tarafindan daha evvel 6zel bir monografide ele alinmasi sebebiyle
Muhasibi’nin kelami goriislerine burada deginme geregi yoktur. Mesele, tasavvuf tarihi
tizerinde uzun soluklu etkide bulunmus olan Muhasibi’nin Bagdat’taki tasavvuf hareketinin
miijdecisi olup olmadigidir. J. van Ess’in ardindan J. Baldick de Muhasibi’nin “ne stfi ne de
bir mistik” olmayip daha ziyade ahlaki ogiitler veren bir keldmci oldugu iddiasinda
bulunmustur. SOfiligin Asr-1 Saadet’in ilk asrinda zuhur etmis homojen ve tutarli bir hareket
oldugunu, ortak bir dizi fikir ve uygulamalara dayanmasinin da biiyiik ol¢lide sonraki donem

sOfi tabakat geleneginin bir tirtinii oldugunu géz 6niinde bulundurursak, bu tespit dogru olabilir.
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Dolayisiyla, Muhasibi bir¢ok ac¢idan hatirlanacagi iizere kendisini Irakli “yun elbise
giyenlerden” ayirmis olan EbG Siileyman ed-Darani’den ne eksik ne de fazla bir “safidir.
Muhasibi’nin z&hidane tabiati, J. Chabbi’nin kamil bir mutasavviftan cok Ibn Hanbel’in aktif
Siinniliginin bir dnciisii olarak tarif ettigi Fudayl b. lyaz’dan ¢ok farkli degildir. Her haliikarda,
burada mevcut olsalar bile sayilar1 oldukga az olan hakiki “sdfiler”in, yani kendilerini sarih bir
sekilde sUfT seklinde tarif eden kisilerin 6viing kaynagi oldugu bir donemi ele almaktayiz. Diger
taraftan, Bagdat’taki tasavvufi referanslari ciddi siiphelere yol agmayan Hasan el-Musahi (0.
257/870), Seri es-Sakati (0. 253/867), Eb0 Hamza el-Bagdadi (6. 289/92), Ciineyd (6. 298/910),
en-Nuri (6. 295/907) gibi sahsiyetlerle Muhasibi’nin bir bi¢imde irtibatli oldugu inkar
edilemez. Ciineyd hari¢ olmak iizere bu zahid ve mutasavviflar kendilerini Muhasibi’nin
dostlar1 ya da talebeleri olarak (muhtemelen Hanbeliyye’ye mensup militan kanadin
misillemede bulunacagi korkusuyla) takdim etmemelerine ragmen, Muhasibi’nin mirasina
asina olduklarmi ortaya koymuslar ve kendilerini onunkine olduk¢a benzer bir dille ifade
etmislerdir. Muhasibi’ye yonelik acimasiz elestirilere ragmen, Bagdatli sGfilerin duayeni Seri
es-Sakati (0. 253/867) Muhasibi’nin nefs muhasebesine ve kisinin ger¢ek niyetinin titizlikle
tahliline dayanan ahlaki talimlerine olan minnettarligin1 ortaya koymaktadir. Dolayisiyla,
Hanbelilerin neden oldugu korku bir yana birakilirsa, Seri’nin bu 6nde gelen ¢agdasina yonelik
zahirl husumeti genel itibartyla ayn1 muhatap kitlesine hitap eden iki meshur vaiz arasindaki
tabii bir rekabete yorulabilir. Muhasibi oncelikle bir kelamci olsa da ortaya koydugu ilkeleri
ilahi agka dair sohbetleri gibi rahatlikla tasavvufi olarak tanimlanabilecek ¢ok sayida unsur
ihtiva etmez. Onun bir sOfi olarak tasnif edilip edilemeyecegi ise bizim tasavvuf tarifimize
dayal1 bir husustur. Tasavvufu 3/9. yiizyilin ikinci yarisi ila 4/10. yiizy1l baslarinda Bagdat’ta
nesviinema bulan sfiyane ve zahidane gelenekle esanlamli olarak degerlendirecek olursak,

Muhasib1’yi elbette tasavvufun 6nde gelen savunucularindan biri olarak gérmek miimkiindiir.

2. Bagdat Geleneginin Tesekkiilii

Muhésib’nin miiridi Ciineyd yoluyla iliskilendirildigi Bagdat ziihd ve tasavvuf ekold,
Basra ve Kife’de zuhur eden ilk donem ziihd hareketlerinin fikirlerini tevariis etmistir.
Bagdat’mn Islam diinyasinin siyasi ve kiiltiirel merkezine doniismesinin (8. yiizyilm ikinci
yaris1) hemen ardindan sekiiler hiiner sahiplerini, zanaatkar ve sanatkarlari cezbetmeye
baslamistir. Bagdat’in zenginligi, kiiltiirel ambiyansi ve prestiji, mutena alimler yaninda ahlaki
degerleri hice sayan sergiizest pesindekiler ve maceraperestleri de ¢ekmistir. Bu entelektiiel ve
kiiltiirel bulusma noktasina ziihd-tasavvuf mayas1 katilarak miistakil bir ziihd ve tasavvuf
anlayis tarzinin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Zamanla bu tarz ya da trend, “tasavvuf” olarak
taninmaya baglamistir; tasavvuf artik islam dini hayatindaki ziihd ve tasavvuf tarzlarindan
olusan genis bir yelpazeyi kasteden bir isme doniismiistiir. Bagdat ekoliiniin bagslangici,
genellikle yar1 efsanevi bir sahsiyet olan Ma’r(f-i Kerhi ile iligkilendirilir. Asagi Irak’ta
Hristiyan ya da Sabii bir ailede dunyaya gelen Ma’r{f-1 Kerhi, hayatinin biiyiik boliimiinii
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Bagdat’mm Kerh mahallesinde gecirmistir. Meshur bir zahid olan hocasi Bekr b. Huneys
vasitastyla Kdfe’deki zihd gelenegiyle tanigir. Meshur Kdfeli zahid Davad et-Tai (6. 166/787)
ile irtibath oldugu dile getirilmektedir. Her ne kadar bazi Islam alimleri tarafindan yalanlansa
da bu irtibatin David et-Tai’nin Bagdat’a ikinci ziyareti esnasinda gerceklestigi
sOylenmektedir. Ma’r(f-i Kerhi’nin cins-i latife ve evlilige kars1 ¢ikist (“Bir kadin ya da bir
duvar gérmiisliim, benim i¢in farki yok™), bekarligi aslinda rabbani bir hayatin 6n kosulu olarak
ele alan David’un etkisinde kalmis olabilecegini akla getirmektedir. Ma’ruf’un Basrali zahid
Ferkad es-Sabahi’nin (6. 132/749) rahle-i tedrisinden gectigi daha net bir bicimde ortaya
konabilir bir husus olup onu Hasan-1 Basri’nin halkast ve Basra =ziihd ekoliyle
irtibatlandirmaktadir. Sonraki donem tasavvuf kaynaklari, Ma’ruf’'u Bagdat’mm Kerh
mahallesinde kendi camisinin minberinden tevazu, riyazet ve Allah’mn hiikiimlerine kdmil bir
sekilde rizay1 vazeden takva sahibi bir vaiz olarak tarif etmektedirler. Ma’rQf, kelam?
tartigmalara pek iltifat etmemis ve lafta degil fiilde takvay: 6giitlemistir. Hatta baz1 kaynaklar
onun hadis bilgisine ragmen iimmi oldugunu ve medrese egitimi almadigini bile iddia
etmislerdir. Onun diisiince cizgisini Ibn Hanbel ve takipgilerinde zirve noktasina ulasan
gelenekei diisiince ¢izgisine dogrudan dahil eden meshur deyis de Ma’ruf’a aittir: “Allah
kulunu sevdiginde, ona [salih] fiillerin kapisini acar ve kelami ihtilaflarin kapisini kapatir.” Bu
deyis, soz konusu devirde tasavvufun heniiz bir asir sonra gorecegimiz genis yelpazedeki dini
tutumlar ile entelektiiel ve zahidane yonetimler seklinde heniiz ayrismamis daha genis imani
(fideist) hareketin 6nemli bir pargasi izlenimi uyandirmaktadir. Beklenildigi iizere, Ma’ruf’un
mirasina hem Hanbeliler hem de sOfiler sahip ¢ikmiglardir. Menkibeler onun ¢ok sayida
kerametini tasvir ederken, dualariin mucizevi tesirine de vurguda bulunmaktadirlar. Dicle’nin
bat1 kiyisinda yer alan tiirbesi, vefatinin ardindan sik¢a ugranan bir ziyaretgdha doniismiistiir.
Sonraki donem miiellifleri, Bagdat halkinin onun tiirbesinde yapilan dualarin yagmurun

yagmasina vesile olduguna inandiklarin1 nakletmektedirler.

[Ik dénem Bagdat tasavvufunun diger bir temsilcisi olan “yalmayak™ lakaph Bist-i
Hafi’nin (6. 227/842) hayat1 ve talimine dair fazla vesika mevcuttur. Dogu Iran’da bulunan
Merv sehrinin yerlisi olan Bisr-i Hafi’nin delikanlilardan olusan bir topluluga, hatta rivayete
gore sefahat ve saraba diiskiin bir haydut ¢etesine mensup oldugu sdylenir. Belli bir noktada
sefih arkadaslariyla iliskisine bir son verip batiya dogru, Maliki mezhebinin miiessisi Malik b.
Enes’in (6. 179-795) yani sira bir gelenek¢i ve miicahid-zahid olan Ibnii’l-Mibarek’in
halkasinda hadis ve fikih tahsili i¢in Irak ve Arabistan’a yolculukta bulunmustur. Tasavvufa
yonelisinin ne zaman ve nerede gerceklestigi acik degildir. Bir menkibeye gore fikih talimini
birakarak hadis kitaplarini gommiis ve fakr {izere bir yasam siirmeye baslamistir. Kendi
ifadesiyle fikih ve hadis tahsili, insan1 ahiretteki hesaba hazirlama konusunda biiyiik bir yarar
saglamamaktadir. Cogu durumda kolay ve yiiksek kazancli bir meslek ya da kisinin nefsini bir
pohpohlama araci olarak islev goriir. Ona gore hakiki ziihd, salih amellerden miitesekkildir. Bu

varsayimdan hareketle, eski meslektaglar1 olan muhaddislere (muhaddistin) talebelerine
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ogrettikleri binlerce dini kaidenin yalnizca kirkta birini (zekatini) yerine getirmeleri konusunda
meydan okur. Bisr-i Hafi’nin tereddiitleri tiimiiyle yabanci hususlar degildir; benzer bir

hassasiyet daha dnce Fudayl b. Iyaz ve ibrahim b. Edhem tarafindan da dile getirilmistir.

Bagdat tasavvufun diger bir mutena temsilcisi Seri es-Sakati’dir (6. 253/867). Bir seyyar
saticinin oglu ve kendisi de daha sonra basarili bir tiiccar olan Seri, Abbasi payitahtinin Kerh
mahallesinde yasamistir. Tiiccar sinifinin diger birgok tiyesi gibi Seri de dini ilimlere biiytik ilgi
duymus ve bir muhaddis olarak tebariiz etmistir. Ne var ki ticaret hayati, Ma’raf-i Kerhi ile
karsilagsmasinin ardindan aniden son bulur. Ma’riif’un atesli vaazlarindan birini dinledikten
sonra diinyevi mesgalelerini terk edip tasavvufa yonelir. Manevi arayisi, onu ilkin Basra’ya
sonra da Abadan’a tasir. Yolculugu esnasinda, Seri goriiniise gore kendisine Ibrahim b. Edhem
ve onun Suriyeli takipgilerinin goriislerini aktaran Suriyeli zahid Ali el-Curcani ile dost olur.
Bu karsilasmanin hemen ardindan, Suriye ve Arap-Bizans hududuna yolculuk eder ve yasi hayli
ilerlemis olsa da burada Hiristiyan kiiffara kars1 cihada katilir. Bir daha ayrilmamak {izere
Bagdat’a dondiigii 218/833°de yolculuklari da nihayet bulmus olur. Seri, Bagdat’ta Bisr-i H&fi
ve onun ziihd temayiilii tagiyan takipgileriyle dostluk tesis etmis olmakla birlikte, bu bdliimiin
baslarinda ana hatlariyla ele alinan kimi nedenlerle Muhasibi ile sahsi higbir bagi olmamustir;
oysa ortak bircok ahlaki ilkeleri mevcuttur ve ahlaki acidan nefis terbiyesine yonelik benzer bir
yaklasima sahiptirler. Seri’nin 6rnek muttaki ve zahidane hayat tarzi, yalnizca Irak ve
Horasan’dan degil (6rn. Ciineyd, Harraz, Niri, Semnin), Suriye’den de (Ali el-Gadairi ve
Ismail es-Sam1) ¢ok sayida talebeyi celbetmistir. Bu meshur zahid ve sifilere ilaveten, vaazlari
onun zithd ve karizmasindan nasipdar olmaya hevesli ¢ok sayida disaridan dinleyiciyi de
cezbetmistir. S6hreti Oylesine artar ki bir giin onu diinyevi nam pesinde kogmakla itham eden
es-Semmak isimli antisosyal bir miinzevinin tenkitleriyle kars1 karsiya kalir. Seri bu tenkitlere
kulak verir. Dinleyicilerini birkag yakin dostuyla smirlandirip halka yonelik vaaz vermeyi
birakir. Seri’nin talimi, Bagdat geleneginin (Ma’ruf ve Bisr tarafindan temsil edilen) unsurlari
ile Suriye’deki “agir ibadet ehli”nin geleneginin unsurlarmni Ibrahim b. Edhem ve serhattaki
diger “alp-erenler’in cizgisi iizerinde karmasik bir bicimde birlestirir. Ibnii’l-Miibarek’in
talimine hakim bir diislince olan dostlara ve genel itibartyla topluma kars1 samimi, fedakarane
sadakat, Seri’nin muhtemelen Ma’r0f ya da Bisr’den miilhem salih amel islemeye vurguda
bulunan 6zlii deyisleriyle i¢ ice gecmistir. Ilk sOfi kahramanlar1 andirircasina Seri de fikih
tahsiline ve kicUmser bir eda ile “ahiret i¢in bir azik olmamak™ seklinde tarif ettigi
muhaddislerin ilmi faaliyetlerine kusku ile yaklagsmistir. Ameli faziletler hususunda bilhassa
sikintilara tahammiil (sabr), tevazu (humtil), Allah’a itimat (tevekkil) ve samimiyete (ihlas)
onem vermistir. Miinafiklik ve kendini begenmislik (riyd) tehlikelerine yonelik siirekli
uyarilart, Muhasibi’nin nefs muhasebesini andirmaktadir. Seri’nin dini tutumu, bir anlamda
Basra ve Kife’nin geleneksel ziihdiinden bir ayriliga isaret etmektedir. Vaazlarini temelde

selefleriyle ayn1 varsayimlar iizerine insa etmis olsa da eski ziihd geleneginin farkli asamalarina
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yonelik yapmis oldugu vurgular, onun séz konusu gelenegin gelisimi ve kapsamlasmasina

yonelik belirgin katkisini olusturur.

Seri’nin talimi ayrica onun giinahtan kagimip ¢agin dini ve toplumsal adetlerine titizlikle
uymaya c¢alisan alisilagelmis bir zahidden, dertinen Allah’1 tefekkiire gark olan ve dolayistyla
cevresindeki diinyaya biitiiniiyle kayitsiz kalan chil bir sUfiye evrilmesini de yansitir. Bu zit
tavirlar, kimi durumlarda es zamanli olarak gergekleserek bir yandan zahiri edebini muhafaza
etmek isterken diger yandan karsi konulmaz bir bicimde Cenab-1 Hakk ile daimi bir iinsiyete
giren sOfinin kars1 karsiya kaldigi karmasayr ve cefaya sebebiyet veren tercihleri
yansitmaktadir. Kisinin Allah indinde giinahkar ve hakir olduguna iliskin abartili bir his de bu
cesitlilik arz eden diirtiilerle birlesir. S6z konusu hissiyat, yiiziiniin giinahlarindan 6tiirii heniiz
kararmadigindan emin olmak i¢in Seri’nin muntazaman burnunun ucuna bakar sekilde tasvir
eden menkibede canli bir ifadesini bulur. Nefsi fani géren bu ziihd anlayisinin tabii bir neticesi
ise bildigimiz tizere ilk donemde “aglayanlar” seklinde tarif edilen kimseler (bekkain)
tarafindan genis Olglide uygulanan siirekli hiiziindiir. Seri’nin zithd gelenegindeki ortaya
koydugu ¢i18ir agict gelisim, ayrica onun Allah korkusu ve O’nun ihsanini iimid etme arasinda
ziihdle alakali temel ayrigmanin iistesinden gelmeye yoOnelik mahirane tesebbiislerinde de
asikardir. Seri es-Sakati haya, heybet ve {lins gibi ara kavramlar takdim etmek disinda sifinin
baslica motivasyonu ve nihai muharriki seklinde takdim ettigi Muhabbetullah kavramini ilave
etmek suretiyle havf ve reca arasinda koprii kurmanin yollarmi aramistir. Bununla birlikte, Ser?
bildigiyle amel eden bir SUfi olup tecriibesiyle alakali herhangi bir spekiilasyondan itinayla
kacinmistir. Bu nedenle Allah sevgisi Allah tarafindan lutfedilen bir tecriibe, en sofistike
tanimlar1 bile asan ‘““icten ige bir yanig”tir. Talibin bu sevgiyi idraki, onun dogrudan bir
tecriibesinin pesine diismesine baglhidir. Bu sevgiye mazhar oldugunda, artik onu kendisini
dinleyenlere nakletme giicline sahip degildir, zira onun tecriibesi beseri idrakin otesindedir.
Seri’nin tasavvufi tecriibelerinin yogunlugu ve kesflerinin sahihligi, yegeni ve miiridi olan
Ciineyd tarafindan tasdik edilmistir; bununla birlikte, Ciineyd miirsidinin tavsiyesini
gormezden gelmis, kendi kesf ve gayelerine iligkin ayrintili ve akici agiklamalar sunma

girisiminde bulunmustur.

3. “Sahv”t Esas Alan Tasavvuf: Ciineyd-i Bagdadi

Amcasi Seri es-Sakati gibi Eb(0’1 Kasim b. Muhammed b. Ciineyd (6. 298/910) de
ticaretle istigal eden sehirli bir sosyal altyapidan gelmektedir. Babas1 ziiccaciye ticaretiyle
mesgul olmus, Ciineyd de ge¢imini Hint ipegi (tussah) ticaretiyle temin etmistir. Geng Ciineyd,
o siralar meshur bir miirsid olan Seri’nin etkisiyle tasavvuf fikriyati ve ziihd ahlakim
benimsemistir. Sonunda Bagdat tasavvuf ekoliiniin dnderi olarak amcasinin yerine geger. Seri
gibi Ciineyd de Ebii Sevr (8. 240/855) ve Ibn Kiillab (6. yaklasik 240/855) gibi meshur Safii

alimlerin rehberliginde saglam bir fikih ve kelam egitimi almus, cesitli fikhi meselelerde fetva
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verebilecek kadar ehliyet sahibi olmustur. Ne var ki hocalarinin gogunlugu tasavvufi halkalara
mensuptur. Cineyd, tasavvufi tecriibe ve rabbani bir hayatla alakali meselelere dair uzun
kelami tartigmalarda bulundugu Haris el-Muhasibi’nin dostlugunu kazanir. Muhésibi daha
sonra Cuneyd’in bu meselelere verdigi cevaplar1 miistakil kitaplar halinde kaleme alir.
Muhésibi’nin tasavvufi psikolojisi ve nefs muhasebesinin geng arkadasi tizerindeki etkisi,
Clneyd’in riséleleri ve kavillerinde kapsamli bir bigimde ortaya konmaktadir.

Sonraki sUfi gelenegi, Ciineyd’i tasavvufi tecriibedeki “sahv”’1 esas alan mesrebin en
biiyiik temsilcisi olarak tanimlamaktadir. Bu tecriibe tiirii, 4det oldugu Uzere Bayezid-i Bistami,
Hallac ve daha diisiik bir seviyede NUri, Semnin ve Sibli tarafindan temsil edilen sahvin
mefhum-1 muhalifi olan sekrin u¢ bicimleriyle yan yana verilir. Sonraki safi muelliflerin ona
verdigi ihtiram payeleri -Seyyidl’t-taife (bu taifenin [yani sdfilerin] efendisi, tavasu’l-fukara
(fakirle rin [sOfilerin] tavOsu), Seyhii’l-mesayih (seyhler seyhi) ¢agdaslar1 ve sonraki sGfilerce
ona duyulan biiyiik hiirmete isaret etmektedir. Halka yonelik dersleri, sUfi ahbaplariyla sinirli
olmamistir; s6z konusu dersler, cok sayida yiiksek riitbeli yetkiliyi ve saygmn kelamciy1
cezbetmistir. Batili ilim adamlar1 da bu saygiy1 paylasmaktadir. Bu agidan, A. Arberry’nin
Cuneyd’i “kendisinden asagi dogru uzayip giden tasavvufi diisiince manzarasini, biitiiniiyle
kusatici vizyonu igine almis ve bir ressam goziiyle onu tek bir tual tizerinde anlagilir ve yekpére
kilmis” olan “devrinin sUfileri arasinda en 6zgiin ve niifuz edici akl seklinde tanimlamasi tipik
bir 6rnektir. Clineyd’in dili “ziyadesiyle mahirane ve tefekkuri” bir dil olup “daha sonra ortaya
konan eserlerin niivesini teskil etmistir.” Clineyd’in sozlerindeki muphemlik, fikirlerini zahir

ulemas1 i¢in anlagilmaz hale doniistiirmeyi amaclayan kasith bir strateji olabilir.

Sonraki stff gelenegi, Ciineyd’i “Tevhid IImi’nin (ilmi’t-Tevhid) ilk miumessili ve
sullk ehli tarafindan tecriibe edilen tasavvufi haller (ahval) ilminde de ehil bir kisi olarak tasvir
etmektedir. Gordiigiimiiz {izere, bu ifade kismen dogrudur: “Hal”lerin tasnifi, onun bazi geng
ve daha yash cagdaslar1 tarafindan gerceklestirmistir. Ciineyd’in terekesi, ¢agdaslarina olan
bazi mektuplari (resail) ve tasavvufi konularda kaleme alinmis kisa risalelerden olugsmaktadir.
S0z konusu kisa risaleler, genellikle belli ayetlerin sifahi tefsiri seklinde dercedilmistir. Daha
once ifade edildigi gibi, Clineyd’in islubu kasti bir sekilde miipbemdir ve anlasilmas1 giigtiir.
Ne var ki onun Usllbu, tasavvufi coskularini tasvirde yasga biiyiik ve daha dikkatli ¢agdasina
nazaran hayli agik sozlii olan Hallac tarafindan taklit ve tafsil edilmistir. Ciineyd, bir
mektubunda kendisinin orta yolu tutan biri oldugunu tekzib etmek isteyen siipheci bir alim
tarafindan daha 6nce yazmis oldugu bir mektubunun agilip okundugundan bahseder. Her zaman
mevcut olan bu tehlike, onun yazilarinin kasten miiphem bir lislupla yazilmig olmalarina kismen

gerekee teskil edebilir.

Cilineyd’in muglak bir imgelem ve anlagilmasi gii¢ bir terminolojiyle bezeli talimi, ilk
kez kendisi tarafindan etraflica ele alian bir konu etrafinda déner; bu konu uyarinca, esyanin

mensei Allah’tir. Egya tekrar onda hayat bulmak icin (cem’) ayrisir (tefrik) ve eninde sonunda
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donecegi yine O’dur. Vecdi cezbe ve ardindan yeniden doniis seklindeki bu diyalektik,
tasavvuftaki fani olma (fend) ve onu izleyen Allah’ta baki olma (beka) tecruibesiyle elde edilir.
Insan nefsi, ilahi Gerceklik ile karsilasma sebebiyle “fend” siirecinde biisbitiin yok olur ve bu
da onu Allah’la sirrf bir birlige sevk eder. Bu ulvi tecriibeyi tarif ederken, Ciineyd sdyle
demektedir:

O sirada sana hitapta bulunulacak, hitap eden sen olacaksin; havadisin sual edilecek, sual edecek olan

sensin; kiymetli hikmetin feyezani ve kesflerin sereyani i¢re; imanin siirekli artis1 ve siirgit iitaf icre.
Kendi tasavvufi tecriibesini izah ederken de soyle demektedir:

Bu soylediklerim, daimi beld ve dertten; temelleri sarsilan ve fasilasiz yanginlarda kendi kendine kendi
icinde cefa gektirilen bir kalpten; dylesine siirgit bir cefa ki icinde hicbir idrak, mana, his, siki{n, gayret
ve bilindik sGret kabul etmez; lakin amansiz hiicumlarinda tahayyiil ve tasvir edilmesi imkéansiz, tahdid
ve tahammiil dahi edilemez.

Cineyd, Kur’an’da gecen Cenab-1 Hak ile heniiz tecessiim etmemis insanlik arasindaki
Ezeli Ahit tasviri Uzerine (A’raf, 7:172) tefekkir halindeyken, “tarihin tiim seyrini, insanin bu
ahdi yerine getirme ve viiciid bulmadan 6nce mevcud oldugu [ezeli] hile donme” seklinde
sunmustur. Allah miistakil, miinferid bir viicud bahsetmek suretiyle insan1 bedeni haz ve sehvet
yuzunden evvelemirde Allah’in mutlak hakimiyetini tasdik etmis oldugunu unutturan maddi
imtihan ve mihnet alemine kasten daldirmustir. Insan, zahidane riyazet ya da nefs terbiyesi ve
yogun tefekkiir yoluyla hakir bedeninden sadir olan enaniyet diirtiilerinin son eserini ortadan
kaldirmaya caligir. Sayet bu mesakkatli gayrette basar1 elde ederse, ilahi huzur alemine tekrar
kabul edilir. Sonra kendisine yeni, saf bir hayat sunan Allah’ta ve Allah’la baki olma halini
tecriibe ederek bu aleme tekrar doner. Ne var ki siff, beka halinde bile Allah’tan ayr1 ve perdeli
kalir. Ciineyd bu ayrilik ya da firdkin elim tabiatin1 vurgulamak iizere Allah’m eserlerinde i1ahi
Cemal’in yansimalarini temasa ederken yogun bir nese duyan ve Masuk’a miistak asik imgesini
kullanmistir. Bu tevhid ve firdk hissi arasindaki elemli tereddiit hali, Ciineyd’in mirasinin ana
fikrini teskil eder. “Sekr”i esas alan sdfiler Bayezid-i Bistdmi ve Hallac’m zahir ehlini
teyakkuza geciren ve aralarinin agilmasina sebep olan dilsel asiriliklarindan kagman Ciineyd,
basireti ve mutlak bir nefs hakimiyeti sayesinde sonraki tasavvufi sistemlerin blylk bir

boliimiiniin ilizerine bina edilecekleri temelleri atmustir.

Siyasi ve toplumsal diizlemde, Ciineyd kendisini bu ¢alkantili donemde gelenek karsiti
her tiirden kisiye yonelik sikca karsilagilan eziyetlerden koruyan “agik bir siyasi konformizm”
ve bir uysallik sergilemistir. Clineyd, donemin din ve devlet otoritelerine meydan okuma
konusunda miiridlerini agik¢a uyarmistir. Ciineyd’in siyasi ve toplumsal miicadeleciligi,
manevi ve entelektiiel gelismemisligin bir isareti ve ilahi diizene karsi bir isyan girisimi olarak
gdrmiistiir. [htiyath tavri, ¢agdasi olan Bayezid-i BistAmi’nin sézlerine sinmis olan sekr haline
hakim olmamay1 tasvip etmeyisinde 6ne ¢ikar. Bayezid’in cezbe halindeki sozlerine (satahat)

getirdigi izahlar, agikcasi Ciineyd’in sekre karsi sahvi tercih ettigini ortaya koymaktadir.

Egitim Amagli Derlenmis Materyal 67



Tasavvuf Ders Notu

Cuneyd’in sohbetleri, Allah’mn biricikligi ve mutlak agkinligina dair Kur’ani kavramlara istinat
etmektedir. Clineyd, insan ve Allah arasindaki iliskileri iki 6ziin birligi (ittihad) baglamin da
degerlendirmemeye 0Ozen gostermistir. Aksine, bu hadisenin tamamen tecriibi tabiatini

vurgulamaktan asla usanmamastir.

Clneyd’in devri, karizmatik ve tasavvufi hiiner bakimindan oldukg¢a zengindir.
Mubhibleri ve miiridleri arasinda Eba Said el-Harrdz (6. yaklasik 286/899), Ebi Hamza el-
Horasani (6. 290/903 ve 298/911 arasi), Amr b. Osman el-Mekki (6. 291/903 ya da 297/909),
EbU’l-Hiseyn en-Nurt (6. 303/915) (6. 295/907), Riiveym b. Ahmed (6. 303/915), Eb( Bekir
es-Sibli (6. 334/946), Eb Muhammed el-Clreyri (6. 312/924), EbG Ali er-Ruzbari (6.
322/934), Ca’fer el-Huldi (6. 348/959) gibi tasavvuf geleneginin bazi 6nemli simalarini
goriiriiz. S6z konusu donem, dini hiiner sahiplerinin daha dénce goriilmemis bir bigcimde gelisim
kaydettiklerine taniklik edilen bir donemdir. Tasavvuf alaninda ¢alanlarin bu doénemi
“tasavvufun altin (ya da klasik) ¢cag1” olarak tarif etmeleri tabiidir. Kitabin hacminden kaynakl
kisithilik sebebiyle, her biri tasavvuf tablosunda kendine 6zgii bir izlenim birakmis olan dncii
sahsiyetlere iliskin ancak kisa agiklamalara yer verme imkanina sahibiz. Islam
Imparatorlugunun muhtelif bolgelerinde meskiin olan farkli etnik ve sosyal arka planlara sahip
bu sahsiyetler, daha sonra “tasavvuf ilmi” (ilmu’t-tasavvuf) olarak isimlendirilecek hususu
acikca dillendirmislerdir.

4. “Tasavvuf [lminin Lisani”: EbQ Said el-Harraz

Clneyd’in 6ne ¢ikan dostlarindan birisi de bazi kaynaklarda (goriiniise gore yanlis bir
bicimde) onu maridi olarak tarif edilen Eb( Said el-Harrdz’dir (6. 286/899 veya daha 6ncesi).
Aslinda sonraki donem miielliflerinden bir boliimu, gecimini ayakkabi tamirinden saglayan bu
kisiyi, kendisine “tasavvufun lisani” (lisnu’t-tasavvuf)” lakabini kazandiran maharet ve
belagatinden dolay1 Ciineyd’in lizerinde bir konuma yerlestirmislerdir. Ebti Said el-Harraz’in
tasavvufa intisabi, Ciineyd’le ortak miirsidlerinin (Bisr, Seri, Zunnan vd.) eliyle
gerceklesmistir. Ne var ki Harrdz, hayatinin biiyiik boliimiinii Bagdat’ta gegiren meshur
cagdasinin aksine kiigiikliiglinden itibaren epeyce yolculuk etmistir. Remle, Kudiis ve Sayda’y1
ziyaret etmis ve on bir y1l Mekke’de ikamet etmistir. Bagdat’tan son ayrilisina, muhtemelen
Hanbeli zahid Gulam Halil (6. 275/888) tarafindan 264/878 yilinda Bagdatli sOfi bir gruba kars1
gerceklestirilen bir dizi kovusturma neden olmustur. Bu hadise esnasinda veya hemen
sonrasinda, Buhara’ya sigmir. Daha sonra yerel valinin onu “siradan mdminlerin faziletlerini
hafife alma” sebebiyle sehir disina siirgiin etmesinden once yaklagik 11 yilin1 gegirecegi
Mekke’ye yerlesir. Son demlerini Fustat’ta (Eski Kahire) gecirir. Sonraki s(fi tabakatlari,
Ozellikle de Ensari’nin (6. 481/1089) tabakati, Clineyd bahsinde ele alinan fena/beka’nin Harraz
tarafindan tafsil edildigine inanmaktadirlar. Dendigine gore Harrdz, Allah’ta fena ve bekanin

sUfinin nihai gayesi oldugu goriisiindedir. Bu bilgi, en azindan bu kavram 6zelinde Ciineyd’in

Egitim Amagli Derlenmis Materyal 68



Tasavvuf Ders Notu

Harrdz’in talebesi oldugunu zimnen gostermektedir. Harraz’in yazilari, iki farkli okuyucu
kitlesini muhatap almigtir. Cogu miirsid gibi Harrdz da miibtedilere tasavvuf yolunu irsadla
alakadar olmustur. Bu amagla, miibtedileri fiil ve diisiincelerinde sidk ve ihlaslarini tesis etme
gayesiyle tahkike tabi tutmaya tesvik eden Kitdbu’'s-Sidk isimli eserini kaleme almstir.
Harrédz’a gore bu tahkikin maksadi, en kii¢iik bir enaniyet ve rehavet emaresinden arindirmaktir.
Allah’a kulluk hususunda sabir ve sebatla birlesik bu niteliklerin mubtediye tasavvuf yolu
boyunca gabuk ve piiriizsiiz bir inkisaf temin ettigi farz edilir. Harrdz, daha batini eserlerinde
miitekdmil bir okuyucu kitlesini muhatap almistir. Bu hususlar, Harrdz’in Bagdat ve
Mekke’den ¢ikarilmasinin bir bahane teskil etmis olabilir. Bunlardan Kitabu 'z-Ziya isimli ilk
eserde, Harréz Allah’a seyirlerinde meratip kat etmis yedi smifi ele alir. Bu siniflardan her biri
hususi bir amel ve tefekkiri usdlle Allah’a vasil olmaya gayret eder. Her siniftan sélikler,
tecriibelerini izahta Allah’a dair tasavvurlarini yansitan kendilerine mahsus bir lisan kullanirlar.
Yalnizca seyrii sUlOkin en yiksek mertebesine erisenler, bu tasavvur kesretini agsma ve Allah’a
dair kapsamli bir ilme ulagsmay1 basarabilirler. Bu siirecte, sahsi sifatlar1 kaybolurken bunlarin
yerini ilahi Sifatlar alir. Neticede, kendilerini siradan dliimliilerin erisemeyecegi iistiin bir suur
seviyesinde bulurlar. Harraz onlarin tecriibesini “ayni’l-cem” -Ciineyd’in eserlerinde 6ne ¢gikan
bir terim olarak tarif etmistir. EbG Said, bu tecriibeyi soyle tarif etmektedir:

Allah’a tevecciih eden ve kendisini Allah’a baglamis olan kul... kendisini ve Allah’tan gayrisini tamamen

unutmustur. Dolayisiyla ona “Nereden geliyorsun ve ne artyorsun?” diye soracak olsaniz, “Allah”

demekten baska verecegi bir cevabi yoktur.

Bu sozleriyle bazi Siinni alimlerin 6fkesini celbetmis olmasi muhtemeldir. Harréz,
Kitabu 'I-Kesfve’l-Beyan isimli eserinde nebiler (enbiya) ve veliler (evliya) arasindaki iligkileri,
nebileri velilerin {istlinde bir konuma yerlestirenlere bir reddiye maksadiyla ele almistir.
Harrdz’in ortaya koydugu delillerde, velayet ve niibiivvet birbirlerini tamamlayan islevleri
yerine getirirler. Aralarindaki temel fark, yonelimlerinde yatar. Nebiye Allah tarafindan
yasadig1 topluma seriatt yayma ve uygulama vazifesi verilmisken, evliya Allah’in azametini
tefekkiire gark edilmistir ki bu da evliyanin etraflarindaki diinyaya aldirmamalarina yol acar.
Diger bir deyisle, Harraz’a gore nubuvvet ve velayet birbirlerini tamamlamakla birlikte insan
ve Allah arasindaki irtibatin iki farkl seklini, yani vahyin zahiri ya da egzoterik ve batini ya da
ezoterik cihetlerine tekabiil eden sekillerini temsil eder gériinmektedir. Harraz ayn1 zamanda
ikisi arasinda herhangi bir ihtilafin bulunmadigini daima vurgulama istiyakini tasimistir:
“[Seriatin] zahir[i anlamina] muhalif her batin[i tdlim] batildir.” Keza ne niiblivvet ne de velayet
birbirinden tstiin tutulamaz. Bu yiizden zahir ve batin1 temsil edenler, yani nebiler ve velilerin
benimsedigi bakis agilari, esit derecede mesru ve sahihtir. Bir miiddet sonra bu fikirler, Hakim
et-Tirmizi (6. yaklasik 300/910) ve Ibnii’l-Arabi’nin (8. 638/1240) eserlerinde daha ayrintili

hale getirilmistir.
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Harraz bu diinyada Emr-i [1ahi’ye itaatsizlik ve giinahimn varligini izah etmeye calisirken,
onceki boliimle ana hatlartyla ele alinan Ezeli Ahid ya da Misak kavramina basvurmustur.
Tecessiim etmemis insan ruhlari, kendilerine asagi tabiatlar1 bahsedilmeden 6nce Allah’in
Mutlak Hiikiimranligi ve Rububiyeti’ni tasdik etmislerdir. Ne var ki giin gectikge asagi
tabiatlar1, insanlarim ¢ogunlugunun dikkatini bu ezeli taahhiitten dogan yiikiimliiliikkleri yerine
getirmekten baska yone cevirmistir. Insanlar da arzularina ve anlik isteklerine karsi
koyamamiglardir. Neticede tiim insanlik iki kategoriye ayrilmistir: giinahkarlar, yani Allah’la
yaptiklar1 ahitlerinden donenler ve salihler, yani ahitlerine sadik kalanlar. Harraz adl-i ilaht
nazariyesini ortaya koyarken, mantik dis1 bir sekilde bastan beri giinahkarlarin zulmetten
yaratilirken sélihlerin niirdan yaratildiklarini 6ne siirer. Ne var ki bu agik tutarsizlik, tasavvufi
tecriibenin ¢esitli niianslarinin ve bilhassa Harrdz’in kisa risalelerinde sundugu Allah’a yakinlik
ya da kurbiyyet kavraminin derin bir psikolojik tahliliyle telafi edilmistir. P. Nwyia’nin olduk¢a
iyi bir bigimde agikladigi gibi Harrdz’in tasavvufi kelime dagarciginin tesekkiiliine katkisi
oldukga buyuktir. Harrdz, Allah’in kamil velilerinin tecriibelerini izah ederken Ciineyd’den
daha ileri gider. Ornegin kisinin cem tecriibesinde artik kendisini Allah’tan ayr1 bir varlik olarak
tasavvur edemeyecegi bir noktaya ulasabilecegini kabul eder. SOfi bu hale ulasildiginda, siradan
faniler alemini terk edip kendisini bu siregte ezeli sifatlarina vasil oldugu ilahi 6zle tamamen
Ozdeslestirir. Ciineyd’in sahv nokta-i nazarindan bakildiginda, bu diisiince bir miktar olagandisi
gorliinmiistiir. Bu da Harraz’1 tasavvuf gelenegine katkilar1 bir sonraki boliimde ele alinacak her
seyi tiiketen Ilahi Ask’1 savunan sGffler kategorisine dahil eder.

5. Ask Tasavvufunun Zuhuru

Clineyd’in yakin g¢evresinde bulunan ti¢ sOfi, ilahi aska olan miisterek ragbetleri
sebebiyle miistakil bir ziimre teskil etmektedirler. Bu kisiler Eba’l-Hlseyin en-Nari (0.
295/907) Semndn el-Muhib (6. 298/910) ve Ebt Bekir es-Sibli’dir (6. 334/945).

Bagdat’ta Horasan kokenli bir ailede dinyaya gelen NGrf, dmrinin biyik bolumini
Abbasi payitahtinda gegirmistir. Ebii’l-HUseyin NOri, Ask-1 11ahi’ye mazhar olma ve Mas(k’a
olan sadakati gdstermenin asli bir sart1 olarak kabul ettigi riyazetin en kat1 bicimlerine yonelik
bir egilimi Seri es-Sakati’den tevariis etmistir. Bu tavir, onun tasavvufu “nefsin arzularina karsi
miisamahay1 terk” seklindeki tarifinde vurgulanir. Omrii boyunca, kendisini hayret uyandiran
bir sadelige ve acilara tahammiil etmeye tabi kilarak bu ilkeyi eksiksiz yerine getirmeyi
arzulamigtir. Glinlerini Bagdat’in disinda yer alan bir barakada ibadet ve tefekkiirle gegiren
Niri, barakasindan sadece haftada bir kez cuma namazi i¢in ayrilmistir. Ahmed b. Ebi’l-Havari
en-N{rf ile olan dostlugu yoluyla, ibrahim b. Edhem ve Arap-Bizans serhatlarindaki miicahid-
zahidlerin temsil ettigi Suriye ziihd gelenegine asina hale gelir. Cilineyd kendisine biiyiik hiirmet
goOstermis, hatta bir keresinde “Emiru’l-MU’minin” yani Bagdat’taki halifeyle telmihle NGri’ye
“Emirw’l-Kullb” olarak atifta bulunmustur. Harrdz ve Ciineyd’in aksine, NQOri tasavvufi
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tecriibelerin tabiatina dair spekiilasyondan kagmmustir. Ona gore “akil zayiftir ve zayif olan da
ancak kendisi gibi zayif olana iletir.” Niri ayrica baz1 mustasviflerin ya da sOfi gecinenlerin
adetleri oldugu {izere ziihdiin zahiren sergilenisini elestirir. Onun bakis agisina gore “[gercek]
tasavvuf, zahiri ilimlerden degil, ahlaktan miitesekkildir. Bu ilke uyarinca, seriattan sapmalar1
sert bir sekilde elestirmis, hatta bir defasinda ahlak zabitas1 (muhtesip) gorevini iistlenerek
halifenin masasi i¢in hazir edilen sarap testilerini biiyiik bir cesaretle kirmistir. Bu davranis,
talebelerine evinde gizlice ders veren ve baskentin dini ve diinyevi otoriteleriyle iligkileri iyi
tutmaya c¢alisan “Ciineyd’in dost kazanmak i¢in duygularini gizleme”’sinin aksi bir tavirdir.
Gergek bir Ilahi Ask sevdalist olan Nari, oldukga yiiksek seviyede duygusal bir tasavvuf
modelini savunmustur. Allah’a yonelik yogun ask hissini vurgularken, sik¢a diinyevi ask
siirlerinden yararlanmis ve bu siirleri s6zii edilen ulvi tecriibenin tabii bir vasitasi olarak
gormistiir. Dostu olan miiminleri imanin derlni, latif boyutlar1 hususunda uyarmak icin siklikla
sathiye kabilinden sozler sarf etmis ve bu da onun daléletle su¢lanmasina ve hakim huzuruna
¢ikmasina yol agmustir. Halifenin yani sira Gulam Halil ve Bagdad kadi’l-kudat: Ebd Ishak el-
Hammadi gibi halifenin dini meselelerdeki miisavirleri tarafindan Nuri’ye yapilan eziyetlere
iliskin ¢ok sayida menkibe mevcuttur. Bu menkibeler ¢gogunlukla onun yiiksek manevi halini
vurgulamay1 amagclayan takva dykiileridir. Bu menkibeler ayni kaliptan ¢ikmig gibidirler; Nri,
yoneticiler ya da zéhiren haddi asan beyanlardan kaygi duyan alimler tarafindan tevkif edilir
(6rnegin ezan okuyan miiezzine “Allah belan1 versin” diye karsilik vermek ya da havlayan bir
kopege “lebbeyk” demek); ne var ki gok gegmeden sathiyeleriyle alakali miikemmel bir sekilde
ehl-i siinnete uygun izahta bulunmasinin ardindan saliniverir. Diger bir ¢ok ifadenin yani sira
Nuri’nin Allah ile onun miimtaz mahlukati arasindaki iligskiyi tarif i¢in “arzu” ya da “ask”
kelimelerini kullanmasi yliziinden 6fkeye kapilan zahiri alim Gulam Halil’in ilahi ask1 savunan
yetmis kisiye kars1 actig1 meshur davada beraat etmistir. Kadim Basra ziihd ekoliiniin basat bir
temsilcisi olan Gulam Halil’e gore Nuri ve takipgileri tarafindan dile getirilen Allah ve insan
arasinda karsilikli bir iinsiyet imkani, idam cezasini gerektiren ilhada estir. Halife ve onun
hanimlari iizerindeki niifuzunu kullanan Gulam Halil, sOfileri kiifiir suglamasiyla mahkemeye
cikarmay1 bagsarmistir. Rivayete gore Nuri, once kendi caninin alinmasini teklif ederek Halil’in
gaddar planini bosa c¢ikarir. Zira NOri’nin enaniyet izi tagimayan tavri, davanin yeniden
goriilmesine ve ardindan hiikiimlii sGfflerin sugsuzluklarin kanitlanmasina yol agmistir. Lakin
Niri, Bagdat’tan Rakka’ya gitmeye mecbur birakilir ve baskente donmeden 6nce 14 yilini
orada gecirir. Bagdat’in 6nde gelen miirsidleriyle alakali bu olayda, Ciineyd tipik bi¢imde itham
edilenler arasinda bulunmamaktadir: Dendigine gore Ciineyd, bir “fakih” gibi gortnerek tevkif
edilmekten kurtulmustur.

Niri, rasyonel spekiilasyona yonelik agik muhalefetine ragmen, Makamatu’l-Kullb
isimli bir risdlede tasavvufi tecriibelere iligkin ferasetli bir tasnif sunmustur. Tasavvuf
yolundaki miiptedileri muhatap alan eser, agik bir didaktik amag tagir. NOri marifetullah1 her

miiminin lizerine diigen bir vazife olarak gormiistiir. Cenab-1 Hakk’1n akli melekelerle tamamen
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kavranabilecegini reddettigi i¢in, miiridanini Rabbleriyle iinsiyet ve O’na dair k&mil bir ilim
tesis etme konusunda kalplerine giivenmeye yonlendirmistir. Bu siiregte kalp, Kur’an’da kalbin
kisimlar1 olarak bahsi gecen dort isme tekabiil eden dort ana sathadan geger: sadr, kalb, fuad ve
libb. NOri’nin tasnifine gore sadr, manevi inkisafin ilk safhasina tekabiil etmekte olup Ntr?
tarafindan Allah’1n iradesine katiksiz bir zahiri teslimiyet (islam) olarak tarif edilir; kalbin en
icteki kismi olan 1libb mertebesinde, Allah’in Birligi’nin (tevhid) tam bir tahkiki
gerceklestirilir. NUri’ye gore, miminin kalbi Allah’in “beyt”i ya da “mesken”i olup ilahi ve
beseri tabiatlarin miikemmel bir ahenkle mukim oldugu yerdir. Bu birlik kalpten heves, sehvet
ve cehl perdelerini kaldiran hakiki bir marifet hayatina sevk eder. Diger bir giiclii bir remizde,
sUfinin kalbini Hafv ve Reca isimli iki vezirin yardim ettigi Yakin Sultani’nin tahtina benzetir.
Ge¢ donem Fars sifilerinin bahce imgesinden ¢ok daha 6ncesinde, Nari safi kalbini ilahi latfun
siirekli seyelaniyla varligin1 idame ettiren sulak, c¢igeklerle bezeli bir bag ya da bahge olarak

tasvir etmistir.

Nari’nin dilindeki samimiyet, tasavvufi hislerindeki yogunluk, aktif bir toplumsal durus
ve ilmi adetlerle zahiri 4daba hiirmeti agik¢a reddedisi, onu Ciineyd’in sUfi dostlar1 arasinda
bile bagina buyruk bir kisiye doniistiirmiistiir. Tartismali inii onun agk iizerine diinyevi bir siiri
isitince cezbeye diiserek kendi kendini yaralamasi neticesinde gerceklesen trajik 6liimiinii konu
alan bir efsaneden ¢ikarilmaktadir. Diger bir menkibede, Rakka’daki uzun sirginiinden
doniince Cuneyd’in basini ¢ektigi Bagdat’taki yeni sfi toplulukla aralari agilir. Rivayete gore,
onlarin tecriibelerini ve seyrii slllkiin nihai gayesini ele alirken kullandiklar1 ziyadesiyle
miphem dile teessif eder. Cineyd’in bu muglak dili kullanan bazi talebeleriyle vahim bir
karsilasmanin ardindan hasta diiser, ama olup ¢6l ve mezarliklar1 mesken tutar. Eski dostlar
tarafindan terk edilmis bir halde ¢cok ge¢meden vefat eder. Ciineyd ve baglilar tarafindan
ihtiyatl bir bigimde benimsenen inhiraf ve miphemlikleri reddetmesine yol acan Allah’la birlik
fikrini hararetle savunan bu sfinin sonu boylesine aci olmustur.

“Muhib” (Asik) lakapli Semntn, Bagdat tasavvufundaki ask temayiiliiniin diger bir
temsilcisidir. Harrdz ve Nari gibi Semndn’un uyum eksikligi ve Allah ile iliskisini tarif ederken
kullandig1 belirgin ask sembolizmi, onu Bagdat toplumunda uyumsuz bir kisilik kilmigtir. Bir
rivayete gore onun itidal eksikligi, Gulam Halil tarafindan tahrik edilen sGfilere yodnelik
zuliimde asil bahaneyi olusturmustur. Bu dogru olsa bile, Semniin’un beyanlar1 onun Ciineyd
ve miiridaninin goriislerinin hilafina olacak sekilde marifetin istiine konumlandirdigi Allah
askin1 savundugunu agik¢a gostermektedir. Seri’nin Allah’in kendisine asik kullarinin azmini
imtihan etmek i¢in onlar1 neredeyse tahammiil edilemez imtihanlara tabi tuttugu goriisiinii izah

ederken, Semniin elem ve hiisranina dair canl siirsel tasvirler sunmaktadir:
Sabr1 kusanmisim ve deveran eder

Cark-1 felek bir libas gibi etrafimda,
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Nida ederim sonra “Sabret ey Nefsim

Huznle mahvolursun yoksa.”

Oylesine devasa ki elemim

Sanki sarsilip duran ulu bir dag

Bir yildiz gibi bas asag1 kayar gider
Oylece sirra kadem basiverir.”

Semniin, nafile namazlarda ask ve vecdi sebebiyle bacaklarini neredeyse kemigi ¢ikana
kadar birbirine siirtmektedir; handiyse tiim alemi ask feryadiyla doldurmak ister. Semniin bir
defasinda Cenab-1 Hak’tan kendisini elemli bir dert ile imtihan etmesini niyaz eder. Semndn bu
meydan okuma ylzinden Cenab-1 Hak tarafindan idrar tutamama illetine dugar olunca, acinasi
bir halde imtihani kaybeder. O andan itibaren kendisinden “Semndn-1 Muhib” yerine “Semnan-
i Kezzab” olarak s6z etmeye baslar. Semniin’un “sonuna kadar” seklinde tasvir edilebilecek
zihniyeti, en dramatik ifadesini onun zihdinin alamet-i farikasi teskil eden asir1 ibadet
bicimleri ve nefsi cilelere maruz birakma anlayisinda bulur. Sonraki tabakatlara gore
Semn{n’un umuma yonelik ilahi agk sohbetleri dylesine duygu yiiklii ve yogundur ki yalnizca

insanlar1 degil hayvanlari, hatta cansiz nesneleri bile etkilemistir.

Ebt Bekir es-Sibli (6. 334/946) portresi olmadan ask acis1 ¢geken sUfiler galerimiz eksik
kalir. Atesli mizaca sahip olan Sibli’nin hayat hikayesi, sahsiyetine dair tam bir insay1 imkansiz
olmasa bile gii¢lestiren kalin efsane katmanlariyla oriiliidiir. Bagdat’ta ya da Samarra’da Halife
el-Muvaffak’in hizmetinde ¢alisan Maveratinnehirli bir devlet yetkilisinin ailesinde gézlerini
diinyaya acar. Halifenin hacibinin oglu olan Sibli’nin kendisi de halifenin hizmetine tayin
edilmistir. Geng¢ ve hirsli Sibli ayni1 anda hem Maliki fakihi hem de titiz bir muhaddis olarak
temayiiz etmistir. Diinyevi kariyeri, Iran’daki Demavend (Dumbevend) valilifine tayin
olundugunda zirveye ulagsmistir. Ancak ¢cok gecmeden o vakit kirk yasinda olan Sibli, Bagdath
meshur sOff Hayr en-Nessac (6. 322-934) ile kisa bir gorlismenin ardindan ani bir doniisiim
tecrlibe eder ve o0 andan itibaren manevi rehberi ve dostu haline gelen Clineyd’in sOfi halkasina
katilir. Bu iki biiytik sOfi arasindaki igten ve bazen degisken iligkiler, sonraki ¢ogu tabakat
eserinde ayrmtili olarak ele alinmistir. S6z konusu tabakatlar birka¢ ana motif dolayiminda
gerceklesir: S6z gelimi Sibli’nin Allah’a olan askini ifade etmedeki asiriliklarina yonelik
Cilineyd’in olumsuz tutumu ve bu asir1 duygusal miiridi tarafindan sergilenen sosyal ve dini
adetlere bariz bir sekilde hice saymasina olan itirazi. Clineyd’in sirrilige olan meyli, Sibli’nin
Bagdat camilerinde halka yonelik vaaz vermesi ve bu yiizden bazi yerel fakihlerle ihtilafa
diismesini kinamasina da neden olmustur. Ciineyd hayattayken, Sibli’nin asabi mizacini kontrol
altinda tutmaya muvaffak olmustur. Lakin 297/910’da vefat etmesinin ardindan, Sibli tuhaf
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tabiatinin dizginlerini elden birakmis ve haddi asan davraniglar ve mahcubiyete sebep olan
beyanlar sergilemeye baslamistir. Sibli’nin “sekr”i esas alan tasavvufi egilimi, bu mesrebin
Bagdat’taki baslica taraftar1 olan ve kendisiyle duygusal bir yakmlik hissettigi Hiiseyin b.
Mansdr el-Hallac’in (6. 309/922) ona yonelmesine neden olmustur. Bununla birlikte, Hallac’in
mahkeme edilisi ve infazi esnasinda diislik bir profil sergilemis, rivayete gore (zira pek dogru
gorlinmemektedir) idam sehpasinin ayaklari altinda eski dostunu yadsimigtir. Hatta sonraki
doéneme ait bir menkibede, Hallac’in gaddarca idamindan Sibli’nin kismen sorumlu oldugu dile
getirilmektedir. Bu bilgi dogru gériinmemektedir, zira Hallac’in dara ¢ekisinin hemen akabinde
Sibli de goriinlise gore bu biiyiik sUfi sehidin fikirleriyle olduk¢a benzer fikirler vazetmeye
devam etmistir. Dahasi, Sibli tuhaf davraniglarini ve satah s6zlerini stirdiirmustiir. Eziyet gérme
ihtimali ortaya ¢ikinca da isi delilige vurmustur. Merkebinin kuyrugunun altinda degerli
aromatik maddeleri yakmak, pahali altin sikkeler sagmak gibi tuhafliklardan zevk almasi tekrar
be tekrar timarhaneye diismesine sebep olmustur. Onun Allah’la olan Unsiyetini, hatta tam
0zdeslesmesini ifade eden zdhiren kiifiir igeren “kindye”leri dort bir yana yayilmis ve hatta
Bagdat’in ii¢ harikasindan biri olarak kabul edilmistir. Tecriibelerini, aktarmaktan genellikle
biiylik haz duydugu isret ve ask siirlerinden devsirme bir imgelem ve dilde sunmustur. Sibli
bircok tasavvufi paradoks ve beytin yani sira geride biiyiik boliimii devrinin 6nde gelen miirsidi

ve Siinni alimi haline gelen genis bir miiridan halkas1 birakmistir.

Her ne kadar sonraki donem sOfi miiellifleri Sibli’yi Cineyd’den sonra Bagdat
sUfilerinin ikinci en biiyiik miirsidi olarak tasvir etseler de muhtemelen yerel tasavvufi hareketin
basina gegemeyecek kadar garip ve sag1 solu belli olmayan bir sahsiyettir. Ustelik, bu harekete
talimlerinin chil bir temsilcisi olarak goriilemeyecek denli geg bir yasta katilmistir. Ciineyd’in
miiriddnina halifesi olarak tavsiye ettigi Eba Muhammed el-Ceriri (el-Cureyri; 6. 312/924),
meshur selefinin fikirlerine 6nemli higbir katkida bulunmayan sasirtict derecede silik bir
sahsiyettir. Bununla birlikte, ziihd ve takvada siiphe gdtiirmez bir sohrete sahip agah ve ihtiyath
bir kisi olarak kendisini takip edenlerin bagliliklarin1 kontrol altinda tutabilmis ve Hallac’1n
idaminin 6ncesi ve sonrasindaki ¢alkantili donemde hareketi yaygin potansiyel tehlikelerden
uzak bir sekilde idare etmeyi basarabilmistir. Ceriri’nin ilmi hayatinin baslarinda, eserlerini
ileride ele alacagimiz meshur Basrali sUfi Sehl et-TUlsteri’den ders almig olmasi 6nemli bir
husustur. Dolayisiyla Ceriri her biri kendine mahsus huviyeti muhafazaya heveskar Basra ve
Bagdat ziihd-tasavvuf ekolleri arasinda bir koprii olarak goriilebilir. Hem Basra hem de Bagdat
geleneklerine bagliligi, onun her iki ekoliin taraftarlar1 icin makbul kilarak talip halkasini
genigletmistir. Clneyd’in bazi takipgileri Hallac’in davasmin hemen akabinde zulimden
kagmak icin Bagdat’1 terk etmek durumunda kalmalarina ragmen, Bagdat ekolii bu felaket
donemini atlatabilmis ve zamanla niifuzunu Irak smirlar1 6tesine genisletebilmistir. Abbasi
payitahtindan siyasi gerekgelerle gog eden sUfilerden bir boliimii, Bagdat ekoliin talimlerinin

Mistir, Arabistan, Iran ve Maveraiinnehir’e tasinmasina aracilik etmisler, dolayistyla Ciineyd’in
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tasavvufi mesrebinin bolgesel zithd ve tasavvuf hareketlerine hakim olmasmimn alt yapisi

olusturmuslardir.

Tablo 2. Uciincii Boliim. Bagdat Ekolii

Basra ve Kdfeli Zahid ve Sifiler

l

Muhasibi(6. 243/857) Ma’ruf-i Kerhi (6. 200/815)
Bisr-i Hafi (6. 247/910)

Seri es-Sakati (6. 253/867)

l

Eb( Said el-Harraz (6. yaklasik olarak 286/899)
Ciineyd-i Bagdadi (6. 298/910).

Eb( Hamza el-Horasani (6. 290/903 ve 298/911 arasi)
Amr b. Osman el-MekKki (6. 291/903 ya da 298/911)
Ebi’l-Huseyin en-Nari (6. 295/907)

Riveym b. Ahmed (6. 303/915)

Hayr en-Nesséac (6. 322/934)
Ebt Bekir es-Sibli (6. 334/946)

Cerir1 (6. 312/924)

Ebd Ali er-R0zbari (6. 322/946)

Ca’fer el-HuldT (6. 348/959)

Hallac (6. 309/922), ibn Ata’ (6. 309/922) ve takipcileri (Hallaciyye)®

8  Alexander Knysh, Tasawuf Tarihi, cev. Nurullah Koltas, Istanbul: Ketebe Yaymlar1, 2020, ss. 49-78.
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Tasavvuf Ders Notu

I. Bayezid ve Hallac’in “Sekr”i Esas Alan Tasavvufu

(Alexander Knysh, Tasavvuf Tarihi)

Hallac’in yargilanip idam edilmesinin tasavvuf tarihinin sonraki dénemi agisindan
onemi, Orta Cag Miisliiman miielliflerinin tasavvuf i¢indeki “sekr” ya da “ifrata kagan” bir
egilim olarak tanimladiklar1 olguya daha yakindan bakmay1 gerektirir. Sekr kavrami geleneksel
agidan Bayezid-i Bistdmi (6. 234/848 ya da 261/875) ve Huseyin b. Mansdr el-Hallac ile
irtibatlandirilmakla birlikte, ileride gorecegimiz gibi bu iki sahsiyetin sathiye kabilinden
ifadeleri birbirinden 6nemli dlglide farklidir ve tasavvufi tecriibenin iki ayri tiiriinii temsil
etmiglerdir. Lakin son tahlilde, Bayezid ve Hallac’in fikir ve tasavvurlar1 6nceki boliimde ele
alinan ilahi agk taraftarlariyla 6nemli 6l¢lide tutarlidir. Daha 6nce dile getirildigi gibi, Sibli bir
siireligine Hallac’a baglanmigtir ve goriinlige gore Ciineyd’in ¢evresindeki diger birgok
mutasavvif da Hallac’n trajik 6limiiniin gerekgesi olarak aktarilan “insani kiifre gotiiren” ¢ok
sayida ifadenin biiyiik bir hevesle arkasinda olmuslardir. Dahas1 Hallac’m iran’da “sekr”i esas
alan emsali Bayezid-i Bistami de Allah ile mukabele ya da hitdbelerini anlatirken ondan daha
az cliretkar degildir. Bununla birlikte, Sibli ve diger ilahi ask ozanlar1 gibi Bayezid de
memleketinde biliyiik bir sohret ve hiirmete muhatap olmus, yataginda huzur iginde vefat
etmistir. Hallac’1 tiim bu kisilerden ayiran husus, halifenin otoritesinin zayiflayip itibarinin
sarsilmas1 ve Karmatilerin yagmalamalarinin payitahtin esigine kadar ulasmasi gibi islam
toplumunun bir dizi dahili ve harici kargasayla kusatildig1 bir donemde, Hallac’in gergek
goriislerini gizlemeye razi olmamasidir. Ustelik, Hallic’in hikayesinde goriinenden daha
fazlasinin s6z konusu oldugu ve dliimiiniin ardinda ciiretkar fikirleri ve sathiyelerinin oldugu
kadar ihtimaldir ki saray entrikalari, payitaht sakinlerinin komplocu bakis acilar1 ve halifenin
sarayinda gerceklestirilen yogun iktidar1 ele gegirme gayretlerinin de oldugu dile
getirilmektedir. Ne var ki Hallac’a dair sonraki donem miiverrihleri tarafindan ihtimamla
sekillendirilen ve onun siradist hayati ve trajik 6liimiine iliskin anlayisimizi sekillendirmeye
devam eden geleneksel Hallac portresini “yapisokiim”e tabi tutmanin yeri buras: degildir.
Gelmis ge¢mis en meshur sGfflerden biri olan Bayezid-i Bistami, Iran’mn kuzeyinde yer alan
Bistdm kasabasinda diinyaya gelir ve siirglinde gecirdigi kisa siireli birkag¢ siirgiin donemi
(niftiz sahibi bir yerel fakihin husumeti yiziin den) ve Mekke’ye hac yolculuklar1 disinda
hayati boyunca burada yasar. Ele aldigimiz bir¢ok sGfinin aksine, Bayezid herhangi bir
tasavvufi ya da kelami ekole mensup olmayan miistakil bir sahsiyettir. islam aleminin o
kesiminde hakim olan Hanefiyye’ye bagliligi da itibaridir. Her halukéarda, onun mirasi Uizerinde
bastan sona tasavvufi olan goriiniir bir iz birakmamistir. Kimi kaynaklar onu gizli bir Sii olarak
resmetse de bu beyanlarin sihhatini tespit etmek imkansizdir. Bayezid kendisini tipik bir
miinzevi safi olarak takdim eder: insanlarla bir arada durmaktan uzak durmus ve zamanmin
cogunu bir basina bir hiicrede ya da evinde gecirip tefekkiir ve ¢etin zahidane uygulamalarda

mesgul olmustur. Saliha bir kadin olan annesiyle iligkisine dair bazi1 dokunakli menkibelerin
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ortaya koydugu iizere, ebeveynleri Bayezid’in sahsiyetini sekillendirmede baglica etken
gorinmektedirler. Bayezid’in Zinnin ile mektuplagip Seri es-Sakati ile dost oldugu da
soylenmektedir. Ne Arapca ne de islam’in sartlarin1 bilen esrarengiz sGfi Ebl Ali es-Sindi’nin
rehberliginde kaleme aldig1 el-Fena fi 't-Tevhid isimli eseri, onun tasavvufi diisiincesi izerinde
Hint monist felsefesinin olast etkilerine iligkin hararetli bir akademik tartismanin ortaya
¢ikmasma neden olmustur. Bununla birlikte, bu hipotez olduk¢a temelsizdir. Miisliiman
seleflerinin s6z ve siirlerinde mevcut olan hususlardan onun talimlerinde bulunmayan cok az
sey vardir. Sema katlarin1 gecip Cenab-1 Hakk’in huzuruna dogru mucizevi yiikselisine dair
¢181r acic1 (en azindan tasavvuf literatiiriinde) beyani ise Isra sOresi 1. ayet, 60. dyet ve Necm
shresi 10. ila 14. ayetlerde isarette bulunulan ve miifessirler tarafindan tafsilath olarak izah
edilen Peygamberimizin Mirag tecriibesini model almistir. Bu beyan Bayezid’in vefatindan
sonra adinin ¢ikmasimin biiyiik oranda miisebbibi oldugu igin onu A. Arberry’nin terclimesi
icinde aktarmak daha uygun diigmektedir:
Ruhumun semévéta yoneldigini gérdiim. Kendisine cennet ve cehennem gosterilmesine ragmen o higbir
seye bakmiyor ve hicbir seyle ilgilenmiyordu; zira ruhum (zéhiri) hadiseler ve perdelerden azade idi.
Sonra viictidu Ahadiyyet ve kanatlar1 daimilikten miitegekkil bir kusa doniisiip Vahidiyyet mertebesinden
Keyfiyet semasina ugtum, ta ki Tezkiye katin1 ge¢ip Ezeliyyet sahasina nazar kilana ve orada Ahadiyyet
agacin1 miisdhede edene kadar. Gordiim ki bizzat bunlarim. Sdyle nida ettim: “Ey Rabbim, benligimle
Sana vasil olamam ve nefsimden kagamam. Ne yapayim simdi?” Allah séyle buyurdu: “Ey Bayezid,
Habibime (yani Hz. Muhammed’e) tabi olmak suretiyle benliginden azat olman gerekir. Onun hak-i pay-
i alisini goziine surme eyle ve ona tabi olmaya devam et.”
Hakk ile gergeklestirdigi en etkileyici (ve tartismali) karsilasmalardan birini izah
ederken Bayezid soyle demektedir:
O’na ayne’l yakin ile nazar kildim ve O’na “Bu kimdir?” dedim. O da “Bu ne Ben ne de Benden gayrisi.
Benden baska ilah yoktur” buyurdu. Sonra beni hiiviyetimden siyirip Hiiviyetine katti... Sonra ben

O’nunla Kendi lituf lisdmyla konusarak soyle dedim: “Seninle olan nasil benimle oluyor?” O dedi ki

“Ben seninle Seninim: Senden gayri ilah yok.”

Bu siradis1 dini tecriibe, rollerin degisimi olarak tasvir edilebilecek meshur bir suur
halinin yani “abid’in Allah ve Allah’in da abid roliinii oynadig1” bir hali érneklendirmektedir.
Boylesi bir halde “[mutasavviflin hiiviyeti sorgulanir ama ayn1 zamanda [onun] suur[u] siradis1
bir sekilde kesiftir.” Bu ve benzeri birgok sathiyede (cog. satahat), Bayezid kendisini hayret
verici zahidane maharetler vasitasiyla benmerkezli mesguliyetlerden siyirdiktan sonra Allah’n
tevecciih etmis olarak tarif eder. Bu haldeyken, o ve Allah disinda higbir sey mevcut degildir;
insan nefsi ve Mutlak arasindaki hayati sinir belirsizlesir ve sonunda kaybolarak ikisinin tam
ve tefrik edilemez bir birligiyle sonuclanir.

Bir defasinda Allah beni yiikseltti ve Huzurunda durdurup “Ey Bayezid! Halkim seni gérmek istiyor”

dedi. Ben de Vahdaniyyet’inde tezyin et ve bana Hiviyyet’ini kusandir; beni Ahadiyyet’ine yikselt, dyle

ki halkin beni gordiigiinde “Seni gordiik: Sen Bu olasin ve ben orada bulunmayayim.” dedim.
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Gordiigimiiz lizere bu ve benzeri tasavvufi paradokslar, fena fikrinin miesses hale
gelmesinde Bagdatli sOffler Clineyd ve Harrdz’in vesile olduklarinin delilidirler. Dolayisiyla
Bayezid’in talimi, Allah’a ibadetle (ve buna eslik eden diinyay1 terke vurguyla) insan nefsinin
Allah’ta fani olmasi seklinde hakiki bir tasavvufi tecriibeye 6nemli bir gegigin alameti olarak
gorulebilir. Bu tecriibe Bayezid’in “Kendimi tenzih ederim!” Sanim ne yiicedir;” “Senin bana
itaatin benim sana itaatimden daha biyuktur,” “Cadirimi arsin hizasia kurdum “Ka’be’yi beni
tavaf ederken gordim;” “iki dlemde Allah’tan baskas1 yok vb. taskin sathiyeleri konusunda
bilgi verebilir. Bayezid’in yakip yok eden tevhid tecriibesinden neset eden boylesi ciiretkar
ifadeleri, onun Bagdat’taki daha “agdh” ya da sahv ehli emsalleri nezdinde bulyuk bir
rahatsizliga doniisiir ki onlar intisab etmemis kimseler i¢in bu sozlerdeki hayli agikar goriinen
kiifiirden azade olarak yorumlama teknigi gelistirene kadar. Bayezid’in pervasiz sathiyelerini
Farsgadan Arapcaya terciime ettigi soylenen Ciineyd, agikg¢asi zahir ulemasinin siiphelerini
gidermek i¢in tasarlanan bir tefsirde onlarin dinen uygunlugunu ispat tesebbiisii i¢inde varini
yogunu ortaya koymak durumunda kalmstir. Clineyd’e gore fend tecriibesi mertebece asagi bir
haldir. Sonunda fenann yerini sdfinin bu dinyaya ve sakinlerine “geri doniisii alir ki dogrudan
Allah’tan aldig1 marifeti onlara bildirebilsin. Ciineyd mertebe bakimindan {istiin bu tasavvufi
héle Allah’ta baki olma (bek&) adimi verir ve onu “vecdin yakict esrikliginin ardindan gelen
sahv” ile es tutar. Her ne kadar mahareti birgok alimi sdfilerin tevhid tecriibesinin mesruiyetine
ikna konusunda basarisiz olsa bile Ciineyd’in fend/beka ayrimi, miiesses ulema nezdinde bu
tartigmali kavramlar1 kabul edilir kilmada olduk¢a yararli olmustur. Ciineyd’in tasavvufi
tecriibe miidafaasinin etkisi, Hallac’in mahkeme edilip idam edilmesiyle 6nemli 6lcglide
zayiflamistir; bu durum, Siinni ulema tarafindan desteklenen cemaat ruhu ile bazi radikal
mutasavviflarin yonlendirdigi yikici bireysel tagkinliklar arasinda dramatik bir ayrismay1 da
ortaya koymustur. HUcvirT (6. 465/1072 ve 469/1077 arasi) gibi bazi sonraki donem sOfi
muellifler, mitemadiyen Clneyd ve takipcilerine (Ciineydiyye) 6zgi sahv ve uysal tavirlarmi
Bayezid ve mintesiplerine (Bayezid’in ilk ismi olan Tayfur’dan milhem Tayflriyye) 6zgu sekr
ve cezbeli tutumlariyla pes pese siralarlar. Tasavvufta “sekr”i esas alan egilimin diger bir bilyiik
temsilcisi olan Huiseyin b. Mansdr el-Hallac (6. 309/922) ise bu ayrisma ya da catlag

genisletmekten dogrudan sorumludur.

Cogu Miisliiman ve Batili alim Hallac’in hayati, talimi ve trajik 6limiinii bir biitiin
olarak Islam dini i¢in déniim noktas1 olarak gérmektedirler. Hallac 244/857 civarinda Iran’in
Fars eyaletinde yer alan Tir’da diinyaya gelmistir. Hallaglikla istigal eden babasi, Tiister ve
Vasit arasindaki dokumacilik yapilan yoreye yerlesmek i¢in Thr’dan ayrilir. Aile de cogunlukla
Stnni-Hanbeli niifusun yasadigi bir kasaba olan Vasit’a (Dicle kiyisinda) yerlesir. Hallac
Vasit'ta geleneksel Islami ilimler {izerine miikkemmel bir egitim goriir. 12 yasinda hifzettigi
Kur’an tizerine ihtisasiyla temayiiz eder. Hayatinin bu erken safhasinda bile Kur’an’in batini
manasina ilgi duymaya baglamistir. Kirk yasinda Vasit’tan Basra’ya gegince, meshur sOfi
mufessir Sehl et-TUsteri’nin (6. 283/896) takipgilerine katilir. Hallac Basra’dayken, Amr el-
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Mekki’nin elinden hirka giymistir. Meshur seyh Ebdl Yakub el-Akta’nin kizi Ummii’I-Hiseyn
ile evlenmis, bu evlilikten {i¢ oglu ve bir kiz1 olmustur. Halldc’in ondan baska esi olmamustir.
Hallac evinden wuzaklara yolculuk ettiginde, ailesini Karnebal kabilesine mensup
kayinbiraderine emanet etmistir. Hallac ayrica kayinbiraderi yoluyla ¢ogu Irak’in glineyindeki
seker kamisi tarlalarinda ve tuzlalarda calistirilan siyahi kélelerden olusan Sii kdkenli Zenc
isyanini destekleyen bir kabileyle yakinlik kurmustur. Bu hadise daha sonra Hallac’a yonelik
suclamalarda 6nemli rol Ustlenecektir. Hallac’1 suglayanlar -goriiniise gore yanlis bir bigimde
onu Arabistan ve Giiney Irak’ta faaliyet gdsteren Karmatiler ve Ismaililer nAmina hareket eden
bir davetci (da’1) olarak takdim etmislerdir. Her ne kadar Hallic’mn bazi Sii ya da Ismaili
diisiincelerin etkisinde kalmis olmasi ihtimal dahilinde olsa da Siinni inanca derinden bagh
kalmis, Basra’da zahidane ve dindarane bir hayat stirmeye devam etmistir. Zenc isyani1 halifelik
birliklerince bastirilmadan kisa bir siire dnce Hallac Ciineyd’le dostluk kurar ve en-Nuri’nin
miiridi olacagi Bagdat’a gitmek Uzere Basra’dan ayrilir. Halifenin ordusu tarafindan Zenc

isyaninin acimasizca bastirilmasinin ardindan, Hallac da hac i¢in Mekke’ye dogru yola koyulur.

Hallac Mekke-i Mikerreme’ye ulastiktan sonra bir yil boyunca mabedin avlusunda
kalip meraki mucip bir sekilde tevbe ve siirekli orucla mesgul olmaya yemin eder. Bu siireg
boyunca siikiit etmeye s6z vermis ve mesakkatli bazi zadhidane uygulamalar ve yogun tefekkiirle
mesgul olmustur. Bu olaganiistii zahidane ameller, ¢ok gegmeden meyvesini vermis ve Hallac
Allah’la manen bir birlige eristigini hissetmeye baslamistir. Sahv1 esas alan miirsidlerin tavsiye
ettigi gizlilik ilkesinin aksine, Hallac tecriibesini aleniyete vurmustur. Sonug¢ olarak bu
tecriibelerin miintesip olmayanlara fas edilmemesi hususunda uyarida bulunan Amr el-Mekki
dahil eski hocalari tarafindan reddedilmistir. Halldc’in yaninda olan sUfiler onu reddetmis olsa

da hararetli bir bigimde ilahi agk sohbetleri ona genis bir takipg¢i kitlesi kazandirmaya yetmistir.

Hallac kendi namina 6nceki miirsidleri ve arkadaslariyla olan bagini Irak’a doniisiiniin
ardindan biitiiniiyle kopardigini gostermek igin, geleneksel sOfi libasini terk ederek genellikle
askerler tarafindan giyilen siradan bir elbiseyi (kebe) tercih etmistir. Bu, Hallac’in bundan
bdyle kendisini umumun oniinde insan ve Allah arasindaki birligi konusunda bir tartigmaya
girmesini kesinlikle yasaklayan sOfi adetlerine bagli géormedigini ortaya koydugu diisiiniilen
sembolik bir harekettir. Umuma yo6nelik vaazlarinda, kendisini dinleyenleri Allah’1 kalpleriyle
bulmaya davet etmistir. Bu diisiince kendisine Hallacu’l-Esrar (Sirlarin Hallac’i) lakabinin
verilmesine neden olmustur. Hallac’in halka yoOnelik hizmetleri, devrin dini ve dunyevi
otoritelerinin bugzunu arttirdig1 gibi onu Bagdat sUfileri arasinda yer alan eski arkadaslar1 ve
miirsidlerinden de uzaklastirir. Hallac bu esnada talimlerine sevkle karsilik verip kendisinin
miiridi olan Abbasi saray erkanindan bazi kimselerle de dost olur. Bu kisilerinin bdylesine
ihtilafli bir s(ffye hamilik etmeleri, onu hilekarlik ve sahte kerametler sergilemekle suglayan
Mu’tezili ve Sii liderlerden olusan niifuzlu bir hizip arasinda 6fkeyi tetikler. Hallac’in giiglii

rakipleri, ona yonelik saldirilar1 kigkirtarak Hallac’in Irak’tan ayrilip Horasan’a gitmesine
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neden olmustur. Bu siirgiinden yilmayan Hall&c, mesajini bes y1l boyunca Horasan’a yerlesen
Araplar arasinda yaymaya devam etmistir. Bir siireligine iran’m dogusu ve Orta As ya’daki
“miisrik™ kitlelere kars1 cihad edenlere ev sahipligi yapan ribatlarda ikamet etmistir. Irak’a
doner donmez de ailesini de alip Bagdat’a gitmistir.

Hallac’mn sohreti artik ylesine biiyiiktiir ki ikinci defa hac yolculuguna ¢iktiginda, dort
yiiz miintesipten olusan bir topluluk ona katilir. Mekke-i Miikerreme’ye ulasmasinin tizerinden
cok gecmeden onu sihir ve hokkabazIligin yani sira cinlerle anlasma yapmakla itham eden yerel
alimler ve sUfilerle ters diismiistiir. Bu ithamlar Hallac’in siradan halk nezdinde de sohretine
gblge diisiirmemis goriinmektedir. ikinci haccindan déniince, Hindistan ve Tiirkistan’a dogru
uzunca bir yolculuga ¢ikmis olup buralarda Hinduizm, Maniheizm ve Budizm etkisinde kalmig
olmasi ihtimal dahilindedir. Hallac 290/902 yillar1 civarinda ii¢lincii ve son haccii¢gin Mekke’ye
doner. Hallac omuzlarini 6rten murakka’ yani yamali bir libas ve belinde bir Hint pestamaliyla
Cenab-1 Hak’tan kendisini higlige tenzil etmesi, hakir ve rezil kilmasi niyazinda bulunur.

Ayrica Allah’tan kulunun kalbi ve dudaklarindan kendisini izhar etmesini ister.

Hallac Bagdat’ta ailesine kavustuktan sonra kararsiz bir tavir sergiler. Geceleri
mezarliklarda dua etmekte, gilindiizleri ise ¢ars1 pazarda yakip kavuran Allah askini ve
dostlarinin ellerinde 6lme arzusu dillendirmektedir. Birka¢ defa kendisini dinleyenlerden onu
feci bir sekilde oldiirerek Allah’tan kurtarmalar1 ¢agrisinda bulunmustur. Dahasi, evinin
bahgesinde Kabe’nin bir 6rnegini insa edip hac zamani1 onu tavaf etmesi, aleni bir hosnutsuzluk
uyandirmistir. Hallac’m fiilleri ve sohbetleri halkin duygularini harekete gegirmis ve egitimli
sinif arasinda endiseye sebep olmustur. Meshur Zahiri alim Muhammed b. David, onun Allah
ve insan arasinda karsilikli agkin imkanindan sz ettigi beyanlarin1 zemmetmis ve idamini talep
etmistir. Onun bu hitkmiine tasavvufi ilhamm mahkemenin yetki alan1 disinda oldugunu 6ne
siiren Safii fakih Ibn Siireyc itiraz etmistir. Hasmane bir beyana gore, Hallac tam da bu esnada
el-Mansar Camii’nde Sibli’ye muhtemelen en meshur sathiyesiyle karsilik vermistir: “Ene’l-
Hak”. Bu ifade, Allah ile tam bir 6zdeslige eristigi imasini tagimaktadir.

Hallac’m halka yonelik vaazlari, toplum nezdinde ahlaki agidan bir 1slah1 amaglayan
genis bir halk hareketini baslatmistir. Toplumsal esitsizlik ve adaletsizlikleri kinamasi, Abbasi
baskentinin dini ve askeri otoritelerini rahatsiz eden uzun vadeli siyasi sonuglar dogurmustur.
Bu esnada Hallac’in davasina inanan kimseler, onun zamanin kutbu (kutbu’z-zaman) oldugunu
ilan ederler. Hall&c, vaazlarina biiyiik bir istiyakla icabet etmeye devam eden Bagdat’taki
kitlelerin yan1 sira Ibn Hemdéan ve Ibn Isa isimli niifuzlu vezirleri de kendi tarafina
cekebilmistir. Saray entrikalarina bulagmasi, Hallac’in ¢ok sayida niifuzlu hasim kazanmasina
da sebep olmustur. 296/908’de basarisiz bir darbe ve ¢ocuk yastaki halife el-Muktedir’in
yeniden tahta gegcmesinin ardindan, Hallac da kendisini yeni tayin edilmis olan niifuz sahibi S$ii
sermayedar Ibnii’l-Furat’in diismanlar1 arasinda bulur. Baslarda Ahvaz eyaletinde bulunan

Sus’a kagmak suretiyle Ibnu’l Furat’in gazabindan kurtulabildiyse de ii¢ y1l sonra tutuklanip
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Bagdat’a getirilmistir. Bu defa ileride Hallac’in son mahkemesine riyéset edecek olan Véasit’in
Sunni valisi Hamid’in nefretinin kurbani olmustur. {lahlik ve hulfllii telkin ettigi iddiastyla
itham edilerek Bagdat’ta hapsedilmis ve burada dokuz yil kalmustir.

301/913’te Hallac’m miiridanindan birinin kuzeni olan aydin vezir ibn Isa, Hallac’in
aleyhine sunulan delillerin diizmece oldugunu 6ne siirerek Hallac’in hapisteki destekgilerinin
saliverilmesini emretmigstir. Ne var ki Bagdat’m emniyet reisinin de aralarinda yer aldig
Hallac’a diismanlik besleyen kisilerin baskisina daha fazla dayanamayan vezir, himayesi
altindaki bu sGfinin alenen tahkir edilmesinin oniine gegememistir: Hallac dort giin boyunca
boyundurukla teshir edilirken, tellal soyle bagirmaktadir, “Bakin Karmatilerin daisi burada.”
Hallac, ilerleyen yillarda cogunlukla halifenin sarayinda mahpus olarak kalmis, burada mesajin1
diger mahpuslara aktarmistir. Saray ricalinden bazi kisilerin yan1 sira valide Sultan Sagab’in
araya girmesiyle onu mahkemeye c¢ikarma tesebbiisleri siirlincemede kalmistir. 303/915°te
halifenin humma rahatsizligim iyilestirir; iki y1l sonra veliaht sehzadenin gozde papaganinm
hayata dondiiriir. Sagaltmaya yonelik bu kerametler, Hallac’in basta valide sultan olmak tzere
halifenin ailesine mensup niifuzlu bir ziimrenin himayesini elde etmesini saglamistir. Nispeten
sakin ve guvenli gegen bu sirecgte, Hallac Allah’tan bagkasina secde etmeyi pervasizca
reddeden Iblis’in trajik akibeti iizerine bir teemmiil mahiyetinde olan Tasinii’l-Ezel ile islam
gelenegine gore Peygamber’in “iki yay arasi hatta daha yakin” bir mesafeden Allah’1 tefekkiir
edisi esnasinda gokyiiziine mucizevi bir bigimde yiikseligine (mi’rac)” dair kisa bir risale dahil

en 6nemli eserlerini kaleme almstir.

Hallac 6mriiniin son yillarin1 halifenin sarayinda hapiste gecirmistir. 308-9/921-2’de
muhtemelen halifenin sarayinda Hallac’1 destekleyenlerin niifuzunu ortadan kaldirmaya can
atan Hamid’in istegi tizerine son kez mahkemeye ¢ikarilir. Vezirin Hallac’1 tehlikeli bir miilhid
olarak mahkdm etme miicadelesi Bagdat’mn saygm alimi Ibn Miicahid tarafindan da
desteklenmistir. Her ne kadar Ibn Miicahid o devirde ibn Salim ve Sibli dahil énde gelen baz1
sOfileriyle irtibatli olmasina ragmen, daha once dile getirildigi gibi vaazlari donemin SUfi
biiytikleri tarafindan kesin bir bicimde elestirilen Hallac’la ahbaplik etmemistir. Baz1 Hanbeli
alimler tarafindan desteklenen sOfi miifessir ibn Ata, muhtemelen Hallac’1 serbest birakmaya
mecbur etmeyi umarak Hamid’in mali politikasina yonelik halk gosterileri tertip etmistir. Ne
var ki Hamid geri adim atmaz. Ustelik bu halk protestolar;, ibn Atd’nin mahkemeye
¢ikarilmasini talep etmesi icin Hamid’e bir bahane de saglar. ibn Atad’nin Hallic’in aleyhine
sahitlik etmeyi reddedip vezirin bir “Allah dostu”nu suglama hakk: bulunmadigini cesurca dile
getirmesi Uizerine, Hamid 6fkeden deliye doner. Ardindan halifenin hizmetkarlarini ibn Atd’nin
iizerine salar ve onlar da Ibn Atd’y1 ruhunu teslim edinceye kadar kendi nalinlaryla vahsice
doverler.

Hamid ve o dénemde daima iktidar sahiplerini destekleyen Maliki kadi EbG Omer Ibn

Yusuf, mahkemenin Hallac’in idam fermanini vermesi i¢in ellerinden geleni yapmislardir.
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Hallac’n kisinin “kalp K&be’sini yedi defa tavaf etmesi” gerektigi ifadesini aktaran kadi, bunun
hac farizasindan vazgecirmeye yonelik bir davet oldugunu beyan etmis ve onu Kabe’yi tahrip
etmeyi planlayan bir Karmati daisi olmakla suglamistir. Mahkemede Safii mezhebini temsilen
hi¢ kimsenin bulunmadigimi dile getiren Hanefi kadi, idam hiikkmiine itiraz eder. Ne var ki
muavini EbG Omer ibn Yusuf’u destekler ve sahitlerin vekili de 84 imza toplamay1 basarir.
Mahkemeye riyaset eden Ebl Omer, Hamid’in baskisiyla “Kanmi dokmek caizdir” fetvasini
VErIr.

Basmabeynci Nasr ve Valide Sultan iki glin boyunca halifeye tavassutta bulunmuslar ve
o esnada hummadan mustarip olan halife de idamin ertelenmesini emretmistir. Ne var ki vezir
idamin infazi konusunda Sultan’1 ikna etmeyi basarir. Efsaneye gore Ebl Hamid, el-
Muktedir’in tereddiitlerini su delille gidermistir: “Eger idam edilmezse, seriat1 degistirecek ve
herkes onun yiiziinden irtidat edecek. Bu da kagmilmaz olarak devletinizin yikilmasina yol
acacak.” Hall&c ertesi giin Bab-1 Horasan’da, “muazzam bir kalabaligin” huzurunda acimasizca
kirbaglanmis, sonra canli canli daragacina (salib) cekilmistir. Isyancilar diikkanlar1 atese
verirlerken, dostlari ve diigmanlar1 da Hallac’t daragacina asili  oldugu halde
sorgulamaktadirlar. Cevaplarindan bazilar1 orada hazir bulunanlarca kaydedilmis ve daha sonra
onun “sevda’siyla iligkili diger menkibelerle yayilmistir. Boynunun vurulmasina dair halifenin
ferméni gece yarisina kadar gelmemis ve boylece idami yirmi dort saat daha ertelenmistir. Gece
boyunca kerametler ve harikulade hadiselere dair soylentiler Bagdat sakinleri arasinda
yayilarak bir halk ayaklanmasina zemin hazirlar. Hallac’1 itham edenler, biyuk bir toplumsal
ayaklanma tehdidiyle harekete gecerek onun mahkimiyet kararmi alelacele imzalayip su
duyuruda bulunmuslardir. “Bu, Isldm adma [yapilmistir]; kanmi akitmak helaldir.” Hallac’n
bas1 diismiis, bedeni yaga bulanip yakilmistir, kiilleri bir minarenin tepesinden Dicle’ye
savrulmustur (27 Mart 922).

Hallac’in mahkemesi, Abbasi sarayinda 6zellikle el-Muktedir’in resit olmadigi bir
donemde yogunlasan dini, siyasl ve mali entrikalar baglaminda gerceklesir. Onun davasi,
halifenin vezirlerinin 4/10. ylizy1l sonlarinda sahip olduklar1 biiyiik giicii de gdzler Oniine
sermektedir. Hallac’in asil davacilar, Sii vezir Ibnii’l-Furat ve sonra da onun Siinni halefi
Hamid’dir. Hallac’mn toplumsal adaleti savunmasinin yan1 sira Is1am’da ahlaki ve manevi islaha
yonelik ¢agrilari, bagkentin kaymak tabakasinin kalplerine korku salmistir. Hallac’in Bagdat
sokaklar1 ve pazarlarindaki vaazlari, onun idaminin gerceklesmesinde etkili olan ozellikle
yuksek mevkiye sahip Maliki ve Hanefi birgok dini otorite ve devlet yetkilisi tarafindan fitne
ve isyana tesvik olarak yorumlanmistir. isin ilging yani, Hallic’in en guclu destekgilerinin
Bagdat ahalisi lizerinde hatir1 sayilir bir niifuza sahip olan Hanbeliler oldugu goriilmektedir.
Hanbelilerin destegi, Hallac’in daha onceki mahkemelerde nasil hayatta kaldigini izaha
yardimci olur. Aymi zamanda, Hallac’in toplumun mintesip olmayan Uyeleriyle alakadar

olurken ihtiyati ve gizlilik ilkesini ciiretkar bir bi¢imde bir kenara birakmasi, Gulam Halil’in
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tahrikiyle ilahi agk taraftarlarina karsi acilan davalarin ardindan diisiik bir sosyal profil
strdurme konusunda istekli olan dost stfilerce onaylanmamasina yol agmustir. Keza bir¢ok sUfi
Ustad, Hallac’in halka yonelik kerametlere miisamaha gostermesini ucuz bir popularite arayisi
ve Allah’in miimtaz velilerine bahsettigi ilahi giiciin sorumsuzca kullanimi olarak gérmiislerdir.
Aralarinda Mu’tezile’ye meyilli bazi niifuz sahibi saray mensuplarin da yer aldigi Hallac
aleyhtarlari, onu gizli amaclar dogrultusunda keramet gostermekle suclamislardir. Nihayet
haddi asarcasina Allah’la birlikte olma iddiasi, onu kiifre diisme ve hulil iddiasinda bulunmakla
(Hiristiyanliktaki enkarnasyon diisiincesine benzer bir bicimde Allah’la hakiki bir birlik) itham
eden ¢ok sayida ana akim alimini rencide etmistir. Benzer bir anlayisla hac ve namaz gibi
ibadetlerin batini 6nemine olan vurgusu, zahir ulemasinin bir boliimii tarafindan bizzat ibadeti

ortadan kaldirma tesebbiisii olarak yorumlanmustir.

Hallac’m trajik 6limuinde daha da 6nemli olan husus, Abbasi Devleti’ne yonelik ciddi
tehditlere taniklik eden devrin bulanik siyasi atmosferidir. Hanedan, igeride gitgide zayiflayan
Bagdat’taki idarenin sorumsuz igtimai ve mali siyasetinden beslenen genis bir toplumsal
memnuniyetsizlikle karsit karsiya kalmistir. Disarida ise halifelik eyaletlerin boliinmesi ve
hemen yani baginda yani Irak’in glineyi, Arabistan’in dogusu ve Suriye Coli’nde faaliyet
gosteren c¢esitli mehdilik yanlist hareketlerinin zuhuruyla bas etmek durumunda kalmistir.
Hallac, hanimi iizerinden Sii Zenc isyaniyla iliskilendirilir; uzak bolgelere olan yolculuklari
Karmati davasi icin birer tahrikle iliskili olarak yorumlanmistir. Bu siipheler daha sonra
kendilerinden hoslanilmayan “Gulat” Sii gruplar arasinda tedaviilde bulunan tema ve terimleri
kullanmasiyla daha da can sikici bir hal almistir. Tiim bu unsurlar Hallac’1 itham edenlere onu
halktaki memnuniyetsizligi koriikleyen bir kisi ve Kabe’yi tahrip etme niyeti tasiyan gizli bir
Karmati ajan1 olarak tasvir etme bahanesi saglamistir. Son olarak Hallac’in hayatinin son
demlerinde sehadeti faal bir bi¢imde arzulayip bunu agk ve ¢ile yoluyla Allah’la mutlak birlige
erismenin bir vasitast olarak goérdiigiine inanmak i¢in sebepler mevcuttur. Her haliikarda

mahkeme esnasindaki ciiretkér tutumu kesinlikle durumuna yardimci olmamastir.

Hallac ardinda ¢ok sayida nazim ve nesir halinde beyan birakmistir. Bu beyanlar
miiridleri tarafindan itina ile derlenmisti, Ibn Hafif (6. 371/982) ve R{zbihan Bakli (6.
606/1209) gibi sonraki donem sifi miellifleri tarafindan bir araya getirilmistir. Bunlara ilaveten
Hallac, aralarindan bazilar1 bize ulasan birkag kii¢iik risale kaleme almistir. Hem sozleri hem
de riséleler, agina oldugumuz insan ve Allah’mn birligi konusunu tafsil niteliginde olup bu birlik
esnasinda Allah sadik kulunun (abid) kalbinde Kendisini miisahede eder. Bu birlik ya da cem,
Hallac’in iki cevherin birligi olarak degil de iman ve ask ya da muhabbet fiili olarak sundugu
bir “ittihad”a sevk eder. Bu hassasiyeti izah tesebbiisiiyle Hallac su ciiretkar ifadeleri
dillendirmektedir: “Senin Ruhun tipki amberin hos kokulu miskle karigmasi gibi benim
ruhumda karigsmistur,” “Bir bedene hulil etmis (halelna) iki ruhuz Biz...” Bu diisiince ¢izgisi,

Hallac’in tiim 6gretisinin simgesi haline gelecek asagidaki dizelerde zirvesine ulagsmustir:
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Hamdolsun asikar edene nasttunu
Lahdtunun goz kamastiran sirrini

Ve ardindan mahlukatinda asikar olana
Yiyip igen biri sOretinde.

Bdylesi beyanlarin Hallac’1 esasen mahkemesi esnasinda dile getirilen hulil ithamlarina
maruz birakmasinda hayret uyandirict bir yon bulunmamaktadir. Burada iki cevherin, yani
beseri (nasut) ve ilahi (1ahht) cevherin birligine mi yoksa basitge beseri ve ilahi iradenin

birligine mi atifta bulundugu belirsizdir.

Hallac’in eserlerindeki ana meselelerden biri de Allah’in baska herhangi birine taati
ciiretkar bir bicimde reddettigi i¢in cezalandirdig1 Iblis’in trajik kaderini irdelemesidir.
Seytanin kibrinden o6tiirii Allah’in emrine tabi olmay1 reddedisini acik bir bicimde kinayan
Islam akidesinin aksine, Hallic’in yorumuna gére Iblis kendisini “[Allah’mn] birligini, kamil
anlamda tevhidi ve ebedi sidki vazetmeye adamis olmasina ragmen severek ibadet ettigi Allah
tarafindan yikima ugratilan trajik, magdur bir sahsiyet” olarak takdim etmektedir.

Bu diisiince, Hallac’in Kitabl t-Tavasin isimli risalesinde yer alan bir pasajda da
vurgulanmaktadir:

Sema sakinleri arasinda Iblis gibi muvahhid yoktu. [Beseri] cevher ona goz kamastirici ihtisamiyla izhar

edilince, ona tek bir nazar dahi kilmayip Mabud’a tecrid Uzere ibadet etti... Hak Teala ona “Secde et”

dediginde “Senden gayrisina hasa!” dedi. Hak ona “Lanetim (izerine dokulse de mi?” dedi. Iblis de

“Senden gayrisina hasa!” cevabini verdi.

Hallac’in ciiretkérca Iblis’i 6rnek bir muvahhid olarak tasvir etmesi, bunu apacik kiiftir
addeden ulemanin biiylik boliimiinii hiddetlendirdigi gibi kendisiyle dost olan ¢ogu sUfiyi de
hiddetlendirmistir. Bayezid-i Bistimi’nin “sathiyeler”ine Cilineyd’in getirdigi izahlarda
goriildiigii lizere sonraki donem stff muellifleri Hallac’in iblis bahsindeki yorumunu geleneksel
tefsir standartlariyla insicamli hale getirmek icin hiinerlerini ortaya koymuslardir; buna gore
Iblis, meshur kibriyle hareket eden bir giinahkarlik timsalidir. Hallic’in 6liminden sonraki
etkisine iligkin L. Massingnon tarafindan itina ile yapilan analiz bu konuyu ele alma
zorunlulugundan bizi kurtarmaktadir. Hallac’in mirasinin karmasik bir bicimde Orta Dogu’nun
batini irfaninin unsurlarini -yani Neo-Platonik metafizik, gnostisizm ve harflerle rakamlarin
anlamlar1 {izerine Kabalac1 spekiilasyon- Kur’an’daki remiz ve istilahlarla birlestirdigini
sOylememiz kafidir. Ortaya ¢ikan iiriin ise zahir ulemasi ve idareciler bir yana, Hallac’in sGfi
cagdaslar1 i¢in bile ziyadesiyle ciiretkar addedilebilecek siradisi ve paradoksal bir talimdir.
Bunun Hallac’in idamimin baslica sebebi ya da yalnizca bahanesi olup olmadigi 6nemsiz bir

husustur.

Hallac’in korkung¢ Oliimiiniin ardindan, bazi miiridleri ya gizlenmigler ya da

dagilmiglardir. Digerleriyse Bagdat’ta yakalanip boyunlar1 vurulmustur. Bir kismi1 da Horasan
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ve Orta Asya’ya kacarak Hallac’in talimini yerel tasavvufi gruplar arasinda yaymuglardir.
Onlarin gayretleriyle tasavvuftaki “sekr” mesrebi Muhammed el-Destani (6. 417/1026),
Harakani (6. 425/1033), EblO Said-i EbU’l-Hayr (6. 440/1049) ve Farmedi gibi manevi
silsilelerini ya Bayezid-i Bistdmi’ye ya Hallac’a yahut her ikisine dayandiran 6nde gelen bazi
Iranli sGffler tarafindan benimsenmis ve gelistirilmistir. Hallac’in miiridi Sirazli Ibn Hafif,
[ran’in ziihd gelenegi ile Bagdat ekoliiniin tefekkiiri tasavvuf anlayisini birlestiren miistakil bir
tasavvufi ekol tesis etmistir. Ibn Hafif bunlara tesekkiil safhasindaki Es’ari keldmmin

unsurlarini ilave etmistir.

Orta Asyali sOfi muellif Ebubekir el-Kelabazi, Kitabu 't-Taarruf li Mezbebi 't-Tasavvuf
isimli eserinde (6. 380/990) Hallac’1 kiifiir ya da zindiklik ithamlarindan aklama ve onun
fikirlerini ana akim tasavvuf gelenegine ¢cekmeye yonelik bir girisimde bulunmustur. Kelabazi
“ehl-i sinnet itikadi ile sOfiler arasinda Hallac’in idamiyla biiyiik 6l¢iide genisleyen boslugu
birlestirme” gorevini iistlenmistir. Ortaya koydugu deliller dogal olarak Hallac’1 savunma
yonelimi tagisa da Kelabazi alenen Hallac’1 zikretme riskine girmemistir. Taarruf genelinde
biyik sifi sehidinin beyanlari isim verilmeksizin iktibas edilmistir; bu da ¢cogunlugu Hallac’in
talimlerine ihtiyatla yaklasan Siinni ulemanin goniillerinde, Hallac’in davasinin dramatik
anilarmin bir dert olarak kaldigimin agik bir gostergesidir. Hallac ve takipgileri, yani Hallaciyye,
Kegsfu’l-Mahcub isimli eserinde “sahih” tasavvufu “batil” kollardan ayirmay1 ve bdylece sahih
olan1 ehl-i sunnet i¢in makul hale getirmeyi arzu eden Gazneli safi muellif Ali el-Cullabi el-
Hicvirt (6. 465/1073 ya da 469/1077) tarafindan siddetle kinanmistir. Miisliiman alimler
bugline kadar Hallac’in seriat karsisindaki durumu konusunda ayriliga diismiislerdir. Bu
baglamda, alimlerin goriisleri ii¢ ana baslik altinda tasnif edilebilir: (a) onun goriislerinin
basit¢e reddinden kiifriiniin acik¢a ve nihai olarak beyanina (tekfir) kadar genis bir yelpaze
olugturan kinama, (b) onun davranislar1 i¢in bir mazeret (itizar) bulma tesebbiislerinden
kosulsuz kabuliine kadar genis bir yelpazeyi kapsayan veliligin (velayet) tasdiki; (c) sonug
olarak Siinni ulemanin g¢ogunlugunun tavri haline gelen hiikmiin sonraya birakilmasi
(tevakkuf).

Bati’da Hallac ile alakali goriigler dramatik bir bigimde farklilik arz eder. A. Miiller ve
d’Herbelot gibi Hallac’in hayati ve eserlerini ¢alisan ilk Batililar, onu gizli bir Hristiyan olarak
tasvir etmislerdir; Reiske onu kiifiirle itham ederken Tholuck da paradokslari istismarla itham
etmistir. A. von Kremer, Hallac’i ilhamim1 Hint’ten alan bir monist olarak kabul ederken,
Kazanski bir psikopat oldugunu 6ne stirerek Hallac’1 ciddiye almamis ve Browne da onu
“tehlikeli ve mahir bir entrikac1” olarak tarif etmistir. Hayatinin biiyiikk bolimiini bu sdfi
iistadina dair kapsamli bir tablonun parcalarini bir araya getirmeye adayan L. Massingnon, onun
sahsi tecriibesinde tasavvufi hayatin zirvesini miisahede etmistir. Massingnon’a goére Hallac’in
trajik 6liimiiniin ardindan isl4m maneviyati asla eski haline ddSnememis, uzun siireli ve tekdiize

bir gerileme siirecine girmistir. Bu gerilemenin en carpici ifadesi, Islam maneviyatina
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“yabanc1” Neo-Platonist unsurlar1 sokarak onun bidayetindeki tecriibi mahiyetine geri
dondiiriilemez bigimde gdlge diisiiren Ibnii’l-Arabi ve takipcilerinin “sevksiz” felsefi
monizminde bulunur. L. Massignon’un 6grencilerinin yapmis olduklar1 dahil yakin donemde
yapilan caligmalar, Hallac’in mirasiyla iligkili bu goriisiin tarafgir ve oldukg¢a sahsi tabiatini
ortaya koymuslardir. Ornegin Massignon tarafindan kahraman1 Hallac a ait oldugu kabul edilen
mevzu ve fikirlerin bir¢ogu, Hallac tarih sahnesine ¢ikmadan uzun bir stire dnce Basra ve
Bagdat’taki selefleri tarafindan agikc¢a dile getirilmiglerdir. Bununla birlikte, s6z konusu
bulgular Hallac’in bir bitin olarak tasavvuf tarihi Uzerindeki uzun soluklu tesirini
azaltmamaktadir. Isin gercegi, sonraki donemde bircok sOfi kendilerini bariz bir sekilde
Hallac’mn (ve Bayezid’in) vecdi ya da “sekr”i esas alan maneviyatiyla 6zdeslestirmisler ve bu
maneviyati Ciineyd ve takipgilerinin daha gelencksel ve “sahv”1 esas alan tasavvufuyla
kiyaslamiglardir. Bayezid dahil selefleri ve ¢agdaslarindan Hallac’ ayiran husus, onun pervasiz
tecriibelerini i¢inde tutmay1 inatla reddetmesidir. Ciiretkar tabiati ve uyumsuzlugu sarayin
istikrarsiz siyasetine miidahil olma siyla birleserek sonunda trajik bir bigimde 6lmesine neden

olmus, kendisine 6liimiinden sonra “baki” kalmasini saglayan sehitlik halesi bahsetmistir.

I1. Basra’daki Zuhd ve Tasavvuf Hareketleri

Tasavvuftaki bolgesel akimlari incelemeye, o donemde Sehl et-Tusterf, onun maridi
Muhammed b. Salim (6. 297/909) ve Salim’in oglu Ahmed b. Salim (6. 356/967) ile yakindan
irtibatl olan Basra ziihd ve tasavvuf ekoliiyle baslamak istiyorum. Her ne kadar bu ekoliin
bir¢ok temsilcisi Bagdat’taki cagdaslariyla yakin baglar tesis edip aktif bir diyalog gelistirmis
olmalarina ragmen, akide ve amel hususunda kendi hiiviyetlerini beyan arzusu tasimislardir. Iki
ekol arasinda herhangi bir sistematik karsilagtirma, giivenilir vesikalarin olmayist ve her iki
ekoliin de birbirinden farkl fikri ve ameli unsurlar ihtiva etmesi sebebiyle imkansizdir. Genel
itibariyla Basrali sUfilerin talimleri, Bagdat’taki emsallerine nazaran daha muhafazakéar ve daha
az spekiilatiftir. Bagdat’taki baz1 agk tasavvufu taraftarlarina karst meshur davayi acan Basra
kokenli alim Gulam Halil, muhtemelen bu muhafazakar ve agirlikli olarak zahidane mesrebin
tipik bir temsilcisidir. Daha 6nce Basra ziihd hareketiyle olan irtibati, Bagdat’a dondiikten sonra
yersiz ve nahos buldugu civardaki mutasavviflarin irfan tasavvurlarina neden itiraz ettigini
izaha yardimci olabilir. Eger bu iddia dogruysa, yerel iki ziihd-tasavvuf anlayisi ifadesi ve
burada kendilerini temsil edenler tarafindan kullanilan imgelem arasindaki gerilimlerin
dramatik bir rnegiyle kars1 karsiyayiz demektir. ileride gdrecegimiz iizere bu gerilimler,
Bagdat ekoliiniin taraftarlar1 tasavvufi diinya goriislerini tagrali zahid ve mutasavviflar arasinda
yayma tesebbiisiinde bulunduklarinda giin yiiziine ¢ikmistir. Her haliikarda, 4/10. ila 5/11.
yiizyillardaki ziihd-tasavvuf geleneginin sOfi miidafileri (apologist) tarafindan planli bir
bicimde tanzim ve takviye edilisi oncesinde, bazen temsilcileri arasinda bir ¢cekismeye sebep
olmaya yetecek kadar farkli birgok bolgesel tasavvufl ziihd unsuruna tanik oluruz. Kimi

durumlarda bu farkliliklar, s6zii edilen ziihd ve tasavvuf ekolleri tarafindan savunulan karsit
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kelam doktrinleriyle vurgulanir. Bu durumun canli bir 6rnegi Abbasi payitahtinin tasavvuf
muessesesi ile Salimiyye olarak bilinen Sehl b. Abdullah et-Tusteri’nin (6. 283/896) Basrali
miintesipleri arasindaki gerilimlerde ortaya ¢ikmaktadir. Vaktiyle Cureyri, Hallac ve EbQ Talib
el-Mekki gibi 6nemli shfilere hocalik etmis olan Tusteri 6zellikle dikkate sayandir. Hiizistan
(gunimiiz iran’1) eyaletinin Tiister sehrinin yerlisi olan Tister, Siifyan es-Sevri’nin
rivayetlerini aktaran dayis1 Ibn Sevvar’dan hadis tahsil etmistir. Kendisinden énceki y sonraki
bircok stfi gibi Tusteri de meshur Abadan ribatinda bir siire ikamet ve eder. Orada Ism-i
Celal’in dogudan batiya yesil harflerle semaya naksedildigini dile getirilen birtakim mesakkatli
zahidane uygulamalarla mesgul olur, TUsteri’ye gore silsilesi, Irak’a ziyareti esnasinda kisa bir

stireligine goriistiigii Ziinntin-1 M1sri’ye dayanmaktadir.

Tuster’nin hayatinin ilk yirmi yilina ziihd ve riyazet damgasini vurur; bu da 6zellikle
altmis yil boyunca kendisine eslik eden ve vefatina degin yani1 basinda olan Muhammed b.
Salim (6. 297/909) gibi istiyak sahibi bir miirid grubunu cezbetmistir. Muhammed b. Salim’in
yani sira oglu Ahmed b. Salim ve Ebu Talib el-Mekki (6. 396/996) de miirsidleri Tusteri’nin
sistematik bir big¢imde takdim etmedigi, hatta yazmaya bile yeltenmedigi mirasinin baglica
sarihleri ve yayicilari olmusglardir. TUsteri’nin cevresinde bulunan diger talebeleri arasinda on
alt1 yasindayken talebelige baslayan ve kendisiyle iki y1l gegiren (260/873 ten 262/875’e kadar)
Hallac’dan bahsetmemiz gerekir. Tusteri, 263/877°de siyasi ya da itikadi gerekgelerle
Tuster’den strgun edilir ve Basra’ya yerlesmesine izin verilir. Burada meshur Hanbeli alimi
Eb( David es-Sicistani ile dost olur. Bu esnada “Huccetullah” oldugunu iddia etmesi, onu kiifr

ile itham eden sehrin ileri gelen Safii fakihlerinin kiiplere binmesine neden olur.

Tuster’nin Basra’da vefat etmesiyle birlikte takipgileri de birka¢ farkli gruba ayrilir.
Bunlardan birisi Clineyd’in takipgileri arasina katilmak tizere Bagdat’a tasinir. Bu grubun en
muhim Qyesi, Clineyd’in ardindan sehirdeki sUOfilere riyaset eden Clreyri’dir. Kati1 bir Hanbeli
vaizi olan el-Berbehari’nin yer aldigi diger bir grup, Bagdat’in Muhavvel mahallesine
yerlesmistir. TUsteri’nin Basra’da kalmay1 secen takipgileri ise farkli bir kelami ekol olan
Salimiyye’yi tesis ederler. Bu ekol, ismini Tusteri’nin 6mri boyunca refiki olan Muhammed b.
Salim’in oglu Ahmed b. Salim’den almistir. Salimiyye’nin ortaya koydugu ilkeler, Ahmed’in
muridi EbQ Talib el-Mekki’nin (6. 386/996) Kt u’I-Kul(b isimli eserinde nihai ifadelerini
bulmuslardir. KGt ul-Kul(ib, Gazali’nin fhyau Ulimi d-Din isimli eseri tizerinde de biyik bir
etkiye sahiptir. 5/11. yiizyilin ilk yarisinda, Salimiyye’nin keldmi nazariyeleri (¢cogunlugu
ri’yetullah ve Kiyamet Ginii’ne dair diger hadiselerle alakalidir) baz1 Hanbeli kelamcilarinin
saldirilarina maruz kalir. TUsteri’nin tasavvuf anlayisiyla dogrudan bir alakalarinin bulunmayisi
nedeniyle bu kelami tartismalar1 burada ele alma geregi bulunmamaktadir. Ote yandan, bir
mutasavvifin Allah’in kendisine sidkinin ve mahviyetinin bir miikafati olarak ihsan ettigi
“yakin ndru” (nOr’ul-yakin) yoluyla bu diinyada miikasefeyi tecriibe etmesinin muhal oldugunu
dile getirmesinin, Tisteri’nin kiifr ile itham edilmesine yol a¢tigini belirtmek gerekir. Bu
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ithamlar, Tusteri ve takipgilerinin ndru’l-yakin ile alakali beyanlarinin Kiyamet Giinii’ne kadar
ri’yetulldhin miiminlerce tecriibe edilemeyecegi seklindeki ana akim Islami akideye ters
diistiigii yorumunda bulunan zahir ulemas: tarafindan yoneltilmistir. Sonraki donem milel ve
nihal (heresiography) literatiirinde, Hulméaniyye mezhebinden bahsedildigine tanik oluruz.
Soylendigine gére Hulmaniyye, Allah’in herhangi bir giizel nesne ya da ferdde mukim
olabilecegini iddia etmek suretiyle Salimiyye fikriyatinin mantiksal neticesini ortaya
koymustur. Mezhebin Sam’da meskin iranli bir mutasavvif olan kurucusu Eb{d Hulman el-
Farisi (3/9. yiizyilin ikinci yarisinda yi1ldizi parlamistir), takipgilerine yakisikli bireylerin, giizel
bitkilerin, hayvanlarin ya da diger nesnelerin Oniinde secde etmeleri ¢agrisinda bulunur.
Hulman, saydigi bu seylerin suretlerindeki giizelligin, Allah’in giizelliginin maddi bir
yansimasi oldugunu ve bu ylizden de tiim miiminler tarafindan ibadet edilmeye layik
olduklarini 6ne stirmiistiir. Hulmaniyye’nin herhangi bir bicimde Salimiyye” ile ya da Sam’daki
bir ziihd ya da tasavvufi hareketle (6rn. Eb( Suleyman ed-Darani ve miiridleri) iliskili olup
olmadiginin tespiti miimkiin degildir. Bununla birlikte, Allah’1n miimin kullarinin O’nu ahirette
kendi gozleriyle gorecekleri gibi O’nu bu diinyada da kalben miisdhede edebileceklerini kabul
eden fikrin basit bir tafsili de olmasi miimkiindiir. Bir¢ok Siinni alimin yam sira Bagdat

ekoliiniin 6nde gelen bazi sUfileri, bu fikre siddetle kars1 ¢ikmiglardir.

Tusteri’nin tasavvufi taliminin ana fikri, Allah’1 siirekli zikretmektir. Zikir siirekli bir
bicimde yapilirsa, miimin kulun Rabbinin huzuruna vasil olmasii temin eder. Zikir
uygulamasi, bu kitabin son boliimiinde ayrintili bir bigimde ele alinacaktir. Burada Tiisteri’nin
zikri insanligm bir biitiin olarak Bezm-i Elest’te O’nun RubUbiyeti’ne sahit kilindiginda, Allah
ve insanoglu arasinda gergeklesen Misdk tecriibesini SOfinin yeniden yasamanin bir vasitasi
olarak kabul ettigini belirtmemiz yeterli olacaktir. Nihayet sdfi, Allah’in kamil kulunun
kalbinde Kendi zikrini tahakkuk ettirdigi bir noktaya erisir. Ameli seviyede ise Tiisteri stirekli
istigfar ve Allah’a tam tevekkiilii tavsiye etmistir ki bu da onun nazarinda sfinin herhangi bir
diinyevi meseleyle mesgul olmasinin 6nine geger. Tusteri’nin kelam1 ve tasavvufi fikirlerinin
kaynagi, batini manasimin aciga ¢ikarilmas: i¢in Kur’an’in lafz1 iizerine derinlemesine bir
tefekkurddr. Bu tefekkiir, vahyin isari ya da remzi imkanmdan ilham alan ve boylelikle
sUfilerin tarifi zor tecriibe ve irtibatlarin1 aydinlatip anlamlandiran bir tefsiri beraberinde
getirmistir. Kur’an’daki meshur “ndr ayeti” (NQr, 24:35) uzerinde tefekkirde bulunan Tsterd,
Cenéb-1 Hakk’1 saf bir niir olarak arz eder. Bu ilahi niirdan da insanlik heniiz viiciida gelmeden
once Cenab-1 Hakk’in methine mazhar olup kamil bir abidin tecessiim etmis hali ve
evvelemirdeki numunesi olan Hz. Muhammed’in ndrdan 6zd, yani Ndr-i Muhammedi hasil
olur.

Daha once de dile getirildigi gibi Tiisteri’nin Basra’daki maridleri, Salimiyye isimli bir
ckol tesis etmislerdir. En 6nemli takipgileri Muhammed b. Salim’in oglu Ahmed b. Salim’den

ismini alan Salimiyye, Basra’daki Malikilerle irtibatlandirilmistir. Bu da Ahmed b. Salim’i
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Basra niifusunun ¢ogunlugunu olusturan hasim Hanbeliler ve Safiilerle kars1 karsiya getirmis
olabilir. Her ne kadar Ahmed ve takipgileri ziihdle alakadar olsalar da kaynaklar onlar1 SOff
olarak tanimlamamaktadir. Aksine, sonraki donem Miisliiman miiellifler, 6zellikle de Bagdatl
Hanbelilerle baglantili olanlar, Salimiyye’yi sapkin bir kelami firka olarak degerlendirirler.
Hanbeliler gibi Salimiler de kelama muhalif olarak bilindikleri i¢in bu durum daha da sasirtict
bir hal alir. Bu muhalefet, giiclii Es’ari egilimlere sahip bir s0ff olan Sirazhi ibn Hafifi (6.
371/982) Sélimiyye’ye yonelik bir reddiye kaleme almaya sevk etmis olabilir. Tiisteri’nin
Bagdat’a yerlesmis olan talebeleriyle Ibn Hafif’in dostane iliskiler tesis etmesi, o vakte kadar
Sélimiyye’nin kendine 0zgl kelam doktrinine sahip bir zlhd-kelam firkas1 olarak
goriildiigliniin gostergesi olabilir. Ahmed b. Salim’in baslica miiridi olan Ebl Talib el-
Mekki’nin Kdtu’I-KulQb isimli eseri, baslangicindan itibaren Basra ziihd hareketini karakterize
eden kat1 ancak geleneksel bir takva tarzini da ortaya koymaktadir. Sayet Mekki’nin Katu’l-
Kullb’u esasen seyhinin ibadet tarzini ve diinyaya bakis agisini yansitiyorsa, Salimiyye’nin
talimleri de Cuneyd’in halkasinda bulunan sGfilerinkiyle biiyiik 6lgiide bagdasir gériinecektir.
Hem Cireyri’nin hem de Tisteri’nin vaktiyle Bagdat’a hicret etmis olan diger takipgilerinin
yerel sOfi toplulukla ¢abucak kaynasmis olmalari, iki tasavvufi ekol arasinda mevcut olan
yakinligin diger bir kanitidir. Bu nedenle ikisi arasindaki gerilimler, ilkesel anlagsmazliklardan
cok, hareketin bolgesel firkalarmin liderleri arasindaki manevi hakimiyet ve daha genis bir
itibar miicadelesinden kaynaklaniyor olarak yorumlanabilir. Sonug¢ olarak ortaya ¢ikan fikri
rekabette, niifuz sahibi Hanbeli ve Safii ulema tarafindan desteklenen Bagdat ziihd ve tasavvuf
ekolii, daha az niifuza sahip Maliki mezhebiyle ayni kaderi paylasan Basrali rakiplerine karsi
zafer elde etmistir. Bagdat tarz1 sOfiligin hizla yayilisi, bu tarzin tasavvufi ziihd seklinin yani
sira Ciineyd’e kadar uzanan manevi silsilesinin sonunda rekabet halindeki zihd ve tasavvuf
egilimlerini bilinyesine katarak ya da baski altina alarak Irak’ta etkili olmasmi saglamistir.
Esasen ayni yapi, Bagdat tasavvuf geleneginin niifuzunun tedricen hakim ziihd ve tasavvufi
hayat modeli haline geldigi Irak disindaki bolgelerde de agikga goriilmektedir. Seyyah
temsilcilerin civardaki vilayetlerde bu gelenegin degerlerini ve niifizunu yayma girisimlerinin,
kendi konumlart yeni gelenler tarafindan tehdit edilen yerel ziihd ve tasavvufi gruplarin
mukavemetiyle karsilasmasi sasirtict degildir. Bu mukavemetle karsi karsiya kalan sGfilerin,

rakipleriyle birlesmek ya da onlar1 yerlerinden etmekten baska bir secenegi kalmamustir.

I11. Kinanma Yolu: Horasan Melametiyye’si

Bu gevsek yapili ziithd hareketinin ismi, “Allah yolunda cihad eden ve kinayanin
kinamasindan korkmayan”lar1 6ven Maide sliresinin 54. ayetinden miilhemdir. Cogu miifessire
gore bu ayet, Meldmeti zahidlerin ilk Melametiler olarak kabul ettikleri “Hz. Peygamber ve
ashab1”n1 kastetmektedir. Bununla birlikte, tarihi agidan kimligi saptanabilir bir grup olarak
Melametiyye ilk defa 3/9. ylizy1l Nisabur’unda zuhur etmistir. Yerel Melametilerin biiyiik

boliimii, orta sinif zanaatkarlar ya da tiiccarlardan olusan bir muhite mensupturlar.
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Melametiyye’nin ilkelerini ilk tanimlayan miiellif olan Siilemi (6. 412/1021), Melametiyye’nin
kdkenini Hamd(n el-Kassar ve onun miirsidi EbG Hafs el-Haddad’in (6. 265/874 ile 270/879)
arasi) talimleriyle irtibatlandirmaktadir. Bu isimlere Horasan tasavvufuna nihai seklini verdigi
varsayilan Yahya b. Muéz’n bir zamanlar miiridi olan Ebti Osman el-HirT (0. 298/910) de ilave
edilmelidir. Tiim bu kisiler, kaynaklarin muazzam bir sekilde inkisaf etmis olarak tarif ettikleri
hakiki manevi hallerini gizleme arzular1 ve hayalariyla meshurdurlar. Melametiyye’nin
muessisleri, kendilerini takip edenleri halka vazetme, zahidane fiillerini umumun g6zt 6nlinde
ifa etme ve belirgin bir kisve giymekten kaginmislardir. Melametilerin talimi uyarinca “zihd
ve takva, toplum hayatinda tek bir vazifeye indirgenmemeli, bildkis onun her cihetine tesir
etmelidir.” Bu amagla Melametiyye miimessilleri, kendilerini takip edenlere batinlarindaki
manevi halleri gizlemelerini ve gegimlerini alinteriyle kazanmalarini tavsiye etmislerdir. Ayni
zamanda Kerramiler ve diger zahidler tarafindan yaygin olarak uygulanan dilenmeyi de hos
gormemiglerdir. Yamali bir hirka ya da yiin libas giyme dahil zihdun herhangi bir zahir?
tezahiirli de siradan miiminleri etkileme anlamini tagiyan kibir alametleri olarak kinanmislardir.
Melametiyye miiessisleri, ayn1 zamanda takipgilerine sag elin verdigini sol el gérmeksizin
fakirlere sadaka verme, yogun bir sekilde zahidane amellerle mesgul olma ve evlerinde tenha
kaldiklarinda aba giymeleri tavsiyesinde bulunmuslardir. Tiim bunlarin gayesi, yiiksek manevi
hallerini potansiyel hayranlarindan gizlemek ve nifaka kaymaktan sakimaktir.
Melémetiyye’nin ¢ misessisinden biri olan Hamd(n el-Kasséar, Kerrami zahidlerinin halkin
oniindeki gosterisli fiillerini lafin1 esirgemeksizin tenkit eden bir zat olarak tarif edilen Salim
el-BarGsi’nin bir miirididir. Sikca aktarilan bir menkibeye gore Bar(si, ibn Kerram’in
miiridlerinin zahidane dig goriiniislerinin sinelerinde barindirdiklar1 kibirle c¢elistigini One
stirmistiir. Dolayisiyla Melametiyye’nin  bir alamet-i farikas1 olarak ziihdiin bilerek
gizleniginin, SOfiyye’den ziyade Kerramiyye’ye karsi bir tepkiden ileri gelmis olmasi
mimkindir. Bu durum, Melametiyye’nin neticede Ibn Kerram tarz1 ziihd hayatma kararl bir
bigimde kars1 durmayi siirdiirmekle birlikte tasavvufi harekete nasil entegre oldugunu da izah
etmektedir.

Melametiyye’nin sirri, batina doniik ibadete vurguda bulunmasinin sonuglaridan biri
de erkanlarin1 yazmaya dokme konusundaki isteksizleridir. Stilemi ve Kuseyri (0. 465/1074)
gibi stfiler, Melameti talimlerinden birgogunu benimseyerek onlari sonraki SUfi geleneginin
onemli bir parcasi haline getirmislerdir. Sayet Melametiyye taliminin tutarli bir ilkeler biitiini
olarak var oldugu kabul edilecek olursa, yekpare bir yapiya sahip olmadigi da baslica
temsilcileri arasindaki ihtilaflardan ¢ikarsanabilir. Ornegin bir donem halka vaaz etme s6z
konusu olmus ve bu durum, Ebt Hafs ve Hamdun el-Kasséar siddetle karsi ¢iksa da Ebt Esman
tarafindan savunulmustur. Hiicviri’ye gére Ebd Osman’in vaazlar1 6ylesine s6hret bulur ki,
“Nisabur halki, onlara sUfilerle alakali sohbette bulunmasi i¢in bir minber insa ederler.” Bu
anlagmazlik, daha gen¢ nesle mensup Meldmeti seyhlerinin Melametiyye’nin baslardaki

tutumundan yolun erkanini kitleler arasinda yayma tesebbiisiiyle ayrildiklarinin gostergesi
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olabilir. Bunun Kerramiyye’ye mi yoksa tasavvufi davete mi yonelik bir 6diin ya da karsi
koyma girisimi olup olmadig1 konusu belirsizligini stirdiirmektedir. Ayn1 sekilde Siilem1i, EbQ
Osman’in talim ustliinii seleflerinin mirasindan bir ayrilis olarak gérmektedir. Ebli Osman’in
terbiye faraziyelerin izah ederken, Silemt onlarin kendi faraziyelerine benzer olduklarini ima
etmektedir ki Stilemi’nin s6zii edilen faraziyeleri, sonralari mesayihin ¢ogunlugu tarafindan da
paylasilmistir. Ustelik, Ebti Hafs ve Kassar’in aksine Ebi Osman kendi erkanini yaziya dokme
konusunda herhangi bir vicdan azabi da duymamustir; oysa her iki selefi de bu hususta
uyarilarda bulunmustur. Tiim bu bulgular, Ebi Osman’in taliminin tasavvuf ve Melameti
gelenekleri arasinda bir uzlagsma saglanmasini amacladigini gozler 6niine sermektedir. En
azindan bu durum, her iki gelenege de istinat eden Siilemi’nin kendi okuyucularina aktarmay1
arzuladig1 izlenimdir. Her haliikarda, Melametiler ve sUfiler arasindaki sinir her zaman keskin
degildir. EbG Hafs dahil Melameti tiliminin 6nde gelen ii¢ miimessili, Irak’a yolculukta
bulunmuglar ve burada Tisteri, Cilineyd ve onlarin miiridaniyla hemdem olmuslar, hatta
rivayete gore Cuneyd’in tevecciihiinii kazanmiglardir. Meldmetiyye’nin ilkelerinin Nisabur’la
siirli olmadigi, Rey sehrinden Yusuf b. Hiiseyn’i (6. 304/916) Ebd Osman el-Hiri’den daha
iyi bir Melameti olarak takdim eden bir menkibeyle de teyit edilmektedir. Melametiyye’nin
talimleri, genel itibartyla Irakli sGfiler tarafindan ortaya konan ayni degerler, kavramlar ve
terminolojiyi yani Allah’a siikrii, havf ve reca arasinda bir dengeyi (Yahya b. Muéz’in aksine)
tesisi, Allah’a ve O’nun Emrine itaati, yalnizca Allah’1 tefekkiirii, Allah i¢in muhabbet ve sevki
ortaya koymaktadir. Bu ve benzeri diisturlar, salikin batinin1 keméle erdirme ve onu Halik’ina
dair daha kamil bir anlayisa sevk etme amaci1 tasimistir. Melameti hareketinin 6nderleri, nadiren
tasavvufi tarzda zithdii kisinin batini halinin zahiri isaretlerine fazla ©nem vermekle
elestirmislerse de buna mesnet teskil edecek tiim hususlar, tasavvufun zaman ve zemin iginde
nasil gelistigine iliskin basmakalip bir anlayis izleyen tasavvufa meyyal miiellifler tarafindan
ortaya konmus tasavvufi literatiirden itinayla ¢ikarilmistir. Diger taraftan, Irakli sOfflerin blytk
bolimi, Melametiyye’nin nefsin vesveselerine odaklanmasini, bu yaklasimin insan nefsini
Allah’a kars1 gelebilecek kendi kendine yeten bir gerceklik olarak takdim etmesi sebebiyle
nahos bulmuglardir. SOfi nazariyatcilara gore Melameti terbiyenin 6ziinii olusturan nefsin levm
edilmesi ya da kinanisi, tasavvufi yolda merhale kat etmis miirsidlerden ziyade yolun basindaki
miibtedileri karakterize eden kendini bilme yaklasiminin nispeten erken bir safhasiyla
iliskilendirilmektedir. Kamil miirsidler artik nefslerinin ve onun vesveselerini farkinda olmay1p

tamamen Allah’1 tefekkiirle mesguldiirler.

Melameti diisturlara dair miispet bir anlayis ortaya koymus ilk kisi olan Siilem1, surekli
olarak Melametileri sehirli orta sinifa mensup genc meslek erbabini bir araya getiren fiitiivvet
cemiyetleriyle irtibatlandirmistir. Genel hatlariyla manevi yigitlik ve digerkamlik seklinde
tanimlanabilecek fiitlivvet iilkiisii, takipgilerinin kendilerini avamdan Ustiin gérmelerini ya da
siradan insanlarin noksanliklarini kiiglimsemelerini yasaklayan Melameti talimiyle i¢ ige

geemesini saglamistir. Keza hem Melameti hem de fiitiivvet o6nderleri, baglilarindan kibre
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kapilmamalar1 i¢in diger insanlar ne denli glinahkar olurlarsa olsunlar onlar1 kendi nefslerine
tercih etme (isér) tavsiyesinde bulunmuslardir. Ameli agidan gerek Melametiyye gerekse
fiitivvet cemiyetlerinin mensuplari, ortak intisdb merasimleri uygulamis ve sade olmakla
birlikte hususi bir kiyafet sekli benimsemis goriinmektedirler. Ayrica Kerramiyye ve diger bazi
mursidler arasinda adetleri oldugu lizere Allah’a tevekkiiliin asir1 tezahiirlerine kars1 ortak bir

negatif tavir sergilemislerdir.

Yine Melameti diisturlarinin sinmis oldugu fiitiivvet cemiyetleri ve zanaatkar loncalari,
esasen ufak capta ticaretle ugrasanlar, zanaatkarlar ve diikkan sahiplerinden miitesekkil oldugu
igin, onlara Onciilik eden kimseler de baglilarindan kazang saglayan isleri terk etmeleri
talebinde bulunmay1 géze alamamiglardir. Bununla birlikte, hareketin 6nderlerinden en azindan
bir kisminin hi¢ olmazsa is hayatlarinin sonlarma dogru “temelli” zahid olmalari miimkiindiir.
Bu durum, onlarin sorumlu orta sinif vatandaslik degerleriyle uyumlu tevazu icinde durdist ve
insafli davranmak, gizlice hayir hasenatta bulunmak, itidali gozetmek ve salih amellerde
bulunmak gibi hususlart vurgulamalarina engel olmamustir. Fiitiivvet ve Melametiyye
gelenekleri arasindaki iligkinin tabiatini tespit etmek, sirri karakterleri nedeniyle giictiir. R.
Bulliet’ye gore “okgulukta oldugu kadar siirde de mahir” muhabbetli ve sadik bir beyefendi
olan ideal yigit (feta) seklinde nitelendirilebilecek fiitiivvet kavrami, “tasavvuf yolunda
miirsidine tabi olan iffet ve uhuvvet sahibi bir miirid seklindeki [melameti] sUfi tasavvuruyla
uyum arz etmemekle birlikte,” “aralarinda uyumsuzluk da yoktur. Bunlar es zamanli olarak
mevcuttular.” Bu iki gelenek ile onlara ait uygulama ve miiesseseler arasindaki etkilesimin tam

kapsamui belirsiz durumdadir.

Bununla birlikte, zamanla digerlerinin kinamasii tevazu ile kabul etmeye hazir
olmaktan ziyade onlarin kinamalar1 i¢in faal bir bigimde ¢aba gosteren ahlak dis1 yonelimlere
sahip bazi serseri ve diizenbazlar, Melameti ismini benimsemislerdir. Melameti taliminin
0ziinde mevcut olan 6zgiirliikk yanlis1 ve antisosyal potansiyelin daha sonraki gelisimi, hareketin
biitiiniinii itibarsizlastiran avare dervislerin faaliyetleriyle irtibatlandirilir. Ozellikle de
kendilerine mahsus bir kisve giyme ve cehri zikirden kaginma, fasilasiz yolculukta bulunma ve
carsidaki insanlarla yakin iligkiler i¢cine girmekten uzak durma gibi bazi orijinal Melameti
diisiince ve uygulamalarin canlanigi, bazen 9/15. ve 13/19. ylizyillarda Orta Asya ve
Hindistan’da faal olan Naksibendiyye ile iliskilendirilmektedir; ancak s6z konusu durum

boliimiin kronolojik kapsami digindadir.
IV. Neden Tasavvuf? islam’m Altin Cagi’nda Tasavvufun Itibarmna iliskin

Bazi1 Gozlemler

3/9. ve 4/10. ylizyillarda Horasan ve Maveratinnehir’deki ziihd ve tasavvuf hareketlerini
incelenirken elde edilen izlenim, hatir1 sayilir bir gesitliligin var oldugu seklindedir. Bu

bolgelerde 4/10. ylizyillarin ilk ¢eyreginde baslayip sonraki iki yiizyilda ivme kazanan Irak
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tasavvufunun tedricen yayilisi ve sonucta itibar elde edisi, ilmi literatiirde heniiz tatminkar bir
karsilik bulmamustir. Bazi arastirmacilar bunu “onun [yani tasavvufun] ferdi ve umumi
egilimleri giliclii bir bicimde sentezleyisinin etkisi’ne dayandirmaktadirlar; bu da tasavvufa
“manevi muharriklerini bertaraf edip kurumsal o6zelliklerini kendi icine c¢ekerek hem
Kerramiyye hem de Meldmetiyye’yi marjinallestirme” imkani vermistir. Bazi arastirmacilar ise
iktidarda olanlarin sonunda tarih sahnesinden silinip giden rakip ziihd ve tasavvufi egilimlere
kars1 kasitli olarak tasavvufu desteklemedeki roliinii 6ne ¢ikarmaktadirlar. Bu bakis agisi
uyarinca, devlet yoneticileri gevsek yapili, sehirli orta sinifa 6zgii tasavvufu, alt sinifa mensup
ve genis Olctide tasrali Kerramiyye ya da sirri Melamatiyye’ye nazaran daha “idare edilebilir”
bulmuslardir. Nihayet, bazi Batili miiellifler Nisabur’un yan1 sira Horasan ve
Maveraunnehir’deki diger sehirlerde bulunan birkag dini ve fikhi ekol arasindaki siddetli hizip
micadelesinin rakip ziihd ve tasavvuf egilimlerinin kaderlerini etkilemis olabilecegini,

sOftyyeyi 6n plana ¢ikarip muhaliflerini ise toplumun kenarinda biraktiklarini 6ne stirmiislerdir.

Oyle de olsa, son tahlilde bu hakimiyet miicadelesinden tasavvuf galip ¢ikarak hem
Melametilerin hankah miiessesesini hem de Melametilerin fiitiivvet irfanini biinyesine katip
onlar1 degerlendirmistir. Biraz Once zikredilen muhtemel dini-siyasi amillerin disinda
tasavvufun neticedeki bu basarisi, 4/10. yilizyilin baglarinda Bagdat’ta egitim gormiis birtakim
sUfiler tarafindan gergeklestirilen tasavvufun degerlerini cogkulu bir bicimde yayma girisimiyle
temin edilmistir. Her ne kadar Hallac’in mahkemesini ve onun sempatizani olduklarindan
stiphelenilen kisilere yonelik korkung bir eziyet dalgasini tetikleyen idamini miiteakiben
gerceklestigi tekrar be tekrar dile getirilmis olsa da Bagdat’ta egitim gormiis bu sUfilerin
halifeligin Dogu’daki topraklarina gog etme nedenleri bilinmemektedir. Bu sifi gégmenlerden
biri olan Ebubekir el-Vasiti Irak tarzi tasavvufun yayilisinda oldukga belirgin bir rol
oynayacaktir. Ciineyd ve Nuri’nin bir talebesi olan Vasiti, nispeten geng bir yasta Horasan’a
g0¢ etmis ve uzun yolculuklarin ardindan Merv’e yerleserek 320/932°de burada vefat etmistir.
Ciineyd gibi Vasiti de kendi tasavvufi taliminin niivelerini miiphem imgeler ve esrarh
telmihlerin ardina dikkatle gizlemistir. Bununla birlikte tasavvufi sdylemleri, anlagilmasi giic
bu ifade tarzina alisik olmayan bazi zahir ulemasini tedirgin etmis gériinmektedir. S6zii edilen
ulemanin siipheleri, Vasiti, sonunda onun tasavvufi sdylemlerine hosgorii gosteren Merv
sakinleri tarafindan buyur edilene kadar yillarca nigin bir sehirden digerine yolculuk ettigini
aciklayabilir. Vasiti’nin terminolojisi ve fikir diinyasi, onun Bagdat Ekolii’nun talimlerine
medyln oldugunu ortaya koymaktadir. ifadelerinden bir boliimii, ziihd ve takva iizere bir
hayatin yerel versiyonlarma iligkin Ortiilii bir elestiri olarak yorumlanabilse de Horasanh
meslektaslariyla olan baglica anlagsmazlig1, onlarin terbiye usulleriyle alakalidir. Nigabur’a varir
varmaz, Melameti seyhi Ebi Osman el-Hiri’nin miiridanindan bazilariyla goriisiir. Seyhlerinin
talim usaliyle alakali sorusuna cevaben, seyhlerinin kendilerine “itaatkdr” olun lakin daima
noksanliklarimizi g6z o6niinde bulundurun” diye emrettigini soylerler. Vasiti onlara Ebd

Osman’in usiliiniin tam bir mecUsilik oldugunu, zira kisinin ziihd ve taate dair fiillerine
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biitiinliyle kayitsiz kalip dikkatini taatinin kaynagi olan Zat’a yogunlastirmasi gerektigini
soyleyince, Eb0 Osman’in miiriddn1 dehsete diiserler. Bu hadise, daha sonra Vasiti’nin
miintesiplerini imanlarinin “ifsdd” olmamasi i¢in Horasan’a yapacaklari ziyarete yonelik nigin
uyarida bulundugunu agiklamaya yardimci olacaktir. Bazi Batililar, bu uydurma oldugu acik
delile dayanarak, Horasan’daki Melametiyye ile Irak’taki nevzuhur slfiyye arasinda ciddi
catlak oldugunu iddia etmislerdir; iddianin devaminda, s6z konusu ¢atlak, cogunlugu Horasan
ve Maverainnehir’den gelmis olan klasik tasavvufi risaleler ve tabakatlarmm miiellifleri
tarafindan tamir edilmistir. Boyle olmas1 pekald mumkundur. Ne var ki buradaki meselenin
rakip ziihd ve tasavvuf ekollerinin baglilar1 arasinda genis bir fikri ihtilaftan ziyade miirsidlerin
sahsi tercihleri ya da aralarindaki rekabet oldugu one siiriilebilir. Bu yiizden 6rnegin Allah
korkusu ve O’nun rahmetini imit etme (muhtemelen Yahya b. Muéz’in “Umitvar” durusunun
aksi yonde) arasinda hassas bir dengeyi tesis ihtiyaci konusunda Ebl Osman ve Vasiti kayda
deger bir fikir birligi ortaya koymaktadirlar. Keza, Melametiyye ve sUfiyye zihd ile tasavvuf

nazariyat ve uygulamalarma iliskin diger bir¢ok 6nemli konuda tam bir ittifak i¢indedirler.

Ayni zamanda, Irak tasavvufunun diisturlarini, manevi silsilelerini, ehil sahsiyetlerini
ve talim ustllerini hir¢in bir bi¢imde yaydigi inkar edilemez. Irak tasavvufunun yerel ziihd ve
tasavvuf geleneklerinin tedrici olmakla birlikte geri doniilemez bir bicimde yerini aldigini
gdrmezden gelmememiz de gerekir. 4/10. ylizyilin basindan sonlarina kadar yiizyilldan daha
kisa bir siire i¢cinde Nisabur’da “s0fi” olarak nitelendirilen takva sahibi sahsiyetlerin sayisi
besten kirk sekize yiikseltmistir. Irak geleneginin say1 ve tdlim bakimindan dikkat g¢ekici
hakimiyetine, bizlere tasavvuf tarihinin idealize edilmis ve tutarl1 bir resmini sunan muazzam
bir apolojetik literatiiriin ortaya c¢ikist eslik eder. Batili tasavvuf arastirmacilart ancak

simdilerde bu resmi bir nebze ciddiye almaya baslamigslardir.®

®  Alexander Knysh, Tasavuf Tarihi, ss. 81-124.
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I. Tasavvuf Geleneginin Sistemlestirilmesi

(Alexander Knysh, Tasavvuf Tarihi)

4/10. ylizy1l sonlari, her seyden 6nce tasavvuf gelenegini bir inga ve tahkim donemidir.
Bu donemde, ¢aglar boyu tasavvufun nasil evrildigi konusunda anlayisimiz1 sekillendirmeye
devam eden devasa bir sOfi tabakat literatiirii kiilliyatinin ortaya ¢ikist ve gelisimine tanik
oluruz. 356/967 ve 465/1074 yillar1 arasinda yiiz yildan kisa bir siire iginde, tasavvuf ilminin
(ilmU’t-tasavvuf) baslica tiim yonlerini kapsayan onlarca riséle, tarih ve adab eseri zuhur
etmigtir. Bu eserler, tasavvufun teknik terminolojisi, velilerin kerametlerinin tabiati, sohbet ve
cemaatle ibadet adabi gibi konulari ele almiglardir. S6z konusu tartismalar, neredeyse
tasavvufun olusum silirecinden Once yasamis olanlar dahil tasavvuf geleneginin miiessisleri

addedilen kisilere atfedilen muteber beyanlarla desteklenmistir.

Ilk dénemlerin bu muhterem sahsiyetlerinin &rnek hayat hikayeleri, sonraki dénem
miielliflerine kaleme aldiklar1 eserleri okuyanlar icin muteber davranis sekilleri ve giindelik
hayatta karsilasilan somut manevi ve ahlaki ikilemlere yonelik hazir cevaplar verebilme
gayretiyle bagvurduklart devasa bir veri havuzu saglamistir. Tasavvufi usil, 4dab ve tabakat
eserlerinin miellifleri, ilk dénem sGfilerinin talimlerini muhafaza etme ve nakletmenin yani sira
acik bir apolojetik giindem takip etmislerdir. Oncelikle tenkit edenlerin 6zellikle de tasavvufun
Miisliimanlarin miisterek hayatlarmi tahrip etme potansiyelinden endise eden Siinni alimlerin
nezdinde bu hareketi mesrulastirma arzusu tasirlar. Buna karsilik, tasavvuf miidafileri de
tasavvufi klasiklerde mevcut olan beyanlarin Hasan-1 Basri, Stifyan-1 Sevri, Ebt Hanife, Safii
ve Eg’ari gibi fikih ve kelamin kurucu sahsiyetlerinin ortaya koyduklar: ilkelerle tam bir
mutabakat halinde olduklarini gostermeye gayretinde olmuslardir. Diger donemlerden farkli
olarak 4/10. ve 5/11. yiizyil sGff miiellifleri, eserlerine Siinni Islam’m “sahih akide” sine olan
sadakatlerini ispat amacini tasiyan bir dizi itikadi ifadeyle baglamay1 adet edinmislerdir. Belli
ki ehl-i siinnet anlayiglarini su ya da bu kelam ekolii ya da firkasina mensubiyetleri belirlemistir.
Kendilerinden 6nce zihd ve takva ile ilgili hadisleri derleyen sonraki donemin tasavvuf
savunucular1 ya da apolojetikleri, en basindan beri nazari ve ameli tasavvuf unsularmin islam’1n
ayrilmaz bir parcasi oldugu konusunda okuyucularini ikna etmeyi arzulamiglardir. O dénemin
genel itibartyla sliphe duyan alimlerine tasavvufun istikamet lizere oldugunu ispatlama
amaciyla stirekli olarak Hz. Peygamber ve ashabinin 6rnekligine ve salahiyetine miiracaat

etmiglerdir.

Ne yazik ki bu apolojetik literatiiriin ilk 6rnekleri gliniimiize ulagamamustir. Elimizde
olanlar ise bu ilk eserlere iliskin sonraki donemlerin tasavvufi eserlerinde yer alan kitap isimleri
ve nadiren de iktibaslardir. Kaybolmug goriinen eserlerle alakali olarak, bu tiire ait muhtemelen

ilk kitap olan su eserden bahsedilebilir: Ciineyd’in miiridlerinden olup doksan dort yasinda
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Mekke’de vefat eden Eb( Said el-Arabi’nin (6. 341/952) Tabakatii 'n-Nissak’1. Eb( Said’in o
donemin mezhepleri, kelami firkalar1 ve loncalarina (6rn. fukaha, miitekellimin, suara, nahiv
alimleri vb.) dair tabakat kitaplariyla ayn1 yapida olan eseri, agik bir bicimde tasavvufun farkl
ancak biitliniiyle ortodoks bir entelektiiel akim ve dindarlik bi¢imi olarak mesruiyetini ortaya
koyma amaciyla hazirlamistir. Bu eser, ayni apolojetik amaci giiden sonraki doneme ait ¢ok
sayida taklit ve tafsilin or taya ¢ikmasina da neden olmustur. Bu konuda Ebubekr Muhammed
b. Davld Parsa’nin (6. 342/953) Ahbaru’s-Stfiyye’si, Ca’fer el-Huldi’nin (6. 348/959)
Hikayetl '|-Mesayih’i, EbU’l Ferec el-Varasani’nin (0. 372/982) Tabakatu 's-SUfiyye’si ve
Ebubekr ibn Sazan er-Razi’nin Hikayatu s-Stfiyyesi gibi birkag eser 6rnek verilebilir. Bu
eserler, tasavvufa nihai seklini ve ortodoks tonunu veren Ebid Nasr es-Serrac’in (0. 378/988)
Kitdbu’l-Lima fi't-Tasavvuf’u, Ebu Talib el-Mekki’nin (6. 386/996) Katu’l-Kuldb’u ve
Ebdbekr el-Kelabazi’nin et-Taarruf li-Mezhebi Ehli 't-Tasavvuf’u gibi klasik tasavvuf eserleri
icin temel teskil etmislerdir. Bunlara ilaveten, Ebli Abdurrahman es-Stlemi (6. 412/1021)
tarafindan kaleme alinan ¢esitli eserler, 6zellikle de Tabakét 's-Stfiyye ve Hakaiku 't-Tefsir’i ve
Ebll Kasim el-Kuseyri’nin (6. 465/1074) kaleme almis oldugu er-Risale isimli eserden de
bahsetmemiz gerekir. Bu eserlere 4/10. yiizyilin ikinci yarisinda faaliyet gosteren ve kimligi
bilinmeyen bir miellifin kaleme aldig1 nispeten yakin bir donemde giin yiizline ¢ikarilmis
Edebi’I-Muldk isimli eser de ilave edilebilir. Cok gegmeden sifilerin hayat hikayelerinden
miitesekkil Fars¢a ilk tabakat eseri olan Abdullah Ensari el-Herevi’nin (6. 481/1089)
Tabakatu 's-S0fiyye’sini goriiriz. Neredeyse ayni tarihte, onun ¢agdasi olan Gazneli Ali b.
Osman el-Cullabi el-Hucvirt (6. 465/1073 ile 469/1077 arasi) tasavvuf {izerine Farsca ilk el
kitab1 olan Kesfit'I-Mahclb’u kaleme almistir. Bu boliimde, s6z konusu eserlerin muhtevasi ve
miielliflerinin hayat hika yeleri hakkinda kisaca bilgi verdikten sonra, eserlerde agiklik getirilen
bazi tasavvufi hususlari ana hatlariyla ifade etmeye ¢alisacagiz. Bu eserlerin biiyilik boliimiiniin
Islam diinyasinin dogudaki bolgelerinde viiciida getirilmis olmalar1 dSnemlidir. Bu durum, 4/10.
yiizyilin sonlarina dogru tasavvufun manevi ve akli faaliyet merkezinin Irak ve Suriye’den
Horasan ve Orta Asya’ya dogru kaydiginin gostergesi olabilir. Bagdat ve Basra tasavvufu, bahsi
gegen bolgelerde yerel ziihd ve tasavvuf mayasi ile mayalanarak simdilerde “tasavvuf” olarak

bilinen olguya nihai seklini vermistir.

1. EbG Nasr es-Serrac ve Kitabu’l-LUma st

SOft maellifler listemiz, Ebd Nasr es-Serrac (6. 378/988) ile baslamaktadir. Aslen
Horasan’daki Tts sehrinden olan Serrac, iran’in dort bir yanina yolculuklarda bulunmustur. Ilk
donem tasavvuf tarihgilerinden Ca’fer el-Huldi ile olan irtibatt yoluyla, Ciineyd’in Bagdat’taki
halkastyla iliskilendirilebilir. Bu ekoliin Giiney iran’daki temsilcisi olan ve Bagdat tarzi
tasavvufa kendine 6zgii birtakim unsurlar ekleyen Ibn Hafif es-Sirazi (6. 371/982) ile dostluk
tesis ettigi aktarilir. Salimiyye ekoliin basindaki Ahmed b. Salim de dahil Tusteri’nin

Basra’daki miiridan halkasiyla Serrac’in sahsi miinasebetleri olmustur. Bu irtibat ve dostluklar1
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yoluyla Serrac, ilk donem tasavvufi hareketin igindeki genis bir bolgesel ve doktrinel egilimle
karsilagmistir. Serrac’in kokenleri Horasan’a kadar uzansa da kitabinda kendisini bolgesel
farkliliklanyla birlikte Irak tasavvufunun (Oncelikle Bagdat ve Basra tasavvufu olmak {izere)
bir taraftar1 olarak takdim eder. Hayatinin bir noktasinda Bagdat’taki Siniziye Cami ile
iliskilendirilen zahid ve sGfilerin talim ve terbiye vazifesinin kendisine tevdi edilmesi, Serrac’in
donemin Irakli s(Ofileri nezdindeki itibarinin bir delilidir. Serrdc’mn LUma’ isimli eseri,
kendilerini genellikle gegmisteki muteber miirsidlerin hayat hikayelerinden kesitler ve muhtelif
sOzlerini aktarmakla sinirlayan Eba Said el-Arabi ve Huldi’nin eserlerinden nitelik olarak
farklilik arz etmektedir. Lima’ isimli eserde, donemin ¢esitli sOfi gruplarinin diisiince ve
uygulamalarina iligkin kapsamli bir elestirel analiz yer almaktadir. Serrac’a gore baglica gorevi,
tasavvufun kadim Islam gelenegine dayandigini ortaya koymaktir. Bu yiizden de kitabin
basinda tasavvufun kokenlerini Hz. Peygamber ve ashabinin donemine kadar gétiirmeye ¢aba
gosterir. Kitabin gerek basinda gerekse geri kalan boliimlerinde, Isldm’in ilk yillarndaki
kahramanlari her gergek sOfinin taklit etmesi gerekli birer zihd timsali olarak takdim eder.
Ummetin alimlerinin Peygamber’in yegane mesru varisleri oldugu beyan eden meshur hadisi
aktardiktan sonra, Serrdc ulemay1 ii¢ alt gruba ayirmaktadir: ehlii’l-hadis, fukaha ve sifiler.
Serrac’a gore bu tasnif, s6z konusu alt gruplarin her birinin 6rneklik teskil ettigi diisiiniilen dini
hikmetin Gg tlrlne, yani Kur’an ve siinnet ilmi, bu kaynaklardan hiikiim ¢ikarma ve uygulama
ilmi ve imanin hakikatlerinin (hakaik) ilmine dayanir. LUma 'nin ilerleyen boliimlerinde, Serrac
sUfileri diger iki ilmi grupla esdeger bir konuma yerlestirmekle kalmaz, ayrica okuyucularini
mesayihin diger ilmi gruplara nazaran daha {istiin oldugu konusunda ikna etmeye gayret eder.
Ornegin, Kur’an’da ve Peygamber’in siinnetinde ortaya konan yiiksek ziihd standartlari
uyarinca yagayabilmenin {istesinden yalnizca mesayihin gelebilecegini 6ne siirer. Serrac’a gore
diger iki grubun tyeleri, ilahi iradeyi ancak yiizeysel olarak ele almakta ya da ger¢ek hayatta
ilkelerini uygulama sahasina koymaksizin mekanik olarak tekrar etmekten daha fazlasini
yapmamaktadirlar. Buna mukabil sUfiler, ayetlerde ortaya konan yiice haslet ve vasiflar1 kendi
hayatlarinda icap ettigi sekliyle tahakkuk ettirmislerdir. Dolayisiyla onlar1 siradan miiminlerden
ayiran ornek ziihd ve itminan haline erismislerdir. Hakiki sOfiler, seriata harfiyen ridyet etmekle

kalmazlar, ayrica Islam iimmetinin manevi seckinleridirler (el-hassa).

Serrac bu miidafaa kabilinden (apolojetik) girizgahin ardindan, ytizyillar i¢inde stfiler
tarafindan bir araya getirilen fikirleri, uygulamalar1 ve terimleri agiklamaya koyulur. Tasavvuf
yolunun makam ve hélleri, sifiyane sohbetin kaideleri, kerametler ve ilk dénemdeki bazi
sUfilerin satah kabilinden sozlerine birka¢ boliim ayirir. Bahsi gegen ilk sifilerden bazilarinin
neden oldugu nazari ve ameli kusurlara da deginir. Serrac’in Lima’si, A. Arberry’nin
ifadeleriyle “fevkalade tevsik edilmis olup sOfilerin sadece soz ve siirlerinden degil ayrica
mektuplarindan da bolca iktibasta bulunmaktadir.” Serrac’in tasavvufi terimler i¢in verdigi
tarifler kusursuz ve incelikli olup okuyucularina karmasik tasavvufi metinleri anlamalari i¢in

degerli ipuclar1 sunmaktadirlar. Eserindeki her bir boliim, nazari ve ameli tasavvufun belli bir
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yoniine hasredilen miistakil bir risale seklindedir. Serrdc ayn1 zamanda seyhlerin kendilerine
mahsus tasavvufi tecriibelerini tasnif etme gayretiyle onlarin beyanlarini bir dizi dnceden
hazirlanmig kavramsal siniflandirmaya tabi tutma temayiliindedir. Bu temayiil, seyrii stlOktaki
makam ve halleri bazen oldukga zorlama bir tarzda ii¢lii gruplar seklinde tahlil edisinde 6ne
cikar. Vicdan sahibi ve allame bir diisiiniir olan Serrac, dogrudan Ciineyd’de tecessiim etmis
“sahv” esas alan tasavvufi gelenek igine konumlandirilabilecek goriislerini gizlememektedir.
Bu arada, sifi meclislerine istirak edenlerin haram addedilen bir alet kullanmamalar1 kaydiyla
tasavvufi siir ve musiki dinlemek gibi ihtilafli kimi tasavvufi uygulamalara karsi ¢gtkmamustir.
Serrac’in hosgoriilii olusu, Bayezid’in kendisini kafir kabul eden Ahmed b. Salim dahil
muarizlarina karsi sarf ettigi sathiyelerini savunmasinda asikardir. Bu durum, sUfilerin hatalar
asiriliklar1 olarak kabul ettigi seyleri Serrac’in kinamasina ve boylece sUfi ortodoksisinin

sinirlarini belirlemesine engel teskil etmemektedir.

2. EbG Talib el-Mekkit

Eb( Talib el-Mekki (6. 386/996), ameli agidan nefs terbiyesine ve ibadetlerin harfiyen
ifasina dnem veren nispeten daha az teorik bir tasavvufi bakis agisin1 benimsemistir. Aslen
Iranli olup Mekke’de biiyiimiis ve burada Ciineyd’in halkasina mensup Basra kokenli sOff
muellif Eb( Said el-Arabi’ye baglanmisur. Eba Talib el-Mekki, delikanlilik ¢aginda Basra’daki
Salimiyeye katilmak igin Mekke’den ayrilmis ve buradan da Serradc’dan ders almak (zere
Bagdat’a ge¢mistir. Muhtemelen Salimiye’ye olan egilimli olusu nedeniyle, halka yonelik ilk
vaazi sert bir itirazla karsilik bulmus hatta onun gecici olarak gézlerden uzak kalmasina neden
olan bir halk ayaklanmasini tetiklemistir.” EbQ Téalib el-Mekki’nin Gnd, onun Kdtu’l-Kuldb
isimli hacimli tasavvufl eserinden ileri gelmektedir. Gilinlimiiz ilim adamlar1, bu eseri bilindigi
lizere Tusteri’nin miiridanindan Muhammed Ibn Salim ve Ahmed ibn Salim tarafindan tesis
edilmis olan Salimiyye ekoliinlin ahlaki ve orfi ilkelerinin ayrintili bir izah1 olarak goriirler.
Mekki’nin Salimiyye’ye medyln olusunun delili, sirasiyla “mirsidimizin miirsidi” ve
“miirsidimiz” olarak tarif ettigi Tiisteri ve Ahmed Ibn Salim’den sikca iktibasta bulunmasidir.
Katu’l-Kulib’daki apolojetik yaklasim, Serrac’in LUma’sina nazaran daha asikardir: Eba
Talib’in Kdtu’I-Kullb’u Kur’an’dan, hadislerden ve tasavvufi ziihd ve adetlerin tam manasiyla
ortodoks tabiatin1 vurgulama niyetini tasiyan saygin ana akim Siinni akideden alinan uzun
iktibaslardan olusmaktadir. A. Arberry’e gore, Kitu’lI-Kul(b’un yapisi, her ne kadar tasavvufi
bir bakis acisindan ele alimmis olsalar da Isldm’in ibadet sekillerine incelikli bir bicimde
yaklasimi nedeniyle bir miktar ilmihalleri andirmaktadir.” Eb( Talib el-Mekki’nin eserinde,
standart ibadet sekilleri (abdest, ¢esitli namaz ve dualar, Kur’an tilaveti, defin usdlleri, hac,
zekat, orug vb.) ve ana akim itikadi meselelere (kabir azabi, Peygamber’in sefaati, kiyametle
alakali hadiseler, ahirette rii’yetullah, cennet ve cehennemin 6zellikleri vb.) iligkin titizlikle
gerceklestirilen miizakereler, seyrii stllktaki hal ve makamlar (tevbe, sabir, siikiir, havf, reca,

terk-i diinya, tevekkiil, riza ve mahabbet) gibi temel tasavvufi mevzular arasina serpistirilmistir.
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Bunlara ilaveten kazangl islerle, nefs muhasebesiyle vb. mesgul olmanin caiz olusu gibi
meseleleri de ele almaktadir. Eba Talib el-MekKki, Serrac gibi hatta ondan daha vurgulu bir
bicimde tasavvufi talimler ve hayat tarzinin, “ilkin Hasan Basri tarafindan nakledilen ve
ardindan miirsid ve miiridlerin nakilleriyle titizlikle muhafaza edilen” Hz. Peygamber ve
ashabinin sahih orfiinii temsil ettigini 6ne siirmektedir. Ona gore bu asli 6rf, zamanla onu intikal
ettiren ilim ehlinin diinyevi ve sahsi emelleriyle tahrip edilmistir; bu kisiler ayrica s6z konusu
orfii kinanmalar1 gerekli bidatlerle, en onemlisi de Mekki’nin 6nem atfettigi felaha ulagsma
gayesiyle tamamen alakasiz addettigi kelamla etkisiz hale getirmislerdir. EbG Talib el-
Mekki’ye gore, Peygamber’in gercek takipcileri olan sifiler, onun kiymetli mirasini asli
safligina yeniden kavusturma ¢abasindadirlar. Mekki’in eserinin ayirt edici bir 6zelligi olan
ahlaki ve orfi degerlerin Siinni akideyle girift bir birlesimi, nihai izahin1 Gazali’nin abidevi
eseri olan /nyau UlGmi d-din’de bulur. /hya’da EbG Talib el-Mekki nin Kitu’I-KulGib’undan

uzun pasajlar kelimesi kelimesine yeniden aktarilmistir.

Tasavvuf yolunun bidayetindeki kimselerin ihtiyaclarin1 karsilayan Katu’l-Kuldb’un
aksine, Ebl Talib el-Mekki’nin flmu’I-Kul(b isimli bir diger risalesi agik bir bicimde havasa
hitap etmektedir. Bu yiizden, iki eserin dil ve igerigi birbirlerinden tamamen farklhidir. Kitu'l-
Kulib umum igin “sahv” ve “te’dip” esasma dayali bir tasavvufi takva anlayisini temsil
ederken, 7Imu’1-Kullib esasen ariflerin mertebeleri, tevhidin tabiat1 ve bir sGfinin hayatindaki
anlami, Allah ile insan arasindaki ezeli misdka dair hadiseler, nir-i Muhammedi gibi
tasavvufun girift ve bilkuvve ihtilafli meselelerine deginmektedir. Eba Talib el-Mekki, Katu ’l-
Kul(ib’da oldugu gibi /Imu’1-Kuldb’da da Tiisteri’nin Muhammedi niir ile Allah ve insanlarin
nefsleri arasindaki misakla alakali goriislerine bagliligini ortaya koymaktadir. Bununla birlikte,
Katu 'I-Kullib’a nazaran 7lmu’l-Kul(ib’un sonraki dénem tasavvuf diisiincesi tizerindeki etkisi

oldukga sinirli olmustur.

3. Dogu Smrinda Tasavvuf: Kelabdzi

Donemin diger bir safi muellifi olan EbGbekr Muhammed el-Kelabazi’nin (6. 380/990
ya da 385/995) iinu, blylk oranda et-Taarruf li Mezhebi t-Tasavvuf isimli risalesinden ileri
gelmektedir. Hadis ve ahlakla alakali diger birkac eser daha Kelabazi’ye atfedilmis olmakla
birlikte bu eserler unutulup gitmistir. Kelabazi’nin Hallac’in idamiyla birlikte biiyiik 6l¢iide
genisleyen keldm ve tasavvuf arasindaki i ugurumu birlestirme amacini tasiyan tasavvufi
eserinin genis kabul gérmesi, biiyiik dl¢iide 6zl ve anlasilir olmasindan kaynaklanmaktadir.
Daha oOnce ecle alman eserlerin aksine, Kelabazi’nin Taarrufu Buhara’da yani Irak ve
Horasan’daki geleneksel sifi merkezlerinden bir miktar uzakta kaleme alindigi miisahede
edilmektedir. Dolayisiyla miiellifin yalnizca Irak tarzi tasavvufa dair hususi bir ilme sahip
oldugunu gostermekle kalmayip kendisini bu tarzin en tartigmali taraftar1 olan Hallac’in

A_~Ro

savunucusu olarak takdim etmesi daha da dikkat gekici bir durumdur. Keldbazi’nin Irak
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gelenegine olan asinalig1, bu gelenegin dagilmakta olan Islim imparatorlugunun en dogudaki

illerinde yasayan Miisliimanlar arasinda genis bir niifuza ulastigini ortaya koymaktadir.

Selefleri gibi Kelabazi’nin baslica amaci da agikgas1 apolojetiktir. Tasavvufun Siinni
akide nezdindeki mesruiyeti konusunda miintesip olmayanlar1 ikna etmek iizere tasavvufun
kokenleri, kelami doktrini, kavram ve uygulamalarini izah i¢in biiyiik 6zen gosterir. Kitabin ilk
boliminde talim meselelerine odaklanir. Eba Hanife ismi altinda Maveraiinnehir’de tedavulde
olan Siinni talimlerin, ilk donemin [miitekaddimin] taninmig tim seyhleri tarafindan
paylasildigini ispata ¢alisir. Ayn1 zamanda onde gelen sOfi otoritelerin talimlerine muhalif
olmalarindan o6tiiri Mu’tezile’nin bazi diisturlarmni tenkit eder. Kelabazi’nin yaklagiminin
Ozgiinliigii hem Safii/Es’ari hem de Hanefi itikadin1 esit bir bigimde ehl-i Siinnet olarak kabul
etmesine dayanir; bu, Stlemi ve Kuseyri gibi sOfi/Es’ari kbkenli safi muelliflerin pek tasvip
etmeyecekleri bir goristiir. Diger taraftan Taarruf’ta ortaya konmus olan goriisler, hemen
hemen gelenekseldir. Selefleri gibi Kelabézi de seyri sullktaki makamlari tarif etmektedir:
tevbe, ziihd, sabir, fakr, tevazu, havf, takva, ihlas, siikr, tevekkiil, riza, [Allah’in ismini] zikir,
iins, kurb, tevhid, muhabbet vb. Bunlara ilaveten Kelabazi sekr ve sahv, kesf, sGfinin nefsini
Allah’ta fani kilmasi (fend) ve tekrar kendi suur ve sifatlarina donmesi (beka) dahil gesitli
tasavvufi terim ve kavramlari ele almaya gayret eder.” Kelabazi’nin eseri neredeyse buttnuyle
(siklik sirasia gére) Hallac, Ciineyd, Nird, Tster, Ibn Ata, Harrdz, Ziinn(in ve Vasiti gibi Irak
tasavvufunun muteber sahsiyetlerine atfedilen konularina gore tasnif edilmis iktibaslardan
olusur. Ote yandan Horasan ekoliiniin temsilcilerinden ise daha ihtiyatli olarak ve bazen de
tasvip etmeyerek iktibasta bulunulmustur. Kelabazi, Taarruf’un son bélimunde Allah’in sOfi
velilerine bahsettigi hususi Litaf ve mevhibelere vurguda bulunarak sifiyane amel ve ahlakin
bazi yonlerine deginmektedir.” Apolojetik ya da savunmaci bir giindemi olmasina karsin,
Kelabazi miirsidler arasinda bazi nazari ve ameli kafasinda karisikliga meselelerde ihtilaflarin
var oldugunu samimi bir sekilde kabul etmektedir. Ayrica ileri seviyede bazi tasavvufi
hakikatlerin avamin kafasinda karisikliga yol agabilecegini ve bu sebeple miintesip olmayanlara
fas edilmemeleri gerektigi kanaatindedir. Kel@bazi’nin bu husustaki ketumlugu, Hallac’in
Bagdat’taki trajik Oliimiiniin ardindan miintesiplerine yonelik gergeklestirilen iskence
seferberligine baglanabilir. Her héllikarda, risélesindeki birgok boltm, sdfilerin herhangi bir
siyasi ihtiras tagimadiklarini ve eksikliklerini giderip ibadet etmekle mesgul olduklarini agikg¢a
ispat amacini tasir. Kelabazi’nin Irak tarzi tasavvuf anlayisini benimsedigi ve memleketi
Maveraiinnehir ile Iran’m dogusundaki ziihd ve tasavvuf geleneklerini tasvip etmedigi,
Hakimiyye ya da Kerramiyye’ye yeterince deger vermeyisinde agik¢a goriilebilir. Kelabazi
arifler hiyerarsisinde ya onlar1 asagi bir mertebeye indirgemekte ya da onlardan hi¢ soz
etmemektedir.”
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4. Horasan Geleneginin Sistemlestirilmesi: Sulem?

Kelabazi’den kisa bir siire sonra, miras: elimizdeki en eski tabakat olan Tabakatu 's-
Safiyye dahil “ilm-i tasavvuf” ile alakali gok sayida risaleyi iceren Ebli Abdurrahman es-Siillem?i
telifata baslar. Ebi Abdurrahman es-Sillemi’nin tasavvuf tarihi agisindan 6nemi goz Oniine
alindiginda, sahsiyeti ve edebi eserleri yakindan incelemeyi hak etmektedir. Stilemi 325/937 ya
da 330/942’de Nisabur’da zengin Arap sakinlerden bir ailede diinyaya gelir. Bir bakima zahid
olan Silemi’nin babas1 Mekke’ye gitmek i¢in Nisdbur’dan ayrildiginda, oglunun egitimini
annesinin babasi olan Ebd Amr ismail b. Niiceyd’e (6. 366/976-7) emanet eder. Meshur bir
Safii alimi olan Ibn Niiceyd, Nisabur Melametiliginin dnderi EbG Osman el-Hiri>den (6.
298/910) dini ilimler tahsil etmis ve rivayete gore gengken Ciineyd’le tanigmistir. Stlemi’nin
tasavvuf yoluna resmen dahil olusu, Ibn Niiceyd’in dostu ve Es’ariyye’ye meyilli bir Hanefi
fakihi olan Eb( Sehl es-Su’laki (6. 369/980)30 vasitastyla olmustur. Su’ldki, kendi talebelerine
ders verebilmesi icin Stlemi’ye bir icazet verir. Stlem1 yaklasik olarak 340/951 yilinda kamil
bir miirsid oldugunu teyit edercesine Ebii’l-Kasim en-Nasrabadi’nin (367/977-8) elinden
“hirka” giyer, Nasrabadi ise 330/942’de Bagdat’ta Eblibekr es-Sibli’den el almistir. Nasrabadi
ile coktandir devam eden irtibati, Siilemi’nin hem dedesi hem de Su’liiki yoluyla zaten iliski
icinde oldugu Bagdat tasavvuf ekoliiyle irtibatin1 pekistirmistir. Slemi ayrica eserlerinde sikga
LUma’ isimli kitabindan iktibasta bulundugu Ebl Nasr es-Serrac ile de temas halinde olmustur.
Coskulu bir hadis talebesi olan Siilemi, meshur muhaddisleri bulmak i¢in Horasan ve lIrak
civarinda yolculuklarda bulunmus, Merv ve Bagdat’ta uzun siire kalmistir. Hicaz’a kadar
yolculuk etse de goriiniise gore Suriye ya da Misir’a gitmemistir. Yolculuklari, 366/976’da
Nasrabédi ile birlikte Mekke’ye hacca gidisiyle doniim noktasina ulagmis ve yolculugun hemen
sonrasinda Nasrabadi vefat etmistir. Sulemi 368/978 civarinda Nisabur’a doniince, hocasi
Ismail Niiceyd de vefat etmis olup Sllemi’ye hatir1 sayilir miktarda para, bir ev ve bir
kiitiphane birakir. Ev ve kiitiiphane ¢ok gegmeden sehrin Sikketu’n-Nevend isimli
mabhallesinde kiigiik bir tekkeye (diiveyre) doniisiir. Stlemi omriiniin geri kalan kirk yilini
meskilin bir alim olarak burada geg¢irir ve birkag¢ vesileyle Bagdat’a ziyaretlerde bulunur.
Omriiniin sonlarina dogru Horasan’in dort bir yaninda bir Safii alimi ve ¢ok sayida tasavvufi
risale kaleme almis bir miellif olarak biiyiik hiirmet goértir. Sulemi vefatini miiteakiben miiessisi

oldugu tekkeye defnedilir.

Stlemt oldukca velud bir muellif olup gelecekte kendi hayat hikayesini kaleme alacak
olan Ebld Said Muhammed b. Ali el-Hassab’1 (381-452/991-1064) refiki ve Kkatibi olarak
istihdam etmistir. Hagsab, iistadinin eserlerinin uzunca bir listesini ¢ikarmis olup listede yiizden
fazla eser zikredilmektedir. Bu eserler 360/970 yilindan baslayarak Stilemi’nin vefatina kadar
yaklasik elli yillik bir siire zarfinda kaleme alinmistir. Otuz kadar eserinin el yazmasi halinde
mevcut oldugu bilinmektedir; bunlardan bazilar1 nesredilmistir. Sllemi’nin miras1 ii¢ ana

kategoride ele alinabilir: sOfi tabakatlari, Kur’an tefsirleri, sifi ahlak ve erkaniyla alakali
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riséleleri. Bu kategorilerden her biri baglica bir eser ile temsil edilmektedir. Stilemi’nin oldukca
genis Tarihu’s-Safiyye isimli eserinin, bin sOfinin hayat hikayesini kapsadig1 sdylenmektedir
ve eser ancak sonraki doneme ait kaynaklardaki iktibaslar yoluyla bilinmektedir. Muhtemelen
Nisabur’da 376/986 yilinda vefat etmis olan ibn Sazan er-Razi’nin bu tiirdeki daha eski bir
eserinin genisletilmis bir versiyonudur. Silemi’nin Tabakdtu’s-SUfiyye’sinin de Tarihu’s-
SUfiyye’nin daha kisa bir versiyonu oldugu goriilmektedir. Tabakdtu ’s-SUfiyye, yiiz bes stfinin
taringe-i hayatlar1 ve sozlerinden yapilan segkileri igcermektedir. Siinenii’s-SUfiyye ismini
tasiyan tasavvufi ahlak ve erkanla alakali hacimli eseri ise artik mevcut degildir. Iktibaslardan
yola ¢ikarak, bu eserin yine Stlemi’ye ait Adabu 's-Sohbe ile ‘Uyiibi 'n-Nefs ve Miidavatiiha
gibi miistakil risdleler seklinde elden ele dolasan tasavvufi ahlaka dair daha kicuk risaleleriyle
benzerdir. Eser, Silemi’ye gbre peygamber ve ashabini1 6rnek alan tasavvufi ameller, ahlak ve
adabi ele almaktadir. Stilemi’nin baslica tefsiri olan Hakaiku t-Tefsir isimli eseri, ilk dénem
miirsidlere nispet edilen tefsir sohbetlerinden olusan hacimli bir derlemedir. Ibn Ata (6.
309/922), Vasiti, Tuster?, Harrdz ve Cuneyd gibi sUfilerce kaleme alinmis tefsirlerden yapilan
iktibaslara dayanan bu eser, isari tefsir sanatin1 Islam entelektiiel haritasina kararli bir bigimde
dahil etmeye yonelik planl ilk girisimi temsil etmektedir. O andan itibaren, Kur’an’la alakali
isari teviller tabakat, irsad ve ahlak literatiiriiniin yan1 sira tasavvufi gelenegin de ayrilmaz bir
pargast haline gelmistir. Stilemi’nin Hakaiku t-Tefsir’i, bir anlamda “ilk donem geleneksel
tefsir baglaminda Taberi’nin (6. 310/921) meshur Camiu’l-Beyan’1 hangi islevi gordiiyse o da
klasik tasavvufi tefsir baglaminda ayni islevi gérmistiir. Stilem1i’nin sOfi geleneginin ¢ok yonlii
ve belig bir savunucusu oldugunu gormekteyiz. Irak tasavvufuna igten bagliliklar1 halifeligin
dogu beldelerindeki ziihd ve tasavvufi hareketlerini takdir etmelerine mani olan Kelabazi ve
Serrac’m aksine Melameti zahidi Ibn Niiceyd’in terbiyesinde yetisen Siillemi, Melametiyye
talimine biiylik ilgi gostermis ve ilkelerini eserlerinde One ¢ikarmistir. Tabakatu'’s-
Sifiyye’sinde tarif ettigi takva sahibi kisilerin ¢ogunlugu Horasanliyken, Irakli sOfileri kati
surette gormezden gelmemesi dikkat ¢ekicidir. Dahasi, miispet bir anlayisla takdim etmekle
kalmay1p sOfilerin bir derece iizerine yerlestirdigi Melametiyye hareketinin fikirlerini izaha
Risaletu 'I-Melametiyye isimli hususi bir risdle hasreder; sifiyyeye mensup olanlar tarafindan
Melametilerin ylksek manevi héllerinin ihtiyath sekilde gizlendigini aktarmistir. Sonunda
yerini Irak kokenli tasavvufun aldigi coskulu bir ziihd ve tasavvuf geleneginin ilkelerinin
giiniimiize kadar muhafazas1, Suilemi vesilesiyle olmustur. Serrdc, Kelabazi ve Ibn Tahir el-
Makdisi el-Kayserani (6. 507/1113) gibi miidafiler tarafindan Irak tarzi tasavvufa yonelik
onyargilar1 kismen de olsa Stilemi sayesinde tashih edebilmekteyiz.

Stlem’nin miras1 ozellikle de ilk donem sUfi iistadlara dair tabakatlari, kendisinden
sonra gelen stfi miellifler i¢in birinci elden 6nemli bir kaynak islevi gérmektedir. EbG Nuaym
el-Isfahani’nin (6. 430/1038) Hilyetl’lI-Evliya’si, Kuseyri’nin (6. 465/1074) er-Risale fi t-
Tasavvufu ve Abdullah el-Enséari’nin (6.481/1089) Tabakatu 's-Safiyye’si gibi 5/11. yiizy1l

tasavvuf literatiirli saheserlerinde de genis bir bigimde iktibas edilmislerdir.”
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5. EbG Nuaym ’in Hilyetii’|-Evliya’st

Biiylik Safii alimi ve sOfi tabakatcis1 Eb Nuaym el-Isfahani, “sifiler” ya da onlarin
dogrudan selefleri olarak tarif ettigi 689 takva sahibi sahsiyetin tarih¢e-i hayatlar1 ve
sozlerinden olusan en kapsamli derlemeyi kaleme almustir. Isin ilging yani, biiyiik sfilere
iliskin bu tabakat mecmuasina, dort Rasid halifenin s6z ve fiillerini aktararak baslamaktadir.
Daha sonra ashab ve Siinni mezhep imamlar1 dahil dort halifeden sonra gelen neredeyse her
meshur Miisliiman alim ya da zahidi tanitmaya devam eder. Ebi Nuaym, gucli tasavvufi
baglantilar1 (annesinin babas1 Ibni’l-Benna (6. 286/899], Isfahan’in meshur seyhlerindendir)
olan bir ailede diinyaya gelir. Bir muhaddis olan babasi, oglunu memleketinin en biiyiik hadis
alimlerinin nezaretine emanet etmek suretiyle ona miitkemmel bir egitim imkani saglamistir.
Yerel kaynaklar tiikenince, Eb( Nuaym da iran genelinde tahsil icin seyahate koyulur. Daha
sonra Irak ve Hicaz’a ugrar. 371/982’de Nisabur’a ulasir ve burada Stilemi’nin de aralarinda
bulundugu devrin birgok {inlii aliminin halkalarina istirak eder. Hadis alanindaki engin bilgisi,
sOylenenlere gore kendi evinde ikamet eden seksen kadar 6grenciyi cezbeder. Bununla birlikte
Stlemi’nin sohreti, ¢ok sayida diisman edinmesine de yol agmustir; bunlardan en 6nemlisi,
Isfahan’daki niifuzlu Hanbeli grubunun lideri Ibn Mende’dir. Bir stire sonra Ebd Nuaym’m
Hanbelileri “hulul” ile ithami ve Es’ari kelamim giiclii bir bicimde desteklemesi nedeniyle Ibn
Mende ve Ebli Nuaym arasinda vahim bir husumet zuhur etmistir. Neticede EbG Nuaym o
zamanlar Hanbeli grubun hakimiyetinde olan Isfahan’daki buytk camiden siirgiin edilir. Sultan
Mahmud Sebiik Tegin tarafindan sehrin ve caminin yagmalanip tahrip edilmesinin hemen
ardindan, Ebli Nuaym da Isfahan’a donebilmis ve orada ders vermeye kaldig1 yerden devam

edebilmistir.

Eb( Nuaym’in yazili mirasi, hadisle alakali aldig1 birkag kiigiik risdle ve en azindan iki
biiyiik eserden olusmaktadir. Bunlar arasinda Hilyetii’l-Evliyd en meshur olanidir. Titiz bir
miiellif olan Ebli Nuaym, eserinde kudemadan takva sahibi sahsiyetlerin 6rnek ziihdlerini 6ven
menkibeleri bir araya getirmeyi amaglamistir. Bu dogrultuda ziihdle alakali ilk donem hadis
kitaplarina ozellikle de Ibni’l-Mubarek (6. 181/797) ve Esed b. Misa’nin (6. 212/827)
eserlerine genis yer vermistir. Metinlerdeki hafif farkliliklar bir yana EbG Nuaym genel
itibartyla bu kaynaklarda yer alan orijinal rivayetleri aslina sadik bir sekilde aktarmistir. Bir
muhaddis olmasi sebebiyle, aktardigi hadislerin senetlerini verirken 0zel bir dikkat
sergilemistir; Hilye’de aktarilan her dini ilke ya da menkibe, bir ravi zinciriyle
“desteklenmistir” (isnad). Yasca kendisinden biiyiik cagdasi ve hocasi olan Stlemi’ye baglhligi,
okuyucunun dikkatini celbeden bir 6zelliktir, Stilemi’nin Tarthu s-SOfiyye’si, Ebd Nuaym’in
saheseri i¢cin bir model islevi gormiis olmalidir. Sik¢a iktibasta bulunulan diger bir kaynak da
tabakat yazar1 Ca’fer el-Huldi’nin eseridir. Bu durum, onun zuhdle alakali hadisleri aktarirken
Stinni akide ve ahlak anlayisiyla uyumlu hale getirmek icin eldeki malzemeyi siizgegten

gegirmedigi anlamma gelmez. Eb0 Nuaym’in sOfi gelenegine yonelik yaklagimimin segici
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tabiati, onun sOfi gelenegini potansiyel olarak itiraz edilebilecek ya da mahcubiyet verebilecek
unsurlardan arindirmay1 amaglayan apolojetik giindemini ifsa etmektedir. Eb0 Nuaym,
kitabinin mukaddimesinde sahih bir ziihdiin tarifini vermeyi amaglar; itidali tavsiye edip
sUfilerdeki bazi asiriliklart 6zellikle de Tanri’nin insanda tecessiim ettigi (huliil) diisiincesini ve
bunun dogal sonucu olan ibahiligi (mubahiyye) tenkit eder. EbG Nuaym’mn entelektiiel
tercihleri, kendisinden yasl ¢agdas1 Stlemi’nin ihtiramla Tabakatu 's-SOfiyye’sine dahil ettigi
Hallac’in hayat hikayesine yer vermeyisinde ortaya konmaktadir. Ebli Nuaym, Safi hiziple
yakin irtibata sahiptir. Hanefi hizbin temsilcileri Safii hizbe siddetle karsi c¢ikarken, Ebi
Nuaym’in tabakat eseri de Hanefi mezhebinin miiessisisine yer vermemektedir. Hilye’nin
sadece son ciltlerinin hakiki manada s0fi olarak tarif edilebilecek kimselere tahsis edilmis
olmasi1 dikkat cekicidir. Eserin bu bolimii, Silemi’nin Tabakatu’s-Safiyye’si ile kabaca
ortismektedir. Ebd Nuaym’in eserinin ilk ciltlerinde hayat hikayeleri aktarilan kadin ve
erkeklerin gogunlugunun tasavvufi hiiviyetleri en hafif tabiriyle zayiftir. Ebti Nuaym bu kisileri
kendi devrinin hakiki sdfileriyle ayn1 ¢izgiyle yerlestirerek, ulema iginde yer alan potansiyel
muhaliflerin gozunde shfileri mesrulagtirmaya gayret etmistir. Bu gaye ile tipik tasavvufi ilke
ve ifadeleri sanki “selef” yani islam’m ilk iki asrindaki rnek Miisliimanlar sdylemisgesine

aktarmuistir.

6. Kugeyri’nin Risale’si

5/11. yiizyilda yasamis diger bir buyiik sOfi mdellif olan Abdilkerim Kuseyri
(465/1072) Horasan’da ortaya ¢ikmustir. Kuseyri, 376/986°da Ustiiva bolgesinde Arap kokenli
zengin bir ailede dogar. 1k egitimi Arap dili ve edebiyat iizerinedir. Bir bey oglu olan Kuseyri
ayrica savas sanatlari, binicilik ve okculuk egitimi alir. On bes yasinda sahibi oldugu bir kdyiin
vergilerini diisiirme umuduyla Nisabur’a gider. Oradayken dini ilimlerin hazzina varir ve bir
medresenin baginda bulunan meshur stfi Eb Ali el-Dekkak’in halkasina katilir. Dekkak’in en
onemli miiridi olmakla kalmaz, ayrica bir siire sonra kiziyla evlenir ve ondan sonra medresenin
basma gecer. Kuseyri ayrica aralarinda Ibn Flrek ve el-Isferdini gibi devrinin mimtaz
sahsiyetlerinin de yer aldigi Nisdbur’un 6nde gelen alimlerinden Safii fikhi ve Es’ari kelami
tahsil etmistir. Daha sonra gen¢ Safii onderlerle dostluk kurmus ve Nisabur’daki Safii-Es’ari
grubun bir lideri konumuna gelmistir. Hadis rivayetleri icin sik¢a yolculuk ettigi ve Merv,
Bagdat ve Hicaz’1 ziyaret ettigi soOylenir. Dekkak’in vefatinin ardindan, Sulemi’nin
miridlerinden olusan halkaya katilir. Bu kisiler, Kuseyri’yi Horasan’da Sibli’nin mdaridi
Nasrabazi tarafindan temsil edilen Irak tasavvuf gelenegiyle tanistirirlar. Nisabur’un
429/1038’de heniiz yolun basinda olan Selguklu hanedaninin idaresine gegmesinin ardindan,
Kuseyri de sehirdeki Hanefi ve Safii hizipler arasinda siiriip giden miicadeleye karigmis olur.
436/1045’de Es’ari ve takipgilerinin istikamet iizere olduklarini savunmaya yonelik bir beyanat
vererek Safii-Es’ari grubun lideri olarak hangi tarafta oldugunu ortaya koymustur. Safil grubun
basindayken yapmis oldugu faaliyetler, Hanefi muarizlarini 6fkelendirir. 446/1054°de kudretli
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Selguklu veziri el-Kiindiiri rakip Hanefi hizbe katilinca, Kuseyri yakalanip Nisdbur kalesine
hapsedilir. Fakat cok ge¢cmeden takipgileri silah zoruyla Kuseyri’yi serbest birakirlar.
448/105°da Bagdat’taki sarayinda hadis dersleri vermekle vazifelendiren halife el-K&im’in
davetini kabul eder. Horasan’a dondlkten sonra ise Tas’a yerlesmek durumunda kalir, zira
Nisabur hala muhalif Hanefi hizbin siki kontrolii altindadir. Kiindiiri’nin siyasetini tersine
cevirip Safii ve Hanefi taraflar arasindaki gii¢ dengesini yeniden tesis eden Nizamiilmiilk’Un
vezir olmasiyla o vakit yetmis dokuz yaslarinda olan Kuseyri de dogdugu sehre donebilmis ve
vefatina kadar orada kalmistir. Alt1 oglu kendi ¢abalariyla meshur birer alim olmustur. Boylece

Kuseyri ailesinin namin1 dort bir yana yaymaiglardir.

Her ne kadar Kuseyri birgok konuda eser vermis olsa da sohreti oncelikle tasavvufi
eserlerine dayanir. Bu eserlerden biri olan er-Riséle fi't-Tasavvuf 438/1046°da tamamlanmis
olup digerlerinden ¢ok daha meshurdur. Acik bir bigimde 6ziimsenmemis nasihat ve ahlak
vazeden beyanlar ya da kronolojik olarak diizenlenmis biyografik bilgi sunan EbGi Nuaym’n
Hilye’si ya da Silemi’nin Tabakat'inin aksine Kuseyri’nin Risale’si “tasavvufun nazari
yapisina iliskin 6zenle tasarlanmig ve hayranlik uyandiracak denli eksiksiz bir izahat”
sunmaktadir. Ozlii ve acik olmasi nedeniyle Risale giiniimiize kadar standart (ve belki de en
yetkin) bir tasavvufa giris islevi gormiistiir. Biraz 6nce ele alinan diger tasavvufi eserler gibi
Kuseyri’nin Riséle’si de agik bir apolojetik mesaj tasimakta olup tasavvufa seriatin
hiikiimleriyle tam bir mutabakat i¢inde olan mesru ve saygin bir Islami bilim rolii bigmistir.
Muellif hakiki sOfiler ile sorumsuz davranislar1 ve sozleri disaridaki insanlarin nezdinde
tasavvufun imajini lekeleyen taklitciler ya da mustasvifler arasinda ayrimda bulunmaya 6zen
gostermektedir. Kuseyri kitap genelinde tasavvufu Siinni camiaya dahil olmasini engelleyen
herhangi bir yakisiksiz 6zellik ve asiriliklardan arindirmay1 amaglamaktadir. Bunu yaparken de
sOffler arasinda belli nazari ve ameli meselelerde ihtilaflarinin mevcut oldugunu

okuyucularindan gizlemeye caligmamaktadir.

Kuseyri’nin Risale’si birka¢ boliimden olusmaktadir. Eser, islam’in ilk ii¢c asrinda
yasamis olan meshur sOfiler ve onlarin zahid seleflerine dair bir dizi kisa hayat hikayesiyle
baglar. Bu hayat hikdyelerinin biiyiik bir bolimii, dogrudan Siilemi’nin Tabakat’indan
alinmistir. Selefi gibi Kuseyri de hayat hikayeleri ya da tabakat boliimiinii ibrahim b. Edhem’le
baslaylp EbG Abdullah er-Rlzbari (0. 369/980) ile bitirmektedir. Bu bolumu tasavvufi
istilahlara dair bir bolim izlemektedir. Hali tarif edip makémla olan farkliliklarin1 izahla
baslayan Kuseyri, “tasavvuf ilmi’ndeki (ilm hazihi’t-t&’ife) kirk bes civarinda kavrami ele alir.
Allah’a giden yolda sifinin kat ettigi mertebelere getirdigi agiklamalar, selefi Serrac’mkilere
oranla daha ayrintilidir. Serrac yalnizca yedi makam (tevbe, vera’, ziihd, fakr, sabur, tefekkiir,
rizd) ve on hal (muradkabe, kurb, muhabbet, havf, reca, sevk, iins, itminan, miisadhede ve yakin)
siralarken, Kuseyri’nin listesi tasavvufi disiplin ve tecriibeye iliskin ¢ok sayida Onemli

ndanslarin1 vurgulayan birka¢ diizine ilave terimden olusur. Kuseyri baslica tasavvufi
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kavramlara yonelik tahlilini, ilk sOfi istadlara dayandirdigi genis bir muteber ifade ve siir
dizisiyle tasvir etmistir. Ozellikle Irak ekoliine mensup sUfilerden sikga iktibasta
bulunmaktadir: Clineyd, Sibli, Tiisteri, Bisr el-Hafi, Seri es-Sakati, NOri ve de Zinndn. Buna
mukabil, Eb( Hafs el-Haddad ve el-Hiri’nin bagini ¢ektigi yerel Melameti hareket neredeyse
gormezden gelinmistir. Risale’nin egitici etkisi velilerin kerametleri, sohbet adabi, miirsid ve
miirid(leri) arasindaki miinasebet, sema, velayet vb. hususlarin islendigi boliimlerde belirgin
durumdadir. Kugeyri eser genelinde tasavvufu “yeterince kesin ve agik¢a tanimlanabilir bir
hayat tarz1 ve diisiince sistemi” olarak tasvir etmektedir. Tevhid’in yan1 sira Zat-1 ilahi ve
sifatlar1 ile iman ve kiifr arasindaki iliskilere yonelik bahisleri, Kuseyri’nin Safii mezhebine

medytin oldugunu ortaya koymaktadir.

7. Fars Dilinde Tasavvuf: Hicviri’nin Kesfu’l-Mahc(b’u

Ali b. Osman el-Cillabi el-Hucvirt (6. 465/1073 ya da 469/1077) tarafindan kaleme
alinmig olan ve tasavvufun Fars dilindeki en eski ve muntazam izah1 addedilen Kegsfu ’I-Mahcib
isimli eser, Kuseyri’nin muteber Risale’siyle ayn1 doneme rastlar. Hanefiyye’ye mensup bu
Iranli sGff, bugiin Afganistan sinirlari icinde yer alan Gazne’nin dis mahallelerinden biri olan
Hicvir’de diinyaya gelmistir. Hiicviri’nin hayatina dair eldeki smirl bilgi, esasen Kesfu'l-
Mahclb’da yer alan kendi atiflarindan gelmektedir. Ebii’l-Fazl el-Huttali’den tasavvuf tahsil
etmis ve onun araciligiyla Sibli ve Clineyd’in halkasiyla irtibatlandirilmistir. Bunlara ilaveten,
Islam beldelerine yaptig1 uzun yolculuklar boyunca istifade ettigi diger pek ¢ok sUff seyhten
sikca iktibasta bulunur. Goriiniise gore Irak’ta bir siire ikamet etmis ve 6nceleri zengin olsa da
sonradan borg¢ batagina saplanmistir. Kisa ve mutsuz bir evlilik hayati olmustur. Omriiniin
sonlarinda, bir iggal giicii tarafindan hapsedilerek Lahor’a gotiiriilmiis ve son giinlerini burada
gecirmigtir. Vefatinin ardindan bir veli olarak ihtiramda bulunulan Hucviri’nin tirbesi, bir
ziyaretgdha dontigiir. Kaleme aldigini ifade ettigi on civarinda eser arasindan giiniimiize
yalnizca Kegfu 'I-Mahclb ulagmistir. Her ne kadar ilim adamlar1 Kesfit ’I-Mahc@b’un tam olarak
ne zaman kaleme alindig1 konusunda ihtilaf etseler de, biiyiik ihtimalle Hicviri’nin émriindn
sonlarina dogru Ebt Said el-Hucviri isimli bir kisiye cevaben Lahor’da yazilmistir. Eserin
sebeb-i telifi “farkli seyhlere ait sozleri bir araya getirmek degil, sGfilerin doktrin ve
uygulamalarini ele alip izah etmek™tir. Her ne kadar Kesfi:’I-Mahclb geleneksel bir tabakat
bolumu ihtiva etse de slfilerin ve onlarin zahid seleflerinin nazari yonlerinin dikkatli bir sekilde
tetkik edilmesi amaciyla biyografik ayrintilar1 biiylik oranda atlanmustir. Miellif kendi
gorlislinii dile getirmeden oOnce, genellikle ele alinan konu hakkinda kendisinden 6nceki
muelliflerin goriislerini aktarmakta, gerektiginde de bu gorislerin yanlighgini ortaya
koymaktadir; tasavvufi meselelerle alakali tartismalar, miiellifin kendi tecriibesinden yola
¢ikilarak elde edilen Orneklerle tasvir edilmektedir. Bu sahsi unsur, Hicviri’nin Kesfi'[-
Mahclb’unu sunum yontemi bakimindan daha akademik ve formel olan Kuseyri’nin

Risale’sinden farkli kilmaktadir. Hlcviri’nin eserinin genel yapisinda, Serrdc’in Lima sinin
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etkisi agiktir. Hicviri eserinde Sulemi ve Kuseyri’nin kaleme aldiklar1 eserlere sikga atifta
bulunmaktadir. Stilem? ve Kuseyri’nin yani sira donemin diger sfi maellifleri gibi Hucviri de
tasavvufi ilkeler ve ahlaki degerlerin Siinni akideyle bagdastigini ortaya koymay1 arzulamustir.
Bu ylzden de tasavvuf ilminin sGfi olmayan okuyucular1 tedirgin edebilecek bazi ihtilafli
hususlarini dikkatli bir sekilde yumusatarak arz edilmistir. Hiicviri, insan nefsinin Allah’ta fani
olmasi (fend) diislincesini ortaya koyarken, iki cevherin hakiki manada ittihadini telkin ettigi
ithamiyla karsilasmamak i¢in bunu ihtiyatl bir sekilde dile getirir. Ayni sekilde, beserin 11ahi
Cevher’e dahil olabilecegi ya da onda mukim olabilece gini kabul eden herhangi bir diisiincenin
batil oldugunu beyan etmektedir. Hiicviri’ye gore fena, bir ateste yanip tutusmaktir: Oyle bir
atestir ki yanan seyin cevherini degistirmeksizin her bir seyin tabiatin1 kendi tabiatina
dontistiirmektedir. Hiicviri, eser genelinde arif bir kisi ne kadar inkisaf ederse etsin seriata tabi
olmaktan muaf olamayacagi konusunda okuyucularina uyarilarda bulunur. Cezbe ve sOfi
meclislerinde sema gibi ihtilafli konular1 ele alirken, biiyiik bir dikkat gdsterir ve tasavvufl
siirde gozlemlenen ask sembolizmine hos gozle bakmaz. Musiki dinleme ve tasavvufi siirleri
okumaya cevaz vermekle birlikte, raksa siddetle karsi g¢ikmaktadir. Tasavvuftaki nefs
terbiyesine yonelik mutedil yaklasimma ragmen bekarlig1 tavsiye etmesi ve evliligi salikin
seyri sulkunda ciddi bir engel olarak kabul etmesi olduk¢a manidardir. Hiicviri’nin tasavvufi
anlayisinin diger bir ayirt edici 6zelligi de tasavvuftaki hdller ve makamlar arasindaki iliskilere
bakis acgisidir. Hiicviri’ye gore sélik, belli gereklilikleri yerine getirirken ve titiz bir bigimde
nefs terbiyesi gergeklestirirken, kisa siireli ve gegici bir halde daimi olarak kalabilir. Sonug
olarak bu kisinin hali “temkin” olarak isimlendirilen hususi bir makdma doéniisebilir. Hlcvirt
temkinin seyri stllktaki herhangi bir makamdan tistiin oldugu gériistindedir. Hiicviri’ye gore
“temkin,” tahkike ulagmus sUfiler i¢in dogrudan Allah ile irtibata erisebilecekleri bir “karar
mahalli”dir.

Kesfu’l-Mahc(b, 4/10. ve 5/11. yiizyillarda yasamus olan sOfileri tasavvufi ekollere gore
ele alan ilk kaynak olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hiicviri bu ekol ya da mekteplerden on ikisini
listelemis ve takipcileri tarafindan kabul edilen ilkelerin kisa bir 6zetini sunmustur. Bu
ekollerden Melametiyye ya da Salimiyye gibi bir bolimu kitabimizda daha 6nce bahsi gegen
tasavvufi risalelerde zikredilirken, diger bir boliimii yalnizca Hiicviri’nin kitabinda mevcut
gorlinmektedir. Bu gruplarin gercekten var olup olmadiklar1 ya da Hiicviri tarafindan tasavvuf
gelenegini sistemlestirme arzusuyla olusturulup olusturulmadiklar1 agik degildir. Bununla
birlikte, her bir tasavvufi ekoliin miiessisine atfettigi talimleri ile sahsi kanaatlerini sik¢a
karistirdigina inanmak ic¢in ¢okga sebep mevcuttur. Bu ekollerin talimlerini ele alirken, sz
konusu ekoliin alamet-i farikas1 olarak gordiigii kavrami (6rnegin Ciineyd’in ekoli igin “sahv’)
ayr1 tutma egilimi tagirken, ekoliin diinya goriisiiniin (Weltanschauung) diger unsurlarina sathi

olarak deginmektedir.
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R. A. Nicholson, Kegsfu 'I-Mahcb’un tasavvufi diisiince tarihi igindeki roliinii 6zetlerken
sOyle demektedir:

Hiicviri derin bir mutasavvif ve kusursuz bir diisliniir olmamakla birlikte, eseri bir biitiin olarak tasavvuf

arastirmalart i¢in takdire sayan bir girizgah niteligi tasir: Bu eser, bize miellifin kendisi, gortsleri,

tecriibeleri ve seriivenlerine dogrudan bir temas saglama ... 6zelligi tasirken, tesadiifen de olsa Islam

aleminin farkli bolgelerindeki dervislerin tavirlarina 11k tutmaktadir. Hicviri’nin nazari ve amell

tasavvufa yonelik izahlari, sadece kapsamli ve ilk elden bilgi sunmasiyla degil ayrica yazdig1 her seyde

iz birakan giiclii karakteriyle de farklilik arz etmektedir.

8. Hanbeli Negveli Tasavvuf: Ensdri el-Herevi

Hiicviri Islam’m dogudaki beldelerinde Safii-Es’ari ziimre ile siddetli bir miicadele
icinde sikigip kalan Hanefi mezhebine mensup olsa da Kesfu 'I-Mahcdb isimli eseri Sulemt, EbQ
Nuaym ve Kuseyri gibi Safii ulema tarafindan kaleme alinan benzer eserlerle olduk¢a uyumlu
gorinmektedir. Hucviri’nin mezhebi bagliliginin kendisini hissettirdigi yegane 6rnek, Hanefi
mezhebi muessisi Eb( Hanife el-Numéan’t (6. 150/767) miiteahhirin sUfilerinden takvalariyla
one ¢ikan sUfiler listesine dahil etmesidir. Bu durum, Es’ari egilimli sadik bir Safii alimi ve
dolayisiyla Hanefi itikadinin dogal bir karsiti olan Ebi Nuaym tarafindan EbG Hanife’ nin agik
bir bi¢imde gérmezden gelindigini g6z Oniinde bulundurdugumuzda, bilhassa 6nemli bir
husustur. Bununla birlikte, su ana kadar ele aldigimiz tasavvufi eserlerin apolojetik mesaji,
diger yonleri temelde aynmidir. Su ana kadar ¢ok az dikkat cekilen bir itikddi mezhep de
Hanbeliyye’dir. Hanbeliyye’nin tasavvufa iliskin goriisleri, bir donemden digerine genis 6l¢iide
farklilik arz eder ve miistakil bir calismay1 gerektirir. Burada Hanbeliligin en 6nemli
temsilcilerinden ve “hem samimi bi¢imde amel eden hem de nazariyata vakif bir sOfi sahsiyet”
olan Abdullah el-Ensari el-Herevi’ye (6. 481/1089) odaklanacagiz. Gliniimiizde Afganistan
smirlart i¢inde yer alan Herat’ta diinyaya gelen Ensari, dort yasinda okula baslayan ve alt1
yasindayken Kur’an kiraatini 6grenen bir dahidir. Ensari henliz dokuz yasindayken, aralarinda
Herat’in seksen yasindaki Safii kadisinin da yer aldig1 dogdugu bu sehirdeki meshur alimlerden
hadis dersleri almaya baslamistir. Baslarda Safii ulemadan ders almis olmasina karsin, daha
sonra Safii mezhebinden ayrilip mizaci ve dini goriislerine daha yakin hissettigi Hanbeliyye’ye
geemistir. Daha sonra tahsiline Nisabur, TUs ve Bistdm’da devam eder ve buradan Bagdat’a
gecer. Bagdat’ta bulundugu dénemde, Abbasi payitahtindaki Hanbeli gelenegin belli bash
temsilcilerinden de ders alir. Herat’a déniince, buyik Iranl sGfi Ebi’l-Hasan el-Harakant (6.
425/1033) ile tamsir. Bayezid-i Bistami’nin biiyiikk bir hayrani olan Harakani, kelami
tartigsmalara alaka gostermeyen formel bir egitimi olmayan tipik bir karizmatik kesf ehlidir.
Arapga bilmeyen ve yar1 immi olan Harakani, yogun tasavvufi tecriibelerini Farsga rubailere
ve kissalara dokmiistiir. Bu rubai ve kissalar, bilindik bir konuyu islemektedirler. Saliki, Sirr-1
[1ahi’de fani olmaya sevk eden ve onu yakip kavuran ilahi istiyak. Bu baglamda Harakani

gercek mutasavvifin cennet ve cehenneme yonelik ilgi eksikligini, cennet ve cehennemin
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Yaraticisina yogunlasilmasiyla biitiiniiyle golgede kaldiklar1 seklinde agiklar. Salik ve Allah
arasindaki muhabbetten hasil olan birlige dair sozleri, Bayezid’in “sekr”i esas alan tasavvuf
anlayisina medyln oldugunu ortaya koymaktadir. Harakani’nin analitik bir nefs murakabesi
emaresi gostermeyen irticali sohbetleri, Harakanli bu ulu kisiyi tlim zamanlarin en biiyiik sGfisi
kabul eden Ensari {izerinde derin bir etki birakmustir. Ensari’nin manzum miinacatlar1 ve

miiridlerine tevdi ettigi ahlaki nasihatleri, Harakani’ninkileri 6rnek almustir.

Ensari Herat’a dondikten sonra vaktini bir taraftan ders vermeye, diger taraftan da
mantik ve kiyasa istinat etmeleri nedeniyle Hanbelilerin pek tasvip etmedikleri kelamcilarla
cedele ayirmistir. Bunun bir sonucu olarak kendisini defalarca Herat’tan siirgiin eden nifuzlu
Es’ari kelamcilariyla ¢cok gegmeden ters diismiistiir. Bunlardan yilmayan Ensari, miirsidi Yahya
b. Ammar’dan devraldigi hankahta, talebelerinin Oniinde Es’arilik ve Mu’tezile’yi
zemmetmeye devam eder. Bir hatip ve mutasavvif olarak sohreti, sadece Selguklu emirleri
tarafindan degil, ayrica onun devrin en biiyiik dini otoritesi (Seyhii’l-Islam) oldugunu beyan
ederek pahali hediyelere bogup goklere cikaran Abbasi halifeleri tarafindan da takdir

gormustur.

Tasavvuf gelenegiyle alakali engin bir bilgiye sahip olsa da Ensari, bir miielliften ziyade
vaiz ve hatiptir. Ancak Omriiniin sonlarina dogru miiridanin baskisiyla baslica eserlerini
katiplerine intinsah ettirmeyi kabul etmistir. Risalelerinden birkagi, salikin seyrl sultkuna dair
ayrintili bilgi sunar. Bunlar arasinda, Ensari’nin Menazilii's-Sairin isimli eseri digerlerine
nazaran daha meshurdur. Miridlerinin ricalarina binaen kaleme alinan eser, Allah’a giden yolda
ylz meydan ya da menzil hakkinda kisaca bilgi vermektedir. S6z konusu menziller, on farkl
baslik altinda tasnif edilmistir: bidayet, ebvab, muamelat, ahldk, usil, edviye, ahval, velayet,
hakikat ve nihayet. Ensari’nin bu basliklar altinda siraladig1 menzilleri, geleneksel sGff yolunun
makamlari ve hallerine tekabiil eder. Ensari’nin tasnifindeki her makam, salike mahsus kemal
mertebesine tekabiil eden ti¢ tahkik seviyesine ayrilir. Ensari’nin stllk anlayisinda yakaza
tasavvufi hayatin ilk mertebesini, tevhid ise son mertebesini olusturur. Son menzilin eristigi en
uc kisimda, Cenab-1 Hak Kendi Birligine sahid olurken, Kendinin miisdhedesini se¢ilmis olan

az sayidaki kisiye bahseder.

lleli’l-Makémat isimli risélesinde, Ensari geleneksel tasavvufi makamlarin
noksanliklarini ele alir. S6z konusu makamlarin kaginilmaz bir bigimde ikiligin yani sira salikin
enaniyet igeren hareketleriyle lekelenmis olduklarini ortaya koyar; bunlar ancak salik tevhid
mertebesine ulastiginda kaybolurlar. Bu noktada, tim bu noksanliklar ve perdeler ortadan
kalkar; salik de Allah’1 dogrudan tefekkiirde tamamen miistagrak olur.

Ensari’nin Tabakatu 's-Safiyye’si, Herat’ta konusulan Fars leh¢esiyle kaleme alinmustir.
Eser, Ensari’nin hankdhinda ikamet eden talebelerine verdigi sifahi derslere dayanmaktadir.
Stlemi’nin Tabakat’in1 model almakla birlikte daha ayrintili olup konu disinda sézler, siirler

ve miinacatlarin yan1 sira miiellife ait ¢ok sayida sahsi kanaati (bunlar Siilemi’nin ilk 6rneginde
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bulunmamaktadir) igerir. Ensari’nin kadim seyhlerle ilgili yorumlari, zihninin 6zgiin olusunun
canl birer tanigidirlar. Bagdat tasavvuf ekoliiniin baslica temsilcilerini ele alirken, Ebd Said el-
Harraz ve Riiveym b. Ahmed’i (6. 303/916) biiyiik Ciineyd’e tercih eder. Dort asir sonra, iranl
bily(ik siff ve sair Abdurrahman Cami (6. 898/1492) Ensari’nin Tabakéat’indan Nefahatu 'I-Uns
isimli muteber tabakatinin temel dayanagi olarak istifade etmistir. Diger taraftan Cami’nin
eseri, gunimuzde bile bu tirdeki en biyuk eserdir.

Ensari, Hallac’in destekgileri olan Ibn Hafif ve Nasrabadi’nin de yer aldigi manevi
silsileye wvaris olmasi nedeniyle, bu biiylik tasavvuf sehidiyle alakali hilkmii sonraya
birakmustir. Sonraki donemlerdeki birgok sUfi gibi Ensari de Hallac’in tecriibesinin sahih
oldugunu kabul eder. Bununla birlikte, Hallac’in ilahi sirr1 “fas” etmesini gdrmezden
gelmemistir. Daha ihtiyatli seleflerinin aksine, Ensari mesayihin durumu ya da tartismali bazi
kelam1 meselelerle alakali sahsi tercihlerini ifade ederken lafini esirgememistir. Bahsi gecen
kelami meselelerle alakali olarak, Es’ariler ve Mu’tezilelere yonelik hakaretamiz cedel dilinin
acikca ortaya koydugu iizere macerayla dolu hayati boyunca kararli bir bicimde Hanbeli
cendhinda yer almigtir. Ayni zamanda, kelami irtibatlarina aldirmaksizin sOfilere kars
kadirsinas olmustur. Hanbelilik ¢ercevesi iginde tasavvufi ziihdii gelistirme girisimi oldukga
dikkat ¢ekicidir; s6z konusu girisim, Ibn Cevzi (6. 597/1200), Ibn Teymiyye (8. 728/1328) ve
modern dénemde Ibn Abdiilvehhab (8. 1206/1792) gibi bazi meshur Hanbeliler tarafindan
tasavvufa yonelik gergeklestirilen ciddi saldirilar yiiziinden tasavvufi ziihd anlayisi ve

Hanbelilik arasinda bir uyusmazlik oldugu seklindeki miizmin diisiinceyi tekzip etmektedir.

Bu donemdeki tasavvuf literatiiriine iliskin birka¢ 6rnek daha vermek miimkiindiir.
Bununla birlikte, daha 6nce zikrettigimiz hususlar s6z konusu literatiiriin igerigi ve temelini

olusturan tartismali glindemine iliskin bize genel bir fikir vermektedir.

Gordiugimiiz tizere, Edebi’I-Malik isimli maellifi bilinmeyen muhtemel bir istisna
haricinde bu literatiiriin biiyiik bir bdliimii, Islam imparatorlugunun dogudaki topraklarinda,
Ozellikle de Horasan’da ortaya ¢ikmustir. Siilemi’nin eseri disinda bu eserlerin tamaminin Seri
es-Sakati, Sehl et-Tuster?, NQri, Clineyd ve Sibli gibi sahsiyetler tarafindan temsil edilen Irak
usali zahidane ve slfiyane hayat tarzina ihtiramda bulunmast merak uyandiricidir. Bu
tarafgirligin bir sonucu olarak, Irak tasavvufunun zuhurundan 6nce bu bolgelerde mevcut olan
ziihd ve tasavvuf egilimleri pek dikkat gekmemistir. 4/10. yiizyilin baslarinda Bagdat’ta hilafet
devletinin siyaseti ve kiiltiirel tistiinliigiiyle iliskili oldugu varsayilsa da bu ithal tasavvufi hayat
tarzina yonelik egilimin nedeni belirsizdir. Bu faktorler, Irak tasavvufun Isldm dini
haritasindaki merkezi konumunu pekistirmis olabilir. S6z konusu eserlerin miielliflerinin
dagilma siirecinde olan Imparatorluk’un dogu vildyetlerinde yasamis olmalari, o devirde
kiiltiirel hayatin odaginin yavas yavas doguya dogru kaydiginin gostergesi olabilir. Bu stireg,
kendisini yabanci ve yerli kelam ekolleri ile dini hayat tarzlar arasinda siddetli ¢ekismeler ve

diyaloglar bigiminde disa vuran bir kiiltiirel ve dini canlanis1 beraberinde getirmistir. Islam
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aleminin dogudaki bolgelerinde zithd ve tasavvufi fikirlerin baglica araci olarak Arapgadan
Farscaya gecis, kiiltiirel baglamda bu 6nemli gegisin altin1 ¢izmektedir. O devirden itibaren
tasavvuf literatiirii tahlil edilirken, ortaya ¢ikmis oldugu bdlgelerde bir biitiin olarak dini ve
siyasi durumun arka planiyla birlikte ele alinmak durumundadir. Irak’in “ithal” tasavvufi
gelenegi ve “yerli” Kerramiyye/Hakimiyye hareketleri arasindaki gerilimlerin yani sira Irak
tasavvuf geleneginin sonunda bagarili olmasini temin etme konusunda halifelik ve sehir temelli
dini miiesseselerin oynadiklari rol, bu gézlemi destekliyor goriinmektedir. Akildan ¢ikarmamak
gerekir ki ne denli 6nem tasirsa tasisin, tasavvuf ilim sahibi savunucularinin karmasik dini ve
diinyevi konumlarmin yalnizca bir yoniinii teskil etmektedir. Bu kisilerin kelami goriisleri ve
fikhi irtibatlari, tasavvufi talimleri izahlarma Onemli Ol¢iide miidahildirler ve tasavvufi
tercihlerinden kolayca ayristirllamayacak durumdadirlar. Diger bir deyisle, bahis konusu
kisiler, ilgileri yaninda dini ve sosyal tutumlar1 tasavvufla siirli tutulamayacak kadar ¢ok
yonliidiir. Bu entelektiiel ¢cok yonliiliikk, tamami faal bir bicimde Horasan’in ¢esitli fikhi ve
kelam1 hizipleri arasindaki hararetli kelami tartigmalara katilmis olan Ebi Nuaym, Kuseyri ve
Ensari gibi ilk donem sOfi miielliflerce temsil edilir. Bu kisileri salt sOfi olarak tanimlamak,
onlarin ¢ok sayida entelektiiel irtibatin1 ve ¢ok yonlii kisiliklerini gérmezden gelmek anlamina

gelecektir.

Bu miielliflerin farkli arka planlart ve ilmi baglantilar1 g6z Oniine alindiginda,
eserlerinin hald biiyilk oranda tek bicimlilik sergilemesi sasirticidir. Orta Asyali sOff
Kelabazi’nin eseri ile 4/10. ylizyilin ikinci yarisinda yetigmis olan ve ismi bilinmeyen Irak ya
da Hicazli sOff miellifin eserinde temelde ayn1 kavramlar, terimler, menkibeler ve degerler yer
almaktadir. Bu miiellifler, iddialarin1 ayn1 sOfi otoritelerin ifadeleriyle desteklemektedirler; bu
da gelenegin halihazirda istikrara ulastiginin ve uzakta yer alan bolgelere yayildiginin agik bir
gostergesidir. S6z konusu tasavvufi eserlerin miiellifleri tarafindan izlenen apolojetik giindem,
kitabimizin ilerleyen boliimlerinde etraflica ele alinacaktir. Ozetle ifade etmek gerekirse, bu
durum “takva sahibi selef’in fikir ve uygulamalariyla uyumlu oldugunu ortaya koyarak
tasavvufu Siinni Islam’in safina cekmeye ydnelik planl bir caba olarak tarif edilebilir. Bu
apolojetik giindem uyarinca, bahsi gecen s(fi miiellifler Islam’m ilk dénemlerindeki 6rnek
kahramanlar1 tasavvuf geleneginin kuruculari olarak tasvir etmiglerdir. Bu egilim, biiyiik Stinni
kelamci EbGi Hamid el-Gazali’nin (6. 505/1111) eserlerinde meyvesini vermistir. Gazali, bir¢ok
kisi tarafindan tasavvufu “ana akim” Islam’la uzlastirmada basarili olan en biiyiik tasavvuf

savunucusu olarak goérilmektedir.

9. Tasavvuf Ilminin Riisdiinii Ispati: Gazdli
Gazal’nin Hayat1

Horasan’in Tas sehrinde (glinlimiizde Meshed yakinlarinda) dogan Ebi Hamid Gazali
ve kardesi Ahmed, geng yasta yetim kalirlar. Tahsil hayatlar1 Ths’ta baglar. Daha sonra Eb
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Hamid, Circan’a gider. Ardindan Tas’ta bir siire kalan Gazali, “Imamu’l-Harameyn” [Mekke
ve Medine’nin Imami] lakapli meshur Es’ari kelaimcisi Ciiveyni’nin halkasma katilmak iizere
Nisabur’a gider ve Clveyni 478/1085’de vefat edene kadar Nisabur’da kalir. Pek bilindik
olmayan diger birka¢ hocanin bahsi gegse de hocalar1 arasinda en fazla taninan1 Ebl Ali el-
Farmedi’dir. Gazéli kelam ve fikih tahsili goriir. Dogustan kabiliyetli olan Gazali, ¢ok
geemeden devrinin Onde gelen bir Siinni ilahiyatgisi haline gelir. Gazali 478/1085°te
Nisabur’dan ayrilarak ¢ok sayida meshur Aalimi cezbeden kiiltiirlii Selguklu veziri
Nizdmulmulk’un “otag”ma gider. Vezir ona hiirmet ve alaka gosterir. Tam olarak belirtmese
de Bagdat’a gidisinden kisa bir siire sonra belki de daha dncesine rastlayan bir tarihte, Gazali
bir siiphe ve manevi buhran silirecinden ge¢mis, bu da onu daha tatmin edici bir entelektiiel
konum ve pratik bir hayat tarzi bulmaya yonelik faal bir arayisa sevk etmistir. 484/1091°de
Nizamiilmiilk tarafindan Bagdat’ta kurulan prestijli Nizamiyye Medresesi’ne Safii fikhi
dersleri vermek {izere tayin edilir. Gazali artik Bagdat’in en gézde alimlerinden biridir ve dort
sene boyunca ii¢ yiizlii askin 6grenciden olusan bir dinleyici kitlesine ders verir. Firsat buldukca
okumalar yaparak felsefi tetkiklerini stirdiiriir ve birka¢ kitap kaleme alir. Bununla birlikte,
488/1095’de bedenen ders vermesini imkansiz kilan sinirsel bir rahatsizlik gegirir. Birkag ay
sonra hacca gitme bahanesiyle Bagdat’tan ayrilir. Oysa gercekte miiderrisligin yani sira fikih
ve kelam tedrisini birakmaktadir. Bunlardan vazge¢mesine neden olan seyler, o zamandan
bugiine kadar ¢okga tartisilagelmistir. Bazi arastirmacilar Gazali’nin “dine yonelik akli ve ser’i
yaklagimlardan tatmin olmayip Cenab-1 Hakk’a dair daha sahsi bir tecriibe istiyaki hissettigini
one stirerlerken, bazilar1 da onun tasavvufa ani tevecciihiiniin ardindaki samimiyete ihtiyatla
yaklagilmasi gerektigi tavsiyesinde bulunmaktadirlar. Gazali bizzat cehenneme girme endisesi
tagidigini dile getirmis ve devrinin alimlerinde gézlemledigi yozlagsmaya iligkin ¢ok sayida
elestiri getirmistir; dolayisiyla kendisinin de i¢inde yer aldig1 fakihlik mesleginin bir biitiin
olarak yozlastigini hissetmis olmasi miimkiindiir. Oyle ki Gazali’nin anladig1 sekliyle diiriist
bir hayat siirmenin yegéane yolu, bu meslekten biitiiniiyle ayrilmaktir. Esasen kendisini himaye
eden Nizamilmilk’t 485/1092°de katleden ve yazdigi eserlere saldiran Ismaililerden
(Hashasiler) ¢ekindigi iddiasi, olsa olsa bir faktor addedilebilecek bir hususu abartili bir sekilde
vurgulamak olur. Diger bir iddiaya gore, devrindeki bazi siyasi hadiseler Gazali’yi endiseye
sevk etmis olabilir; Gazali Bagdat’tan ayrilmadan kisa bir siire 6nce Selguklu Sultani
Berkyaruk, halife ve muhtemelen Gazali tarafindan desteklenen amcas1 Tutus’u idam ettirir.
Gazali, ancak Berkyaruk’un 498/1105’te 6liimiiniin ardindan miiderrislige donebilmistir.

Her ne olursa olsun, Gazéli’nin Bagdat’taki vazifesini birakmasiyla 499/1106’da
Nisabur’a miiderrislik i¢in doniisiine kadarki on bir yillik bir siire, “tetkikle ve birbiri ardina
kitap telif etmekle” gegmistir. 488/1095 sonbaharinda Bagdat’tan ayrildiktan sonra bir siire
Sam’da kalir, sonra da Kudiis ve el-Halil Uzerinden 489/1096°da haccetme niyetiyle Medine ve
Mekke’ye gider. Ardindan kisa bir siireligine Sam’a doner ve buradan da 490/1097°de Bagdat’a

dogru yola ¢ikar. Bu yolculuk, biiyiik ihtimalle memleketi Ths’a olan yolculugu esnasinda
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gerceklesen kisa siireli bir ziyaret olsa gerektir. Gazali Sam ve T0s’ta g6zlerden uzak bir hayat
stirerken, genellikle uzlet iginde fakir bir sGff olarak yagsamis, vaktini tefekkiir ve diger manevi
talimlerle gecirmistir. Bu siire zarfinda, en miihim eseri olan hyau Ulimi d-Din’i kaleme almis
ve belki de seckin bir dinleyici kitlesine /ny&’nin ihtiva ettigi konular iizerine ders vermistir.
Bu siirecin sonlarina dogru seyrii sllik ve nefs terbiyesine dair berrak bir kavrayis elde etmis
ve bunun insan i¢in en ulvi hayat tarzi olduguna kani olmustur. Bununla birlikte kendisini

hakiki bir sfi olarak kabul edip etmedigi kesin olarak belli degildir.

499/1105-6 yilinda, Nizdmiilmiilk’iin oglu ve ayn1 zamanda Horasan’in Selguklu emiri
Sencer’in veziri olan Fahrilmulk, Gazali’nin medresedeki derslerine dénmesi i¢in baskida
bulunur. Gazali, kismen meshur bir hadis uyarinca o asrin baginda gelmesi takdir olunan
miiceddidin kendisi oldugu diisiincesinden hareketle baskiya boyun eger. 499/1106 yilinda
Nisabur’daki Nizdmiyye’de ders vermeye baslar ve ¢ok gegmeden el-Miinkiz mine’d-Dalél
isimli meshur otobiyografisini kaleme alir. Ne var ki 505/1111°de vefat etmeden dnce bir kez
daha medresedeki vazifesini birakip TOs’a ¢ekilir. Muhtemelen Nisabur’a gitmeden oOnce
burada bir hankah tesis edip geng salikleri tasavvufi hayatin nazari ve ameli yonleri konusunda

yetistirir.
Gazal’nin Eserleri ve Talimleri

Gazéli’nin diisiincesine iligkin yapilan ¢alismalarda karsilagilan giigliiklerden birisi, hig
kuskusuz cok sayida kitap kaleme almis olmasina ragmen bazi kimselerin ona yazmadigi
kitaplar atfetmesidir. Bazi durumlarda, ayn1 kitap farkli isimlerle kargsimiza ¢ikmakta olup ilim
adamlar1 neyin mevcut ve neyin mevcut olmadigini tam olarak bilene kadar el yazmalari
iizerinde gergeklestirilmesi gerekli daha ¢ok is s6z konusudur. Ayrica, en azindan 7/13.
ylizyilda, kitaplarin yanliglikla Gazali’ye nispet edildigi de iddialar arasindadir. Sthhatlerinden
kusku duyulan eserler, daha ziyade Gazali’nin sahih olarak kabul edilen eserlerinde yer alan
fikirleriyle celiskili goriinen ileri diizeyde kelami ve felsefi goriisleri ifade eden eserlerdir.
Gazali’nin disiince zenginliginden kaynakli olarak, celiskilerin varligini kesin bir bigimde
ortaya koymak da kendi i¢inde giicliikkler barindirmaktadir. Orta Cag’da bile bu ¢eliskilerin
biitiinliyle farkinda olan bazi Miisliiman alimler, Gazali’nin avam ve havasa yonelik farkli
yazilar yazdigi, diger bir deyisle herkese ifsa etmek istemedigi batini goriisleri bulundugunu
dile getirmislerdir. Eger durum gercekten boyleyse, Gazali’nin ihtiyath tavri1 bahsi gecen
sahihlik meselesini daha karmagsik hale getirir. Bununla birlikte, Gazali farkli dinleyici kitleleri
icin farkli talim seviyelerine sahip olsa bile, daha diisiik seviyelerde ortaya koymus olduklariyla
“yiiksek seviyelerde asla ¢elismedigini diisiinmek icin higbir sebep bulunma maktadir.
Gilinlimiiz ilim diinyasinda, en makul yontem, Gazali’ye aidiyetinden siiphe duyulmayan ana
eserlere yogunlagsmak ve diger eserleri ise iglerinde dile getirilen goriisler Gazali’ye ait

olduklarindan sliphe duyulmayanlarin i¢inde bulunanlarla ¢elismedigi siirece kabul etmektir.
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Daha once ifade edildigi gibi Gazali vefatindan bir ya da iki y1l 6nce dini goriislerinin
gelisimi ve hakikate yonelik mesakkatli arayisma dair malumat sunan meshur el-Miinkiz
mine 'd-Dalél’1 kaleme almistir. Eserin biyografik degerinden Batili ilim adamlari bazen kusku
duysalar da genel itibariyla Gazali’nin otobiyografisi olarak tanimlanir. Gazali’nin hayatiyla
alakali yukarida verilen ayrintilarin biiyiik boliimii, Miinkiz’dan alinmistir. Bu eser, buradaki
maksadimiz igin ozellikle dnemlidir, zira kendi devrinde mevcut olan bazi etkin diigiince
sistemlerini  (yani keldam, ismailiyye’deki mehdilik diisiincesi ve Helenistik felsefe)
inceledikten sonra, muellifin tasavvufi tecriibesinin iistiin oldugu fikrine nasil ulastigini izah
etmektedir. Gazali’ye gore tasavvufi ahlak ve manevi disiplin, Isldm’m 6ngordiigii takva
anlayiginin icaplar1 ve adetlerine titizlikle riayet edilmesiyle birlikte miiminleri hakikate, akl-1

selime ve nihayet felaha ulastirmak i¢in elzemdir.

Miinkiz’da tasvir edilen siiphe doneminin ardindan, Gazali yakin arayiginda esasl bir
felsefe tetkikine girisir; onu felsefeyle tanistiran, hocasi Ciiveyni’dir. Bu tetkik, Bagdat
doneminin bir biitlin olarak ilk kismini kapsamaktadir. Buradan 6grendikleri, esasen Farabi’nin
(339/950) Arap Neo-Platonizm’i (Messailigin baz1 unsurlariyla karismistir) ve ibn Sina’dir (6.
428/1037). Her ne kadar nihai gayesi onlarin diislincelerinin hangi agilardan Siinni akideyle
ortlismedigini ortaya koymak olsa da ilkin herhangi bir elestiriye tabi tutmaksizin bu
sahsiyetlerin felsefelerinin izahin1 kaleme alir. Makdsidu’l-Felasife isimli bu eser, 12. ve 13.
yiizyillar boyunca Ispanya ve Avrupa’nin geri kalaninda biiyiik ragbet gériir. Bu eserin
pesinden, 488/1095’te tamamladigi Tehaflt 'Ul-Felasife isimli felsefi diistincelerin  bir
elestirisini kaleme alir. Gazali bu devasa eserde, filozoflarin diisiincelerinin Siinniler tarafindan
itiraz edilen ya da onlarin iddialariyla gelisen yirmi hususa dikkat ceker. Miiellife gore bu
hususlardan {i¢ii baglaminda filozoflar kiifre diismislerdir. Gazali Tehéaflt’te filozoflarin
tutarsizliklarin1 ortaya koymayir amaglamaktadir ve herhangi bir kesin kanaat ortaya
koymamaktadir. Bu nedenle, siipheci bir tavir takinmakla itham edilmistir. Tehafiit Gazali’nin
Bagdat’tan ayrilmasina sebep olan buhrandan hemen 6nce kaleme alindig1 i¢in bu itham goz
ard1 edilmektedir; dolayisiyla o donemde Gazali’nin kesin kanaati baglaminda bir miktar
kararsiz oldugu ihtimal dahilindedir. Bununla birlikte, birkag y1l sonra /4ya’y1 kaleme alirken
artik kanaatinin ne oldugu konusunda siiphe tasimamaktadir. Felsefi sorgulamanin farkli dallari
arasinda Gazali’yi en ¢ok etkileyen mantik ve 6zellikle de Aristo’nun mantiksal kiyasidir.
Gazali, kendileri icin felsefe kitaplarinin kolaylikla erisilebilir olmadig1 ya da kitaplardaki
teknik dilin kolay anlasilir olmadigr Siinni fukaha ve miitekellimin i¢in Aristo mantigiyla
alakali birkac risale kaleme alir. Felsefeye istiyak duydugu siralarda, Gazali ahlak iizerine
Mizanu’l-Amel isimli bir eser kaleme almistir; ancak mevcut metnin tamaminin ona ait olup
olmadig1 simdiye kadar sorgulanagelmis bir husustur. Omriiniin sonlarma dogru felsefeye olan
istiyaki kayboldugu i¢in de ilk eserlerinde yazmis olduklarinin biiyiik bir béliimiinii reddetmis

olmas1 mimkiindiir.
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Gazali’nin akaidle alakali baslica eseri olan el-Iktisdd fi’l-I'tikdd, muhtemelen
Bagdat’tan ayrilisinin Oncesinde ya da hemen sonrasinda yazilmistir. Bu eserde hocasi
Clveyni’nin Kitdbu l-frsdd’1tyla neredeyse aym konulari ele almakla birlikte Aristo
mantigindan 6zellikle de kiyastan gokga yararlanmistir. Ayrica Gazali’ye gore Iktisad, itikadla
alakali bilindik eserlere oranla sUfileri marifete hazirlama olasiligi daha yiiksek bir eserdir.
Stiregelen bu tasdik, dinle alakali akli tartigmalarin itikad alaninin siirlar1 6tesine uzanmast
gerektigi ve itikadla alakali kapsamli tartismalarin pratikte higbir degeri olmadigi kanaatine
varmis olsa bile Gazéli’nin itikddi bakimdan daima bir Es’aril olarak kaldigi fikrini
giclendirmektedir. Gazali’nin Faysalii t-Tefrika beyne’l-Isldm ve’z-Zendeka isimli eseri,
kelam alaninda degerlendirilebilir. Eser kismen Ismaililerin (Batiniyye) batini talimlerini kars1
kaleme alinmistir. Bununla birlikte eserin asil gayesi, ayetlerin isari tefsirlerinin miisaade ettigi
olclide Gazali’nin kendi goriislerinin miidafaasidir. Gazali son eseri gibi gériinen Zlcamii’l-
Avam ‘an flmi’l-Kelam’da kafi derecede ilme sahip olmayanlar1 kelamla istigal ettikleri

takdirde s6z konusu olabilecek tehlikelere kargi uyarmaktadir.

Gazél’nin edebi mirasinin en 6nemli unsuru, tasavvufun cgesitli nazari ve ameli
yonlerini ele almasidir. Hem hacim hem de muhteva bakimindan bu konularla alakali en biiyiik
eseri ise /nyau UlGmi 'd-Din’dir. Eser, Islam’in zuhurundan sonraki yiizyillar i¢inde Miisliiman
toplum tarafindan terkip edilen kelami ve tasavvufi ilimlerin ayrintili bir sentezini sunmaktadir.
Ihya birgok acidan Eba Talib el-Mekki’nin Kitu I-Kul(ib isimli eserinde ortaya koymus oldugu
zlihd ve tasavvuf ahlakinin bir devami ve ayrintilandirilmis hali olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Gazali ¢ogunlukla bu eserden birebir uzun iktibaslarda bulunmustur. Ayrica diger tasavvufi
klasiklere, 6zellikle de Kuseyri’nin Risale’si ve Serrac’in Lima’sma istinat etmistir. /zya’da
ele aldig1 meselelerin neticesi, “Miisliimanlarin Bir Allah’a taatten ibaret bir hayat strmeleri,
ancak kamil bir sekilde tasavvuf yoluna tabi olmak suretiyle miimkiindiir.” Gazall beseri
mizagtaki farkliliklarin bilincindedir ve bu ylizden de tasavvuftaki nefs terbiyesinin kiginin
kendi kabiliyet ve temayiillerine uygun olarak gergeklestirilmesini tavsiye etmistir. /aya dort
kisimdan (rub’) olusmaktadir: ibadetler (ibadat); toplumsal Adetler ve kisisel davranislar (Adat);
reziletler ya da helake sevk eden ahlaki noksanliklar (miihlikat); faziletler ya da necéta sevk
eden vasiflar (miinciyat). Her bir rub ya da kisim, tasavvufun tesvikte bulundugu murakabe ve
ziihd disipliniyle ana akim Siinni anlayis1 karmasik bir sekilde meczeden on kitaptan
olusmaktadir. Bu yiizden [hyd, samimi Muslimanlar igin din hayatin her ydniine, yani ibadet
ve ibadetlerle alakali uygulamalar, giindelik hayattaki isler, kalbin tasfiyesi ve seyrii siilikta
mertebe kat etmeye yonelik tam bir rehberdir. Ilk iki kitap, ilimlerin farz-1 ayn olan kismini ele
alir. Gazali geleneksel bilgiye hak ettigi hiirmeti gosterip ana akim Siinni ulemadan hikmet
devsirmis olmasima ragmen, sahip olan kisinin ayetlerin hakiki manasimi kesfetmesine ve
herhangi bir siiphenin Oniine gegen yakin ve itmindna erismesine imkan veren ilahi ilham
kaynakl1 tasavvufi bilgiyi zimnen tercih eder. Ana akim Siinniligin ahlaki ve fikri vasat1 arasina

sikistirilan (belki de kasith olarak) bu ifadeler, Gazali’nin islimi Neo-Platonizm, irfani
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nazariyat ve tasavvufun daha batini yonlerine diisiiniilenden daha fazla hayran kaldigin1 Gazali
diistincesinin bu batini yonleri, onun ileride ele alinacak olan Miskdrtu I-Envar isimli eserinde
on plana ¢ikmaktadir. Bu hayret verici gosterebilir. Gazali’nin dini bilginin o devrin ulemasinin
elinde bir diinyevi ikbal vasitast héline geldigi hissiyatindan kaynaklanir; oysa Gazali’ye gore
dini girisim, bilginin gayesi, ahiret selametinin elde edilmesidir. Bu yiizden Gazali seriatin
somut ilkelerini ayrintili bir sekilde izah ederken, bu ilkelerin miimin kisinin nihai selametine

nasil katkida bulunduklarini gostermeye ¢aligmigtir.

Gazali benzer konulari ele alan birtakim kiigiik risaleler de kaleme almustir. Bidayetl 'l-
Hidaye, samimi bir Miisliimana giinahlardan ka¢inmaya yonelik nasihatte bulunmasinin yani
sira glindelik hayatta uymasi gerekli kurallar1 ele alan kisa bir risaledir. Gazali genel okuyucu
icin /hya’ nin kisa bir 6zeti olan Kitabu’l-Erbain ile insanlarin ilahi isim ya da sifatlar1 hangi
manada taklit edebileceklerini ve “Ilahi sifatlar yoluyla Allah’in bilinebilecegi”” meselesini ele
alan Maks&du’l-Esmé& gibi dini ahlak konusunda birka¢ kiigiik risdle daha kaleme almistr.
Gazali, saheseri olan /4y& nin yapisi ve muhtevastyla dnemli ayrim noktalar1 igermekle birlikte
Thy@ nin Farsca bir muhtasari (Urduca, Arapga vb. dillere terciime edilmistir) addedilen Kimya-

i1 Saddet’te benzer bazi1 meselelere deginmektedir.

Gazéli’ye tasavvufi irfan ve metafizik iizerine yazilmis olan kimi eserler de nispet
edilmektedir. Gazéli’ye ait olmayan ya da ona aidiyetinden siiphe duyulan eserlerin biiyiik
boliimii bu alanlardadir. Migkdtu I-Envar’in Gazali tarafindan kaleme alindiginda ittifak vardir.
Gazéli’nin gergek mirasina ait en batini eseri olan Migkdt, tasavvufi aydinlanma (Nr stresi 35.
ayeti olan “N0r ayeti”nden miilhem) ve farkli kesimlere mensup arayis ig¢indeki insanlara
Allah’mn tecellileri gibi diisiincelere odaklanmaktadir. Gazali, Miskdt’te Orta Dogu’ya mahsus
irfant bilgiye, o6zellikle de Neo-Platonist sudfr doktrini ve Irfanlyye’ye iliskin bilgisini ve
apacik hayranligini diger herhangi bir eserde olmadig1 kadar agiga vurmaktadir. Allah’1 Mutlak
Nir ile 6zdeslestirmesi, hareketsiz maddenin zulmetiyle hareketli ruhun niirunun etkilesimine
iliskin mecazi ifadeleri bulunan Ibn Sina gibi diisiiniirlerle olan benzerligini ortaya
koymaktadir. Gazali’nin Miskdt’inin batini ve metafizik unsurlari, sonraki donem sOff
diisiiniirlerin 6zellikle de Yahya es-Siihreverdi ve Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde tafsil edilmistir.
Gazéli’nin Allah katindaki seylerin bilgisinin mahiyetini ele alan Risaletli’l-Leduniyye isimli
eseri, batini eserler kategorisine girmektedir. Sonraki yiizyillarda ¢esitli dini hareketlere iliskin
daha fazla ¢alisma yapilincaya kadar Gazali’nin etkisinin dengeli bir sekilde izah1 muhtemelen

miimkiin olmayacaktir. Bu ylizden agsagidaki degerlendir. meler bir 6l¢iide gecici niteliktedir.

(a) Gazali’nin Ismaili talimlere ydnelik elestirisi, hareketin entelektiiel cazibesini
azaltmaya yardim etmis olabilir; bununla birlikte, hareketin Alamut’u ele gecirmesinden

sonraki basarisizligi, diger bircok faktore bagh olarak gerceklesmistir.

(b) Gazali’nin felsefecileri elestirmesinin ardindan Miisliiman Dogu’daki felsefi hareket

biiylik isimler ortaya ¢ikaramamistir; bununla birlikte, felsefenin gerilemesinin ne oranda
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Gazali’nin elestirilerinden kaynaklandig1 ve ne oranda diger nedenlerle gerceklestirdigi belli
degildir. Tehafutl I-Felsefe’sinin genis Ol¢lide bilindigi Miisliman Bati’da ise felsefenin

devam etmesi, diger bazi sebeplerin de s6z konusu oldugunu akla getirmektedir.

(c) Gazal’nin felsefe alanindaki ¢aligmalari, felsefi ilimlerin bazi yonlerinin 6zellikle
mantigin kelamla birlesmesine yol agmistir. Oysa Gazali, burada hocasi Ciiveyni dahil 6nceki
bazi Eg’ari diisiiniirlerce tesis edilen bir temayiilii izlemistir. Zamanla keldmcilar, kelamin
kendisinden ¢ok felsefi mukaddimelere daha fazla zaman ve zemin ayirmaya baglamislardir.
Buna benzer olarak, Gazéli’nin bir miiminin ilahi aleme iligkin bilgisinin tabiati hakkindaki
diistinceleri ile istikamet ve takva sahibi bir kisinin zahir ulemasinin safsatalarindan iistiin olan
[1ahi sirlara dair bir kesf ya da dogrudan zevke erisebilecegi yoniindeki kanaati de Mekki,
Siilemi, Ebi Nuaym ve Kuseyri gibi tasavvuf savunucularinin (apologists) eserlerinde zaten
fark edilebilir olan temaylln bir devamudir.

(d) Siiphe yok ki Gazali, seriatin hiikiimlerine ridyeti seldmete erismenin giivenilir ve
anlamli bir yolu olarak arz etmek suretiyle her egitim seviyesinden samimi Miisliimanlara
bliylik bir hizmette bulunmustur. Tas’ta talebeleriyle birlikte ikamet ettikleri hankéah,
Gazali’ nin zahidane ilkelerinin gergek hayata uyarlanma girisimi olarak goriilebilir. Siilemi,
Eb( Said-i Eb(’l-Hayr, ve Ensari tarafindan tesis olunan benzer meskenleri 6rnek alan bu
hankah, “tarikat” olarak bilinen tasavvufi kurumlarin olusumuna katkida bulunmustur.

(e) Gazali’nin talimlerinin Siinni diisiince ile tasavvufi dini hayati “uzlastirma”dan ne
Ol¢iide sorumlu oldugunu belirlemek giictiir. Gazali’nin bu konudaki izafi basarisi, fikirlerinin
orijinalliginden ¢ok onun “Sinni kesimin en dar goriislii kismi haricinde herkes tarafindan
hiirmet edilen Siinni bir alim olarak muhtesem {iniine atfedilebilir. Daha 6nce de isaret edildigi
tizere, Gazali’nin /hya’smin biiyiik boliimii, ondan nceki klasik sfiler 6zellikle de Eb( Talib
el-Mekki tarafindan kesfedilmis olan malum alan1 kapsamaktadir. Gazali’nin tasavvufi
hiiviyetine iliskin bilgiler sinirlidir. Bununla birlikte, sahsi 6rnekliginin yani sira tasavvufi
ahlak ve ilkeleri sevkle savunusunun, tasavvufu ana akim Siinni ulema yaninda kendi
doneminden itibaren halk kitleleri i¢in saygin ve dvgiiye deger bir secenek kilma konusunda
onemli katkilar sagladifinda siiphe bulunmamaktadir. Gazéli’nin ¢ok yonlii olusu ve
entelektiiel ilgilerinin genisligi, tasavvufun git gide daha 6nemli bir rol iistlendigi Islami
kiiltiiriin karmasik ve kapsamli olusunu kafi derecede yansitmaktadir. Gazali, Islami ve Islami
olmayan farkli talimlere ait birtakim unsurlarin, tarikat adi verilen tasavvufi miessesede tatbik
edilmeye baslanan muhterem bir hayat tarz1 ve diinyaya yon veren nevi sahsina mahsus bir

sistemle kaynastirilmasina da aracilik etmistir.
Tablo 3. Dordiincii Boliim. Tasavvuf Geleneginin Sistemlestirilmesi

Eb( Said el-Arabi (6. 341/952), Cineyd’in bir talebesi ve Tabakatii’'n-Nissak’in
muellifi.
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Muhammed b. Davad Parsa (6. 342/953), Ahbaru’s-Safiyye’nin miellifi.

Ca’fer el-Huldi (6. 348/959), Ciineyd ekoliine mensup bir sOfi, Hikaye-ti 'I-Megdyih’in
muellifi.

Eb{’l Ferec el-Varasani (6. 372/982), Tabakatu 's-Safiyye’nin miellifi.

Eblbekr Ibn Sazan er-Razi (6. 376/986), Hikayetii 's-Safiyye’nin muellifi.

Ebd Talib el-Mekki (6. 386/996), Kitu’I-Kuldb’un muellifi.

Laedri (4./10. ylizyilin ikinci yaris1), Edebu’l-MUlak>un maellifi.

Ebt Bekr Kelabazi (6. 380/990), bir tasavvuf klasigi olan Ta arruf li-Mezhebi Ehli 't-
Tasavvuf’un maellifi.

Ebd Abdurrahman Silemi (6. 412/1021), Tabakatu 's-Safiyye, Hakaiku t-Tefsir ve
tasavvuf ilmine dair bircok kigclk risalenin miellifi.

Ebl’l-Kasim el-Kuseyri (6. 465/1074), bir tasavvuf klasigi olan er-Risale fi't-
Tasavvuf’un muellifi.

Ebi Nuaym Isfahani (6. 430/1038), Hilyetli ’I-Evliya’nin miiellifi.

Ali b. Osman el-Cullabi el-Hucvirt (6. 481/1089), Fars¢a kaleme alinmig ilk tasavvufi
eser olan Kesfii'I-Mahctb’un muellifi.

Héce Abdullah el-Ensari el-Herevi (6. 481/1089), Tabakatu 's-Stfiyye, Sad Meydan ve
Menazilli 's-Sairin dahil tasavvufla alakali birkag risalenin miiellifi.°

10 Alexander Knysh, Tasavvuf Tarihi, ss. 127-156.
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. Tasavvufun Anahtar Kavramlari

1. Vakit Kavramm
(Semih Ceyhan, “Vakit”)

Tasavvuf kaynaklarinda vakit kelimesinin “salikin i¢inde bulundugu hal, bu halin
gerceklestigi genel ontolojik (ilahi-kulli-viictdi) zaman, salikin tarikat fiillerini uygulama an1”
anlamlarinda gectigi goriilmektedir. {1k stfiler vakti, “kulun iradesinin ve kesbinin tesiri
olmadan dogrudan dogruya Hak’tan kendisine gelen, onu tasarrufu ve hiikkmii altina alan
manevi hal ve bu halin gerceklestigi anlik durum” seklinde tanimlamislardir. Buna gore vakit,
filozoflarin tanimladig1 gibi matematiksel zamanda bir kesit ve 6l¢ii birimi degil salikin tecriibe
ettigi halin hakikati ve bu hakikatin taayytin ettigi ge¢misle gelecek arasindaki zaman dilimidir.
Kuseyri ve Hiicviri’nin eserlerinde vakit tasavvuf kavramlari arasinda hal ile birlikte ilk sirada
yer alir. Kuseyri iki tiir vakitten bahseder. Birincisi seyhi Ebi Ali ed-Dekkak’in tanimi
baglaminda “kulun i¢inde bulundugu hal”dir. Eger kulun zihni ve kalbi diinyevi diislincelerle
dolu ise vakti diinya, ahiret ise vakti ahiret, neseli ise vakti nese, hiiziinlii ise vakti hiiziindiir.
Kul, vakti ve hali neyi gerektiriyorsa ona riza ve teslimiyet gostermelidir. Stfiler tarafindan
cokga kullanilan, “Salik vaktin hikmine uyar”; “Vakit kili¢ gibidir, kars1 gelirsen keser atar”
sozleri bu durumu ifade eder. Ancak vaktin hikmine teslim olma ve iradeyi terketme dinen
emredilmeyen veya menedilmeyen hususlarda s6z konusudur. Zira isi takdire havale etmek,
islenen kusurlar karsisinda kayitsiz ve ilgisiz davranmak yine din tarafindan emredilmeyen bir
tavirdir. Bununla birlikte mutasavviflar miiridin yasadigi vecd, sekr, mahv, istigrak gibi
hallerde seriatin gerekliliklerini yerine getiremeyebilecegini, sahv haline dondiigiinde seriata
uymanin bir zorunluluk oldugunu belirtmistir. Vaktin ikinci tlrd “bu halin meydana geldigi bir
zarf olarak zamansal an”dir. Ilk dénem sifilerinin vakti, “Ge¢misle gelecek zaman arasinda
halihazirdaki seydir”; Ibnii’l-Arabi’nin, “Iki yokluk arasindaki durumdur” seklindeki tarifleri
bu anlama isaret eder. Stfiler halin meydana geldigi, miiridin biitiin varligini kaplayan zamanin
olglilemeyen en kiigiik parcasi olan an i¢in “an-1 daim, an-1 hazir, vakt-i daim, vakt-i sadet,
lemhat(’l-basar, dehr” tabirlerini kullanirlar. Hz. Peygamber’in, “Benim Allah ile dyle bir
vaktim var ki o vakte ne mukarreb bir melek ne de nebi-i miirsel girer” hadisindeki (Aclant, |1,
173) vakitten maksadin, halk ile birliktelik esnasindaki diinyevi-zahirl zaman degil Hak ile
birliktelik halindeki ilahi-killi vakit oldugu ileri stirtilmiistiir. Dehr kelimesiyle karsilanan bu
vakit her seyin “kin” (ol) emriyle yaratildigi ilk kutsal zamani ifade eder. “Dehre sovmeyiniz,
zira dehr Allah’tir” hadisine gore (Buhari, “Edeb”, 101) kutsal vaktin ve bu vaktin zuhurati olan
diinyevi zamanlarin asil sahibi Allah’tir, bu sebeple O’ndan gelen haller de sdfilere gbre bu
boliiniip parcalanmayan vakit ve anda meydana gelir (Kuseyri, s. 180-181). Diger bir ifadeyle

Egitim Amagli Derlenmis Materyal 122



Tasavvuf Ders Notu

bu vakit salikin halinin gerceklestigi genel ontolojik (kiilli-viictidi) zamandir ki biitiin zamanlari
kusatir. “An-1 ddim” anlamindaki vakit kelimesi, hallerle ilgili oldugu kadar ge¢cmis ve gelecek
seklinde boliinen zamanin asilmasi fikriyle de irtibatlidir. Tarihi zamanin asilarak biitlin
zamanlarin kaynagi olan an-1 ddime ulasilmasi, goriiniirdeki ¢oklugun ve bolinmiisliigiin
asilarak tek hakikate veya varliga erismenin bir seklidir. Bu sebeple an-1 daim tek varligin ve
birligin (vahdet-i viicld) bir tezahurudir. “Tecelliden yoksun vakit yoktur” diyen safiler
hallerin ve vakitlerin doluluguna dikkat ¢ekmislerdir. Bu diisiince Ibnii’l-Arabi’nin vakit
kelimesini agiklarken dayanagi olan, “O her giin bir se’ndedir” ayetinin (er-Rahman 55/29)
yorumundan ibarettir. Buna gore vakit tipki mekan gibi Hakk’in siirekli tecellilerini
(teceddiidat-1 emsal, halk-1 cedid) tasiyan bir mazhar ve tecelligahtir. insana diisen vazife her
anda gercgeklesen bu tecellileri idrak etmektir. Hakk’1n tecellileri kulun istidadina gére zuhur
ettigi icin vakit kulun halinin gerektirdigi her seydir. ibnii’l-Arabi bu diisiincesiyle vakti insanin
haller ve tecelliler vasitasiyla Hakk’a dair marifete erisecegi bir imkan kabul eder (Fiitihat-1
Mekkiyye, IX, 356-359). Tasavvuf metinlerinde sik¢a kullanilan kavramlardan “ibnulvakt”
(vaktin oglu) vaktin ve halin gereklerini yerine getiren, ge¢mis ve gelecek endisesinden
kurtulan insanin ilahi tecelliler karsisindaki edilgenligini anlatir. Ebiilvakt ise vakit ve halin
hikminden kurtulup zamanda ve hallerinde tasarrufta bulunan kimsedir. Birincisi telvin,
ikincisi temkin ehlinin sifatidir. Mevlana Celaleddin-i ROmi ibnllvaktin sOff, ebulvaktin saft
oldugunu sdyler (Mesnevi, 111, beyit 1426). Tasavvufta aslolan, siilikii kemale erdirip ebiilvakt
olmaktir. Zira seyrisiilik edilgenlikten etkinlige dogru bir seyir izler. Stfiler bunu “kurb-i
nevafil, kurb-i ferdiz” tabirleriyle agiklamislardir. Nafile ibadetlerle gerg¢eklesen Hakk’a
yakinlikta Hak kulun vasitas: iken farz ibadetlerle yakinlikta kul Hakk’1n vasitasi olur. Buna
gore ibnulvakt kurb-i nevafille Hakk’in goéziiyle goriir, kulagiyla isitir ve eliyle tutarken
eblilvakt kurb-i feraizle Hak fiillerini kul aracilig1yla isler. Ibnii’l-Arabi ve takipcileri ebiilvakt
icin “sahibl’l-vakt, sahibl’z-zaman, seyyidu’l-vakt, imami’l-vakt, aynli’z-zaman” tabirlerini
kullanmislardir. Insanin kemalini niteleyen sahibii’l-vakt vaktin hakikatini ve dehr isminin
anlamin1 bilen kisidir. O’nun takdiriyle andan ibaret olan vakit ayrilir, anlarin hiikiimleri
birlesir. Ebiilvakt vaktin diiriilmesini, yayilmasini, gizliligini ve agikligini1 his ve hayal, ruh ve
misal, makam ve hal olarak miisahede eden kimsedir. ibnii’l-Arabi’ye gore sahibi’l-vakt her
asirda bir kigidir ve Hz. Muhammed’in vekili sifatiyla zamanin kutbudur (Suad el-Hakim, s.
663-666). Ibniilvakt kavranmiyla baglantili olarak sifiler tarikat fiillerini icra etmede vakti
g6zetmenin, fiillerin neticesinde meydana gelen hali murakabe ve nefsi daima muhasebe
etmenin Hakk’a vuslatta 6nemli kurallardan biri oldugunu sdylemislerdir. Clineyd-i Bagdadsi,
arifin her vakitte o vakit i¢in en uygun hareket tarzin1 icra eden kisi oldugunu belirtirken Ibnii’l-
Arabi vaktin bir nur ve kulun bu nurla beraber bulundugunu, kulun bu nuru miisahede etmesi
gerektigini, zira kulun ilahi bir ismin tecellisi olan vakitle ayakta durdugunu kaydeder. Eba
Hafs Sehabeddin es-Siihreverdi, miirsidlerin miiridlerine vakitlerini tamamiyla dolduracak

mesgaleler vermesi gerektigini, bu mesgalelerin bedenin organlariyla yapilan fiiller degil
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muhasebe, murakabe, tefekkiir, zikir gibi kalple yapilan fiiller oldugunu sdyler.
Naksibendiyye nin on bir esasindan biri sayilan “vuktif-1 zamani” bu tir fiillerle ilgilidir.
Abdulhélik-1 Gucdiivani miiridin her an nefsin hallerini bilmesi, kendisini Hak’tan alikoyacak
her seyden uzak durmasi, kalbini Hak ile muamelesinde siirekli hesaba ¢ekmesi, vird ve

zikirlerini vaktinde yerine getirmesi gerektigini ifade eder.!
2. Hal Kavrami
(Mehmet Demirci, “Hal”)

Sozlukte “degisme, donlisme, durum ve tavir” gibi anlamlara gelen hal kelimesi (¢ogulu
ahval) Arapcga havl kokiinden gelir. Birgok sifi, kelimenin bu anlamindan hareketle hali
parlayip sonen ve siirekliligi olmayan simsege benzetmis ve “Hal, isminden de anlasilacagi
izere gecici bir seydir” demistir (Kuseyri, s. 54). Ciineyd-i Bagdadi, “Hal kalbe inen bir sey
olup devam etmez” derken bu hususa isaret etmistir (bk. Serrac, s. 66). Ote yandan ilk stifilerden
itibaren hal kelimesi, “yerlesme, konaklama” manasina gelen hultl masdari ile arasinda bir ilgi
kurularak bu masdarm ism-i féili gibi goriilmiis ve buna dayanilarak kelimeye bazi tasavvufi
manalar yiiklenmistir. Bu goriiste olanlar hali, “Kalbe hulQl eden veya saf zikrin kalbe girmesini
saglayan ve yok olmayan seydir” diye tarif etmisler ve yok olana hal denemeyecegini
belirtmiglerdir (Serrac, s. 66, 411). Buna gore kelimenin havl kdkiinden geldigini sdyleyenler
onun degistigini ve yok oldugunu, huldl kokiinden tiiredigini sOyleyenler ise sabit ve devamli
oldugunu ifade etmislerdir. Ancak genellikle halin devamlilig1 olmayan gelip gegici bir duygu
oldugu kabul edilmistir. Nitekim Ibnii’s-S4ig’a gore hal simsek gibidir, aninda yok olup gider;
devam ederse ona hal degil nefsin vesvesesi (hadis-i nefs) denir (Siilemi, s. 315). Nese-htizin,
kabz-bast, heybet-iins gibi ruhi durumlar1 gelip gegici bir his ve heyecan olarak géren stfilere
gore de bir hal meydana gelir gelmez hemen yok olur; bu bakimdan simsege benzer. Fakat bir
hal yok olunca hemen ardindan onun bir benzeri veya zidd1 olan baska bir hal meydana gelir.
Mesela kabz hali pes pese gelen kabz halleriyle devam eder. Belli bir siire devam eden bu haller
er ge¢ sona erer ve pesinden onun ziddi olan bast hali meydana gelince kabz hali tamamen
ortadan kalkar. Tasavvufta manevi ve ruhi duygu ve heyecanlari ifade eden hallere biiyiik Gnem
verilmis ve ehl-i hal olmak mutluluk kabul edilmistir. Stfiler, hal sahibi olmanin 6nemini
anlatmak icin Hz. Peygamber’in sohbetlerinde bulunan Hanzale b. Rebi’i 6rnek verirler.
Hanzale, Restl-i EKkrem’in huzurunda iken cennet ve cehennemi goziiyle goriiyormus gibi bir
hal yasar, huzurdan ayrilinca da bu duygular1 kaybolurdu (Miislim, “Tevbe”, 12). Bu durumdan
yakinan Hanzale’ye Hz. Peygamber bu tiir hallerin zaman zaman meydana gelebilecegini, fakat
devamli olmayacagini sOylemistir (Serrac, s. 190). Haller konusunda tasavvufta yapilan
incelemeler sonucunda ulasilan bilgilere “ilm-i hal” veya “ilm-i ahval” denir. Bir ¢esit tasavvuf

psikolojisi demek olan ilm-i hal 6neminden dolay1 tasavvuf ilmiyle ayni anlamda kullanilir.

11 Semih Ceyhan, “Vakit”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: 2012, 42/491-492.
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Nitekim sdfiler tasavvufa “ilm-i hal” veya “ilm-i ahval”, ser’i ilimlere de “ilm-i kal”
demislerdir. Bu adlandirmanin sebebi tasavvufun ancak yasanarak anlagilabilmesi, sdzle veya
yaziyla anlatma veya anlagilma imkani bulunmamasidir. Bu husus biri “lisdn-1 hal”, digeri
“lisdn-1 kal” olmak tizere iki ayr1 dini ifade bigiminin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Tasavvufl
his ve heyecanlarin, manevi hayatin ve ruhi sirlarin sozle anlatilmasini miimkiin ve céiz
gormeyen sifiler bunlar birbirine hal diliyle anlatirlar; baska bir ifadeyle ulvi duygularin
anlagilabilmesi i¢in yasanmasinin sart oldugunu belirtirler. Tasavvuf tarihinde méanevi
hallerden ilk bahsedenler Seri es-Sakati, Zinndn el-Maisri, Haris el-Muhésibi ve Ebl Stleyman
ed-Darani gibi stfiler olmustur. Bayezid-i Bistami ise “erbab-1 ahval” olarak taniniyordu
(Sulemt, s. 48, 67, 215; Ali Sami en-Nessar, II1, 316). Bu dénemde 6zellikle hal ile “makam”
arasindaki iliskiler lizerinde durulmus, nitelik itibariyle birbirinden pek farkli olmayan bu iki
kavramdan gecici olan duyguya hal, siirekli olana makam denilmis, baz1 hallerin zamanla
makama doniistiigli orneklerle gosterilmistir. Mesela tovbe hissi gecici olursa buna hal adi
verilmis, bu duygunun tekrarlanarak devamlilik kazandig1 zaman makam sekline doniisecegi
sOylenmistir. Sabir, tevekkiil, riza ve ziihd gibi makamlar i¢in de ayni durum s6z konusudur.
Insan davranislar1 tasavvuf diisiincesinde ef’al, ahlak ve ahval olmak iizere iice ayrilir. Ef’al
insanin iradeli eylemleridir. Ahlak dogustan gelir; ancak siirekli bir egitimle degisebilir. Ahval
ise iradenin etkisi olmaksizin dogrudan insana verilir. Makamlarin irade ile ve g¢aligilarak
kazanilan nitelikler (mekasib) olmasina karsilik haller tamamiyla ilah1 bagislardan (mevahib)
ibarettir. Iyi isler ve giizel davranislarla halleri daha da saf hale getirmek miimkindiir. Ciinki
manevi haller ihlash olarak iyi isler yapanlara Allah’in lutuflaridir. Bu anlamda haller giizel
davraniglarin meyveleri olup is ve davraniglarin temizligi oraninda saflasirlar. Ser’T emir ve
yasaklara samimiyetle uymak ve ahlaki davranislarda bulunmak mistik hallerin temelini
olusturdugu gibi niteligini de yiikseltir (Kuseyri, s. 183, 196). Tasavvufta ulasilan her makamin
kendine mahsus ahvali vardir. Bir makamdan diger bir makama yiikselen stfinin halleri de
degisir ve boylece daha miikemmel hallere ulagmis olur. Ayrica belli bir makamda bulunan
salikin halleri de kendisi bu makamda iken siirekli degisir ve miikemmellesir. Hallerdeki
degisim sonsuza kadar siirlip gider. Bu durum Hakk’a dogru yapilan manevi yolculugun
(seyriisiilik) sonsuzlugunu ifade eder. “Bazan kalbimi bir perde birir ve onun igin glinde yiz
defa istigfar ederim” (Muslim, “Zikir”, 41; EbG Davad, “Vitir”, 26) mealindeki hadisi stfiler,
“Hz. Peygamber bir halden daha ileri bir hale ulagtiginda nceki halde bulunmus olmay1 kusur
saydigindan tovbe ederdi” seklinde yorumlamiglardir. Safilerin, “Salih insanlara sevap
kazandiran amelleri onlardan daha salih insanlar islerlerse bu ameller onlara giinah getirir”
demelerinin anlami da budur (Kuseyri, s. 184). Hal ile vakit kavramlar1 da birbirine yakin
anlamlar tasir. Genellikle vakti hal anlaminda kullanan stifiler gegmis ve gelecek zamanla pek
ilgilenmezler. Ciinkii onlara gore gegmisi ve gelecegi diisiinmek, icinde yasanilan zamani (hal)
zayi etmekten baska bir sey degildir. En 6nemli ve degerli zaman vakit ve hal denilen simdiki

zamandir. Bu durum tasavvufta, “Dem bu demdir dem bu dem” seklinde de ifade edilir. Stfi
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“ibnulvakt™tir, her an i¢inde yasadig1 zaman pargasi olan hali degerlendirir. Her vakitte o vakitte
yapilmasi en dogru olan seyi yapar; her an Allah ile arasindaki hali miildhaza edip bunu
degerlendirir. Baz1 stfiler bu degerlendirmeyi her giin, bazilar1 her saat, bazilar1 her vakit,
bazilar1 da her an (her nefes) yaparlar. Tasavvuf yoluna yeni girenler bazan, bu yolda mesafe
alanlar daha sik, ileri noktalara ulasanlar ise her nefes bunu gergeklestirirler. Birincisine “vakit
sahibi”, ikincisine “hal sahibi”, lgtinciisiine “nefes sahibi” denir (izzeddin el-Kasi, s. 70).
Genellikle hal kavrami zayif ve kuvvetli veya birbirinin zidd1 olan birgok degisik halleri ihtiva
eder. Tovbe, vera’, ziihd, fakr, sabir, tevekkiil ve rizdyr makam olarak gosteren Serrac
murakabe, kurb, muhabbet, havf, reca, sevk, {ins, itminan, miisahede ve yakini de hal olarak
gosterir (el-Lima“, s. 68-104). Tasavvuf terimlerini onar onar gruplandiran Herevi muhabbet,
gayret, sevk, kalak, atas, vecd, dehset, heyeman, berk ve zevki “ahval” bashigi altinda
toplamistir. Ebii’n-Necib es-Sihreverdi’nin  Adabi’l-miiridin’i ile izzeddin el-Kasi’nin
Misbaku ’l-hidaye’sinde “ahval” baslig1 altinda toplanan haller birbirinden farklidir. Bu durum
his ve tavirla ilgili her seye tasavvufta hal dendigini gosterir. Tasavvufta sifiler haller agisindan
hallerine hakim olanlar (aba-i ahval), hallerine mahkdm olanlar (ebné-i ahval) diye iki gruba
ayrilmistir. Hallerine magliip ve mahkiim olanlar cezbeli ve coskulu sifiler olup sdzlerini ve
davranislarmi kontrol edemezler. Bu halde iken kendilerinden ser’1 hikimlere uygun
diismeyen s0z ve davraniglar sadir olabilir. Bunlar halin hiitkmii altinda bulunduklar: siirece
sorumlu sayilmazlar. Hallerine hakim ve galip olan velilerin sozleri 6l¢iilii, davranislar dengeli
ve ser’1 hilkkiimlere uygundur. Peygamberler ve biiyiik veliler hallerine hakimdirler. Baslangicta
haline maglib olan salik tasavvuf yolunda ilerledik¢e haline hakim olur. Bazi stifiler ve arifler
ise hal kaydindan tamamiyla 4zade olmuslar, kendilerini “muhavvili’l-ahval” olan Allah’a
teslim ederek O’ndan gelen her seye raz1 olmuslardir. Bayezid-i Bistami, “Herkesin bir hali
vardir, ama arifin hali yoktur” (Herevi, Tabakat, s. 561) soziiyle bu hususa isaret etmistir.
Tasavvufta hale hakim olmak ona mahkim olmaktan ¢ok daha degerli bir durumdur. Hal
kaydindan kurtulmak ise en yiliksek makamdir. Hal ve halet telvin ehli i¢cin s6z konusudur.
Temkin ehli olanlarda hal ve hélet bulunmaz. Manevi halleri yasamakta olan bir salikten bazi
kerametler zuhur edebilir. Dolayisiyla ehl-i hal bazan duast makbul keramet sahibi veli
anlamina da gelir. Ibnii’l-Arabi hali, “kulun yaratma hususunda Hakk’in sifatiyla zuhur etmesi
ve eserlerin onun himmetiyle meydana gelmesi” seklinde tarif ederken bu noktaya isaret
etmistir (el-FUt0hat, 1V, 151).12

3. Makam Kavrami
(Siileyman Uludag, “Makam”)

Sozlikte “ayak Ustll durulacak yer, ikametgah, mertebe, mevki” gibi anlamlara gelen

makam kelimesi tasavvuf terimi olarak ahlak ilkeleriyle siilikiin mertebelerini, velilerin

12 Mehmet Demirci, “Hal”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: 1997, 15/216-218.
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kabirlerini veya sembolik tirbelerini ifade etmektedir. Kur’an’da rabbin (er-Rahman 55/46; en-
Naziat 79/40), meleklerin (es-Saffat 37/164), Hz. Ibrahim’in makamindan (el-Bakara 2/125),
takva sahipleri igin guvenli bir makamdan (ed-Duhén 44/51) ve kerim makamdan (es-Suara
26/58; ed-Duhan 44/26) bahsedilmekte, Hz. Peygamber’in 6viilmiis bir makam (makam-1
mahmiid) sahibi oldugu bildirilmektedir (el-Isra 17/79). Oviilmiis makam ifadesi ezan duasinda
da gecmektedir (Buhari, “Ezan”, 8; Tirmizi, “Salat”, 43; Nesal, “Ezan”, 38). Tasavvufta makam
kavrami III. (IX.) ylizyildan itibaren miicdhede ve siilik kavramina bagh olarak dogmustur.
Tasavvufi anlayisa gore nefis giinah ve kotiiliiklerden miicdhede ve riyazetle arindirilabilir.
Gtlinah ve kotiiliiklerden asama asama uzaklasan salikin yasadigi sevinme ve iiziilme gibi bir
anlik duygusal degismelere hal, halin siirekli ve kalic1 olusuna makam ad1 verilmistir. Makam,
diizenli ve disiplinli bir gayret sayesinde halin istikrar ve siireklilik kazanmis seklidir (bk.
HAL). Bununla birlikte hallerin ancak bir kismi1 makama doniistiiriilebilir. Meseld ara sira
isledigi giinahlardan dolay1 pisman olan bir salik disiplinli ve diizenli ¢aba ile pismanlik
duygusunu siirekli ve kalici duruma getirince bu hali makama doniligsmiis olur. Seyriisiilik bir
anlamda insanin, yaratiliginda var olan iyi huy ve temiz duygularini kalic1 ve siirekli bir duruma
getirmeye ¢alismasidir. Bu da hallerin makama déniismiis olmas1 demektir. Ote yandan hal ile
makam arasinda bazi farklar bulundugu kabul edilmis, genellikle sevinme, liziintii, rahatlik ve
sikint1 gibi duygular hal; ziihd, tovbe, sabir, siikiir ve takva gibi dini ve ahlaki ilkeler makam
olarak adlandirilmistir (Serrac, s. 65; Kuseyri, s. 191). Hal ile makam arasindaki bir fark halin
ilahi bir lutuf olarak goriilmesi, makamin ise ¢alisarak bir siire¢ i¢cinde kazanilmasidir. Bazi
stfilere gore haller de makamlar gibi kalic1 olabilir. Bunlar bir halin daha bagka haller icerdigini
diistintirler (Kuseyri, s. 94). Misir’da Zinndn el-Maisri, Horasan’da Bayezid-i Bistami ile Sakik-
1 Belhi, Bagdat’ta Seri es-Sakati tasavvufi hal ve makamlardan bahseden ilk sOfilerdir. Ebi’l-
Hiseyin en-NOri Makamatii’l-kuliib adli eserinde kalp, fuad, sadr ve liilb makamlarindan
bahsetmistir. Ona gére sadr Islam’m, kalp imanm, fudd marifetin, liib tevhidin kaynagidir. Ebd
Bekir el-Kettani ise bazis1 nur, bazis1 zulmetten olmak tizere Allah ile kul arasinda bin makamin
bulundugu kanaatindedir (Herevi, s. 49, 439). Makamlar hakkinda stfi miielliflerin 7, 9, 10, 40,
100 ve 1001 gibi farkli rakamlar verdikleri goriilmektedir. i1k s0fi miielliflerden Ebd Nasr es-
Serréc tovbe, vera’ takva, ziihd, fakr, sabir, tevekkiil, rizd olmak tizere yedi makami siralar,
daha baska makamlarin bulunduguna da isaret eder (el-Liima‘, s. 65). Necmeddin-i Kiibra el-
Usall’l-“asere adli eserinde on makamdan (t6vbe, ziihd, tevekkiil, kanaat, uzlet, zikir, tevecciih,
sabir, murakabe, r1za) s6z eder. Hice Abdullah el-Herevi Menazilli’s-sa’irin ve Sad Meydan
adli eserlerinde makamlar1 100 olarak tesbit etmis ve her makami ii¢ dereceye ayirmistir.
Meseld ihlds makaminin birinci derecesi riyadan sakinmak, ihlasa karsilik bir sey talep
etmemek, ikinci derecesi ihlasli is yapmak icin ¢abalamakla beraber yapilan isin Allah’a layik
olmadigini gériip mahcup olmak, iigiincii derecesi ihlasl olmak fakat ihlas1 gormemek ve ihlasl
oldugunu iddia etmemektir. Makamin derecelerine menzil, bazan hal denir. Muhyiddin Ibnii’l-

Arabi tevekkiil, yakin, silikiir, sabir, murakabe, istikamet, ihlas, sidk, haya, hiirriyet, zikir,
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tefekkdir, fiitiivvet, huluk, firaset, gayret, niibiivvet, risalet, fakr, gina, tahakkuk, hikmet, edep,
sefer, marifet, muhabbet, sevk, semd, keramet, micize ve riiya gibi tasavvufun temel
meselelerini birer makam olarak ele alip incelemistir (el-FUtOhatu’l-Mekkiyye, 11, 264-486).
Stfiler, bir makama ulagmanin geride kalan makamla iliskiyi kesmek anlamina gelmeyecegine,
aksine ilk kazanilan makamin hayatin sonuna kadar devam edecegine dikkat ¢ekmislerdir.
Mesela tovbe hem ilk hem son makamdir. Sabir, siikiir, riza, ziihd gibi makamlar da boyledir.
Bazan bir makam iki veya daha fazla makami igerir; bazan da bir makam biitlin makamlar1
kapsayacak kadar etkili ve belirgin olabilir (Ibn Kayyim el-Cevziyye, |, 149-152). Makam ve
hallerin arasina kesin sinirlar konulmamis, onlarin bir biitiin olarak yasandigi, gelistirilip
giiclendirildigi kabul edilmistir. Seyriistilikte makamlarin bir 6l¢iide sabit bir siralamasi vardir.
Makamlar tévbe ile baslar, tevhidle sona erer. Miirsidler salikin bir makami tam olarak
gerceklestirmeden bir sonraki makama gegmesine, mesela tevekkiil makaminin hakkini tam
olarak vermeden kanaat makamina, tovbe makaminin hakkini vermeden indbe makamina
geemesine izin vermemislerdir. Clinkii makamlar tam olarak gergeklestirilmeyip eksik
birakilirsa ilk makamlardaki kusurlar mutlaka ilerideki makamlarda kendini belli edip stldki
engelleyecektir (Ibn Hald(in, s. 585). Her makamm belli nitelikleri, gerceklesme sartlari,
hikmetleri ve hiikiimleri, bunlara uygun olarak gergeklestirilen bir makamin da belli sonuglar1
vardir. Salikin makamlardan bir veya birkacina ulagsmasi dliinceye kadar bu makama sahip
olacag1 anlamina gelmez. Kazanilan makamlarin kaybedilmesi miimkiindiir. Ote yandan sarta
bagli olan bir makam sartin ortadan kalkmasiyla sona erer. Mesela havf ve reca makami cennete
girene kadar devam eder, cennette havf-reci séz konusu olmaz (ibnii’l-Arabf, el-FutOhati’l-
Mekkiyye, 11, 507). Hiicviri, her salikin ulastigi makamlar i¢inde belli bir makamin niteliklerine
daha fazla sahip oldugunu, bunun da onun yaratilisindan geldigini belirtir. Bu anlamda tévbe
Adem’in, zilhd NOh’un, teslim ibrahim’in, indbe M{s&’nin, hiiziin Davad’un, reca 1sa’nin, havf
Yahya’nin, zikir Muhammed’in makamidir (Kesfii’l-mahcib, s. 484). Hucviri’nin burada
makami “mesrep ve karakter” anlaminda kullandig1 goriilmektedir. Makamlar ahlaki olgunluga
ermedeki asamalar sayildigi gibi Hakk’a giden yoldaki menziller olarak da goriilmiistiir.
Feriduddin Attar, Mantiku’t-tayr’da yedi makamdan (talep, ask, marifet, istigna, tevhid, hayret,
fakr/fend) bahsetmis, bunlar1 gecilmesi gii¢ yedi vadi olarak tasvir etmistir. ibnii’l-Arabf, el-
Isra’ ile’l-makami’l-esrd adli eserinde mi’racda Hz. Peygamber’in ulastigi makami ruhun
Hakk’a yiikselmesi seklinde agiklamistir. Allah’1 stirekli olarak zikreden ve Kur’an’in sirlari
iizerinde derin diisiincelere dalan veliler bu makama erisirler. Ona gore burak Allah sevgisinin,
Mescid-i Aksa Hakk’in nurunun, duvar kalp safliginin, siit zevki bilginin, semanin kapisini
calmak nefis miicahedesinin, refref ilahi askin, sidretii’l-miintehd imanin simgeleridir. Bu
noktaya ulasilinca perde kalkar ve sirlar kesfolunur (el-FutOhatl’l-MekKiyye, II, 357). Sah
Veliyyullah ed-Dihlevi makami “kazanilmis ahlaki ve ruhi melekeler” olarak tanimlamustir.
Ona gore akil, kalp ve nefis {i¢ latife olup bunlardan her birinin halleri ve makamlar1 vardir.

Aklin temel makami yakindir, diger haller ve makamlar onun subeleridir. Kalbin makami
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muhabbet, hali sekrdir; nefsin makami tovbe, hali asagi arzulara maglip olmaktir
(Hiiccetullahi’l-baliga, s. 612-639). Ibn Sina, el-Isdrdt ve t-tenbihat adli eserinin sonunda
ariflerin makamlarin felsefi agidan degerlendirmistir. Velilerin hakiki veya sembolik kabir ve
tirbelerine de makam denilir. Veysel Karani, Cineyd-i Bagdadi, Bayezid-i Bistami, Y{nus

Emre, Karaca Ahmed gibi {inlii velilerin ¢esitli yerlerde ziyaretgah olan makamlari vardir.*®
4. Tovbe Kavram
(Abdurrezzak Tek, Tasavvuf ve Tarikatlar)

Tasavvufi makamlarin ve menzillerin ilki kabul edilen tovbe ayn1 zamanda kendisinden
sonraki manevi agsamalarin da temelini olusturur. Bu nedenle tovbenin sartlarina uygun olarak
yerine getirilmesi diger manevi hallerin sahih ve muteber olmasinin sebebi kabul edilir. Zira
tovbe makamindaki zafiyet ve eksiklik ondan sonra gelen biitiin hal ve makamlar1 olumsuz
yonde etkileyecektir. Bazi sOfiler tovbe makamindan once yakaza menzilinden bahsederler.
Yakaza salikin harici veya iginden gelen bir etkiyle gaflet uykusundan uyanmasi,
thmalkarliktan kurtulmasi, kendine gelmesi, aklin1 bagina toplamasi, tovbe ve istigfar etmesidir.
Boyle bir farkindalik ve uyanis olmadan bir insanin ciddi ve samimi bir sekilde tovbe etmesi
miimkiin goriilmemistir. Buna gore yakaza tovbenin temeli, tovbe ise yakaza halinin siirekli ve
kalic1 bir duruma gelmesidir. SUfiler tovbeyi ¢esitli sekillerde tarif etmislerdir. Bu tanimlar
tovbenin muhatap aldig1 kisiyi ve niteligini gostermesi agisindan 6nemlidir. Mesela Selh et-
Tusteri tovbeyi “kulun giinahint unutmamasidir” diye tanimlarken Ciineyd-i Bagdadi “kulun
glinahin1 unutmasidir” seklinde tarif etmistir. Paradoksalmis gibi goriinen her iki tarif de 6zne
kabul edilen muhatabin manevi derecesi agisindan agiklik kazanmaktadir. Sehl’in tarifi heniiz
tasavvufi terbiyesinin basinda olan ve giinaha bulagsma ihtimali bulunan miiritlerle; Ciineyd’in
tarifi Hakk’1 zikretme halinde bulunan ve O’ndan baska bir seye yonelmeyen hakikat ehli ve
ariflerle ilgilidir. Ciinkii hakikat ehli fena halinde oldugundan Hak’tan ve O’nun tecellilerinden

baska bir sey gérmezler; degil giinahlarini hatirlamay1, kendilerinde varlik dahi gérmezler.

Tovbe Allah’mn kuluna, kulunun da O’na dénmesidir. Allah’mn kuluna dénmesi ona
tovbeyi nasip etmesidir. Kulun rabbine don mesi ise isledigi giinahtan ve yaptig1 kotiiliikkten
dolay1r O’ndan af dilemesidir. Eb( Hafs el-Haddad “Tévbe O’ndadir, O’nadir” derken bunu
kasteder. TOvbe kulun Allah’a doniisiidiir, ancak bunu kula nasip eden ve onu buna muvaffak
kilan Allah’tir. Ebl Talib el-Mekki kisinin hergiin Allah’a biraz daha yaklagsmasinin tovbe ile
gerceklestigini soyler. SUfiler sadece dille yapilan tovbeyi “yalancilarin tovbesi” olarak
tanimlamislar ve bunun fasid bir tovbe oldugunu sdéylemislerdir. Rabia el-Adeviyye’nin “Tdvbe
tovbeden tovbedir” sozii goniilden yapilmayan ve sdzden ibaret kalan fasid tovbeyi ifade eder.

Avamin, havassin ve ariflerin tovbesi birbirinden farklidir. Avamin tovbesi giinahlardan olup

13 Siileyman Uludag, “Makam”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara: 2003, 27/409-410.

Egitim Amagli Derlenmis Materyal 129



Tasavvuf Ders Notu

dille yapilirken, havéssin tévbesi gafletten olup kalple yapilir. Ariflerin tévbesi ise Allah’tan
bagka her seyden (masivadan) tovbedir. Mutasavviflarin nazarinda giinah salikle sevgilisi
arasinda bir perdedir. Hakk’a ulasmak i¢in bu perdenin mutlaka kaldirilmasi gerekir. Tovbenin
saglikli olabilmesi i¢in ge¢cmis, simdiki zaman ve gelecege ait su {i¢ asama ayni anda i¢inde
bulunmalidir: Pigsmanlik duymak (ge¢mis), giinaht birakmak (simdiki zaman), bir daha
donmemeye azmetmek (gelecek). Bazi sifiler tovbeyi amaci agisindan tovbe, indbe ve evbe
olmak iizere lige ayirmuslardir: Allah’in azabindan korkmaktan dolay1 yapilana tovbe,
azabindan korkmakla birlikte sevap umarak yapilana inabe, Hakk’in rizasin1 kazanmak ve
emrini yerine getirmek i¢in yapilana da evbe denir. Tovbe miiminlerin, indbe evliyanin, evbe

ise peygamberlerin makamdir.
5. Muhasebe Kavrami

Muhasebe, salikin yaptig1 iyi ve kotii isler agisindan nefsini hesaba ¢ekmesi ve ahiret
i¢in ne hazirladigini gézden gegirmesidir (muhasebe-i nefs). Salik muhasebesi sonucunda eger
giinahlar1 ¢oksa takvaya sarilir, iyiliklerini arttirp kotiiliiklerini azaltma yoluna gider. EbQ
Osman el-Magribi, tasavvuf yolunda bir kisiye gerekli olan en degerli seyin muhasebe,
murakabe ve amellerini ser’1 bilgilere gore yerine getirmek olduguna isaret etmis; Vasiti de
amellerin en Ustiin olanin kalbi gozetim altinda tutmanin yani sira zahiri muhasebe, batin1 da
murakabe ile imar etmek oldugunu séylemistir. Muhasebe kavrami nefsini hesaba ¢ekme
konusundaki titizliginden dolayr ilk doénem sifilerinden Haris b. Esed el-Muhasibi ile
0zdeslesmistir. Ona gore muhasebenin temelini marifet, havf ve reca olusturur. Ancak bu
konuda basar1 saglayabilmek i¢in ayrica dogru bir niyet, irdde, tovbe, halvet, riyazet, zikir,
tefekkir, takva, murakabe ve vera’ gibi unsurlar da gereklidir. Su halde nefis muhasebesi ile
tovbe arasinda gii¢lii bir bag vardir. Zira muhasebe hususunda basarili olmanin ilk adimini,
tovbe ahdinde kararlilikla durmak (azimet) olusturmaktadir. Bunu gerceklestirebilmenin ise li¢
adim1 vardir: Birincisi kisinin, Allah’in kendisine verdigi sayisiz nimetlere karsilik, isledigi
giinahlar1 diisiinmesi ve bu ikisi arasinda mukayese yapmasidir. Boylece nefsini hesaba ¢ekerek
ilah1 lituflarmm karsiliginda iyiliklerinin mi yoksa kotiiliikklerinin mi daha agir bastigin1 anlama
imkan1 bulur ve ona gore halini yeniden diizenler. Dolayisiyla sélikin nefis muhasebesinde
basgarili olmast igin iyi ile kotiiyii, hak ile batili birbirinden ayirt edebilecegi fikih bilgisine sahip
olmasi, nefsinin koétiiliigiin kaynagi oldugunu bilmesi ve nelerin onu Hakk’a yaklastirdigini ve
nelerin de uzaklastirdigini anlamasi gerekir. Muhasebenin ikinci adimu, kisinin kulluk gérevinin
Allah’in onun iizerindeki hakki oldugunu bilmesi ve bundan dolay1 herhangi bir karsilik
beklememesidir. Haddizatinda yapmis oldugu ameller, Hakk’in onu kendisine yaklastirmak
icin bahsettigi liituflardir. Burada asil dikkat edilmesi gereken husus, salikin isledigi giinahlarin
kendi aleyhine birer delil oldugunu bilmesi ve onlar1 kaza ve kadere nisbet etmemesidir. Zira
sOfflere gore sebep ne olursa olsun her haliikarda kulun giinah islemekten kaginmasi gereklidir

ve bu hususta hi¢bir mazeret ileri siiremez. Ugiincii adimi ise salikin, begendigi her amelinin
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aleyhine oldugunu ve baskalarini ayipladigi her glinahin da kendi bagina gelecegini bilmesidir.
Kisinin amelini begenmesi onu, Allah’a karst kulluk gorevini hakkiyla yerine getirdigi
diistincesine sevk eder. Bu ise, nefsinden hosnut olmasina; dolayisiyla nefsinin de onu
aldatmasina ve nefsini muhasebeden vaz gegmesine sebep olur. Halbuki bir salikin tasavvufi
egitimi boyunca aklindan ¢ikarmamasi gereken en 6nemli husus, nefsinden sadir olan higbir
amelinin Hakk’m huzurunda degerlendirmeye layik olmadigidir. Bundan dolay1 Herevi, salikin
bu yolda yiiriirken hataya diigmemesi i¢in siirekli nefsini hesaba ¢ekmesini ve bu hususta
vaktini asla zayi etmemesini Ogiitlemistir. Kuseyri, muhasebe makamini tamamlamadan
murakabe makamina gecilemeyecegi kanaatindedir. Kisi ge¢miste islediklerinden dolay1
nefsini hesaba ceker, icinde bulundugu haller agisindan kalbini giizelce denetler; durumunu
diizelterek kararlilikla Hakk’a yonelir ve her nefes alip verisinde Allah’1 diisliniirse Allah’1

murakabe etmis olur.”
6. Fakr Kavramm

Kulun kendinde bir varlik gérmemesi; malinin, miilkiinlin, amelinin, halinin ve
mertebelerinin ilahi bir lutuf oldugunu kabul etmesidir. Bu durumda kisinin mutlak olarak
Allah’a muhtaghig: ortaya cikar. Ilk sdfiler “yoksulluk” anlamina gelen fakr ile “Allah’a muhtag
olma” anlamindaki fakr1 birlestirerek bunu kendi meslekleri ve gayeleri haline getirmislerdir.
Onlara gore fakr Allah’a giden yol, fakir de bu yolun yolcusudur. Fakr konusundaki goriis
ayriliklarindan biri, kisinin Allah’a muhtag oldugunun idrakinde olmasinin mu (iftikar ilallah),
yoksa manevi zenginligin mi (istigna billah) daha {istiin oldugu meselesidir. Ahmed b. Ebii’l-
Havart, Haris el-Muhasibi, Ebl Said Eb(’l-Hayr gibi sUfiler manevi zenginligin kendini Allah’a
kars1 muhtag oldugunu bilme halinden daha iistiin oldugunu sdylerken, bazi sUfiler ise Allah’in
kendisine gani, insanlara fakir sifatim1 verdigini goz oniline alarak insana fakrin daha cok
yakistigini belirtmislerdir. S6z konusu iki hal arasinda fark gérmeyen Ciineyd-i Bagdadi ise bu
hususu “Allah’a muhtag olma hali saglam olmayanin Allah ile miistagni olma hali de saglam
olmaz; bu iki halden biri olmadan &biirii tam olarak gerceklesmez” soziiyle dile getirmistir. Ote
yandan ilk donem zahidlerin diinyay1 kotiileyip fakri zenginlige tercih ettikleri, bunu yaparken
fakir sahabileri ve 6zellikle ashab-1 Suffe’yi kendilerine 6rnek aldiklari gériilmektedir. Ancak
onlar fakirligi dini kurtulus i¢in daha ihtiyatli bir yol kabul ederken zenginligi de
kotiilememisler; tasavvufun maddi zenginligi asla reddetmedigini vurgulayarak mal sahibi
olmanin fakra ve sUfilige engel olmadigina dikkat ¢ekmislerdir. Stfilere gore fakirlik mala
sahip olmamak degil kéle olmamaktir. Dolayisiyla burada aslolan beseri sifatlardan siyrilip
kendini bir seye malik gérmemek ve sahiplik iddiasinda bulunmamaktir. “Allah zengindir, siz
ise fakirsiniz.” (Muhammed, 47/38)

SUfiler daha sonraki devirlerde fakr anlayisini fend ve kulluk anlayisiyla
birlestirmiglerdir. Salik Cenab-1 Hak karsisinda higbir seye sahip olmadigmi yani fakir

oldugunu idrak eder. Kendi varliginin gercek sahibinin mevlasi oldugunun suuruna vararak

Egitim Amagli Derlenmis Materyal 131



Tasavvuf Ders Notu

fena mertebesine ulagir. Fakr bu noktada tevhidin en yiiksek dercesidir. “Fakr tamamlaninca
geriye sadece Allah” kalir soziiyle sufiler bunu kastetmislerdir. Hazret-i Peygamber’in
“Allah’1m beni fakir yasat, fakir 6ldiir, fakirlerle hasret!”” duasi da bu anlamdadir.

7. Takva Kavram
(Siileyman Uludag, “Takva”)

Sozlikte “korumak, korunmak, sakinmak, saygi gostermek, dindar olmak, itaat etmek,
korkmak, ¢ekinmek’ anlamlarindaki vikaye masdarindan tiireyen takva kelimesini Seyyid Serif
el-Curcani, “Allah’a itaat ederek azabindan sakinmaktir, bu da ceza almayi hakli kilan
davraniglardan nefsi korumak suretiyle gergeklesir” seklinde tarif eder (et-Ta ‘rifat, “vky” md.).
Takva ve kokiin ittika, taki, etka, miittaki gibi diger tiirevleri ve fiil sekilleri Kur’an-1 Kerim’de
285 yerde gecmektedir. Kur’an’da ve hadislerde takva bazan sozliik anlaminda, bazan da
“Allah’in emirlerine uyup yasaklarindan kaginarak azabindan korunma” anlaminda kullanilir.
Genellikle peygamberler immetlerine, “Allah’tan sakinin ve bana itaat edin” diye hitap etmistir
(es-Suara 26/108, 179). Peygambere itaat eden Allah’a da itaat etmis olacagindan (en-Nisa
4/80) takva Allah’a ve resuliine itaat etme anlamini i¢erir. Kur’an’da takva sahibi miiminlerden
bahsedilirken Allah’in onlar1 cehennem azabindan korudugu anlatilir (ed-Duhén 44/56; et-Tar
52/18; el-Insan 76/11); bundan dolayr miimin Allah’m kendisini cehennem azabindan
korumasini ister (el-Bakara 2/201; Al-i imran 3/191). Allah’a “ehl-i takvd” denmesi (el-
Miiddessir 74/56) koruyan ve korunulan olmasindandir. “Atesin azabindan bizi koru” duasinda
(el-Bakara 2/201; Al-i imran 3/16, 191) veya, “Kendinizi, ailenizi atesten koruyun” ayetinde
gecen (et-Tahrim 66/6) “koru” ve “koruyun” ifadeleri ayni1 kokten gelir.

Ilk zahid ve sifiler Allah’tan sakinmaya, Allah’a sigmmaya ve siipheli seylerden
kacinmaya biiyiik 6nem vermistir. Bu donemde takva ile ilgili baz tarifler yapilmis, takvanin
cesitlerinden, sonug ve faydalarindan bahsedilmistir. Mubah ve helal olan diinya nimetlerinin
ihtiyactan fazla tiiketilmemesi sifilere gore takva sahibi olmanin geregidir. Bazi zahid ve stfiler
bu tiir nimetlerin en aziyla yetinmeyi takva-nin icabi diye goriir. Stfiler daima ihtiyat1 esas
almay1 ve azimetle amel etmeyi tercih etmis, siipheli seylerden uzak durmustur. Caiz olana gore
degil evla ve efdal olana gore amel eden sifiler, ebrarin (iyi insanlar) yaptig1 amelleri igleyen
mukarrebbinin (daha iyi insanlar) glinaha girmis sayilacagini sdylemistir (Kelabazi, s. 84, 85,
97, 98; Ebl Talib el-Mekki, II, 529; Kuseyri, s. 735). Stfilere gore kalpte karar kilan takva
biitiin bilgi ve bereketlerin kaynagidir (Siilemi, s. 438). Bu sebeple takvanin oneminden
bahseden ayete (en-Nisa 4/31) “kutbd’l-Kur’an” denilmistir (Eba Talib el-MekKi, 1, 281).
Safiler saglikli dini bilgilere, kesf ve keramete ulasmanin ancak takvayi esas alan bir dini
yasayisla gerceklesecegi goriistinde birlesmistir. Allah nefse (kalp) glinah1 da takvayi da ilham
etmistir (es-Sems 91/8). Iman ciplaktir; elbisesi takva, ziyneti vera’, Uriind ilimdir (a.g.e., I,
289; 11, 375). Bu anlamda takva giinahlardan arimmis kalpteki ilahi bir 1giktir. Kul bu 1sikla

kotiiyli ve glinah olani bilir ve ondan kacinir, iyi ve sevap olani1 goriir ve ona uyar (Serrac, s.
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303). Haris el-Muhasibi takvayi, “Allah’tan gelen bir nurla Allah’a itaat etmek ve giinahlar
terketmektir” seklinde tarif eder (er-Ri‘aye, s. 48). Ebt Bekir el-Verrék’a gore kul yakin nuru
ile hallerini nurlandirir ve bu nur sayesinde takva ehli mertebesine ulasir (Siilemi, s. 227;
Kuseyri, s. 279; Feridiiddin Attar, s. 238). Muhammed el-Cerir, takva ve murakabe hallerini
saglamlagtirmadan kesf ve miisdhede mertebesine ulasmanin miimkiin olmadigimi belirtir
(Kuseyri, s. 278). Sifiler takvanin zahirl ve batini yonlerinden bahsetmistir. Batini takva
kalpteki iyi niyet ve ihlastan, zahiri takva dini htikumlere titizlikle uymaktan ibarettir (a.g.e., s.
279; Feri-duddin Attar, s. 495). Muhasibi’ye gore kalpteki hakiki takva ibadetlerde Allah’in
rizasini, beden ve organlarin takvasi ise hak hukuk gdzetmekten ibarettir (er-Ri‘aye, s. 47). Ibn
Mesrlk’a gore takva Allah’a duyulan sayginin semerisidir. Miiminlere saygi gostermek Allah’a
olan sayginin sonucudur. Kul bu saygiyla takvanin hakikatine erer (Siilemi, s. 241). Allah’1n
kuluna verdigi en giizel sey takvadir; biitiin faziletlerin kaynagi olan takvanin temeli ihlastir
(a.g.e., s. 300). Takva giizel ahlak ve helal lokmadir (a.g.e., s. 108). Tevekkiil, riza ve sabir
takvanin gostergesidir (Kuseyri, s. 279). Helalligi slipheli olan seylerden sakinmak avamin
takvasidir. Havas ise helal olan seylerin ihtiyagtan fazla olanimi terketmeyi takvanin geregi
kabul eder. Baz1 sifilere gore takva zaruri olmayani terketmektir. Ariflere gore takva kulun
Allah’tan bagka her seyden korunmasi ve gonliinde sadece O’na yer vermesidir (a.g.e., s. 278).
Miirid perhizkar olmali, helal konusunda kili kirk yarmali, fakat isi vesvese noktasina kadar
gotirmemelidir (Necmeddin-i Daye, s. 258). Mutasavviflar takvanin ¢esitli mertebelerinden
bahseder. Avamin takvasi sirk ve kiifiirle, havassin takvasi giinah ve kotiiliikle, evliyanin
takvasi fiilleri vesile kilip Allah’a yaklagmakla, peygamberlerin takvasi fiilleri Allah’a nisbetle
ilgilidir (Kuseyri, s. 282). Takva sahibi sirki tevhide, miinafiklig1 iman ve ihlasa, harami veya
helalligi siipheli olan seyleri helale, bid’at1 ibadet ve amellere karistirmaz. Zikirle mesgul olmak
dilin, Allah’a itaat etmek bedenin, Allah’tan baskasina baglanmamak gonliin takvasidir.
Gazzali, “miiminin iradesiyle kalbini kotiiliiklerden arindirmas1” seklinde tarif ettigi takvay1 iki
kisma ayirir. Esas takva haram ve yasaklardan kaginmak olup her miisliimana farzdir. Asli
olmayan takvé ise Allah’in kulunu hayirli ve edebe uygun olana y6nlendirmek i¢in onu aslinda
helal ve mubah olan seylerden menetmesidir. Bu takva farz degil fazilettir (Minhacii’l-"abidin,
s. 45). Takvanin verain 6zel bir sekli ve ileri agsamasi oldugunu sdyleyen Gazzali, Kur’an’da
takva kavraminin “hasyet ve havf” (el-Bakara 2/41), “itaat ve ibadet” (Al-i imran 3/102), “kalbi
ginahtan koruma” (en-Nr 24/52) anlanminda kullanildigina dikkat geker (fhya’, I, 25; 11, 95;
III, 42); goziin, kulagin, dilin, kalbin ve midenin takva bakimindan bes 6nemli organ oldugunu
Ozellikle belirtir (Minhaci’l-“abidin, s. 40-89). Mevlana Celaleddin-i Rimi takvanin insanin
zihnini ve ufkunu actigini séyler (Mesnevi, I, 140). Tasavvufta takva ayn1 zamanda bir makam
olarak da kabul edilmistir (Serrac, s. 7; Ebt Talib el-Mekki, 1, 364). Takva miirid ve dervislerin
gozetmeleri gereken bir esastir (Kuseyri, s. 276, 735). Stfiler miiminin kendi takvasindan
kendini korumasi geregine dikkat c¢ekmislerdir. Muhasibi, takva sahibi oldugunu sanip

biiyliklenen ve baskalarmi hor goren sdzde dindarlardan s6z ederken bunlarin seytanin
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kandirdig1 kimseler oldugunu, gercek takva ehlinin kendini bagkalarindan 6nemsiz, bagkalarini
kendinden degerli gérmesi gerektigini sdyler (er-Ri‘aye, s. 561). Vasiti, “Takva kulun kendini
takvasindan korumasidir” derken (Kuseyri, s. 289; Feridiiddin Attar, s. 745) ayn1 hususu

vurgulamaktadir.'4
8. Vera Kavram

Haram ve giinah olup olmadig: siipheli hususlardan 6zenle kaginip helal ve miibahlarin
bir kismindan feragat etmektir. Bu agidan vera’ takvanin ileri derecesidir. Takva yasak olani,
vera’ ise siipheli olani terk etmektir. Vera’ kavram olarak Kur’an’da gegmemekle birlikte, “Seni
siipheye diisiiren seyi birak, siiphe vermeyene bak” gibi verai tarif eden ve faziletinden
bahseden hadisler bulunmaktadir. Seriat, tarikat ve hakikat agisindan haram ve siipheli olan
seylerden zahiri ve batin1 arindirmak olan vera’, sOfiler agisindan tam anlamiyla bedeni ve kalbi
bir sakinmay1 ifade eder. Manevi yolculugunda miiridin haram ve silipheli seylere diisme
korkusuyla ruhsatlardan kaginmasi, miibahlardaki genisligi terk etmesi ve azimete yonelmesi
icin nefsine baski yapmasi bu halin zahirindeki yansimasi, kalbine Hak’tan baska bir seyin
girmesine izin vermemesi de batmindaki tezahiiriidiir ki verain ileri derecesi budur.
Mutasavviflarin vera’ ile ilgili tanimlarinda bu iki y&nii gdrmek miimkiindiir. Ornegin Ebd Said
el-Harréz verai, halka en ufak bir sekilde haksizlik yapmamak; Sibli, bir an bile olsa masivaya
iltifat etmemek; Suifyan es-Sevri vicdam rahatsiz eden seyleri terk etmek; Ibrahim el-Havvas
da kulun bitin dikkatini Allah’1n razi oldugu seylere virmesi seklinde tarif etmistir. Taatin asli
vera’, verain asli takva, takvanin asli nefis muhasebesi, bunun da asli havf ve recadir. Verain

zayifliginin gostergesi ise ihtiras ve diinyaya ragbet etmektir.
9. ihlas Kavram

Ihlas kalbi sirk ve riyadan, batil inanglardan, k&tii duygulardan, ¢ikar hesaplarindan ve
genel manada gosteris arzusundan temizlemeyi ve her durumda sadece Allah’in rizasini
gozetmeyi ifade eder. Buna gore ihlas, yalnizca Allah’a yonelip O’na kulluk etme, O’na
glvenip O’ndan yardim isteme, din konusunda kendini Allah’a adama, inancin safligin1 batil
itikadlarla zedelemekten sakinma seklinde hem sirke hem de riyaya zit bir anlam tagimaktadir.
Ihlasin &ziinii, kisinin biitiin amellerini sadece Hak i¢in ifa etmesi ve halkin degerlendirmesini
kesinlikle dikkate almamasi olusturur. Bu nedenle mutasavviflar kulun, yaptigi amel ve
ibadetleri yok saymasinin ve bunlara bakarak nefsine pay ¢ikarmamasinin gerekliligi tizerinde
onemle durmuslardir. Onlara gore kurtulusa ¢ok ibadetle degil ibadetteki ihlasla
erisileceginden, amel ve ibadetleri halktan ve nefisten korumak gerekir. Cuneyd-i Bagdadi
ithlasi, kendini ve fiilini gorme duygusunun kalkmasi; Kuseyri, taat ve ibadette sadece Hakk’1n

rizasinin ve O’na yakin olmanin gozetilmesi seklinde tarif etmistir. Thlas hususunda iizerinde

Y Siileyman Uludag, “Takva”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: 2010, 39/484-486.
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durulmasi gereken diger bir husus ihlas sahibi oldugu kanaatini tagimanin, ihlas eksikliginin
gostergesi olmasidir. Allah bir kulunun ihlasin1 makbul kilmak istedigi zaman onun ihlasini
gormesine engel olur. Bu durumda kul, kendi irddesi ve gayretiyle ihl&sa kavusan degil, Allah

tarafindan kendisine ihlas bagislanan olur.
10. Havf ve Reca Kavramlari

Hoslanilmayan bir durumun basa gelmesi veya arzulanan bir seyin elde edilememesinin
insanin ruhunda olusturdugu elem ve huzursuzlugu yansitan bu psikolojik hal, tasavvufi agidan
daha ¢ok Allah korkusu ve ahirete yonelik endigeleri ifade etmek i¢in kullanilmistir.
Tasavvufun ilk donemlerinden itibaren cehennemden korkup gozyasi dokmek, kullugun ve
ziihdiin alameti olarak goriilmiis; havf, hiizlin ve aglamaya biiylik 6nem verilmis ve hemen
biitiin taninmis SOfiler havfla ilgili degisik yorumlar yapmuslardir. Havf konusuna genis yer
veren ve onu sistematik olarak inceleyen ilk saft muellif Eb( Talib el-Mekki’dir. Tasavvufi
faziletler i¢inde tovbe, sabir, siikiir ve recadan sonra ele aldig1 havfin takva, hasyet, hazer, vecel
ve isfak gibi korkuyla ilgili biitlin makamlan kapsayan bir terim oldugunu belirtmistir. Yine
havf ile vera’ arasindaki iligki lizerinde durarak verain havftan kaynaklanan bir hal oldugunu
sOylemistir. Ebi Hafs el-Haddad havfi bir mesale olarak tasavvur etmis, kalpte bulunan hayir
ve serrin bu mesalenin yardimiyla goriiliip ayirt edilebilecegini diisiinmiistiir. Ebli Siilleyman
ed-Darani, kalbin harap olmasini havf duygusunun yok olmasina baglarken Hatim el-Esam havf
ile ibadet arasindaki miinasebete dikkat ¢ekmis ve onu ibadetin siisii olarak gérmiis, Haris
elMuhasibi de Allah’tan korkmay1 ahiretteki sorumlulugun esasi olarak savunmustur. SUfilerin
havf konusunda tizerinde durduklar1 bir baska husus, bu halin ifrat ve tefritinden sakinmanin
gerekliligidir. Havfin zayif olan derecesi tutkular1 dizginlemeye, kotii aliskanliklar1 yok etmeye
ve heva atesini sondiirmeye yetmeyecegi gibi asir1 olaninin da akli, tabiati ve mizaci bozarak
kisiyi iimitsizlige sevkedecegi ve karamsarliga diisiirecegi agiktir. Ayrica stfiler asir1 korkunun
akil ve beden sagligina zarar veren ve mutlaka tedavi edilmesi gereken bir hastalik oldugunu
da belirtmislerdir. Cogunlukla havf ile birlikte kullanilan reca ise kulun ilah1 liituf ve rahmetin
genisligini hissetmesi, sonunun iyi olacagini diisiiniip sevinmesi, kalben rahatlik ve ferahlik
duymasidir. Havfin kaynagi Allah’in gazabi, azabi ve cehennem iken recanin kaynagi ilahi
rahmet, magfiret ve cennettir. Havf ve reca hallerini bir kusun iki kandina benzeten saffler biri
olmadan digerinin ise yaramayacagini, her iki halde de asiriya kagmaksizin orta yolun (beyne’l-
havf ve’rreca) tutulmasi gerektigini belirtmislerdir. Havf ve reca ile ilgili tariflerde manevi
gelisimlerinin baglangicinda bulunan saliklerin daha ¢ok korku ve endise hissine sahip olmalari
gerektigine dikkat ¢ekilmis; ancak bu yolda mesafe almalariyla birlikte recé hallerinin giderek
giliclenmesi ve korku hallerine denk gelmesinin, hatta en ileri asamalarda hakim bir his
olmasinin énemine vurgu yapilmistir. Dolayisiyla s6z konusu iki kavram birbirinin ziddi gibi
goriinse de bdyle olmayip birbirlerini tamamlayan iki mertebe olarak degerlendirilmistir.

Bununla birlikte Allah’la tnsiyet halinde olup kalbini O’na baglayan ve vaktini Hakk’in
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cemalini miisdhede ile geciren kimse i¢in ise bu iki halin 6neminin kalmadigi da ifade
edilmistir. Havfin ziddi Allah’in mekrinden ve azabindan emin olmak, recanin ziddi
rahmetinden timid kesmektir. Havf ve recanin ileri derecesine kabz ve bast, kabz ve bastin ileri

derecesine de heybet ve {ins ad1 verilir.
11. Kabz ve Bast Kavramlan

Kabz salikin bir anda kalbine gelen manevi sikint1 ve huzursuzluk sebebiyle hissettigi
tutukluk ve durgunluk halini ifade eder. Genellikle karsiti olan bast (rahatlik, ferahlik) ile
birlikte kullanilir. el-Kébiz ve el-Basit Allah’in isimlerindendir. Allah bazen celalini ve
azametini gostererek kalpleri kabzeder, daraltir; bazen de cemalini ve liitfunu gostererek onlari
bast eder, acar. Kabz ve bast halleri diger manevi haller gibi gecicidir. Kabz ve bast hallerinin
niteligi ve siddeti varidin niteligine ve siddetine bagldir. Varid kuvvetli olursa saliki tamamiyla
kendinden gecirir. Bir uyar1 veya kinamaya isaret eden varid kalpte kabz halini, ilahi yakinlig1
ve lutfa yonelmeye isaret eden varid ise bast halini dogurur. Kimi sifilere gore kabz ve bast
halleri, kotiiliighi emreden nefsin galip veya maglup durumda olmasiyla ortaya ¢ikar. Nefsin
galip gelmesinden dolay1 kalbe gelen iiziintii kabz, maglup durumda olmasindan hasil olan
seving ise basttir. Zaman zaman bast halinin saliki heyecanlandirdigi, Olciisiiz sekilde
konusmasina sebep oldugu goriiliir. Boyle durumlarda onun elinden geldigince siiklinetini ve
edebini korumasi gerekir. Bast halinin zevkine kapilanlarin bazen ayaklarmin siirgtiigii ve

manevi hallerini yitirdikleri belirtilmistir.
12. Fena Kavram

Ik donemlerde kétii ahlaktan kurtulup giizel ahlakla donanmak seklinde anlasilan fena
ve beka terimi cehaletin yerine ilmin, gafletin yerine zikrin, masiyet ve giinahin yerine taat ve
ibadetin geg¢mesi seklinde anlasilmistir. Ayn1 zamanda kisideki beseri hazlarin ve nefsani
sfiler, yasadiklar1 hallerle baglantili olarak zamanla degisik ve daha zengin tanimlar ortaya
koymuslardir. Tasavvufi literatiire gére bu konudan ilk defa bahseden EbG Said el-Harréaz
fenayi, kulun kendi fiilini gérmemesi, yaptig1 ibadetleri kendisine nisbet etmemesi ve fenasi
sebebiyle esyay1 fark etmemesi diye tarif etmistir. Kullugu gérmek demek, yapilan ibadetleri
kendine nisbet etmek ve onlara glivenmek demektir. Shfiler, bu tavrin kisinin rihi gelismesini
engelleyen bir durum oldugunu sdyler. Clinkii kul kendi fiil ve davranislarin1 gormedigi zaman
gercek kul olma mertebesine ulasmis demektir. Salik ilah1 hakikatin biitiin benlik ve suurunu
istila ettigi fena halinin ardindan kendi varliginin da farkinda olmadigi fenaii’l-fena halini yasar.
EbG Yakub en-Nehreclri bu durumu, Allah’a nisbetle kulun kendi varlik ve fiillerini gérme
duygusunun yok olmasi, bekdy1 ise kulun dini hiikiimlerde Allah’in iradesini gozetmesi
seklinde tanimlamistir. Bazi stfilerin fena hakkinda yanlis goriislere sahip olduklarini belirten
Serrac, fenanin salikin kendi sifatlarindan ¢ikip Hakk’in sifatlariyla muttasif olmasi, kendi

irddesinden soyutlanip Hakk’in irddesine tabi olmasi seklinde anlagilmasi gerektigini, aksi
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halde Huliliyye mensuplar1 ve Hiristiyanlar gibi yanlisa diisiilecegini vurgulamistir. Boyle bir
yanlis anlama sebebiyle kendi donemindeki sUfilerle tartistigini belirten Hiicviri’ye gore fena
konusunda degisik ifadeler kullanilsa da hepsinin ulasacagi nokta sudur: Kulun fani olmasi
demek, Hakk’mn celdl ve azametini temasa etmesi, O’nun celalinde diinya ve ahireti unutmast
ve bu hali yagadiginin bile farkina varmamasidir. Bu durumda iken sGf sdyledigini Hak ile
sOyler, bedeni hust halinde bulunur, ruhu saf ve duru hale gelir. Tarikatlar doneminde ise fena
ve beka kavramlar1 fenad fi’sseyh, fena fi’r-resdl, fend fillah, bek& billah gibi birbirini
tamamlayan yeni boyutlar kazanmistir. Bir seyhe baglanan miirid onun emirlerine bagh kalmak
ve onu sevmekle fend fi’s-seyh asamasini tamamlamis olur. ikinci merhalede miirid Hz.
Peygamber’in sevgisinde fani olur. Clinkii Hz. Peygamber’i sevmek Allah’1t sevmenin 6n
sartidir. Bu nedenle fena fi’r-restil fena fillah makamina giris kabul edilir. Fena fillah
mertebesine ulagan salik kendi fiil ve vasiflarindan siyrilip Hakk’1n sifatlariyla donanir ve Hak
ile kdim oldugunun suuruna varir. Boylece Allah’ta fani olmasinin ardindan O’nunla baki olma

mertebesine ulasir.
13. Cem ve Fark Kavramlan

Halk olmaksizin Hakk’1 gérmeyi ifade eden cem terimi, tefrika veya fark kavramlariyla
birlikte kullanilir. Cem tam bir ittisal hali olup kulun manen, zihnen ve kalben Hak’la olmas1
hali ve bilincidir. Cemden daha miikemmel ve daha ustiin hale ise cem’u’l-cem ad1 verilir. Cem
kisinin esyay1 Hak’la kaim goriip kendini gii¢ ve kuvvetten soyutlamasi; cem’u’l-cem ise mahv
ve masivadan tamamziyla fAni olmasidir. Yani biitiin varlik ve mahlukati Hak ile gorerek, birinin
varlig1 digerine engel olmaksizin kesrette vahdeti, vahdette kesreti miisdhede etmesidir ki bu

durum, bir anlamda cem ile farkin ayn1 anda bulunmasi1 demektir.

Fark ise cem halinin aksine kisinin halki ve kullugunu miisdhede etmesidir. Madde
aleminin tesiri altinda bulunan sélikin Allah’tan ayr1 kalmasina fark-1 evvel, kendisini Hak’la
hissetme haline yani ceme ulastiktan sonra mahlukatin Hak’la var olduklarin1 kavramasina ve
coklukta birligi, birlikte coklugu goérmesine fark-1 sani denir. Bu halde bulunan sélik varliklari
Hak’la kaim olarak gorir. Hakk’t goérmesi varliklari gérmesine, varliklar1 gérmesi Hakk’1
gdrmesine engel olmaz. Bu asamada salikin biitlin s6z ve davraniglar1 dini hiikiimlere uygundur;
bundan dolayi1 halki irsad ehliyetine sahip kabul edilir. SUfilerin gok 6nemli gordukleri fark-1
sani, salikin ruhani bir miragtan sonra dini gorevleri eda edecegi sahv haline iade edilmesidir.
Farki olmayanim kullugu, cemi olmayanin da marifeti olmayacagindan her iki hal de gerekli
goriilmiis; Fatiha stresindeki “Sadece sana ibadet ederiz” climlesinin farka, “Sadece senden
yardim isteriz” ciimlesinin de cem haline isaret ettigi belirtilmistir. Su halde kulun ibadet ve
tadtlerini kendi kazanimi olarak gormesi tefrikaya, Cendb-1 Hakk’1n sayesinde oldugunu idrak

etmesi cem haline, masivadan biitiiniiyle fena bulmasi da cem’u’l-ceme isaret etmektedir.

14. Ask-Muhabbet Kavramlari
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Kur’an-1 Kerim ve hadislerde ge¢memesi sebebiyle ilk donemlerden itibaren
mutasavviflarin bir kismi ask kelimesinin kullanilmasina kars1 ¢ikmig, bunun yerine muhabbet
kelimesini tercih etmislerdir. Zira onlara gore ask asir1 sevgi yani sevgide dl¢iiyii asma olarak
kabul edilmistir. Allah i¢in bdyle bir asirilik diisinilmeyeceginden O’nun kuluna olan
sevgisine ask denemez. Ancak kimi sOfiler “Iman edenler Allah’1 daha siddetle severler”
ayetindeki “siddetli sevgi” den maksadin ask oldugunu sdylemis ve Allah sevgisinin ask
kelimesiyle ifade edilmesini miisamaha ile kargilamiglardir. Allah’1 tantyan O’un sever, tanima
arttikca sevgi de gelisir ve giiclenir. Iste bu sevgiye ask denir. Sevginin bu sekilde ask halini
almasi, salikin marifette yetkinleserek ilahi gilizelligi idrak etmesinden ileri gelir; bu idrak
arttikca ask da giiclenir. Ilk s(Offlerden itibaren c¢esitli tariflerle aciklanmaya calisilan
muhabbetin en meshur tanimlarindan biri Muhammed b. Ali el-Kettani’nin “Muhabbet bitlin
tercihlerin sevgili lehine yapilmasidir” diye yaptigi tanimdir. Mutasavviflar muhabbeti ii¢
derecede ele alirlar. Bunlarin ilki halkin muhabbetidir. Sevenin sevdigini gonliinde tutup ona
itaat etmesi bu tiir muhabbetin sartidir. Ikincisi hakikat ehli miiminlerin muhabbetidir. Bu tiirde
muhabbet ehli arzu ve heveslerinden arinarak sevdiginin iradesine gore hareket etmeyi esas alir.
Ugiinciisii siddiklar ve ariflerin muhabbetidir. Sirf Allah’a yonelik olan bu muhabbet marifetten
kaynaklanir. Kuseyri de muhabbeti, Allah’tan kula, kuldan da Allah’a yonelik olmak tzere iki
sekilde izah eder. Allah’in kuluna olan sevgisi ona hususi surette bir nimet vermeyi irade
etmesidir. Yine ona rahmet etmesi ve sevap vermesi bu gruba girer. Allah hakkindaki
muhabbeti ise, kalben hissettigi bir sey olup ifade edilemeyecek kadar latif bir histir. Bu hal ve
his insani, Allah’1 tazime, rizasim tercih etmeye, O’ndan ayr1 kalinca sabirsizlanmaya,
kararsizliga, O’na ihtiya¢ duymaya ve sirekli O’nu zikrederek unsiyetini elde etmeye sevk
eder. Kuseyri ayrica boyle bir sevginin Allah i¢in hudit ve ihata gibi seyleri ihtiva etmedigini
de vurgulamistir. Muhabbet haddizatinda Allah’mn el-Veddd isminin tecellisidir ve bundan
dolay1 hakiki mahbib sadece Hak tir. Sevilen diger giizel seyler O’nun giizelliginin yansimasi
oldugundan bunlara yonelik sevgi de aslinda ilahi kaynaklidir. Bu nedenle siifiler beseri agki
ilahi muhabbete gecis icin bir vasita kabul ederler. Varligin asli muhabbet oldugundan insan
ancak muhabbet yolunu izleyip Hakk’1 ve halki severek Allah’in yakinligma erebilir. Sonug
olarak muhabbet nihai makam ve en yiliksek degerdir, tasavvufi mertebeler onun sonucudur.

Tovbe, sabrr, ziihd, siikiir, riza, tevazu, comertlik gibi erdemlerin 6ziinde sevgi vardir.*®

15 Abdurrezzak Tek, Tarihi Strecte Tasavvuf ve Tarikatlar, Bursa: Emin Yayinlari, 2016, ss. 156-188.
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I. Tasavvufta Metedoloji ve Bilgi

1. Bir Metodoloji Olarak Tasavvufa Genel Girig

(Mahmut Erol KILIC, “Bir Metodun Metodolojisi: Dini Ilimler Metodu Olarak
Tasavvufa Mukayeseli Bir Bakis”)

Dini ilimlerin baz1 dallar tarihi siire¢ igerisinde doktrinin tesbit ve nakline kendilerini
hasrederlerken bazilart da bu doktrinin yorumlanmasi, agiklanmasi ve yeniden iiretilmesi isiyle
daha fazla ugrasir olmuslardir. Mesela Islam dini 6zelinde Tasavvuf, Kelam ve Felsefe ikinci
guruba giren yani doktrini yorumlaya ¢alisan ekoller olmuslardir. Bu guruptakiler metinlerin
tesbitinden ziyade bunlarin yorumlanmasiyla birinci elden ilgilenmislerdir. Bu gurubun
icerisinde yer alan Tasavvuf ise getirmis oldugu nev’i sahsima miinhasir agilimlar ile 6zel bir
konumda yer almustir. Ilimleri, gévdesiyle dallartyla bir agag gibi tasavvur eden klasik ilimler
hiyerarsisi semasi g6z oniinde bulundurulacak olursa hig siiphesiz ki tasavvuf “Dini ilimler”
ana govdesinin bir alt dali olmaktadir. Bu yazimizda Gazzali, Razi, fci, Taftazani, Devvani v.b.
gibi bazi Islam alimlerinin bilinen ilimler tasnifi (tasnifu’l-ulim) tesebbiislerini tekrarlayacak
degiliz. Fakat su da unutulmamalidir ki her tasnif ¢ikarma tesebbiisii s6z konusu ilim adaminin
o anki diinya goriisiinden ve o an i¢in bagli bulundugu fikri paradigmadan bagimsiz olmamustir.
Hatta entellektiiel tekamiilii igerisinde, muayyen bir ilim adaminin ilk 6nce ¢ikardigr ilim
tasnifinin omurgasinin daha sonraki yillarda kendinde degisen 6nem siralamasiyla beraber
degisebildigi de goriilmiistiir. Ibn Sina ve Gazzali bu isaret ettigimiz hususun iki tipik drnegidir.
Kimi alimler; “teorik bilimler pratik bilimler” diye bir ayrimla tasnife baglarlarken kimi alimler
ise “akli ilimler nakli ilimler”, kimileri “ulimu’l-miiteserria ulimu’l-hikemiyye”, kimileri de
“alt ilimler edna ilimler” diye bir ayrimu tercih etmislerdir. Ilimler tasnifi ¢ikarilmasiyla alakali
konularda dikkati ¢eken bir konu da bu tesebbiislerde daha ¢ok filozofluklar1 ve kelamciliklar1
one cikan alimlerin goriislerinin meshur olmasidir. Oysa bu meshur ilim tasnifi ¢alismalarinin
yanisira bazi sifi miielliflerin de ya miistakil risdleler kaleme aldiklar1 veyahut da diger
eserlerinde bilvesile bu konuyu isledikleri goriiliir. Bunlarm ilk iki guruptakiler kadar kitlesel
olarak meshur olmamalarinin sebebi bu iki guruptan yer yer ayrilan goriislerinin
olmamisindandir. Halbuki, mesela bir Kuseyri’nin, bir Hakim et-Tirmizi’nin, son doneminde
Gazzali’nin , bir Azizuddin Nesefi’nin, bir Abdulkerim el-Cili’nin, bir Abdurrahmén el-
Bistimi’nin, bir Esrefoglu Rimi’nin, bir ismail Hakki Bursevi’nin, bir Erzurumlu ibrahim
Hakki, v.b. gibi mutasavvif diisliniirlerin eserleri dikkatlice tarandiginda c¢ok rahatlikla bu
kisilerin de ilimler tasnifi yaptiklar1 goriilecektir. Yine Muhyiddin Ibn Arabi’nin, basta el-
Futahati 'I-Mekkiyye ve Meratibu ulimi’l-vehb isimli eserleri olmak tizere bir gok eserini g6z
oniinde bulundurdugumuz zaman onun hep ilimler tasnifiyle mesgul oldugunu goriiriiz.
Binanaleyh mutasavviflarin ¢ikardigi bdylesi ilim tasniflerinin -yer yer digerleriyle olan

farkliliklarin1 da gostererek bir veya bir ka¢ akademik teze mevzu olabilecegini ve hatta olmas1
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gerektigini de hatirlatmak isterim. “Zuhd ilimleri”, “Kesf ilimleri”, “Vehb ilimleri”, “Ask
ilimleri”, “Kur’an mertebeleri ilimleri”, “Ahval ilimleri”, “Makamat ilimleri’, “Velayet
ilimleri”, “Tecelli ilimleri”, “Zat ilimler”, “Sifat ilimleri”, “Fiiller ilimleri” v.b. gibi bir ¢ok
metafizik ilimler tasnifleriyle bence muhakkik stfilerin hi¢ baska yerlerde goriilmeyen orijinal
“bilgi” goriisleri bulunmaktadir. Zaten Taskopriiliizade, Katip Celebi, Nev’T Efendi, Gelenbevi
v.b. gibi Osmanl ilim gelenegimizin temsilcileri ilimler tasnifi ¢aligmalarini isaret etmeye
calisigimiz irfani bakis agisiyla yapmis olduklarindan bizim Onerdigimiz bu akademik
caligmalar kimilerinin dudak biikerek bakacagi tiirden nev-zuhur faraziyeler olmayacak bilakis

gelenegin ihmal edilen bir damarinin yeniden giin yiiziine ¢ikarilmasi olacaktir.

Hasili, tek tek ayrintisina girmeden biitiin bu ilim tasniflerine kus bakisi1 bir bakisla
baktigimiz zaman bilgiye ulasmanin yollar1 agisindan baslica su iki ayrimin yapildigim
goriiyoruz. Mantik ve istidlallerle bilgiye ulasanlar (tariku ehli’n-nazar ve’l-istidlal) ve riyazet
ve nefisle miicahede tecriibesini yagamak suretiyle ulaganlar (tariku ehli’r-riyaze ve’l-
miicahede); nazar yoluyla bilgiye ulasanlar (tariku’n-nazar) ve arinma yoluyla bilgiye ulasanlar
(tariku’t-tasfiye). Elde edilis sekilleriyle farklilasan bilginin tabiatiyle kendisi de bu tasniflerde
ayn1 sekilde ikiye ayrilarak anlatilmaktadir. Yani; vehb yoluyla alinan bilgiler (ulimu’l-vehb)
ve okumak stiretiyle alinan bilgiler (ulimu’l-kesb); ancak ve ancak ontolojik anlamda orada
bulunmak ve bilgiyle 6zdeslesmek suretiyle sahip olunacak bilgiler (ilmu’l-huddri) ve orada
bulunmadan sirf okumak suretiyle alinacak bilgiler (ilmu’l-husdli); méanevi ilimler (ilmu’l-
ma’na) ve maddi ilimler (ilmu’l-maddi); batini ilimler (ilmu’l-batin) ve zahiri ilimler (ilmu’z-
zahir).

Bu ikili ayrimlarin pratige yansimasimnin en bariz drnegini biz Ibn Riisd’iin Ibn Arabi’yle
karsilasmasinda ona sordugu su soruda gormekteyiz; “—Kesf ve feyz-i ilahi’de buldugun sey
bize manti§in (nazar) verdigi sey midir?”. Bu soruya Ibn Arabi’nin verdigi o meshur paradoksal
cevabta aslinda kendi din felsefelerinde dikey metodolojiyi ve tlimdengelimi esas, yatay
metodolojiyi ve mantiksal ¢ikarimlar ise ilkiyle irtibatli ama tali olarak kullanmakta olan sifi
metafizikgiler ile bunlardan yalniz basina ikincisini izleyen messai (peripatetik) diisiiniirler
arasindaki en temel farki gormekteyiz. Geng bir sifi olarak Ibn Arabi’nin bu soruya bir yoniiyle
“Evet” ve bir yoniyle de “Hayir” olarak cevab vermesi sifi metafizikgilerin sanilanin aksine
ve digerlerinin hilafina her iki metodolojiyi de kendi yerlerinde kullanmaya bir itirazlarinin
olmadigim gostermektedir. Ciinkii ibn Riisd’iin de itiraf ettigi gibi; “Stfilerin nazar hakkindaki
goriislerinde izledikleri yol nazari bir yol (tarik) degildir. Yani onciillerden (mukeddemat) ve
kiyastan miirekkeb degildir. Stfiler gerek Allah bilgisinin (marifetullah) ve gerekse mevcidatin
bilgisinin sehvani arizalardan tecridi esndsinda nefste agiga cikan bir sey oldugunu, tipki bir
fikrin taleb edilen yere gelmesi gibi bir sey oldugunu ileri siirerler. Buna dinden bir ¢ok zahiri
deliller getirirler. Meseld; ‘Allah’tan korkun ki Allah da size 6gretsin’; ‘Bizim icin gayret

sarfedeni biz yolumuza ulastiririz’; ‘Eger Allah’tan korkarsamiz O da size iyiyi kotiiden
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ayirdedecek bir anlay1s verir’ v.b. gibi kasdettikleri manada oldugunu zannettikleri bir ¢ok ayeti
delil olarak getirirler. Biz de deriz ki varligini kabul etsek bile bu yol avamin yolu degildir.
Avamin ihtiyaci olan bu degildir. Eger insanlar i¢in segilen yol bu olsayd: o zaman nazar
tarikinin batil olmas1 icab ederdi”. Ibn Riisd’uin bu ifadelerinden onun bu yolu prensib olarak
kabul ettigini fakat avama acik olmamas1 gibi pratik bazi nedenlerden dolay1 tenkid ettigini

anlamaktay1z.

Halbuki safi maellifler Kur’an’da hem enfiisi ve hem de afaki iki tarzin da bulundugunu
fakat Hakk’1 bilebilecek olan aklin dikey olan1 (akl-1 mead) oldugunu ileri siirerler. Yani stfiler
yuksek metafizik bilgisini kesf ve tecelli ile elde ederlerken tarlalarini akil ve mantikla siirerler.
Hatta Ibn Arabi metafizik konularda nazar ve burhanin her ne kadar nihai araglar olmasalar da
dogru kullanilmalar1 halinde bazen dogru araclar1 bulmaya gotiirebilir olduklarini da teslim
eder. Yani kimilerinin zan ettikleri gibi sGfi muhakkiklerde akil ve mantigin kiilliyen red
edilmesi diye bir sey s6z konusu degildir. Ne var ki mesele Tanr1’y1 bilme oldugunda onlar bu
organlarin yetersiz oldugunu ileri siirerler. Mevlana’nin tabiriyle: “Aklin adin1 kotilye ¢ikaran
akl-1 ctiz’’dir” (Akl-1 ciiz’T akl r& bednam kerd) yoksa onlar Akl’in biitiiniine kars1, kiilli akla
kars1 asla degildirler. Sadece, Tanr1’y1 bulmay1 akl-1 ciiz’1’ye havale etmeye karsi ¢ikarlar ve
bunun bosuna bir ugras ve vakit kayb1 olacagini ileri stirerler. Ciinkii onlara gore Hak akli degil
suhtdidir, akli olan ise halktir. Diger taraftan onlar da nazari, mantigy, istidlali glinliik islerinde
kullanirlar. Alem-i emr’e ait nesnelerin bilinmesi icin bu bilissel araclara basvururlar. Bu
yuzden, safi muhakkikler ehl-i nazara nisbetle iki yontemi de yerinde kullandiklari, yani biri
yatay (afaki) digeri dikey (enfiis?) iki tiirlii bilis melekesini de kabul ettikleri i¢in “iki kanatli”
(zU’l-cenaheyn) olarak tanimlanirlar. Hatta ilgingtir ki tasavvufl yoldaki riyazet ve inzivalar
sonunda ilk elde edilen kesfin ad1 “kesf-i nazari” veya “kesf-i aklIi” olarak isimlendirilmektedir.
Tabi bilahare bu kesiflerin ardindan sirasiyla “kesf-i nefsani”, “kesf-i rGhani” ve sonunda da
“kesf-i rabban?” mertebeleri gelecektir. Zaten ibn Arabi’nin dedigi gibi sonucta; “Nazarinda
isdbetli olanlar kesf ehline muvafakat, fakat nazarinda isabetli olmayanlar ise muhéalefet
ederler”. 10 Yine Ibn Arabi’nin dinf ilimler meto dolojisine dair kendine has tesbitlerde

bulundugunu goriiriiz. Mesela der ki: “Hakk’ta (fihi) sefer edenler iki kisimdir:

a— O’nun hakkinda akillar1 ve fikirleriyle sefer edenler ki bunlar sonunda yolu sasirdilar
gunku kendilerine rehber olarak sadece kendi “fikirlerini’ aldilar. Bunlar feylesoflar ve onlara

tabi olanlardir.

b— Ikinci gurup ise O’nda yine O’nun tarafindan sefer yaptirilan restller, nebiler, ve
seckin veliler yani Sehl b. Abdullah et-Tusteri, EbT Yezid el-Bestami, Ferkad es-Sebhi, Clineyd
el-Bagdadi, Hasan el-Basri v.b. gibi zamanimiza gelinceye kadar bu yolda meshir olmus
muhakkik sOfilerdir.” Ciinkii ona gére Tanri bilgisi ne rasyonel felsefenin ¢abalariyla ve ne de
bu felsefenin “Dogma igerisinde yarattigi Tanr1” (I1ahun mu’tekad) diisiincesiyle elde edilebilir.

Isbat-1 vacib yontemiyle Tanr1’nin isbatlanmasi diye bir sey onlara ters gelmektedir. Muhakkik
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stfilere gore ilahiyat bilgisi veya teolojinin yontemi ancak timdengelimdir ve ancak Tanr1’nin
yine kendisini bildirmesiyle olur. Aslinda bu konu “bilginin” mahiyeti etrafinda donen
epistemolojik tartismalarla da irtibatli bir konudur. “Bilgi” alinir bir sey, kazanilir bir sey mi
yoksa verilen bir sey midir? Mistikler ile rasyonalistleri bilginin mahiyeti a¢isindan birbirinden
ayiran en énemli fark burada yatmaktadir. Oncekilere gore esas bilgi varlik bilgisidir, yani ilahi
bilgidir. Insan da yaratilis1 itibariyle tanrisal emanetlere sahip bir varlik oldugu i¢in bilgi onda
miimdemigtir. Bu bilgi, zaten siijesinden ayr1 olmadig1 icin bilen ve bilinen birliginde ortaya
cikacak bir cevherdir. Bilgi insanda zaten verilmis konumdadir fakat kendisinin agiga ¢ikmasini
engelleyen unsurlarin ortadan kaldirilmasini beklemektedir. Daha 6nce de sdyledigimiz gibi
muhakkik stfiler kazanilan (kesbi) bilgiyi inkar etmezler fakat onu “bilgi”’ye giden yolda
hazirlik calismalar1 olarak goriirler. Bunlar ancak vehbi bilgiye gotiirdiikleri oraninda
faydalidirlar yoksa kisinin yolunu saptirmaktan baska ise yaramayacaklardir. Isik olmalari
gerekirken onu orten perdelerden bir perde de kendileri olurlar. Rasyonalistlere gore ise tam
tersine bilgi tartigarak, denenerek elde edilecek bir seydir. Fakat stifilere gore hakikat, mantiksal
cikarimlar, diyalektik tartigmalar boyunca cerayan edecek tez antitez sentez siirecinin
sonucunda aciga ¢ikacak bir sey degildir. Zaten bu tiir kisir dongiilii tartigmalara gercek stfiler
katilmazlar. Ciinkii Ibn Arabi’nin tabiriyle: “Muhakkikler si-i edeb bir konusmaya katilmazlar.
Zaten onlar susunca bereket de kalkti... Kesf ve suhtd yolu, miindzara, miicadele ve her ne
olursa olsun kars1 tarafin delillerini ¢lirlitmeye ¢abalama gibi tarzlar1 kaldirmaz. Ciinkii bu tarz
sonunda sahibine geri doner. Sahib-i viiciid olan muhakkik ise elde ettigi seyle zaten mutlu ve
mesuttur”. Kisiye diisen bu sonugsuz tartismalarda vakit kaybetmek yerine, bu bilis tarzi i¢in
gerekli olan sartlar1 yerine getirmeye ¢abalamasidir. Hak ancak “kesf ilimleri”’yle miinkesif
olacak, bilinecek oldugundan ortada tartisilacak bir sey yok, bilakis “tattiracak” bir sey vardir.
Clnku safilere gore “hikmet” delélet-i nebevi ile elde edilen bir ilmi huziri oldugundan onu
elde etmek icin ilk atilacak adim tipki biitiin nebilerin yaptig1 gibi riyazet ve halvetler
neticesinde o hazir-olusu gerceklestirmektir. Zira “Kime Hikmet verilmisse...” (11/269)
ayetinde de belirtildigi izere “Hikmet”in bu verilen ve tiimdengelen yapisinin muhatabi olmak
ancak sifi sairin “Padisah konmaz saraya hdne mamar olmadan” deyisinin isaret ettigi temizligi
yapmakla gerceklesecektir. Safiler bunu Kur’an’da gegen “..men tezekkd” (Siiphesiz
temizlenen kimse kurtulusa ermistir [el-A’l4, 14] ibaresinden istidlal ederler. Yani onlara gore
kirli nefisler pak olani bulamazlar. Kir ve Pak bir arada bulunamaz iki kategoridir. Kir varsa
pak olmaz, pak varsa kir olmaz. Mamafih safi muhakkikler ibadet, riyazet ve halvet amellerinin
kendilerinin bilgi alicist olmadigimi buna aracilik ettiklerini ileri siirerler. Yani bu amellerin
sonunda kiside bir nlir olustugunu ve ancak o niir ile Hakk’1 taniyabildiklerini sdylerler. Y oksa

bu amellerin tek basina yeterli oldugunu hig bir sfi sGylememistir. Niyazi’nin;
“Savm 1 salat i hac ile sanma biter zahid isin

Insan-1 kadmil olmaya lazim olan irfan imis”
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beyti tam bu manaya isaret etmektedir. Onlar bu yonleriyle Haricilerin, Selefilerin ve
bazi ehl-i hadisin ziihd anlayislarindan uzaklagirlar. Bunlarda mutlak manada ibadetler esas
iken stfilerde bu ibadetlerin kiside hasil edecegi hal ve makam 6nemlidir. Yoksa kul ile Rabbi
arasindaki perdelerden bir perde de o ibadetler olabilmektedir. Hemen hemen biitiin dini
pratiklerde yer aldigin1 gordiigiimiiz ve stfilere gére Tanri bilgisini elde etme yolunda atilacak
ilk pratik adim olan “halvet” ve “inzivd” uygulamasinin aslinda diisiince tarihinde de 6nemli
bir yeri bulundugu maalesef modernler tarafindan unutulmustur. Kadim ve ezoterik felsefe
okullarinda 6grencinin metafizik konulara olan temerkiiziiniin saglanmasinda basvurulan
yollardan en énemlisi budur. Pithagoras’ta, Platon’da karsiligi olan bir uygulamadir. Mesela
Islam filozoflarindan ibn Miskeveyh felsefe ile mesgll olmak isteyenlere once “kalblerin
temizlenmesi” isiyle ugrasmalarmni tavsiye eder zira ona gore “hikmet ilahi vergilerin en
bliyiigii ve Allah’in kendi dostlarina ikram ettigi en faziletli yiiceliktir’. Bunun ardindan halveti
tavsiye eder. Der Ki; “Derin bir konu tizerinde diisiindiigiimiiz zaman ¢evredeki seylerin bizim
nefsani faaliyetimize méani olmamas1 i¢in onlara goz kapatiriz. Eger nefs (bil-kuvve akil] zat1

itibariyle maddi olsaydi onun aktivasyonu, maddi diinyadan ilgisini kesmek zorunda kalmazd1”.

SGft muhakkikler bu tiir uygulamalara ni¢in digerlerinden fazla 6nem vermektedirler?
Ciinkli onlara gore Tanri bilgisi disarida (tasrada) aranacak bir sey degildir. Allah biitiin
isimlerini yalnizca en serefli mahluk olarak yarattigi “insana” talim ettigini sdyler. Yine bu O,
“Ben gizli bir hazine idim, bilinmeye istiyak duydum ve bunun iizerine yarattim” derken ilk
yarattigi sey “insan” olmaktadir. Yine kutsal metinlerde yer alan; “Onun hamurunu kendi
elleriyle kard1” ve “onu kendi streti {izere yaratt1” (imago dei) ve sonra “ona kendi rihundan
ufledi” ve bu yiizden “ben size sahdamarinizdan daha yakinim” gibi sozleri bir araya getirildigi
zaman hep bir “yakilik”, yani kurbiyyet teolojisinin yapildigini gérmekteyiz. Alemde
gordiiglimiiz biitiin diger varliklar ise hep bu asil niishadan (niisha-yi klbrd), bu prototipten
(prima materia) kopya edilecektir. Her sey o insan-1 hakiki’nin a¢ilimindan ibaret olacaktir.
Binanaleyh insan ister farkinda olsun ister olmasin kendinde mekniiz, i¢inde gizlenmis bu

tanrisal kabiliyetlerle mlcehhezdir.

Muhakkiklere gore “gorulirler alemi” (&lem-i sehadet) adini alan su igerisinde
bulundugumuz maddi varlik plan1 bir 6zilin, bir mananin bir bigime, bir slirete biiriindiigi,
enflislin afak ile, i¢in dis ile, dikeyin yatay ile bulustugu yer olarak tasavvur edilmektedir. Yine
“Zuh0r alemi”, “tezahur alemi”, “imkan alemi” v.b. gibi muhtelif adlarla da anilan bu muayyen
yerde batin zahir ile asikar olurken riih da igine {iflendigi beden ile elle tutulur, gdzle goriiliir
olmaktadir. Az dnce naklettigimiz “Ben insana kendi rGhumdan tfledim” ayetini bu baglama

yerlestirirsek bu tezahiir mertebesinde insanin hakikatinin ne oldugunu gayet iy1 anlariz.

Hasili tasavvufun bagli bulundugu din ilimleri her seyden evvel fizikétesi ilimlerdir,
manevi ilimlerdir. Birinci derecede mevziisu Tanri: zati, sifatlari, fiilleri; Mebde’: insanin

yaratilisi, alemin yaratilist; Varlik: hayatin hakikati ve gayesi, yaratilmis varliklarin
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mertebeleri, nlibuvvet ve risalet; Mead: ric’at, 6liim, kabir hayati, berzah alemi, sirat, kiyamet,
mizan, miikafat ve ceza, cennet ve mertebeleri, cehennem ve mertebeleri v.b. gibi konulardir.
Daha once de isaret ettigimiz gibi dinin bu en temel doktrini {izerine yorum getiren okullar
baslica Tasavvuf, Felsefe ve Kelam ekolleridirler. Siiphesiz din, bu yukarida saydigimiz
konulardan baska, ikincil olarak diinya hayatinin hem beserl ve hem de i¢timail anlamda
tanzimine dair de bilgiler getirmektedir ki dinin sirf bu yoniiyle ilgilenen ayri branglar vardir.
Ama hig sliphesiz ilimlerin en iistlinii Tanr1 ilmidir, marifetullah’tir. Babasi Tagkopriiliizade’nin
tanzimi olan Mevzuati’I-Ulom kitabim1 Tirkgeye ¢eviren Kemaleddin Efendi’nin (6.1032)
kendi yazdig1 mukaddimede sarf ettigi su climleler tastamam buna isaret etmektedir: “Bu ilim,
yani Allahi Teald’y1 tanima ilmi, ilimlerin en sereflisi oldugu herkesin ma’ldmudur. Bir ilmi
elde etmek ve ona vakif olmak, bir ¢ok ilimleri elde etmege bagl oldugundan, din alimleri,
miictehid din imamlar1 ve diger nebi ve resullerin, yani peygamberlerin varisleri olan ilmi ile
amel eden alimler ve olgun iistadlar kalb ve kalib miicadeleri, ruh ve beden riyazetleri ile ince
ve garip ilimler ¢ikarmis ve o derecede giizel kitaplar yazmiglardir ki insanlarin akillar1 bunlar
anlamaktan Acizdir. [limlerin serefi, bildirdiklerine gore olunca ve hepsinin istegi marifetullah
olunca, ona vesile olan ilimlerin de serefi buna gore anlagilmis olur. O ilimlerin meydana
gelmesine ve devamina ¢alisan biiyiik alimler ve yiiksek mutasavviflarin seref ve izzetleri de
zihin sahifelerinde yazilmig olur.. Merhim babam, anlasilmayan [iste o] ince bilgilere vakif,

tarikat ehlinin hallerine ve hakikate vasil ve arif bir kimse idi..”.

Birincil ve ikincil mevzilarini yukarida saydigimiz Din ana sahasinin muktezasini en
iist ilmeklerinden ¢6zmeye calisan bir mekteb olan Tasavvuf’un serefi bu yiizden mevziiundan
gelmektedir. Esrefu’l-ultim tabiri her ne kadar branglar arasinda tath bir rekabete yol agmigsa
da daha ¢ok tasavvuf i¢in kullanilmistir. Bu yoniiyle o tabir caizse bir tiir din felsefesidir. Dinin
derinliklerinde yatmakta olani bulup ¢ikarmaya ¢alisan bir tiir din arkeolojisidir. Dinin sirlarin
¢dzmeye calisan bir sifre-¢oziicidir (decoder). Iste bu agidan tasavvuf bir ilim degil bizatihi
bir “metottur” da denilebilir. Ciinkii ilim, o metodu izlemenin sonunda hasil olacaktir. Tasavvuf
bir yoldur (tarik) s6zii ayn1 manayadir. Yanlis metod yanlis sonuglara gotlirecektir. Din
ilimlerinde bu durum farksizdir. Yunus’un meshlr “Ciktim erik dalina” dizeleri metafizik
ilimlerde izlenecek yanlis bir metodun doguracagi yanlis sonuglara isaret eden nefis sozlerdir.
Yani lizim yemek isteyen kimsenin erik agacina ¢ikmasi daha bastan yaptigi biiyiik bir metodik
hatadir. Ustelik erik agac1 diye ¢iktig1 da erik agaci degil ceviz agaci olunca tam bir yanlisliklar
zinciri durumu yasanacaktir. Bu tam bir koaos ve belirsizlik durumudur. Onun bu sozleri
Tanr’y1 yanlis yollarda aramanin ve orada buldugunu zannetmenin siir diliyle miicmelen
ifadesidir Yiizlerce sayfalik bir felsefe metninin izah etmek istedigini remz diliyle soyleyistir.
Sanki Yunus, Ebu’l-Hasan-1 Nari’nin; “Vusilsiizligiimiiz, usilsiizligiimiizdendir” s6zuni
bilmecelestirmek istemistir bu siirinde. Yine bir diger 6nemli sifi Mevlana Celaleddin
Rumi’nin de bir ¢ok beyitinde sik sik bu tiir mantik yanliglarina kinayede bulundugunu hem de

bir Mantik anabilimdali uzmaninin ¢alismasindan 6grenmekteyiz.
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Binanaleyh Islami ilimler disiplinleri igerisinde “Tasavvuf’un miistakil olarak ok
hassas bir yeri vardir. Ilim gelenegimizde biitiin bu disiplinler arasinda kesisim noktasinin hep
tasavvuf lizerinden kuruldugu goriilmiistiir. Mutasavvif bir fakih, mutasavvif bir muhaddis,
mutasavvif bir miifessir, mutasavvif bir sdir, mutasavvif bir vezir, mutasavvif bir pasa,
mutasavvif bir hiikiimdar..v.s. Bunlarm hepsini birbiriyle bulusturan sirf soyut bir Islam
anlayis1 degildir. Yani islenmemis, yorumlanmamis afaki bir Islam degil bilakis Aarifler
tarafindan yorumlanmak stretiyle islemden geg¢mis bir Islam’dir bunun adi. Ciinkii birlik
“6z”dedir, cevherdedir. Formda ise ayrilik vardir. Islami ilimlerin birbirleri arasinda bir koprii
olarak tasavvufu secmek Gazzali’nin fhydu ulimiddin projesinde gergeklestirmeyi hedefledigi
bir iilkiidiir ve her zaman i¢in gecerlidir. Tasavvufun bu birlestirici bir iist semsiye olma modeli
bugiin i¢in de ayni1 imkanlara sahiptir. Hatta mezhepler arasinda yakinlasmalarda tasavvuf kilit
rolii oynamaktadir. Bir donem Sia ve Siinni alimleri daha ¢ok fikih agirlikli bir “dari’t-takrib”
denemesi, yani mezhebleri yakinlastirma denemesi yaptilar ama bu proje ¢ok etkili olamadi.
Bize gore gerek Imamiyye Sidsini ve gerekse Aleviligi Siinnilikle yakinlastirabileceginiz tek
bir alan vardir ki bunun adi tasavvuftur. Zaten Aleviligin -tarihi ve siyasi tesirler bir tarafa-

tamamiyle bir tasavvuf problemi oldugunu sdyleyen yaklagimlar agir basmaktadir.

Netice olarak, bir din felsefesi olan tasavvufun metodolojisinin diger ilimler arasindaki
durdugu yeri genel olarak tesbit etmeye yonelik bu mukayeseli giris denemesini hususi olarak
Ciineyd, Ziinnun, Kuseyri, Hucviri, Giilabadi, Ibn Arabi, Cili, Bosnevi, Esrefoglu, Erzurumi,
Glimiishanevi v.b. gibi mutasavvif diisiiniirlerin eserlerinde tasavvufun i¢ yonteminin nasil
aciklandiginin miinhasiran tesbit ve tafsili izleyecektir ki bu miiteakip bir ¢alismanin konusu

olacaktir.16

Il. Tasavvuf Epistemolojisinin Temel Kavramlari

1. Marifet
(Abdurrezzak Tek, Tasavvuf ve Tarikatlar)

Ilk donemlerden itibaren stfiler, siff olmayan alimlerin ulastiklar: bilgilerden farkli ve
kendilerine has bir bilgiye sahip olduklarmi sdylemisler ve bu bilgiyi marifet, irfan, yakin gibi
terimlerle ifade etmislerdir. Onlara gore marifet Allah ve O’nun sifatlar, fiilleri isimleri ve
tecellileri hakkinda manevi tecriibeyle dogrudan elde edilen bilgidir ve bu yoniiyle ilimden
farklidir. Zira ilimler vehmin etkisi altinda oldugundan hata ve yanilgidan uzak degildir.
Marifet ise lediinni bir ilim sayildigindan vehmin etkisinde degildir; aksine 6ziinde saflik ve
masumiyet vardir. Ayrica seyriisUllk ile yasanarak Ogrenilen bu tiir bilgi akli istidlal ve

kiyaslarla yahut belli metinleri okumakla elde edilen bilgilerden daha iistiin ve daha degerlidir.

16 Mahmut Erol KILIC, “Bir Metodun Metodolojisi: Dini Ilimler Metodu Olarak Tasavvufa Mukayeseli Bir
Bakis”, Usdil 1, 1 (2004), ss. 100 — 109.
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Boyle bir bilgiyle Allah’1 tanimaya marifetullah, bu yolla Allah’1 bilen ve taniyanlara da ehl-i
marifet, ehl-i irfan, arif, arif billah, alim billah denir. Ote yandan siifiler marifetin nakil va akil
yoluyla elde edilen bilgileri gegersiz kilmadigini ve onlarin degerini azaltmadigimi ifade etmis,
aksine marifetin saglikli ve gegerli olmasi icin ayet ve hadislere aykir1 diismemesini sart
kosmuslardir. “Ben cinleri ve insanlari ancak bana ibadet etmeleri i¢in yarattim” meéalindeki
ayette gecen “ibadet etsinler” ifadesini sGfiler “beni tanisinlar” seklinde yorumlamiglardir.
Cilinkii ibadet, ibadet edilenin bilinmesine yani marifete baghdir. Bilinmeyene ibadet edilmez,
dolayisiyla marifetsiz ibadetin bir anlami1 yoktur. Yine Allah kullarina “Ben sizin rabbiniz degil
miyim?” sorusuyla ezelde kendisini onlara tanitmistir ki, bu anlamda marifet ezelidir. Marifet
ayni zamanda insan ve alemle ilgili kapsamli bir bilgiyi de ifade eder. Ancak dlem ve nefis
hakkindaki marifet Allah’1 tanimanin araci olmasi bakimindan degerlidir. Allah’1 bu sekilde
tanimak ise insanin kendisini tanimasma (marifetii’n-nefs) baghdir. Tariflerden hareketle
marifet hakkinda genel bir kanaat sahibi olmak miimkiinse de bunun 6ziine niifuz etmek siiltike
ve manevi tecriibeye baglidir. Bununla birlikte stfiler Allah’1 tam olarak bilmenin ve tanimanin
miimkiin olmadigma da dikkati ¢ekmislerdir. Bu sebeple Allah’in zati hakkinda tefekkiire
dalmak cehalet kabul edilmistir. Nitekim marifetin hakikati ve ulastigi son nokta hayret
makamidir. Ciineyd-i Bagdadi’nin “Allah’tan bagka Allah’1 tantyan yoktur” cumlesi bu hususu
ifade eder.

2. Sathiye

SUfinin kendini kontrol edemedigi vecd, heyecan, galeyan ve istigrak hallerinde
soyledigi, iceriginde dava ve iddia bulunan paradoksal ve celisik sdzlerdir. ilahi azamet ve
tecellilerin giizelligi karsisinda hayrete diisiip kendinden gegen bazi stifiler manevi sarhosluk
(sekr) ve fena halinde “Ben Hakkim” (Enelhak), “Tenzih ederim kendimi, sanim ne yiicedir”
(Subhani ma a’zama sani), “Ciibbemin altindaki Allah’tan baskas1 degildir” (Leyse fi clbbeti
ma sivallah) gibi sathiyeler sdylemislerdir. Bu tiir sozler ve haller as1gin masuku i¢in “Ben
oyum, o da ben” demesine, aniden aynaya bakan bir kimsenin aynada yansiyan sureti goriip
aynay1 fark edememesine benzetilmistir. Sathiye sahibi stfiler Hakk’1 nefislerinde igkin olarak
miisahede ederler. Bunlarda Hak mahbib-1 ilahi olarak tecelli eder. Bayezid-i Bistdmi, Hallac-
1 Manstr, EbQ Bekir es-Sibli, Sehl et-Tiister] gibi stfiler boyle olup bunlar rihi yonleri agir
basan ve giiclii rGhi temayiilleri olan kisilerdir. Sathiyelerin temel 6zelligi miiphem, kapali
ifadeler olup dinin z&hiri hiikkiimlerine uymayan bir izlenim vermesidir. Bu nedenle sathiyelerin
dine aykirt olmadigini gostermek, muglaklik ve miiphemliklerini gidermek icin bu tiir sozler
yorumlanmaya ¢alisilmus, haklarinda gesitli serhler yazilmistir. Bayezid-i Bistim1 gibi Islam’a
baghligiyla tanman stfilerin sathiyeleri yorumlanirken, Islam’a bagliligi bilinmeyenler ise
elestirilmistir. Mutasavviflar genelde hakikat ehlinin sathiyeleri bilerek ve kasten
sOylemediklerini, bundan dolay1 kinanamayacaklarini belirtirler. Ciinkii vecd halinde salik

miikellef degildir. Ayrica herkesin kulandig1 ve anladig1 dil vecd hallerini ifade etmeye yetmez.
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Bununla birlikte stfiler sathiyelerin anlatilmamasi, yayilmamas: ve 6rnek gosterilmemesini
tavsiye etmislerdir. Haddizatinda onlar bu yaklagimlariyla bir taraftan alimlerin elestirilerini
dikkate alirken, diger taraftan tasavvufun bagimsizligini da korumayi amaclamiglardir.
Sathiyelerde gecen ve benlik ifade eden hallerin tabil ve beseri sayildigini, zira insanin ¢ok
sevindigi veya iizlildiigii zamanlarda aklina ve iradesine hakim olamadigini, heyecan ve sagirma
neticesinde sdylemek istemedigi bir sozii sOyledigini belirtmiglerdir. Nitekim Hz. Peygamber
¢olde devesini kaybeden bir kimsenin hayatinin tehlikeye girdigini, daha sonra birden devesini
gorince heyecanlanarak “Allahim, sen benim kulumsun, ben senin rabbinim!” dedigini
nakletmistir. Clineyd-1 Bagdadi’ye gore sathiye salikin nihayet degil bidayet halinde goriiliir.
Sélik slldkiin nihayetine ve gayeye ulasinca sathiye azalir. Bayezid-i Bistdmi’nin sathiyeleri
onun o sirada heniiz sllkiiniin baslangicinda olduguna isaret eder. Kemal mertebesinde
bulunan veliler temkin ehli oldugu i¢in nadiren sathiye sdylemislerdir. Diger yandan bazi kisiler
Islam’mn lafzina ve ruhuna aykiri sagma sapan sozleri, hezeyanlar (tiirrehat) sathiye gibi

gostermeye caligmiglar ve bundan dolay1 mazur olduklarini iddia etmislerdir.
3. Ruya

[k zahid ve s(fflerden itibaren riiya tasavvufta bilgi kaynagi olarak kabul edilmistir.
Peygamberlerin gordiigii riiyalar vahiy, takva sahibi miiminlerin ve velilerin gordiigii riiyalar
ilhamdir. Hz. Peygamber’den sonra vahiy gelmeyeceginden gayb alemiyle iligkinin riiya ile
kurulacagi kabul edilmistir. Nitekim Peygamberimiz sadik riiyalari niibiivvetin bir pargasi
olarak degerlendirmis ve vahyin kesilmesinden sonra geride bu yolun kaldigini sdylemistir.
Riya uykuda, uyanikken ve uyku ile uyaniklik arasinda goriilebilir. SUfiler bu anlamda riiyalari
vakia, hayalat, havatir, idrakat, letaif gibi yakin anlamli kelimelerle ifade etmisler, uyku i¢in de
mana kelimesini kullanmislardir. Insan uyudugu zaman bes duyu organ1 ile maddi aleme ait
seyleri his ve idrak etme kabiliyetini yitirir; duyulur ve zorunlu bilgilerle mesgul olan
muhayyile ve tasavvur melekesi kendisini bu gibi seylerden siyirir. Bdylece kisi kalbinde
yaratilan ve karar kilinan seyleri tahayyiil ve taasvvur yoluyla idrak eder. Hak’tan ve melek
araciligiyla kaynaklanan riiyalar sadik riiya, nefisten ve seytandan kaynaklanan riiyalar kazib
riiya olarak isimlendirilir. Salih miiminlerin gordiigii rityalar genellikle miijdeleyici nitelikte
oldugundan bunlara miibessirat adi verilir. Sadik riiyalarin {giincti kismi ilhami riiyalardir.
[lhami riiyalar kisiyi kulluga yonelten lituflardir. Seytandan veya nefisten kaynaklanan ve
adgasli ahlam ya da kabus adi verilen kazib riiyalar karigik, anlamsiz ve genellikle sikinti
vericidir. Tasavvufi hayatta riiya marifet, hikmet, vaaz, irsad, uyari gibi hususlarin kaynagidir.
Bir¢ok sifi, zahid ve veli gordiigii rilyaya gore hayatina, davranislarina ve tasavvufi terbiyesine
yon vermistir. Bir kism1 gordiikleri bir riiyanin ardindan tasavvuf yolunu tutmus, bir kismi1
riiyalarinda Allah’tan ve Hz. Peygamber’den gelen isaret lizerine irsad faaliyetine baslamus,
bazis1 da aldiklar1 talimatla eserlerini yazmistir. Yine kaynaklarda, stfilerin riiyalarinda vefat

eden velileri goriip onlara dhiret ve kabir halleriyle ilgili sorular sorduklarina dair bir¢ok 6rnek
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nakledilmektedir. Riiyalar kisiye 6zel ve ferdi bir bilgi kaynagi oldugundan hi¢bir zaman genel
ve kesin bir hiikiim ifade etmez. Hatta bazi riiyalarin seytanin vesvesesi veya nefsin arzusu
seklinde gerceklesmesi miimkiindiir. Bu nedenle riiyalarla amel etmek, goriilen hususlarin seri

hiikiimlere aykir1 olmamasina baglhdir.
4. Vakia

Stfinin vecd ve istigrak halinde vakif oldugu hakikatleri anlatmak i¢in kullanilan bir
terimdir. Vakia uyku ile uyaniklik arasi bir halde iken meydana gelir; rilyaya benzemekle
birlikte esasen ondan farklidir. Ayrica gelip gegici olmayip sélikin kalbine yerlesmesi
bakimindan da havatirdan ayrilir. Zikir esnasinda kendinden gegip gaybet halini yasayan salikin
kalbine birtakim remiz ve goriintiiler akmaya baslar. Salik kendine gelince ilahi bir Lituf olarak
ya o remizlerin manasini bilir ya da seyhi tarafindan kendisine yorumlanir. Vakia haram ve
helallere dikkat eden, biitiin zamanin1 zikir ve ibadetle geciren kimselerin kalbine geldigi gibi
yogun zikir ve ibadete devam etmedigi halde manevi alanda kabiliyet sahibi kimselerin kalbine
de gelebilir. Muhakkik safiler, seyrlsulik esnasinda meydana gelen vékialar1 ibadet ve taatin
kabuliine bir alamet olarak gérmiisler, ancak salikin bunlarla oyalanmay1p yoluna devam etmesi

gerektigini de vurgulamiglardir.
5. ilham

Feyiz yoluyla dogrudan insanin kalbine ulagtirilan bilgidir. Seytanin vesvese yoluyla
kotii seyleri telkin etmesine karsilik Allah’in veya meleklerin iyilige ve hayra yonelten bilgileri
ilham yoluyla insanin kalbine ulastirdigi konusunda Islam Alimleri arasinda hemen hemen
goriis birligi olmustur. SGfilere gore kalbin biri duyular alemini, digeri gayb ve melekiit alemini
algilamaya miisait iki yonii vardir. Bes duyu ile dis diinyayi idrak eden insan i¢ duyusuyla da
gayba ve meleklt alemine muttali olur. Kalbin melekt alemiyle irtibat kurup dogrudan bilgiler
alabilmesi i¢in her tiirli kotiliikten temizlenmesi gerekir. Bu arinma sonucunda kalpteki
perdeler kalkar ve oraya Allah’tan veya melekten bilgiler gelir. Stfiler ilhami dini konularda
kesin bilgi kaynagi olarak kabul ederler. Allah veya melek tarafindan kalbe ulastirildigi i¢in en
dogru bilgi olup kesindir. “Allah’tan korkarsaniz size iyi ve kotiiyli ayirt edecek bir anlayis
verir” ayeti buna delildir. Yine sahabe ve t&biin nesline mensup mittaki miminlere pek ¢cok
ilhamin gelmesi bu tiir bilginin varligina ve dogruluguna delil olusturmustur. Bununla birlikte
kisiye 6zgii olmas1 hasebiyle ilhamin genel gegerliligi olmayacag1 gibi, higbir sekilde helal,

haram, farz, vacip gibi dini hiikiimlere mesnet teskil edemeyecegi de vurgulanmustir.
6. Kesf-Miikéasefe

Sufiler kesf ve miikasefe kavramlarini hem “gaib olan bazi seyleri bilme” hem de “ilaht
tecellileri temasa etme” anlaminda kullanmiglardir. Ciinkii her iki durumda da perdenin
kalkmasi, aralanmas1 veya iki seyin birbirine kars1 agiga ¢ikmasi s6z konusudur. Duyulardan
kaynaklanan perdeler seyrusullk esnasinda riyazet, halvet ve zikirle yavas yavas acilir, boylece
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kesf hali gerceklesir. Tasavvufa “miikasefe ilmi”, sUfilere de “ehl-i miikasefe” veya “chli kesf”
denmigstir. Kesfile esyanin hakikati idrak edilir, bir¢ok olay meydana gelmeden 6nce bilinebilir.
Insanm zihnindeki diisiinceler ve kalbindeki hisler bilinebilir (kesf-i zamair) veya 6len insanin
kabirdeki haline (kesf-i kub(r) muttali olunabilir. Ancak mutasavviflar bu gibi hallere,
kaybolmus kisiler veya esya hakkinda konugma gibi hususlara iliskin kesflere kamil velilerin
iltifat etmedigini, benzeri seyleri riyazet ehli rahiplerin ve sihirbazlarin da bildigini
sOylemislerdir. Salike agilan perdeler sonucunda sirasiyla miikasefe ve miisahede ortaya ¢ikar.
Mertebe agisindan miisdhede miikasefeden istiindiir; zira miikasefe ayne’l-yakine, miisdhede
ise hakka’l-yakine tekabiil etmektedir. Bununla birlikte tam tersini diislinen; miikasefenin
miisahededen istiin oldugunu sdyleyen stfiler de vardir. Bunlara gore miisdhede bilgiye

ulastiran yol, miikasefe ise bu yolun nihai noktasidir.
7. Miisahede

Allah’n isim, fiil ve sifatlarinin tecellilerini seyir ve temasa etmektir. Belli bir manevi
mertebede bulunan bir salike i¢inde bulundugu mertebenin iistii gaibdir, onunla iist mertebeler
arasinda birgok perde (hicab) bulunur. Siilikiin amact bu perdeleri asip ardndaki ilaht
hakikatleri miisahede etmektir. Miisahede fena, cezbe ve vecd gibi tasavvufi haller iginde
gerceklesir. Salik nefsinden fani olup Hak’ta baki olmasi nisbetinde bu hali yasar. Miisahede
halini yasayan velilere ehl-i miisdhede veya ehl-i suhtid denir. Biiylik veliler ve arifler her seyde
Allah’t miisahede ederler; miisahedesiz gegirdikleri yillar1 yasanmis saymazlar. Nitekim
Bayezid-i Bistami’ye yasi soruldugunda dort yasinda oldugunu, yetmis yil diinya hicabinin
ardinda kaldigini, hicap i¢inde gecen zamani dmiirden saymadigini sdylemesi bununla ilgilidir.
Perdelerin agilmasi muhadara, miikasefe ve miisahede seklinde ilic asamada ele alinir.
Muhéadara, kulluk sonucunda elde edilen delillerle ilahi huzurda bulundugunu diistinmektir.
Miikasefe delillere ihtiyag kalmadan kalbin Hakk’in huzurunda bulunmasidir. Miisdhede ise
sélikin kendini kaybederek Hakk’i bulmasidir. Muhadara sahibi delillere baglidir; ona yol
gosteren akildir. Miikasefe sahibi Allah’in sifatlariyla iinsiyet halindedir; ilmi onu Hakk’a
yaklastirir. Miisahede sahibi ise Hakk’in vahdet deryasina dalmis olup marifeti onu ifna
etmistir. Miisahede miicahedenin neticesi ve semeresidir. Nefsini arindirma yolunda miicahede
etmeyenlerin miisdhede haline ermeleri miimkiin goriilmemistir. “Ugrumuzda miicahede
edenleri yollarimiza erdiririz” meélindeki ayet miicdhedesiz miisahedenin olamayacagini
gosterir. Miisahedenin goziin miisahedesi, kalbin miisahedesi, ruhun miisahedesi ve sirrin
miigsdhedesi gibi mertebeleri vardir. Miisahede rii’yetten farklidir. Rii’yet bilinen seyi,
miisahede ise daha once bilinmeyen bir hususu gérmektir. Rii’yet zahirle, miisahede batinla
ilgilidir.

8. Varidat-Havatir

Varidat kisinin irade ve fiillerinin etkisi olmaksizin kalbe ansizin gelen ve onu kaplayan

bir haldir. Bu hal 6zel yonden gelen bir el¢ciye benzetilmistir. Bu el¢i ya meleki ya da seytanidir.
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Kisinin ruhaniyetine mutabik meleki varidin ardindan serinlik ve lezzet gelir. Elem vererek
kisiyi terketmez, geride kendine mahsus bir ilim birakir. Seytani varidin ardindan ise kigide
sikinti, elem ve agirlik halleri meydana gelir. Bu durum seytanin alevli atesten yaratilmasindan
kaynaklanir. Salik varidin seytani mi meleki mi oldugunu geride biraktig1 izlere bakarak
anlayabilir. Varidata ulagmak i¢in miiridin, miirsidi tarafindan verilen virdleri okumasi, bdylece
kalbini varidata hazir hale getirmesi gerekir. “Virdi olmayanin varidi yoktur” sozi bunu ifade
etmek ic¢in sOylenmistir. Varidat havatirdan daha genel bir terimdir. Havatir sadece hitap
tiiriinden seylere mahsustur. Salikin kalbine Hak’tan, melekten, nefisten veya seytandan gelen
hitaplar ve seslerdir. Iradesiz olarak gelmesi ve gelip gecici olmasi havatirin en belirgin
ozelligidir. Higbir vasita olmadan dogrudan dogruya Allah’tan gelen hitaba rabbani veya
hakkani hatir, nefisten gelene hacis, seytandan gelene de vesvese denir. Gelen sesin hangi tiir
hatir oldugunun bilinmesi ve bunlarin birbirinden ayirt edilmesi énemlidir. Rabbani hatir son
derece giicliidiir; verdigi mesaj hicbir tereddiite sebep olmayacak sekilde agik ve kesin olup
bunda yanilma ve yanlis anlama s6z konusu degildir. Melekten gelen hatir insan1 hayirli iglere
yonelten tesvik mahiyetindedir. Nefisten gelen hatir ya bedenin tabii ve zorunlu ihtiyaglariyla
veya bunun Ustiindeki agiriliklarla ilgilidir. Seytandan olan hatir ise insani giinah ve haram olan
islere yonelten bir tiir kigkirtma seklindedir. Nefis ve seytandan gelen havatiri ortadan

kaldirmanin yolu ibadet, taat ve zikirle gonlii arindirmaktan geger.’

I11. Kesf ve Miisahede Bilgisinin Epistemik Degeri

(Resat Ongoren, “Bir Bilgi Kaynagi Olarak Tasavvufta Kesfin Degeri”)

Tasavvuf yoluna girenierin belli bir micahede seklini uyguladiklar1 bilinmektedir. Bu
micahede sirasinda meydana gelen kesf halinin sGfiler nazarinda ayri bir 6nemi vardir. Zira
kesf halini yasayan miirid, 6zellikle duyu organlar1 ve aklin yetersiz kaldigi metafizik alanda
bazi bilgilere ulagsmaktadir. Kaynaklarda muhtelif vesilelerle temas edilen bu hal, heniiz degisik
boyutlartyla ele aliip yeterince degerlendirilmis degildir. Bu ¢aligmada, farkli mahiyet ve
derecelerde beliren kesfin bir bilgi kaynagi olarak degeri, bu yolla elde edilen bilginin kiymeti
ve kisiye sagladigi faydasi iizerinde durulacaktir. Genel olarak manevi perdenin agilmasiyla
dogru bilgiye ve gaybe ait konulara vakif olma anlaminda kullanilan kesf, kalbe gelen bilgi
anlamindaki ilham ile birlikte “kesf ve ilham” seklinde kullanildig: gibi, kesfin en ileri boyutu
olan miisahede ile birlikte “kesf ve miisahede” seklinde de kullanilmaktadir. Zaman zaman
kesfi ifade i¢in ilham teriminin de kullanildig1 ve bununla hem kesfin hem de o sirada meydana
gelen bilginin birlikte kastedildigi anlasilmaktadir. Kesf/miikasefe tek basina zikredildiginde
ise, bunun genellikle miisahede ve ilhami da iceren bir 1stilah olarak kullanildigi

goriilmektedir.! Bazi sOfilerin bu istilahlar birbirlerinin yerine kullanmalar1 sebebiyle, cogu

17 Abdurrezzak Tek, Tasavvuf ve Tarikatlar, ss. 190-201.
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defa maksatlar1 tam anlasilamadigindan, ilk bakista, kendi i¢lerinde celiskiye diistiikleri
izlenimi dogsa da, bir biitiin halinde ele alindiginda goriislerinde her hangi bir ¢eliskinin
olmadig: fark edilmektedir. Ileri gelen sOfilerin agiklamalar1 bir araya getirildiginde kesf hali
ve mertebeleriyle ilgili sunlari sdylemek miimkiindiir: Kesf “muhadara”, “miikasefe” ve
“miisahede” olmak Uzere ¢ mertebede meydana gelmektedir. Kalbin Hakk’in huzurunda
olmas1 anlamima gelen muhadara baslangig hali olup ilim ehlinin mertebesidir. ilme’l-yakin de
denilen bu mertebe tefekkdr, istidlal ve kesb ile gergeklesir. Muhadaradan sonra miikasefe
haline ulasilmaktadir. “Kalb” veya “sir” goziinlin agilmasiyla gayb aleminin goriildiigii bu
mertebede delil, akil ve duyu organlarina ihtiya¢ duyulmaz. Ayne’l-yakin mertebesi de denilen
bu mertebe ve sonrasi tamamen Allah’in liitfuyla (vehbi) gerceklesmektedir. Miikasefeden
sonra meydana gelen miisahede héli ise agik bir sekilde kalbin veya sirrin Hakk’1 gérmesidir.
Buna ayn1 zamanda hakka’l-yakin mertebesi de denir.

Kesf, tasavvuf ehlinin yani sira bazi kelam alimleri, felsefeciler ve Sia’ya gore de
giivenilir bilgi kaynaklarindan biridir. Ote yandan zahir ehlince kabul edilen “burhan ve delil”
(duyu organlari, akil ve istidlal bunun i¢indedir) slfilerce de bir bilgi kaynagi olarak kabul
edilir. Kesfin ilk mertebesi “muhadara”nin tefekkiir, kesb ve istidlal ile gergeklestiginin
belirtilmesi bunu gostermektedir. Ancak sdfiler bu kaynaklara gegerli olduklart alan (fizik-
metafizik), ilgilendikleri konu/obje (Allah-masiva), elde edilen bilginin kesinligi ve sahibinde
meydana getirdigi yakin/tatmin agisindan farkli degerler yiiklemislerdir. Ornegin burhan ve
delil metafizik alanda yetersiz goriilmiis, daha ¢ok fizik alanda gecerli olabilecegi kabul
edilmigtir. Metafizik alanda ise esas gegerli kaynak, onlara gore, seyr u Stllk sirasinda yagsanan
kesf halidir. Ciinki seyr u sllk esnasinda kalpler bir ayna haline gelmekte ve manevi alemde
ilmin ana kaynaklarin1 gérerek oradan yararlanmaktadir. Bu sebeple miiridin bir kisim sirlara
ve bazi gayb bilgilerine vakif olmasi s6z konusudur. Ancak burada sunu belirtmek gerekir ki,
stlik esnasinda elde edilen bilginin dogruluk ve kesinlik 6lgiisii, yasanan kesfin derecesine
gore farklihk arz edebilmektedir. Ornegin Hiicvirl (6.465/1072 [7]) bu hususta sdyle bir
agiklama yapmustir: “Bir taife ‘marifet ilhamdir’ diyor. (Oysa) bu imkansizdir. Ciinkii marifette
hakkin da batilin da bir delili vardir. Halbuki dogru-yanlis konusunda ilham ehli i¢in bir delil
yoktur... Ilham aldigin1 iddia edenlerin birinin dedigi digerinin dedigini tutmadigina gore, hatta
birbiriyle ¢elisen bilgiler ileri siirdiiklerine gore, bunlarin iddialar1 seriat ile kontrol edilmelidir.
Serfata aykir1 olan bir s6z ilham olamaz... iImdi marifet seriattir, niibiivvettir, hidayettir; ilham
(ise boyle) degildir. Ve marifet konusunda ilhamin hiikmii her bakimdan batildir.” Hiicviri’nin
burada, tasavvuftaki genel kullanimi dikkate alindiginda “marifet” terimi ile kesfin en ileri
boyutu olan miisahede halinde gelen bilgiyi, “ilham” ‘ile de miikasefe mertebesinde gelen
bilgiyi kasdettigi sOylenebilir. Nitekim son donem mutasavviflarindan Ahmed Avni Konuk da
(6.1938), rabbani tecelli olarak tavsif ettigi miisdhedede herhangi bir hatanin séz konusu

olmadigini, rithani tecelli olan miikasefede ise hata olabilecegini belirtmistir. Iste kesfle gelen
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bilginin, yasanan mertebeye gore hatali olma ihtimali bulundugu i¢in, kesfi bilgiyi oncelikle

hata meselesiyle birlikte ele alip degerlendirmek gerekmektedir.

1. Kesfi Bilgide Hata Meselesi

Kesfte hata meselesini tasavvufun &nemli sahsiyetlerinden Imam-1 Rabbani (6.
1034/1624) meshur eseri MektUbat’da degisik boyutlariyla ele almistir. Ona gore kesfte
yanilmanin bir ¢ok sebebi vardir. Bunlardan birisi, ilham alan kisinin kendi yanlis sezgileri ile
ilham1 karistirarak hepsinin kesf mahsulii oldugunu zannetmesi, bazen de kesf yoluyla ya da
riyada gordigi gaybe ait seyleri, gorlindiigii gibi sanip zahirl manasina hamlederek yanls bir
hilkme varmasidir. Diger yandan levh-i mahfuzdaki kazai hiikiimlerin bir kismimnin degigsmez
(kazai miibrem) bir kisminin ise degisebilir (kaz&-i muallak) olmasi da yanilgiya sebep olabilir.
Kesf sahibine, mesel, bir kimsenin bir ay sonra 6lecegine dair levh-i mahfuzdan bir bilgi zuhGr
ettiginde, o, ilk anda bu bilginin hangi kisimdan oldugunu bilemeyebilir. Bu sebeple kesfine
dayanarak verdigi bilgide hata eder. Imadm-1 Rabbani ayrica kesfi bilgiyi seytann
bulandirmasindan s6z etmektedir. Kesf sahibi bu durumda hatal bilgileri bagli oldugu nebinin
vahiy ile getirdigi prensiplere; yani seriatin naslarina bakarak diizeltmelidir. Seriatin agik
hiikiim koymadig1 yerde ise kesf ile bir seyin hak ya da batil olduguna kesin karar vermek
gercekten cok zordur (miiskildir). Ciinkii ilham kat’1 degil zannidir. Boyle bir durumda hata
eden sifi, ictihddinda hatd eden miictehid gibi sayilir. Eger bu kimseler stiltklerini
tamamlayamaz ve o halde kalirlarsa, umulur ki Allah onlar1 sorumlu tutmaz. Bu sekilde yolun
yarisinda olan sifiler i¢in en uygun olani, yolun sonuna ve hakikatina erinceye kadar, kesf ve
ilhdmin1 din alimlerinin goriislerine gore diizeltip, onlara uymasidir. Ciinkii alimlerin delil ve
dayanaklari, vahiy ile kesin ilme kavusmus olan peygamberlerdir... Kitap ve Siinnet’in
gerektirdigi sekilde inanmak nasil gerekli ise, bu iki kaynaktan miictehid imamlarin ¢ikarip
ortaya koyduklar1 hiikiimlerle de amel etmek aym sekilde gereklidir. Imam-1 Rabbani
yanilmanin bir bagka sebebi olarak, siilik esnasinda miiridin manevi sarhosluk (sekr) i¢inde
bulunmasini zikreder. Ona gore ancak siilikiinli tamamlay1p siddikiyet makamina ulaganlar bu
halden kurtulur. Siddikiyet makaminin altindaki her makamda sekir halinden bir miktar vardir.
Kesfi bilgide boyle yanilma ihtimali oldugundan, bir ¢ok mutasavvif miiridin ilim sahibi
olmasini gerekli gormiistiir. Sihabiiddin Sithreverdi (6. Muharrem 632/ Eyliil 1234), 6zellikle
ilmi yonii zayif olan kimselerin kalbinde Hak’tan gelen seslere (havatir) benzeyen fakat O’ndan
olmayan mesajlarin ortaya ¢ikabilecegini belirtir ve ilimde derinlesmis kimselerden baskasinin
bunu farkedemeyecegini vurgular. Kusadali ibrahim Halveti’nin (6.1845) ilmi stltkiin yarisi
saymas1 da bu sebeple olmalidir. Imam Gazzali (6.505/1111) bu hususta sdyle demistir: “Nice
sOffler var ki, yirmi sene bir hayal lizerinde kalmiglardir. Sayet bu yola girmeden dnce ilim
sahibi olsalar, o halin hayal oldugunu hemen anlarlar ve kendilerini kolaylikla
kurtarabilirlerdi.” Ayrica Avarifu’l-maarif’te kalbe gelen mesajin (havatir) dogrusunu

yanligindan ayirt edememenin ilimde noksanlik vb. sebeplerle birlikte, kisinin yiyip igtigine
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haramin karigmasi da 6zellikle belirtilmistir.!? Siilik merhalelerini gegmekte olan sOfinin,
karsilagtig1 bir takim tehlikelerden korunmasi ve gonliine dogan ilhamin seytani mi yoksa
rahméni mi oldugunun tesbiti i¢in, ayrica bir rehbere ihtiyaci oldugu vurgulanmaktadir. Hatta
tasavvuf ehli olmayan ibn Haldun’a gére bile siilik esnasinda rehber seyhe ihtiyag farz ve
zaruret derecesindedir. Zira miiridin yasadigi haller gizli ve sonsuzdur. Bunlardan birisine fesat
karigirsa, digerlerine de bulasir. Clinkii her hal bir 6nceki halin {izerine bina kilinmistir.
Hallerdeki fesattan maksat zitlarinin husule gelmesidir. Iste salikin helaki burada meydana
gelir. Zira bir kere fesat bulasirsa, irade disinda oldugu i¢in onun telafisi ve 1slahi1 artik miimkiin
olmaz... Eger sélik olgun bir seyhin denetimi altinda bulunursa siilik dogru bir yol takib eder,
tehlikelerden emin olur, aldanma endisesi kalmaz. Ciinkii seyh daha once bu yolda yiirtimiis,
hallerin nereden ve nasil dogdugunu, engellerin nerede 6niine ¢iktigin1 gérmistiir. O sebeple
sGfiler Hz. Peygamber icin Cebrail’in vahiy emini oldugu gibi, miiridler i¢in de seyhin ilham
emini oldugunu sdylerler ve vahiyde nasil Cebrail’in ihaneti olmazsa, ilhamda da seyhin ihaneti

olmaz derler.

Esasen tasavvuf ehli degisik agilardan vahiy ile esdegerde gordiigii kesfi bilginin,
burhan ve delilin gegerli oldugu alanda istidlali olarak elde edilen bilgilerle de ¢elismeyecegini
ileri siirmiislerdir. imam Gazzali ilhami bilgi ile, ¢alisarak kazanilan (kesbi) bilginin mahiyeti,
yeri ve sebebi bakimindan birbirinden farki olamayacagini, aralarindaki tek farkin, ilhami
bilginin aradaki perdenin agilmasi sonucu elde edilmesi oldugunu belirtmektedir. Bunu soyle
bir misalle anlatmistir: Bir hiikiimdarin huzurunda Cinliler ile Romalilar nakis san’atinda
birbirlerine Ustiinlik taslarlar. Bunun Gzerine hikumdar, “Herkes san’atin1 gostersin, kimin
daha iistiin oldugunu anlariz” diyerek sanatkarlardan hiinerlerini géstermelerini ister. Taraflarin
yaptiklarini mukayese etmek kolay olsun diye, bir odanin karsilikli iki duvarindan biri
Cinliler’e, digeri de Romalilar’a tahsis edilir. Birbirlerinin yaptiklarii gérmemeleri i¢in de
araya bir perde ¢ekilir. Romalilar ¢esitli boyalarla ¢alisarak siislii islemeler meydana getirirken
Cinliler stirekli cild ile duvar1 parlatmaya g¢aligirlar. Nihayet Romalilar biz isimizi bitirdik
deyince, Cinliler biz de bitirdik deyip kenara ¢ekilir. Hiikiimdarin Cinliler’e “Nasil olur, siz bir
sey yapmadiniz ki” seklindeki mukéabelesine onlar, aradaki perdeyi kaldirin o zaman
gorlirsiiniiz, diye cevap verirler. Perde kaldirildiktan sonra hiikiimdar, 6nce Romalilar’in ince
san’atin1 hayranlikla seyreder ve saskinlik i¢cinde kalir. Ardindan diger duvara doniince
saskinlig1 daha da artar. Zira Romalilar’in biitiin yaptiklari, cila ile ayna haline gelen Cinliler’in
duvarma aksetmistir. Ustelik burada daha giizel gériinmektedir. imam Siihreverdi de “ilm-i
verase” diye tabir ettigi mutasavviflarin bilgisinin, ulemanin ¢alisarak elde ettigi bilgilerle (ilm-
i dirdse) mukayesesini, Gazzali’ye benzer bir sekilde yapmakta ve bunun igin “sit istiaresi”’ni
kullanmaktadir. Ona gore ilm-i dirase sut ise, ilm-i-verase siitten elde edilmis tereyagi gibidir.
Sah-1 Naksibend’in, “Delille elde edilen bilgi, tasavvuf yolunda ilerleyen kimse tarafindan
bizzat gortlur hale gelir’ seklindeki sdzii de aym seyin ifadesidir. Imam-1 Rabbani ise bu

husustaki gorlisiinii su sekilde dile getirmistir: Seyru siilik mertebeleri bitip, vilayet
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derecelerinin en sonunda vusil elde edilince stfilerin Tman ve itikadlariyla, alimlerin itikadlari
arasinda higbir fark kalmaz. Su farkla ki, bu itikad sGfiler i¢in kesf ve ilham yoluyla meydana
gelirken, alimler icin nakil ve istidlal yoluyla meydana gelmektedir. Tabii burada s6zu edilen
istidlali bilgi, sarih akil ve sahih nakil ile elde edilen dogru bilgi ve buna bagli olarak meydana
gelen saglam itikadlardir. Yoksa yanlis ictihad ve yanlis itikadin kesfle te’y1d edilmesi gibi bir
sey s0z konusu degildir, Ibn Arabi, kandatimce bu hususa isaret etmek i¢in, kesfin verileriyle
seriatin verilerinin ayni1 olacagini kabul ettigi halde, kesfi bilginin burhan ve delille ortaya
konulan bazi bilgilerden farkli olabilecegini, fukahanin ictihadla elde ettigi bir kisim hatali

bilgilerin kesfle ortaya ¢ikacagini belirtmektedir.
Netice

Tasavvuf ehli kesfi dogru ve kesin bilgiye ulasmada giivenilir bir kaynak olarak kabul
etmistir. Ancak seyr u siilik esnasinda meydana gelen kesfi bilgide degisik sebeplerden dolay1
yanilma ihtimali bulundugundan, bu bilgiler Kitap ve Siinnet’le kontrol edilmelidir. Seyr u
siilik tamamlandiktan sonra belli bir mertebeye ulasanlarin elde ettikleri kesfi bilgi ise
dogruluk, kesinlik ve korunmusluk agisindan vahiy ile esdegerdedir. Aklin ve duyu
organlarinin yetersiz kaldigi metafizik alanda kesfle bir takim gayb bilgilerine ve kader
hiikiimlerine vakif olunabilmekte, ayrica bizzat Allah hakkinda miigsdhede ile bilgi elde
edilebilmektedir. Ote yandan burhan ve delilin gegerli oldugu alanda kesfle ulasilan bilgiler,
istidlal yoluyla elde edilen bilgilerle ¢elismezler. Naslardan hiikiim ¢ikarma ve dini hiikiimleri
dogru anlama bakimindan kesf ictihadla ayni fonksiyonlar1 icra etmekte, hatta hatali
ictihadlarin tesbit edilmesine yadimci olmaktadir. Bununla birlikte kesfi bilgiler subjektif olup
kesf sahibinin digindaki kimseleri baglamaz. O sebeple daha ¢ok bu hali yasayanlar a¢isindan
onem arzeden kesfin kisiye sagladigi yarar, iman ve amelde yakin/tatmin meydana
getirmesinden ibarettir.!®

'8 Resat Ongoren, “Bir Bilgi Kaynagi Olarak Tasavvufta Kesfin Degeri”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Sayt: 5, (Istanbul, 2002).
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I. Tasavvufta Metafizik diisiince

(Ekrem Demirli, “Ibnii’l-Arabi Ve Sadreddin Konevi: Ilimlerin Teddhiil Devrinde
Tasavvuf Ve Felsefe ”)

Gazzal’nin “kurtaric” saydig1 tasavvuf diisiincesinde Islaim toplumunun degisim
siireglerinin izlerini {izerinde tasiyacak sekilde dnemli degisimler yasandi. Bu degisimin dahili
ve harici amilleri tizerinde akademik ¢aligmalar yapilmamis olmakla birlikte Fahreddin er-Razi
(6. 606/1210) sonrasinda Islam diisiincesini etkileyen Amillerin tasavvufun gelisimini dogrudan
etkiledigi diigiiniilebilir. Bu donemdeki degisim iki merhalede ele alinabilir: Birincisi, biiyiik
tarikatlar tesekkiil etmis, tasavvuf Kadirilik, Rifailik, Bedevilik gibi tarikatlar araciligryla Islam
toplumuna yayilmaya baslamisti. Bunu medreselerin yaygmlasma stireciyle paralel
degerlendirdigimizde tasavvufun gelisim siirecini donemin sosyal ve siyasal gelisme
siiregleriyle irtibatlandirabiliriz. ikinci merhale ise diisiince alaninda ortaya ¢ikan degisimdir.
Bu degisim Ibnii’l-Arabi, Sadreddin Konevi ve onlarin talebeleri ve takipgileriyle
gerceklesmistir. Yeni doneminde tasavvuf diisiincesinin en 6nemli ve etkili ismi olan
Muhyiddin ibnii’l-Arabi Endiiliislii bir ailenin ¢ocugu olarak 1165 senesinde dogmustur.
Biyografisi hakkinda bizzat kendisinin verdigi bilgilere bakilirsa, erken bir yasta din ilimleri
tedrisinden ge¢mis, zamanin egitim anlayisina uygun olarak fikih, kelam, tefsir, kiraat vb. din
ilimlerini okumustu. Ailesinin i¢inde tasavvuf tarihinde taninmis kisilerin mevcudiyeti Ibnii’l-
Arab1’yi tasavvufa agina kilmistir. Bunun bir neticesi olarak erken yasta tasavvufa katilmis, dini
bilgilerini bu defa tasavvufi terbiye ile ikmal etme yoluna girmisti. Tasavvufi devresi hakkinda
en yaygin bilinen hususlardan birisi Ibn Riisd ile gdriismelerini anlattig1 bir hikayedir. ibnii’l-
Arabi’nin el-Fitdhati ’I-Mekkiyye’sinde gectigine gore, babasinin dostu olan biiyiik filozof ibn
Riisd kendisiyle goriismek ve halvetten yeni ¢ikmus olan geng ibnii’l-Arabi’nin ahvalini
ogrenmek istemisti. Bu talep iizerine bir araya geldiklerinde ibn Riisd’lin kendisine “Evet mi?”
dedigini, kendisinin de bu soruya “Evet” diye karsilik verdigini, ardindan giiliimseyen Ibn
Riisd’e “Hayir” dedigini aktarir. Sonra da “Bu ‘evet’ ile ‘hayir’ arasinda boyunlar baslarindan
kopar, ruhlar bedenlerini terkeder” diye ekler. Esas itibariyla burada belirtilen diisiinceler
Ibnii’l-Arabi’nin genel diisiinceleriyle tam olarak uyumlu gériiniir. Bu yoniiyle hikayeyi Ibnii’l-
Arabi’nin genel tasavvuru iginde bir yere yerlestirmek ve felsefe-tasavvuf iliskisi olarak
gormek miimkiin oldugu gibi Ibn Riisd’iin akil-vahiy iliskileri hakkindaki goriisiiniin bir
elestirisi saymak da miimkiindiir. ibnii’I-Arabi bu doneminde birkag defa Endiiliis’ten ayrilir.
En sonunda yaklasik otuzlu yaslarinda Endiiliis’ten biitiiniiyle ayrilir ve Afrika tizerinden Mistr,
Hicaz ve Sam’a gecer. Bu déneminde Ibnii’l-Arabi, taninmasim saglayacak olan eserlerini
yazmaya baslar. Bunlarin en 6nemlileri arasinda tartismasiz bir sekilde biitiin tasavvuf tarihinin
en 6nemli kitab1 olan el-Fitdhati 'I-Mekkiyye ile Fus@sii’l-hikem vardir. ibnii’l-Arabi biitiin
olarak Islam diisiincesinin sorunlarmi bu eserlerinde ele almis ve bu iki kitap tasavvuf tarihinin

gidisatin1 temelden degismistir. Bunlarin yan1 sira ahlak ve siyaset meselelerini ele aldig1 ve

Egitim Amagli Derlenmis Materyal 157



Tasavvuf Ders Notu

Aristoteles’e iz&fe edilen Sirru’l-esrar’s ornek alarak yazdigi et-Tedbiratu’l-iléhiyye, et-
Tenezzulatl 'I-Mevsiliyye, Anka’-1 Mugrib, Muhadarati’l-ebrér gibi eserleri vardir. Bazi
aragtirmacilar eserlerinin irili ufakli bes yiiz civarinda oldugunu sdylemislerdir. Ibnii’I-Arabi
1240 yilinda geride biiyiik bir entelektiiel miras birakarak vefat etmis, Sam’da Kasiylin daginin

eteklerinde defnedilmistir.

Ibnii’l-Arabi’yle birlikte tasavvuf tarihinde en etkili ikinci isim Sadreddin Konevi’dir.
Konevi 1207 yili civarinda Malatya’da dogmustur. Babasi Mecdiiddin Ishak’m Konya ile
Abbasi halifeligi arasinda elgilik yaptig1 ve genis bir ¢evreye sahip oldugu, kaynaklarda
zikredilir. Konevi’nin geng yaslarinda Ibnii’l-Arabi ile tanistigi, onun gériislerinden derinden
etkilendigi anlasilmaktadir. Eserlerinde verdigi bilgilere gore Malatya’dan sonra Konya’ya
gitmis, Misir, Hicaz, Sam gibi Islam beldelerinde bulunmustur. 1274 senesinde ise vefat etmis,
Konya’da defnedilmistir. Bazi kaynaklarda Ibnii’l-Arabi’nin {ivey oglu oldugu
zikredilmektedir. Rivayetlere gore Ibnii’l-Arabf, Mecdliddin’in vefatindan sonra Konevi’nin
dul kalan annesiyle evlenerek Konevi’nin hem hocasi hem de tivey babasi olmustur. Konevi
eserlerinde Ibnii’l-Arabi’yi sik¢a zikreder, bununla birlikte Ibnii’l-Arabf eserlerinde ondan hig
s6z etmemistir. Konevi’nin eserleri Ibnii’l-Arabi’ye goére daha kapali ve muglak bir iisliba
sahiptir. Bunun temel sebebi, Konevi’nin eserlerinin biitiiniiyle metafizik bahisler hakkinda
olmasidir. Bu eserler arasinda en 6nemlileri Miftahu’l-gayb ile 7’cazii’l-beyan adli Fatiha
tefsiridir. Birinci eserinde Konevi metafizik ilmini mevzu, mesele ve mebadisi bakimindan ele
alir. Bu eser iizerinde yazilmis pek c¢ok serh, eserin Fusdsu’l-hikem ile birlikte etkisini
siirdiirmesini saglamistir. /°cazii’l-beyan ise Konevi’nin goriislerinde merkezi yer tutan varlik
ve Kur’an iliskisini aciklayan bir eserdir. Ote yandan bu eserin girisi tam anlamiyla bir Messal
felsefe ve akil kritigidir. Nasiruddin et-Tusi ile mektuplagsmalarindan olusan el-Miraselat ise
Messai felsefe iizerinde tiiriine ¢ok az rastlanabilecek bir diyalog tiiriidiir. Ibnii’I-Arabi ve
Konevi’yle birlikte tasavvuf yeni bir doneme ulagmistir. Bu dénem modern ¢aligmalarda dogru
bir sekilde tanimlanmis olmasa bile, bunu “metafizik donem” diye isimlendirmek mumkandur.
Bu siirecte tasavvuf, Islam ilimlerinin etkisi altindaki varhgindan kurtularak bir metafizik
olmaya dogru evrilmis, “vahdet-i viicGd” diye isimlendirilen ana fikir ekseninde ortaya
koydugu fikirlerle Islam diisiincesinin gidisatina tesir etmistir. Dikkate deger hususlardan biri,
bizzat ibnii’l-Arabi’nin bu degisim siireci hakkindaki bilincidir. Ibnii’l-Arabi esine az
rastlanacak bir sekilde kendi devrini dnceki devirlerle karsilastirarak biitiin insanligin gegirdigi
evreleri dikkate alan bir tarih ve toplum yorumu gelistirmistir. Bu tarih yorumu, sadece Islam
{immetiyle dnceki iimmetler arasindaki degisimi degil, Islim {immetinin dahili siireglerini de
degerlendirmeyi hedeflemistir. Ibnii’l-Arabi bu yaklasimiyla iki sey yapmustir: Birincisi Islam
{immetinin sahip oldugu bilgilerin insanlik miras1 i¢indeki degeri iizerinde durarak tarihin Islam
{immetine dogru tekamiiliine dikkatleri gekmistir. Bu yaklasim, isldm’m evrenselligiyle birlikte
Hz. Peygamber’in son peygamber olmasinin istilzam ettigi bir yaklagimdir. Sorunun ikinci

yonii ise Islam iimmetinin dahili siirecini aciklama hedefi tasimaktadir. Ibnii’l-Arabi Islam

Egitim Amagli Derlenmis Materyal 158



Tasavvuf Ders Notu

iimmetinin tarihini yasadigi doneme dogru bir olgunlagma siireci olarak gorerek daha dnce
tasavvuf tarihinde hi¢ gérmedigimiz yeni bir sey yapmaktadir: Artik {izerinde konusulmasi
gereken sey tasavvuf veya Islam ilimlerinden birisine dzgii sorunlar degil, biitiin Islam
ilimlerinin kendisine dogru gelistigi bir anlayis olmalidir. Bu tarih yorumu olmaksizin Ibnii’l-
Arabi devrinin ilim anlayisini ele almak anlamsiz kalacagi gibi sorunu sadece tasavvufla sinirl

gormek de daha isin basinda yaniltici olacaktir.

Ibnii’l-Arabi’nin tarih anlayisini iki merhalede degerlendirmek gerekir: Birincisi tarihin
Hz. Peygamber’e kadarki strecidir. Bu surec icinde tarih bir tekaml fikriyle Hz. Peygamber’e
ve onun iimmetine ulasir. Sonradan gelen peygamber ve iimmeti dnceki milletlerin ilimlerine
ve daha fazlasma sahiptir. ikinci asama da Hz. Peygamber déneminin kendi i¢inde gecirdigi
asamalardir. Ibnii’l-Arabi bu siirecin kendi icerisinde bir tekamiile gittiini sdyler. Bunu ise
timmetin tarihini bir geceye benzeterek, onu tige ayirarak yapar. Gecenin ilk tgcte biri ile ikinci
iicte biri Ibnii’l-Arabi 6ncesine tekabiil ederken, son iicte birlik donemi ibnii’l-Arabi’nin
donemidir. Bu siirecte tekamiil eden sey “marifetler”dir ve sonraki nesillerde ortaya g¢ikan
bilgiler nicelik olarak ilk nesillerinkinden daha fazladir. Ancak nesiller arasindaki farklar1 bir
iistiinliik iliskisi olarak saptamak, Ibnii’l-Arabi’nin diisiincesini yeterince a¢iklamaz. Bu iliski,
nesillerin belirli bir dzellikle diger nesilden iistiin olmasidir. ilk nesiller amel bakimindan
iistiinken sonraki nesiller ise bilgi ve marifette iistiindiir. Gercekte bu tahlil, Tbnii’l-Arabi’nin
tasavvuf anlayisini oldugu kadar, ilk donem sGfi miielliflerin tasavvuf tarihi anlayisini da dogru
bir sekilde yansitir. Ciinkii ilk tasavvuf tarihgileri de tasavvufun gelisim siireclerini amelden
bilgiye dogru bir temayiil seklinde dile getirmisler, fakat Ibnii’l-Arabi’den farkl: olarak ikinci

donemi genellikle daha asag1 saymislardi.

Ibnii’l-Arabi ve takipgileri kendi donemlerini “marifet dénemi” veya “olgunluk
donemi” saymuslardi. Olgunluk déneminin kendisinden sonraki doneme bakisinin en uygun
ornegi Konevi’'nin goriisleridir. Konevi ¢esitli eserlerinde karamsar diisiinceler dile getirir. Bu
tavir “olgunluk donemi”nin gelecege yonelik dogal bir degerlendirmesidir. Olgunluk dénemi
nebilik ve nebiligin sonu, velayet ve velayetin sonu goriisiiyle dogrudan baglantilidir. Nebiligin
bir bitimi oldugu kadar veliligin de bir bitimi ve son temsilcisi vardir. Buradaki ana diisiince,
kemale ve olgunluga eren bir seyde mutlaka bir gerilemenin gerceklesecegidir. Bu sebeple
hatem (son) ve hatm (bitme) kavramlar1 ibnii’l-Arabi ile birlikte Konevi ve takipgilerinde
onemli yer tutar.

Ibnii’l-Arabi’nin hatmii’l-velaye (veliligin sonu) teorisi genel veldyet ve niibiivvet
teorisinin en 6nemli yonlerindendir. Esas itibariyle bu konudaki goriisleri de ilahi isimler
hatirlarsak, bu diislincede biitiin konularin ilahi isimlerle ilgili olacag1 da ortaya cikacaktir.
Ibnii’l-Arabi’ye gore ilahi isimler esyanin dayandig1 hakikatlerden ibarettir; yani var olan her

sey bir isme dayanarak var olmaktadir. Bir baska ifadeyle her sey ilah1 bir ismin tecellisidir. Bu
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baglamda bir seyin varliktaki yerini ve buna bagli olarak degerini anlayabilmek i¢in onun hangi
isme dayandigini gormek gerekir. Soz gelisi velayet Allah’m “el-Veli” ismine dayanmaktadir.
Kul i¢in velayet, bu isimle bir iligki seklinde baglayarak, daha sonra ahlaklanma seklinde ortaya
¢ikar ve en sonunda kul bu ilahi isimle 6zdeslesir ve “vel?” adin1 alir. Tbnii’l-Arabi bu sebeple
velayetin her kul ile Allah arasindaki baglardan biri oldugunu sdyler. Bu bag oncelikle
peygamberler ile Allah arasindadir ve nebilik bu zemine dayanir. Nebiler “Allah’a yakin
velilerdir.” Konevi daha sonra belirli bir iyimserligi dile getirmis olsa bile Ibnii’l-Arabf ile
kemale eren marifet anlayisinin son yetkin temsilcinin kendisi oldugunu diisiinmektedir. Bu
aciklamalar1 bir araya getirdigimizde olgunluk doneminin kendisinden sonraya karamsar
baktigin1 gbzlemleriz. Bu karamsarligin sebepleri arasinda 6zellikle Konevi’nin tanik oldugu
Mogol istilas1 sayilabilir. Buna Islam diinyasinda yasanan baska sorunlar da eklenebilir, ancak
esas sebep, stfilerin kendi donemlerini yerlestirdikleri tarihsel baglamdir. Gerek Ibnii’l-Arabi
gerekse Konevi kendi donemlerini marifetlerin zirveye ulastigi bir donem saymis, bunu da
kiyamet vaktinin yaklasmasiyla iliskilendirmislerdi. Ibnii’l-Arabf bu donemi “gecenin son igte
birlik bolumi” olarak gormiisti: Muhammed immetinin donemini bir gece olarak var
saydigimizda, gecenin son iigte birlik béliimii Ibnii’l-Arabf ve takipgilerinin donemine tekabil
etmisti. Marifetin zirveye ulagmasi ayn1 zamanda sonun yaklastig1 hakkinda da bir delildir.
Konevi “olgunluk dénemine” ulasildigi hakkinda kesin bir kanaate sahiptir. Konevi’nin
ifadesiyle “agacin meyveye durdugu donem” yaganmaktadir. Artik ayni kemalin ve olgunlugun
bir daha yinelenmesi miimkiin degildir, ¢iinkii gaye gerceklesmistir ve gayenin gerceklesmesi
zorunlu olarak gayeye arag olan seyin, yani alemin de ortadan kalkmasi demektir. Boylelikle

Konevi’nin karamsarliginin temel sebebi bu varlik anlayisi1 gibi goriinmektedir.

Konevi Fatiha Tefsiri’nde Mehdi’den ve kiyamet vaktinin yaklasmasindan s6z eder. Bu
karamsarlik el-Fik(k’ta da gegmektedir. Bu karamsarligin el-FUk(k’ta belirtilmesi baska bir
yonden 6nemlidir, ¢linkii bu kitap olgunluk doneminin en 6nemli kitab1 Fusdsii 'I-hikem izerine
yazilmis bir serhtir. Bu yoniiyle el-Flkak’taki agiklamalar Fusdsu’l-hikem goziiyle gelecege
bakis sayilabilir. Konev1 iki miisahedesinden s6z eder. Birincisi onun karamsarligini artirir; bu
miisahede gelecekle ilgili bir riiyadir ve bu riiyada Konevi “cadirin diiriilmesi” seklinde
Ozetledigi birtakim hadiseler goriir. Bu artik bilgilere ilgi gosterilmeyecegi anlamina gelir.
Riiyanin bir boliimii Konevi’yi lizer, ancak ikinci boliimiinde veya baska bir rityada ise “kismen
de olsa” bir sureklilikten s6z eder. Bu ise Konevi’yi az da olsa sevindirir. Konevi artik marifetin
kismen stirebilecegine inanmistir. Bunu ise “Nesilden nesle bu ilmi aktaracak olanlar vardir”
seklinde dile getirir. “Sarihler donemi” diyebilece§imiz donemin kurucusu ve baslaticisi
“karamsar” Konevi olmustur.
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1. Tasavvufun Isim Arayst

Ibnii’l-Arabi ve ekoliiniin kendi donemlerini marifet ve bilginin olgunluk yiizyili
saydigin1 belirttik. Bunu hangi acilardan degerlendirebiliriz? Ibnii’l-Arabi tasavvufun ic
gelismeleriyle aciklanabilecek bir siire¢ hakkinda goriis belirtmemistir. Dolayisiyla burada s6z
konusu olan tek basina tasavvufun olgunluk dénemi degildir. Kendisi bir stifi olsa bile ibnii’l-
Arabi gergekte biitlin ilimlerin gelisim siireclerinden ve bir gayeye dogru gidislerinden sz eder.
Bu sebeple ibnii’l-Arabi’nin tespitine Islam ilimlerindeki genel gelisim siiregleri 1518inda

bakmak gerekir.

Ibn Haldin tarih ve ilim Mukaddime’de Islam ilimlerinin gidisatin1 ele alirken
bilimlerin dogusundan ve gecirdikleri agamalardan s6z eder. Kelam ile tasavvuf hakkindaki
degerlendirmeleri konumuzla ilgilidir. Ibn Hald(in’un her iki bilime yaklasimi benzerlikler
gostermektedir. Kelam ona gore dinin naslarini anlamak, inang ilkelerini inangsizlara karsi
savunmak amaciyla ortaya ¢ikan bir ilimdir. i1k kelamcilar bu gaye ekseninde goriislerini dile
getirmis, bilimlerini olusturmuslardir. ibn Haldfin’un tespiti daha ¢ok Es’ari ve Cliveyni gibi
kelamecilari temsil ettigi ve “miitekaddimin kelam1” denilen donemle ilgilidir. Ardindan kelam
ilminin ikinci donemi lizerindeki goriislerini belirtirken kelamcilarin felsefecilerle iligkilerinin
kelam1 ana gayesinden uzaklagtirmasina dikkat ¢eker. Bilimler bu siirecte asli kimliklerini
kaybederler ki bunun tipik bir rnegi kelamdir. ibn Haldin’a gére yeni dénemin temsilcisi ve
aslinda “suclusu” Fahreddin er-Razi’dir. Bu yaklasim tasavvufa da tatbik edilebilir, ancak
tasavvuf s6z konusu olunca ibn Haldfin sorunun baska bir yéniine dikkat ¢eker: Ona gore
kelamin felsefeyle iliskisiyle ortaya ¢ikan “bozulma” tasavvufta basta velayet-nubivvet
teorileri olmak iizere Batinilik’le iliskisinde ortaya ¢ikmustir. ibn Haldin’a gére felsefenin
kelami getirdigi noktaya tasavvufu diisiiren Batmiler idi: Stfiler -ona gore iran ve Irak’1n cesitli
bolgelerinde Batiniler’le karigmig, onlarin imam teorileri basta olmak iizere g¢esitli
goriislerinden etkilenmisti ve neticede bir bozulma ortaya ¢ikmisti. Bu sayede tasavvuf, velayet

vb. bahislerine dalmis, imamet teorisiyle ilgili konular1 ele almaya baslamistir.

Ibn Hald(in’un velayet kavrami merkezli elestirileri gercegi tam olarak yansitmasa da
yeni donem tasavvufunun farkli geleneklerden miras alinan bir birikime dayandigi agiktir. Bu
bakimdan kelamdakine benzer bir siirecin tasavvuf tarihinde yasandigi géz ardi edilemez.
Ancak bu tedahiilii baska bir sekilde yorumlamak da miimkiindiir. Bunun i¢in Ibnii’l-Arabi’de
daha agik bir sekilde tanik oldugumuz, bir diisiiniiriin kaynaklariyla iligkisi sorununa egilmek
gerekir. Ibnii’l-Arabi kendisini ikmal edici ve biitiinlestirici bir diisiiniir saymaktadir. Tipki
metafizik ilminin tikel-6zel ilimlerden yardim almasi gibi farkli kaynaklardan yararlandigini,
bilimlerin eksikliklerini tamamlayarak hepsini belirli bir ana fikir ekseninde yorumladigini
diisiiniir. Ibnii’l-Arabi’nin tavrim1 Gazzali veya baska bir diisiiniirle karsilastirsak su
soylenebilir: ibnii’l-Arabi miras aldig1 birikimi, ekseninde yorumlayabilecegi acik ve secik bir

ana fikre sahipti. Bu ana fikir hi¢ kuskusuz vahdet-i viicid diye terimlestirilen ve Tanri-alem
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iligkilerini yorumlayan kapsaml bir diisiinceydi. Béyle bir teori Ibnii’l-Arabi’nin diisiincesine
baska diisiintirlerde tanik olmadigimiz 6lgiide bir agilim kazandirmais, birbiriyle ¢atisan ekolleri
ve diisiinceleri bir noktada toplayabilme imkan1 vermistir. Bu itibarla Ibnii’l-Arabi’yle birlikte
ortaya ¢ikan tasavvuf anlayis1 Ibn Haldfin icin bir bozulma olsa bile Tbnii’l-Arabi ve takipgileri
bilingli bir sekilde tasavvuf diislincesini islemislerdi. Bu noktada onlar, “Siinni tasavvuf” diye
isimlendirdigimiz siirecteki tasavvuf anlayisi kadar ilk zahitlik devresindeki imamlara da atif
yaparak tasavvufun biitiinligiinii tesis etmek istemislerdi. Bu yaklagim “tutarlilik” anlayiginin
ortaya konulmasi i¢in 6nemlidir, zira mensuplar1 arasinda tutarlilik bulunmayan bir disiplinin
bilim olmasindan ve yonteminin de dogru olmasimdan sz edemeyiz. Bu sebeple Ibnii’l-Arabi
Fltahat-: Mekkiyye’de ilk donem tasavvufunun en 6nemli konularindan birisi olan haller ve
makamlari ele almus, haller ve makamlar lizerinden degisim-sabitlik sorunu ekseninde tasavvufi
diisiincedeki siirekliligi gdstermek istemistir. Bununla birlikte Ibnii’l-Arabi’nin temel iddiast,
tasavvufun ilimler arasinda merkeziligiydi. Tasavvuf ilmi -ki bu noktada isim eski donemdeki
onemini yitirmis goriiniir- ilimlerin merkezinde durarak yeni bir varlik ve bilgi anlayigini ifade
edecekti. Artik stfiler kendilerini muhakkik, ilimlerini hakikat ilmi veya Konevi’nin tercihiyle
iIm-i ilahi (metafizik), yontemi ise tahkik olarak belirginlestireceklerdi. Bu anlamda tasavvuf
tarihinde yeni bir ddnemin ortaya ¢iktig1 asikardir. Bu donemin en 6nemli tezahiirlerinden birisi
ilk sOfilerdeki Ehl-i siinnet itikadi ve ameli mezheplerine olan bagliligin anlamini yitirmis
olmasiyd. Ibnii’l-Arabi icin artik kelam ve felsefe gibi nazari gelenekler elestirilerek yeni bir

metafizik anlayis1 ortaya konuldugunu séylemek miimkiindiir.

2. Tasavvufun Yeniden Tarifi: Metafizigi Anlamak

Ibnii’l-Arabi ile birlikte ortaya ¢ikan tasavvuf anlayisini dogru bir sekilde anlamak icin
onun bu anlayisini, iki gelenege yonelik bir elestiriyle ortaya koydugunu hatirlamak gerekir.
Bu yoniiyle Ibnii’l-Arabi devri Islam nazari geleneklerinin bir elestirisi seklinde baslamus,
ozellikle kelam ve felsefe, dolayli olarak da din ilimleri elestirilmistir. Bu tavir Ibnii’I-Arabi’de
fikih ve kelam elestirisi olarak ortaya ¢ikmisken Konevi’de daha ¢ok kelam ve felsefe elestirisi
seklinde goriinmiistii. Bu sebeple donemi, yeni bir ilim anlayisinin ortaya ¢iktigi bir donem
seklinde gorebiliriz. Ibnii’l-Arabi fikih-keldim gelenegini elestirirken esas itibariyle te’vil
meselesine ve dini meselelerde sinirsiz bir sekilde kullanilan kiyastan kaynaklanan sorunlara
odaklanmistir. Ibnii’lArabi’ye goére kelamcilar te’vil meselesini abartarak dini naslarin
anlasilmasini gii¢lestirmislerdir. Her seyden once te’vil ile Tanri-alem irtibatin1 anlasilmaz hale
getirmislerdir. Bu noktada dikkat ¢ektigi mesele, dini naslarda insan-Tanr1 irtibatini izah eden
naslarin te’viliyle bu irtibatin ortadan kaldirilmasidir. Ustelik bu te’vilde basarili da
olamamislardir. Clinkii kelamcilar Tanr ile dlem-insan arasindaki irtibat1 “cisimsel” bir iliski
olmaktan tenzih edip manevi bir iliskiye doniistiirmek isterken siirekli ¢eliskiye diigsmiislerdi.
Konevi kelamu elestirirken tasavvufu metafizikcilere yaklagtirir. Ona gore muhakkik stfiler ile

kelamecilar arasinda goriis birliginden s6z etmek neredeyse imkansiz iken muhakkik filozoflar
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ile sifiler arasinda gortis birliginden s6z edilebilecek pek ¢ok konu vardir. Bu tavri daha iyi
anlayabilmek icin benzer elestirileri dile getirmis olan Gazzali ile Ibnii’|-Arabi-Konevi gizgisini
karsilastirmak gerekir. Gazzali’nin din ilimleri hakkindaki elestirisinden en ¢ok bilineni ihyai
ulimi’d-din kavrami altinda toplanan din ilimlerine yonelik elestirisiyle el-Munkiz mine’d-
daldl’deki firkalar elestirisidir. Felsefe hakkindaki elestiri metafizik¢i filozoflarin
tutarsizliklarina dayanmisti. Metafizikgiler tikel ilimlerdeki basarilartyla herkesi ikna ederken
aradaki bag1 gostermeksizin metafizikte ayni kesinligi iddia etmis olmakla aslinda tutarsizlik
sergilemislerdi. Ciinki tikel ilimlerle (6zellikle fizik bilimler) metafizik arasindaki bagi izah
etmek miimkiin degildir. Buna mukabil kelam Gazzali i¢in yetersiz bir ilimdi. Hi¢ kuskusuz bir
ilme “yetersiz” demek onemli bir elestiri kabul edilebilir. Gazzali’nin kelam hakkindaki
degerlendirmeleri daha sonra Ibnii’l-Arabi tarafindan tekrarlanmus, “Her sehre bir kelamc1 kafi”
ciimlesi kullanilmistir. Bununla birlikte ibnii’l-Arabi’de kelam elestirisi daha bariz bir sekilde
goriinlir. Bunu kendi metinleri yaninda 6zellikle Konevi’de de gormekteyiz. Meseleyi daha
anlagilir kilmak i¢in Konevi’nin Nasiruddin et-Tdsi ile mektuplagsmalarinda gegen bir ciimleyi
aktarabiliriz. Konevi, TOs’ye yazdigi mektubunda biitiin akilci muhakkiklerin Allah’in zatinin
bilinemeyecegi hususunda goriis birligi icinde olduguna dikkat ¢ekmistir. TGs1 cevabinda bu
ifadenin tutarli olamayacagini, ¢iinkii kelamcilarin bu konuda filozof ve sifilerden ayr
diistiiglinii ileri siirlince Konevi su cevabi verir: “Biz ‘ittifak’ derken sdfiler ile filozoflar
arasindaki ittifaktan s6z ederiz, yoksa kelamecilar ile aramizda zaten bir ittifak yoktu.” Bu climle
daha sonra vahdet-i viictid lizerinden olmak iizere tasavvufa yoneltilmis elestirileri anlamak
bakimindan kayda degerdir. Cilinkii burada tasavvuf, yeni bir devre girdigine sahitlik edecek
sekilde kelam ve buna bagh olarak fikih gelenegiyle eskiden teessiis etmis irtibatini
kopartmistir. Sorunun boyutlarini ii¢ stifide bariz bir sekilde gérmekteyiz. Bunlardan birincisi
Ibnii’l-Arabi’dir. Ibnii’l-Arabi sOfilerin  -ki Kkastettigi daha ¢ok kendisi gibi olan
stfilerdirsozleriyle filozoflarin sdzleri arasindaki benzesmenin yol actigi bir yanlig
degerlendirmeye dikkat cekerek, her ikisinin bilgilerini aym1 kaynaktan aldiklar1 hiikmiinii
vermemek gerektigini sdyler. Konevi’nin de ayni sorunu ele aldigini gérmekteyiz. Konevi
“akilc1” veya “ehl-i nazar” ile sufiler arasindaki benzerlikleri bir sorun olarak tartisir. Buna bir
de ilm-i ilahinin (metafizik) belirli kurallarla sinirlanip sinirlanamayacagi meselesini ekler. Bu
da Konevi’nin diislincesinde 6nemli bir konudur, ¢linkii Konevi’nin yaptigi tam olarak budur.
Konevi’ye gore metafizik, konusu ve islevi sebebiyle, kaideleri tespit edilmesi zorunlu olan bir
ilimdir. David-1 Kayseri (6. 751/1350) de ayni soruna deginir ve sifileri ehl-i nazardan
ayrigtiran farkin nazari tartismalardaki maksadi oldugunu belirtir. “SUfiler her meseleyi Allah’a
yaklasmak i¢in vesile olarak ele alir” seklinde 6zetleyebilecegimiz bu fark, nazari disiplinler
igin ortak bir maksada isaret etse bile Kayseri agisindan farki belirtir. Her haliikarda stfiler icin
felsefe (6zel olarak metafizik) artik ortak bir disiplindir ve stfiler kendilerini filozoflardan nasil

ayristiracaklarini bir sorun olarak tartismiglardir.
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Ibnii’l-Arabi’nin metafizik elestirisi esas itibartyla epistemolojiktir. Ibnii’l-Arabi’nin
“ehl-i nazar” dedigi filozoflar metafizikte salt akli kullanarak hakikati &zellikle de Tanri
hakkindaki bilgimizi eksik birakmislardir. Bu itibarla Tanr1 ve dolayisiyla esya hakkindaki
nihai bilgi ancak Tanri’nin kendisinden gelebilir. Bu nokta, Ibnii’l-Arabi’nin metafizigi dini
bilgiyle uzlastirmak istedigi noktadir. Fakat burada Ibnii’l-Arabi mesela Ibn Riisd gibi hareket
etmez; onun tavri daha ¢ok keldmcilara yakin goriilebilir. Ibnii’l-Arabi ve takipcileri nihai
bilgiye ulagsmada niiblivveti, vahyi vazge¢ilmez bir bilgi kaynagi olarak gormiis, tasavvufl
bilgiyi ise bu vahyin takip edilmesi olarak nitelemislerdi. Bu durumda metafizik¢i-akilct ile stf

arasindaki fark, vahyi takip eden ile akli takip eden arasindaki farktir.

Ibnii’l-Arabi’nin felsefe elestirisinde iizerinde durdugu nemli meselelerden birisi Tanr1
hakkindaki bilgimizdir. Tanr1 hakkindaki bilgimizin nihai kaynagi vahiy olmalidir. Vahyi
onceleyen ise akil ve “selim fitrat” diye isimlendirdigi ve tam olarak anlasilmasi gii¢ olan,
insanin bozulmamis tabiatidir. Ona goére vahiy bizdeki baska bilgi kaynaklar1 hakkinda hiikiim
veren ve onlar1 dogrulayan veya yanlislayan bir hakem mesabesindedir. Vahyin haklarinda
dogru veya yanlis diye hiikiim verdigi bilgilerimizi tesbih ve tenzih hiikmii seklinde iki sekilde
tasnif miimkiindiir. Aklimiz Tanr1’y1 tenzih ederken hayal giiciimiiz onu siirekli tesbih eder. Bu
ayirim filozof ile siradan insanin Tanr1 tasavvurlarinin bir uzlastirilmas: seklinde goriilebilir.
Fakat Ibnii’l-Arabi bu tasnifi yaparken aklin tikel bir gii¢c olusundan hareket ederek sorunu
esasl bir elestiriye doniistiirlir. Akil ve tenzih gercegin bir kismini bize verirken hayal-tesbih
gercegin Oteki kismina isaret edebilir. Mutlak hakikat iki giiclin birden hareket etmesiyle idrak
edilebilir. Bu durumda insanin bilgisi bir paradoksa ulasir. Ibnii’l-Arabf bu paradoksu tenzih ve
tesbih hiikkmiinii birlestirmek (el-cem’ beyne’t-tenzih ve’t-tesbih) seklinde ifade etmistir.
Tenzih ve tesbih meselesi Ibnii’l-Arabi’nin pek ¢ok konudaki goriislerinin ortaya konuldugu
temel bir bilgi meselesidir. Ozellikle kelamc1 gelenek olmak iizere din ilimlerine yonelik temel
elestiri tenzihgilik ve bu kapsamda cesitli ayetlerin siirekli te’vil edilmesiyle ilgilidir. Ibnii’l-
Arab1’ye gore kelamcilar, insanbigimci bir Tanr1 anlayist yerine te’vil yoluyla daha soyut bir
Tanr1 anlayis1 yerlestirdiklerinde meseleyi ¢ozmiis olduklarini zannetmislerdir. Aslinda
yaptiklar1 sey sadece miicessime gibi bazi kat1 geleneklere gore daha soyut bir Tanri fikri
gelistirmekten ibarettir. Onlarin sahip oldugu Tanr1 anlayist da sinirlayici bir Tanr1 anlayigidir.
Ibnii’l-Arabi bunu “Tenzih bir tesbih ve smirlamadir” seklinde dile getirmistir. Ibnii’l-Arabi ve
takipgileri buradan hareketle vahyi metafizikte vazgecilmez bir bilgi imkan1 kabul ederek
metafizik diisiincenin yoniinii degistirmek istemislerdir. Ancak bunun igin Konevi’nin

metafizigi bir ilim olarak yeniden yorumlamasi gerekecektir.

3. Tasavvufun Yeniden Insasi: Metafizikte Mevzu, Mesele ve Mebadi

Konevi metafizigi marifetullah, ilm-i rabbani, ilm-i il&hi, bazan ilm-i hakaik, bazan
tahkik veya ilm-i tahkik, sahiplerini ise muhakkikler, ehlullah, efrad, kamil veliler vb. sekillerde
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isimlendirir. Her bir isimlendirmenin sebepleri ve gerekgeleri vardir: Oncelikle marifetullah ile
ilm-i ilahiyi es anlaml1 saymak miimkiindiir. Burada isimlendirme bilginin 6znesi degil, konusu
ve hedefi bakimdan yapilmig bir isimlendirme olmaktadir. Bagka bir ifadeyle ilm-i ilahi,
Tanr1’y1 ve ilahi olan1 bilmek demektir ki ilk ifadede bu daha da agiktir. Onun ilm-i hakaik diye
isimlendirilmesi Ibn Sind’nin metafizigi dogal ve matematiksel varligin ilk sebepleri,
sebeplerin sebebi, mebde’lerin mebdeinin ilmi isimlendirmesiyle uyumludur. Buna sunu da
ekleyebiliriz: “Bir seyin hakikati” tabiri, sifiler bakimindan tek tek seylerin Tanri’nin ezeli
ilminde siiblit halinde bulunduklar1 durumu ifade eder. Baska bir ifadeyle bir seyi bilmek,
gercekte ve en nihai olarak ilahi ilimde bulunus halini bilmek oldugu gibi metafizigin esas ve

temel gorevi de seylerin Tanri’nin ilmindeki bulunuslar1 hakkinda bilgi vermek olmalidir.

Konevi metafizigin bir ilim oldugundan, onun kendine 06zgii kaide ve esaslarinin
bulundugundan s6z eder. Metafizik bir ilim ise onun mevzusu olmalidir. Stfilerin metafizigin
mevzusu hakkindaki goriislerini anlayabilmek i¢in filozoflarin goriislerini  hatirlamak
yerindedir. Ibn Sina igin metafizigin konusu “varlik” idi. Konevi bir ifadesinde metafizigin
konusunun Hakk’in varlig1 oldugunu belirtir. Metafizigin konusunun varlik olmas1 Konevi’ye
gore bazi ilim adamlarinin goriisiidiir. Burada metafizigin veya felsefe-i Glanin konusunu
“varlik olusu bakimindan varlik” diye saptayan Ibn Sind’ya atif yaptig1 bellidir. Konevi’nin
“Metafizigin konusunun Hakk’in varlig1” olusuna dair ifadesi ibn Sind’nimn goriisiiyle gelisir
goriinmektedir. Bagka bir ifadeyle ibn Sini’ya gore metafizigin maksadi Konevi’ye gore
metafizigin konusudur (mevz’). Bu diisiince Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin Tanr1 hakkindaki
diisiincelerinin esasini teskil etmektedir. Ibnii’l-Arabi’ye gdére herkes bir iist ilke anlaminda
belirli bir tanrinin varligmi kabul etmistir. Bu yoniiyle ateizmden s6z etmemiz miimkiin
degildir. Fakat kabul edilmis olan tanri, kisiden kisiye degisebilecek ozelliklere sahip bir
tanridir. Bu dzellikleri tahlil ederken aslinda ibnii’l-Arabi’nin kastettigi seyin Tanr1’dan ziyade
“ilahlik” veya “ullhiyyet” oldugunu soyleyebiliriz. Baska bir ifadeyle her insan “ilahlik”
fikrine sahip bir halde dogar ve dogustan gelen bu bedihi inan¢ onun biitiin davraniglarinin
zeminini teskil eder. Her insan fitraten kabul ettigi seye bazan tabiat, bazan zaman, felek, illet
vb. bir isim verir. Bazan onu somut bir nesneye cevirir, bazen belirsiz bir ilke seklinde birakir.
Biitiin bu isimlendirmeler insanlarin Tanr1 hakkindaki inanc¢larina isaret eder. Bu yoniiyle
varhigi, bir iist ilkeye atifla aciklamayan insan yoktur. ibnii’l-Arabi burada fitrat tabirine atif
yapar: Insan bdyle bir ilkeyi fitraten kabul eder. Artik ibnii’l-Arabi i¢in Tanri’nin varhginm
ispatlanmas1 diye bir sorun yoktur. Buna mukabil onun {izerinde durdugu esas sorun, Tanr1-
alem irtibatidir. ibnii’l-Arabf Tanri-alem irtibatinin ulfihiyyet kavramiyla ilgili oldugu kadar
dinin insanlardan talep ettigi sey olan tevhidin de uluhiyet meselesi olduguna dikkat ¢eker. O
zaman [bnii’l-Arabi’nin ¢dzmek istedigi sorun, Tanri’nin varligi degil, ulGhiyyet, yani bir
yandan zat ve sifatlar, 6te yandan sifatlar ve alem iliskisidir. Bu ise metafizikte “deizm” diye
isimlendirebilecegimiz ve Tanri-alem iliskisini agiklamada selb1 hiikiimleri sOyleyen inaniglarla

miicadele etmek demektir. Vakia Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin ana diisiincelerini teskil eden

Egitim Amagli Derlenmis Materyal 165



Tasavvuf Ders Notu

vahdet-i viicid, Tanri-alem irtibatini izah etmek, ulGihiyyeti ve Allah’m birligini savunmak i¢in
Tanr’nin niteliklerini reddeden kesimlerle miicadeleyi esas almisti. Bu yoniiyle vahdet-i
viicidu bir deizm reddiyesi olarak yorumlamak, donemin metafizik anlayisin1 dogru

degerlendirirken zorunludur.

Konevi’ye gore metafizikte meseleler (meséil) “ana isimler sayesinde ortaya ¢ikan
hususlar, mertebeler, her kismin hiikiimlerinin tafsillerinin kendileriyle olan iligkisi ve bunun
yeri; bu nispet ve eserler ile ortaya ¢ikan vasiflar, 6zellikler, fer’1 isimler gibi seylerdir.” Burada
belirttigi seylerin ise temelde iki ana konuya irca edilebilecegini sdyler: Bunlar, bir yandan
Tanrt’nin alem ile irtibati, 6te yandan alemin Tanr1 ile irtibatidir. Konevi alemin iki agidan,
Tanr1’nin ise bir agidan alemle ve alem igindeki varliklarla irtibatli oldugunu diisiiniir. Meseleye
alem agisindan baktigimizda ise her iki irtibat da metafizigin sorunudur. Bu yoniiyle Konevi,
metafizigi, alemin varliklarina yayilan tecelllyi bilmek diye isimlendirir. Buradaki
isimlendirme metafizigin meselesinden hareketle yapilmus bir isimlendirmedir. ibnii’l-Arabi ise
sekilci alimlerin Hak ile her varlik arasindaki bu yonii bilemeyislerine dikkat ¢eker. Konevi
sOyle demektedir:

Insan icin gerceklesen her ilmin ya Hak ile veya Hak’tan baskastyla ilgili oldugu bilinmelidir. {lim Hak

ile ilgili olursa, bu, ya alemin Hak ile irtibat1 agisindan O’nu bilmektir veya Hakk’in dlem ile irtibati

acisindan O’nu bilmektir; s6z konusu irtibat, ilihin me’l0h ile me’lihun ilah ile irtibatidir.

Alemin Tanr ile bu irtibat tarz1 6zel yon (vech-i has) diye isimlendirilir ve her bir
varligin Tanr1 ile dogrudan irtibatindan ibarettir. Daha geneli ise biitiin alemin ve i¢indekilerin
bir silsile vasitasiyla Tanri’dan meydana gelmesidir. Baska bir ifadeyle, ¢coklugun mutlak
birlikten varligint kazanmasi, bunun ardindan ise kendi ash ve kaynagiyla hem varlik ve hem
de bilgi diizeyinde irtibatini siirdlirmesidir. Konevi’ye gore bu da, metafizigin meselesidir. Ona
gore muhakkiklerin bilgisi iki alanla sinirhidir: Birincisi, bir seyin Tanr1 ile dogrudan irtibati
anlamindaki, o seydeki 6zel irtibat yoniinii bilmek; ikincisi vasitalar yoluyla o seyin Tanr1 ile
irtibatin1 bilmektir. Her haliikdrda metafizik 6ncelikle esyanin ve varliklarin isimler ve sifatlar
yoluyla Tanri’ya baglanmasimnin; meseleye Tanr1 agisindan baktigimizda ise Tanr1’nin isim ve

sifatlarinin alemde tecelli ve tezahiir edisinin bilgisini vermektedir.

Metafizikte ilkeleri (mebadi) arastirmak bizi ilahi isimler meselesine gotiirmektedir.
Tanr1 hakkindaki bilgimizin kaynagi ildhi isimler ve bu isimlere dair bilgimizdir. Tanr1’y1
bilmek, isimleri bilmektir; her varlik sonsuz sayidaki bir isim yoluyla Tanr1’ya baglanir ve
O’nun hakkinda bilgi edinir. Konevi metafizigin ilkelerinin ilahi isimler oldugunu soyle dile
getirir: “Bu ilmin ilkeleri ise Hakk’in varliginin 1azimi olan hakikatlerin esaslaridir. Bunlar, zat
isimleri diye isimlendirilirler.” Tanr1 isimler vasitasiyla dlemle irtibath oldugu gibi alem
tarafindan bilinmesini de bu isimler vasitasiyla miimkiin kilmistir. Konevi’nin dikkat ¢ektigi
bir husus, Tanr’nin dlemden miistagniligi ve mutlakliginin O’nun kendi isim ve sifatlarindan

mutlak ve miistagni olacagi anlamina geldigidir. Mukaddes Zat hakkinda asil olan, sifatlardan
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soyutlanmak ve miinezzehliktir; bunun sebebi, O’nun sifatlarla sinirlanmaktan mutlakligi ve
alemden miistagniligidir. Tanr1 bilgisinden s6z etmek, Tanr1’nin isim ve sifatlarindan s6z etmek
demektir. Bu itibarla Konevi, isimleri gaybin anahtarlar1 diye isimlendirmektedir. Tanr1 say1siz
ismin ve sifatin sahibidir. Konevi isimleri 6ncelikle zat isimleri, sifat isimleri ve fiil isimleri
diye Uge taksim eder. Zat isimleri, Hakk’in varliginin 1azimi olan isimlerdir. Bu isimlerin bir
kisminin hitkmii ve tesiri dlemde ortaya ¢iktig1 gibi, bir kismi ise Tanri’nin, bilgisini sadece
kendisine sakladig1 isimlerdir. Bunlarin bilgisine bazan Tanri’nin sectigi kullar da ulasabilir.
Ikinci tiir isimler, sifat isimleridir; bunun ardindan ise fiil isimleri gelir. Ugiincii kisim ise “el-

Halik”, “er-Rezzak” gibi fiile delalet eden isimlerdir.

Ibnii’l-Arabi’den Konevi’ye uzanan siire¢ agisindan metafizigin diger ilimlerle iliskisini
cesitli yonlerden ele almak miimkiindiir: Metafizik biitlin ilimlerden {istiindiir ve bu onun
konusundan kaynaklanmaktadir. Her ilmin derecesi ve degeri, o ilmin konusuyla belirlendigine
gore, konusu Tanri veya sirf varlik olan metafizik en {stiin ilimdir. Ancak istiinliigiiniin yani
sira metafizigin diger ilimler i¢in kusatici ve samil bir {ist ilim oldugu da belirtilmelidir. Konevi
bunu metafizigin konusu acisindan ilimleri ihatasi seklinde agiklamaktadir. Zira biitiin ilimler,
dogrudan veya dolayli olarak Tanr ile ilgili olduklarina gére metafizik de biitiin ilimlerle
iliskilidir. Bu baglamda Konevi’nin iizerinde durdugu baska bir husus ise Tanr1’y1 bilmenin
neticede her seyi bilmeyi temin etmesidir. Tanr1 hakkinda bilgi edinen kimse, bu bilgiyle
esyanin mutlak bilgisine ulagir. Meseleye esyay1 bilmek acisindan baktigimizda ise Konevi’ye
gore kamil bilgi, Tanri’nin bilgisine ulastiran bilgidir. Bunun iki sebebi vardir: Birincisi isim-
mazhar iliskisiyle izah edilebilir. Tanr1 hakkindaki bilginin kaynagim teskil eden isimler ve
sifatlar yoluyla Tanr1 bilgisine ulasan kimse, zorunlu olarak bu ismin veya sifatin mazhari ve
tecelligahi olan varlik hakkinda da bilgi edinmistir. Ikincisi ise sudur: Gortlur alemdeki her bir
varlik ve olgu, zorunlu olarak ilahi bir asla ve hakikate dayanir. Bir insan siilik siireciyle ilahi
mertebedeki hakikatler hakkinda bilgi sahibi oldugunda, bu bilgi ayni zamanda kevni
hakikatlerin bilgisini de igerir. Konevi bu fikrini daha da ileri gotiirerek Tanr1 hakkinda bilgisi
olmayan hi¢c kimsenin esya hakkinda da gergek bir bilgi sahibi olamayacagini belirtir.
Konevi’nin bu tavrinin felsefi ifadesi ise illeti bilmenin maliliin bilgisini ifade ettigi seklinde
ozetlenebilir: ilk Sebep olan Tanri hakkindaki bilgi, zorunlu olarak netice ve maldller

hakkindaki bilgiyi istilzam edecektir.

4. Ibnii’\-Arabi ve Konevi Sonrasinda Metafizik Diisiince

Ibnii’l-Arabi ve Konevi’nin tarih yorumu kendilerinden sonra bir gerileme yasanacagini
kabul etmisti ki vakia da boyle oldu. Bu iki diisiinlirden sonra tasavvuf gelenegi i¢inde onlar1
asabilecek bir diisiiniir ¢itkmadig1 gibi ayn1 zamanda onlarin eserleri de kendilerinden sonra
gelen biitiin tasavvuf diisiincesi i¢in referans gergevesi haline geldi. Bu itibarla basta Fusdsi I-
hikem ve Konevi’nin Miftahu’l-gayb’1 olmak iizere Ibnii’l-Arabi’nin ve Konevi’nin eserleri
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sonraki tasavvuf diisiincesinin en onemli metinlerini teskil etti. Tasavvuf diisiincesi ve buna
bagl olarak metafizik diislince bu sayede genis alanlara bu eserlerden yayildi. Bu kitaplar bir
yaniyla Islam metafizik geleneginin temel sorunlarmni daha genis kesimlere ulastirmigken ayni
zamanda yeni yorumlartyla da bu diisiincenin dilini degistirdi. Ibnii’I-Arabi’nin ardindan basta
Mieyyiduddin el-Cendi, Saididdin el-Fergani (6. 699/1300), Daviad-1 Kayseri, Molla Fenari
(6. 834/1431) gibi 6nemli sarihler, onun metafizik diisiincesinin ¢esitli yonlerini ele aldilar. Bu
baglamda onlar basta varlik meselesi olmak iizere nefis, nefsin terbiyesi, ilah1 isimler gibi
konular1 incelediler. Bu dénemin temel 6zelliklerinden birisi Ibnii’l-Arabi ve Konevi’yi kurucu
diistinlir kabul etmis olmalaridir. Sarihler kendi aralarinda birbirlerine yonelik elestiriler dile
getirmis olsalar bile Ibnii’l-Arabi ve Konevi’ye yonelik bir itiraz veya elestiri pek
goriilmemistir. Bununla birlikte dénemin en Onemli problematigi din ilimleriyle yeni
donemindeki tasavvufun uzlastirilmasidir. Bu sorun ise evvelemirde vahdet-i viicid ve buna
bagh konularda ortaya cikmustir. Ozellikle Molla Fenari’de olmak iizere sarihler vahdet-i
viicidu savunmaya ve bu diisiince iizerinden tasavvufa yoneltilen elestirileri cevaplamaya

biiyiik 6nem vermiglerdir.*®

19 Ekrem Demirli, “Ibnii’l-Arabi Ve Sadreddin Konevi: ilimlerin Tedahiil Devrinde Tasavvuf Ve Felsefe”, Isidm
Felsefesi Tarih Ve Problemler, M. Ciineyt Kaya (ed.), Ankara : Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2018, ss. 507-537
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I. Seyrusiilik Kavramlar

(Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar)

1. Seyru Suldk

Llgatte “seyr” gezmek, “silik” de yiriimek ve gitmek anlaminadir. Tasavvuf
istilahinda ise seyr, cehaletten ilme, kotii ve ¢irkin huylardan giizel ahlaka, kendi viicudundan
Hakk’m viicuduna dogru hareket, demektir. Siiliikk de tasavvuf yoluna girmis kisiyi Hakk’a
vuslata hazirlayan ahlaki egitimdir. Bir baska ifadeyle seyr u siiliik, tasavvuf ve tarikata giren
kimsenin manevi makamlarini tamamlayincaya kadar gecirdigi safahata verilen isimdir. Seyrin
evveli suluk, nihayeti ise vusaldir. Suliik; tahsil, miicahede, nefy ve isbat demektir. Seyr ve
stliik birbirinin ayrilmaz pargalari sayilir. Tasavvuf yolunda “seyr” i¢in stilikiin lizumu, namaz
icin abdestin lizumu gibi sayilmistir. Nasil abdesti olmayanin namazi yok demekse, siiliikii

olmayanin da seyri yok sayilir.
2. Seyh-Miirsid

Seyh liigatte simasinda yashlik aldmeti beliren; yani en az elli yaslar1 civarinda olan
kimse demektir. Cogulu sliyih ve mesayih seklinde gelir. Tasavvuf istilahinda “tarikat piri,
miirsid ve iistad” manasinadir. Tekke ve tarikat seyhi, medresedeki miiderrise benzer, fakat
fonksiyon itibariyle farklilik arzeder. Ciinkii miiderris ders takrir eder, seyh ise kendisine intisab
eden séliklere istidad ve kabiliyetlerine gére manevi olgunluga eristirmek tizere rehberlik ve
onderlik eder, faydali ve zararli olan1 gosterir, onlarin kalplerine seriat bilgisini ve Allah
sevgisini yerlestirmeye caligir. Miiderrisin yaptig1 is nazari ve kavli, seyhinki ise ameli ve
tatbikidir. Seyh, miiridlerinin biitiin 6zelliklerini ve kabiliyetlerini g6z 6nunde bulundurarak,
herkese ayr1 ayri yol gosterir. Miiridin mizacindaki sertligi tedricen izale etmeye calisir.
Miiridin teslimiyeti tamsa, ¢abucak yol alir, olgunlasir ve “kalb safasi”na ulasir. Seyh-mirid
miinasebeti, baba evlad iliskisi sicakligindadir. Ciinkii Peygamberler, iimmetlerine “baba”
mesabesinde oldugu gibi; peygamberlerin vekilleri ve varisleri konumundaki seyhler de
miiridlerine kars1 “baba” durumundadir. Bu yilizden bazi tarikatlarda seyh karsiligi “dede” ve
“baba” terimleri de kullanilir. Seyh, kitap ve siinneti iyi bilen bir alim olmalidir. Fakat her alim
seyh olamaz. Seyh olacak kimsenin kemal sifatlartyla donanmais, diinya ve makam sevgisinden
geemis, az yeme, az uyuma, az konusma ve halvet gibi, riyazat ve miicahede, namaz, orug ve
zikir gibi nafile ibadetlerle nefsini aritmis, Allah ve Rasilii’niin ahlakiyla ahlaklanmis bir kimse
olmasi gerekir. Ayrica da Hz. Peygamber (s.a.s.)’e uzanan kesiksiz bir silsileye sahip
bulunmalidir. Terbiye, olgunlasmis sahsiyetlerin, insanlarin eksik ve ham taraflar1 lizerinde
yaptig1 temsili etkinin adidir. Seyhin biitiin fiil ve davraniglariyla telkinleri birbiriyle ahenkli

olmalidir. Degilse, verecegi egitimin higbir tesiri olmaz.
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Miirsid veya miirsid-i kamil, tasavvufta genellikle seyh kavramu ile es anlamli olarak
kullanilagelmistir. Miirsid hekime benzer. Hekim nasil kendisine bagvuran hastay1 hastaligina
ve blinyesinin mukavemet ve direncine gore tedavi ederse, miirsid de kendisine basvuran
kimseleri, ayn1 sekilde teshis ve tedavi eder. Diismanla savasan askerin stratejisi kumandan
tarafindan c¢izildigi gibi, nefs dliismaniyla ugrasan miiridin miicadele yolu miirsid tarafindan
tayin edilir. Seyh ve miirsidler, kendilerine bagvuran miiridleri, “mesreb”lerine gore “seyahat,
sohbet ve halvet” yollarindan biriyle irsad ederler. Her seyh ayni zamanda bir miirsiddir.
Hakk’a vuslat ve Hakk’in rizasina ermek, ilim ve kitap mutalaasiyla degil, bir miirsid-i kAmile
el ve gonul vermekle olur.

3. MUrid ve Salik

Miirid lugatte: “irade eden, irade sahibi” demektir. Istilahta ise “iradesini Hakk’m ve
seyhinin iradesine teslim etmis kimse” demektir. Hatta Aziz Mahmud Hudayi, maridi “gercekte
iradesi olmayandir. Gerg¢i her miiridin muradi vardir; hakiki miiridin muradi da Allah’tir.” diye
tanimlamaktadir. Miirid karsiligi olarak bazan Arapga “fakir”, Fars¢a “dervis” kavramlari da
kullanilir. Fakir, yokluk ve higlige talip, dervis de bir tarikatin hadimi demektir. Miiridin
yolunda gidecegi bir seyh ve listada ihtiyaci vardir. Clinkii diinyada seytanin gizli ve agik pek
cok yolu vardir. Miirsidi olmayan miiridi, seytan kendi yollarina saptirabilir. Miirsidine teslim
olan kimseye miirid dendigi gibi, bu yolda mesafe kat eden miiride de “salik” denir. Tarikat ve
tasavvufta siiliik, ilim ile degil hal iledir. Tasavvufta miiridin miirsidsiz siilikii miimkiin
goriilmemistir. Ciinkli insan nefsi, ibadetlerini gorerek kendini gosterme meyline tutkundur.

Insanin bu zaafi da ancak rehber bir miirsid vasitasiyla giderilebilir.
4. Bey’at veya Intisab

Llgatte bey’at satmak, satis muamelesi demektir. Tasavvufta talib denilen miirid
adaymim seyhe ve onun verecegi emirlere bagl kalacagina séz vermesi demektir. Intisab,
mubayaa, ahid, indbe, el alma ve ikrar gibi terimler de bu anlamda kullanilir. Tasavvufi
anlayista bey’atin temeli, Hz. Peygamber’in Islam’a girmek isteyen kisilerden, cihad ve hicret
gibi 6nemli faaliyetlere katilacak sahabilerden bey’at almasidir. Kur’an’da Hudeybiye’de
bey’at eden sahabiler oviilmekte, onlarin Allah Rasiliine olan bey’atleri Allah’a yapilmis
bey‘at sayi1lmaktadir.2 Aralarinda ufak ayrintilar bulunmakla birlikte, biitiin tarikatlarda bey’at,
gayesi ve yapilis sekli itibariyle hemen hemen aynidir. Tarikata girmek isteyen kimse, once
kendisinin mesrebine uygun bir miirsid arar; gonliiniin 1sindig1 bir seyh bulunca ona basvurur,
istindre yapar. Seyh de kendisine basvuran talibin tarikata girmeye ehil olup olmadigini
arastirir. Olumlu sonug alindiktan sonra bey’at ve intisab gerceklesir. Bey’at sirasinda talib
gustil abdestiyle seyhin huzuruna varir, diz ¢okerek oturur. Genellikle dizdize oturan seyh ve
talib musafaha eder gibi elele tutusurlar. Seyh talibe 6nce biitiin gegmis giinahlarindan tevbe ve
istigfar etmesini telkin eder. Ardindan {izerinde hukuk-1 ilah1, hukuk-1 ibad (kul hakk1) var ise

bunlar1 6demesini dgiitler. Miirid seyhinin sdylediklerini dinler ve bunlara uyacagina; kendisine
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talim ve telkin edilenlere ridyet edecegine dair Allah adina s6z verir ve “Allah’1t Rabb, Hz.
Muhammed’i peygamber, Kur’an’1 rehber ve seyhini miirsid saydigini” ifade ederek seyhinin
ihvani arasina katilip sohbetlere devam etmeye baglar. Bey’at ve akid sirasinda baz tarikatlarda
hirka, bazilarinda sikke giydirilir. Bey’at tam olarak teslimiyet ve baglilik ifade ettiginden, onu
bozmanin sorumlulugu ve vebali biiytiktiir. Bey’at miirsidin kalbinden miiridin kalbine bir feyz
akisi saglar. Kadinlarin intisab ve bey’at1, seyh ile elele tutusmadan, sozlii veya yazili olarak

yapilir.
5. Sema ve Ayin

Sema kulaga gelen sesleri algilamak, isitmek ve dinlemek anlaminadir. Siir ve ilahi
dinlemek ve bu dinleme sirasinda vecde gelip kendini tutamayarak saga-sola bir takim
hareketler yapmaktir. Ayin ise adet, usil ve merasim anlamina olup, tasavvufta “icra-yi
zikrullah” demektir. Topluca yapilan tarikat zikirleri bu adla anilir. Yapilis sekillerine gore her
tarikat ayinine ayr1 bir isim verilir. Mevlevi ayinine sema, Kadirilerinkine devran, Rifai ve
Sa’dilerinkine zikr-i kiyam, Halvetilerinkine darb-1 esmd, Naksilerinkine hatm-i hé&cegén,
Yesevilerinkine zikr-i erre, Celvetilerinkine nisf-1 kiyam, Sazililerinkine hadra denilir. {1k devir
sOfileri, meclislerinde Kur’an’dan sonra, gizel seslilerden Allah ve RasOlullah sevgisini
hatirlatan manzum veya mensur pargalar dinlerlerdi. Nagme ile okunan bu pargalar, mecliste
bulunanlar tizerinde etki eder, vecd halinin ortaya ¢ikmasina vesile olurdu. Vecd ile meydana
gelen sayha ve nara gibi haykirislarla bir takim ritmik hareketlerin yapilmasi, semai, tartismali
bir konu haline getirmistir. {lk devir siifilerinden itibaren tartisilagelen bu konuda Gazzali, orta
yolu bulmaya calismstir. Thya adli eserinde bu konuya genisce yer ayirarak, semain lehinde ve
aleyhindeki goriigleri tartisip, 6zetle su hiikme varmistir: “Sema, eger behimi arzulari
uyandirirsa yasak, bedii duygular tahrik ederse mubah ve helaldir.” Tlk sema meclislerinin, ilk
sGfilerden Seriyy Sakati, Zinndn Misri ve Ciineyd Bagdadi tarafindan kuruldugu bilinmektedir.
Clneyd’e gore zikir “Elest bezmi’ni, “Kall beld” dlemini hatirlamak, sema da bu hitab1 isitmek
veya onu isitmeye yarayan vasitadir. Ciineyd ve Ziinnlin Misri semai, yani ilah1 dinlemeyi ti¢
dereceye ayirirlar: Avam, zahid ve havassin semar. [1ahi nesveden haberi olmayan avama semé
haram, riyazet ve miicahede ehli olan zahidlere mubah, kalplerin ihyas1 i¢in ariflerin yaptig1
sema ise mustahsendir. EbG Nasr Serrac da boyle bir Ggli tasnifle, Ug¢lincu grupta yeralan
ariflerin semd aninda Hakk’in binbir tiirlii tecellisine mazhar olduklarini belirtir. Mevlana
Celaleddin RUmT: “Semain asiklarin gidasi oldugunu, onda Canan ile bulusup birlesmenin latif
bir hayali bulundugunu; sema yapan kimsenin sema aninda midesini bos tutmasini, zira ney’in
i¢i bos ve saf oldugundan agik¢a inledigini” s@yler. Sema Allah icin ve Allah ile olan ruhla
yapilir, nefsle degil. Nefsle zikredip semd edenler, hakiki zakirler degildir. Abdiilkadir Geylani,
semain kalb ve ruhla yapilmas1 gerektigini soyler. Siihreverdi ise semai diri bir kalp, 61l bir
nefs ile dinlemek gerektigini, kalbi 6lii, nefsi diri olanin semainin caiz olmadigin1 belirtir. Sema

ve ayinde, zakir, Mezklr’da fani olmalidir. Mezkir’da fant olan zakir, manevi zevke erer. Sema
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meclisi i¢in arif bir miirsidin emin ve mubhlis bir zakirbasinin bulunmasi gerekir. Zakirbas1 zikri
idare ederken, miirsid feyzi ve manevi hazzi dagitir. Tasavvuf klasikleri olarak bilinen eserlerin
hemen hepsinde sema i¢in ayr1 bir bolim agilmis ve semam hiikkmii tartisilmigtir. Son devir
Halid1 mesayihinin bir kism1 disinda sema ve musiki konusuna tasavvuf ¢evrelerinde genellikle
sicak bakilmistir. Osmanlilar zamaninda padisahlarin zikir, sema ve ayin meclislerine istiraki
ve mesihat makaminin raksa varmayan sema ve ayine ruhsat vermesi ilgi ¢ekicidir. Camilerin
diginda tekkelerin inga edilmesinin sebeplerinden biri de, camilere girmesine iyi gozle
bakilmayan masiki aletleriyle sema ve zikir meclislerini tekke ortaminda daha rahat icra
edebilmektir.

6. Zikir

Unutmamak, hatirlamak, zihinde tutmak, yad etmek, anmak demektir. Kur’an-1
Kerim’de “zikir” kelimesi miistaklariyla beraber 256 yerde gegmektedir. Kur’an’da genellikle
ligat anlamlarina uygun sekilde Allah’it anmak, O’nu daimd hatirlayp hi¢ unutmamak
manalarina kullamldig: gibi, namaz ve Kur’an gibi anlamlarda da kullanilmistir. Ug ayet-i
kerimede “zikr-i kesir” emri vardir. Bir ayette “mu’minlerin ayakta, oturarak ve yanlari tizere
yatmigken Allah’1 zikrettigi belirtilmektedir. Bir ayette “i¢inden yalvararak ve korkarak, asikare
olmayan hafif bir sesle Rabbini an da, gafillerden olma!” lafizlariyla anlatilan zikrin, gafletin
zidd1 oldugu “unuttugunda hemen Rabbini an” ayetiyle teyid edilmektedir. Bir ayette “diinya
mali ve ¢oluk ¢gocugun, insan1 Allah’in zikrinden alikoymamas1” emredilirken, bir baska ayette
“ticaret ve alig verisin kendilerini Allah’1n zikrinden alikoymadigi kisiler” “rical” (Allah adami)
olarak tavsif edilmektedir. Bir yandan kalplerin ve gontllerin ancak zikr-i ilaht ile itminana
erebilecegi vurgulanirken, diger yandan “Hakk’in zikrinden yiiz ¢evirenin dar bir gegimle ibtila
edilecegine dikkat ¢ekilmektedir. Miinafiklar1 zemmeden ayette, onlarin Allah Teala’y1 ¢ok az
zikrettikleri ifade edilmektedir.

Zikrin fazileti hadislerde de Oviilmiistiir. Hz. Peygamber (s.a.s.) bir hadiste “Rabbini
zikredenle etmeyeni diri ile 6liye” benzetir. Bagka hadislerde: “Kulum Beni zikrettigi zaman
Beni nasil saniyorsa Ben dyleyim ve onunla beraberim...” “Size amellerinizin en hayirlisini ...
haber vereyim mi? Allah’1 zikretmek™ “Bir topluluk oturup Allah’1 zirkederse, melekler onlar1
kusatir, rahmet onlar1 kaplar...” buyurulur.

Tasavvuf erbabi, ayet ve hadislerin aydmliginda zikri tarikatlarinin “0ssi’l-esas1”
saymiglardir. Ancak zikrin gizli veya asikar yapilis1 hususunda farkli goriis ve uygulamalar
ortaya ¢ikarmislardir. Clinkii zikri emreden ayetler de genelde iki tiirliidiir: Bir grubu dogrudan
dogruya ve mutlak manada zikri emrederken, diger grubu “Sabah ve aksam Rabbinin adini
zikret.” ayetinde oldugu gibi Allah’in adinin anilmasini emretmektedir. Dogrudan zikri
emreden ayetler, sanki Allah’1 hi¢ unutmamay1 ve hatirdan ¢ikarmamay1 emrederken; agiktan

(cehri veya celi olarak) zikri emreden ayetler ise, bir bakima zihni ve kalbi olarak bu noktaya
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gelemeyenlerin, dil ile Allah’in adin1 anmalarini, Kur’an okumalarini, evrd ve tesbih gibi

zikrin yardimci unsurlartyla mesgul bulunmalarmi beyan etmektedir.

Tarikatlar, tarihi seyri iginde ferdi ve toplu zikre biiylik 6nem vererek, bunun icra sekli
konusunda degisik usuller gelistirmislerdir. Toplu zikre genellikle sema, ayin, hadr gibi isimler
verildiginden, onu daha sonraki seyr i siiliikk kavramlar arasinda agiklayacagiz. Ferdi zikir
tirleri de tarikatlara gore, lisanin, kalbin, hafinin, ahfanin, sirrin zikri gibi adlar aldigir da
olmustur. Bazan “hafi veya cehri zikrin mi efdal oldugu” da tartisilmig, genellikle birinin
digerinden efdal olusundan ¢ok, sahislara ve i¢inde bulunulan hale gore tesirinin farkli olacagi
goriisii paylagilmistir. Tarikatlarda hafi zikir, genellikle Hz. Eb(i Bekir kanaliyla gelen Siddiki
mesreplerin, cehri zikir de Hz. Ali kanaliyla gelen Haydari mesreplerin yontemi olmustur.

Zikrin lafizlar itibariyle de tevhid, lafza-i celal ve esma gibi ¢esitleri vardir.
7. Sohbet

Sohbet, beraber bulunmak, arkadas ve dost olmak anlaminadir. Peygamber, miirsid,
muallim ve Ustadla beraber olmak “sohbet” kelimesiyle ifade edilmistir. Imanla Hz.
Peygamber’i géren, Onunla beraber bulunan ve bu imanla 6len kimselere verilen sahabi adi
“sohbet” kokiindendir. Hz. Peygamber, ashabini sohbetle yetistirmistir. Sohbette hem sozlii
egitim, irsad ve teblig vardir; hem de hal egitimi, manevi yansima s6z konusudur. Kur’an’daki:
“Andolsun ki Allah’in Rastlii’nde sizler igin, Allah’t ve dhiret giiniinii umanlar ve Allah’1
cokca ananlar igin guzel bir 6rnek (lisve-i hasene) vardir.” ayet-i kerimesi, bu yansimay1 ve hal
transferini ifade etmektedir. Beseri egitimde en etkili yol, 6rnek olma suretiyle yapilan endirekt
egitimdir. “M0{’min mU’minin aynasidir.” hadisinde ifade edildigi sekilde, kisinin giizel
huylarla donanmasi, o huylara sahip, temiz kimselerle beraber bulunmasina baghdir. Nitekim,
Kur’an’da: “Ey iman edenler, Allah’tan korkun; sadik ve salih kimselerle beraber bulunun!”
emri insanlarin iyilerle birlikte bulunmasii emrederken “Hatirladiktan veya isini gordiikten
sonra zalim kavmin yaninda oturup kalma!’ ayeti de nefsine karsi zalim ve insana manevi kirler
bulastiracak kimselerle uzun boylu iilfet etmemeyi emretmektedir. Insan, miicadele etmeden,
riya, nifak, gurur, hased, sohret tutkusu ve bagsolma arzusu gibi kalbi marazlardan kurtulamaz.
Konuya Hz. Peygamber (s.a.s.)’in “lyilerle oturup kalkan kimseyi misk satan kimseyle
arkadaslik yapana, kotiilerle diistip kalkani1 da demirci diikkkaninda bulunana benzeten” hadisleri
1s181inda yaklagan mutasavviflar sohbeti dort derecede miitalaa ederler: 1. Seyh ve miirsid ile
sohbet, mirid icin ilag gibidir. 2. Thvan ile sohbet, viicudu besleyen gida gibidir. 3. Fasik ve
giinahkarlarla sohbet, mikrop gibidir. 4. Kafir, miilhid ve zindiklarla sohbet zehir gibidir. Insan
sosyal bir varlik oldugundan, fizik gevreden de, sosyal ¢evreden de etkilenmektedir. Bugin,
Kirlian fotograf¢iligi sayesinde, herkesin etrafina bir takim aura i1smlar1 nesrettigi
kesfedilmistir. Bu 1sinlar, insanin ¢evresinde bir etki alan1 meydana getirir. Ayrica psikolojik
haller saridir. Korkmus ve iiziintiiye ugramis insanlarin yaninda bulunanlar, o kisinin bu

halinden etkilendikleri gibi, seving ve nese i¢inde bulunanlar da ¢evrelerini etkilerler. Bu agidan
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sohbet bir duygu aligverisidir. Nitekim Hz. Peygamber’in sohbetinde duydugu vecd ve
heyecan sair zamanda duymadigini sdyleyen Hanzala’nin durumu buna &rnektir. Seyhler ve
miirsidler Hz. Peygamber’in manevi varisleri oldugundan, onlarm halki irsadda sohbet
islubundan yararlanmalan1 gayet tabifdir. Ancak sohbetlerde dikkat edilecek husus,
karakterlerin imtizaci, huy ve fitratlarin uyumudur. Sohbet, sohbet dis1 zamanlarda insanda
meydana gelen gaflet perdesiyle diinya ilgisini siy1rir, zikir ve sema gibi insan gonliinii aritir,
kisiyi ibadetlerden haz alacak seviyeye ¢ikarir.

8. Mlcahede ve Riyazat

Miicahede insanin nefsinin arzularina, kotii isteklerine ve seytanin askerlerine karsi
direnip savasmasidir. Bu savasin silahi ibadetler, zikir, tesbih ve duadir. Nefs diismanina bu
silahlarla saldirip onun ikmal kaynaginin etrafini riydzat maynlariyla dosemek gerekir. Riyazat
nefsin ve tenin isteklerini kesmek, asgariye indirmek ve ona zor gelen seyleri yaptirmaktir. Az
yemek, mideyi doldurmamak ve bu suretle nefsi inceltmektir. Micahedeye “nefs ile cihad”
veya “cihad-1 ekber” de denilir. Nefs ile cihad, diismanla cihaddan daha zordur. Ciinkii gériinen
diismanin serrinden korunmak, gdriinmeyen diigmanin serrinden korunmak gibi olmaz. Bu
yiizden Hz. Peygamber (s.a.s.), nefs miicahedesini “buytk cihad” olarak nitelendirmisdir. Allah
Teédld’ nin: “Bizim ugrumuzda miicahede edenleri yollarimiza iletiriz.” ayeti bir bakima bu
manevi cihada isaret sayilmistir. Nitekim Ebl Ali Dekkak “Disint miicahedeyle siisleyenin i¢ini
Allah, miisahedeyle giizellestirir.” soziinii bu ayetle irtibatlandirarak, baslangicta miicahede
sahibi olmayan kimsenin, bu yolda birtek 151k hiizmesi géoremeyecegini belirtmigtir. Miicahede
ve riyazat birbirine yakin anlamlarda iki kavramdir. Miicahede nefsi iyilige zorlamak, riyazat
da nefsi bu ise alistirmaya ¢alismaktir. Isin bas1 miicahede, devamu riyazat, nihayeti de
miisahededir. Miicahedenin esasi, nefsi aligkanliklarindan kesip, daima onun arzu ettiginin

tersini yapmaktir. Nefsin hayra engel iki sifat1 vardir:
a. Heva ve heveslerine dalmak,
b. Ibadet ve taatlardan kagmak.

Nefs, heva ve hevesleri pesinde kogsmak isteyince “takva” yulariyla dizginlenir, ibadet
ve tdatlarda tenbellik gdsterince istediginin tersi yaptirilir. Riyazat aslinda zor bir istir. Canini
disine takmaktir. Fakat tabib; yani manevi hekim sayilan seyh, miitehassis olup, yolun
inceliklerini bilirse, zorluklar kolaylasir. Miirid, baslangigta tam ihlas sahibi olmayabilir.
Insanlik icabi kendisinde mevcud bir takim zaaflar, ¢esitli metodlarla islah edilir. Mesela diinya
ithtirasindan kurtulunca i¢inde kendini begenme duygusu meydana gelirse dilencilik yaptirilir.
Bu hal hosuna gider ve bunu kabullenirse hela temizligi gibi daha asag1 isler yaptirilir. Riyazatta
tedricilik esastir. Riyazat kaideleri birden uygulanacak ve daha sonra yapilmasi gerekenler
onceden yaptirilacak olursa, miiridin dengesi bozulabilir. Nefs tezkiyesine ermek icin yapilan

miicahede ve riyazatin, genellikle kabul edilen goriise gore, ti¢ esas1 vardir: A¢lik (cii’) ve az
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yemek (Kkillet-i tadm), az uyumak (killet-i menam), az konugsmak (killet-i kelam). Bunlara bazan
halvet veya uzlet denilen cile ve erbain de ilave edilmektedir.

a) Aglik (Cu) ve Az Yemek (Killet-i TaAm) Insan nefsini azdiran seylerin basinda yeme-
icmede sinir tanimamak gelir. Yemek ve igmekten baska nimet bilmeyenin ilmi az, sikintisi ¢ok
olur. Clinkli yeme-igmeye mahkam olanlar bitki (nebat), sehvetin emrinde olanlar hayvan, ilim
ve irfan emrinde olanlar ise insan mesabesinde goriiliir. Bu ylizden insanin amaci, siifli
duygular1 harekete geciren yeme ve igme pesinde kogsmak degil, ulvi duygulara yardimc1 olacak
kadar yemektir. Nitekim Kur’an’da: “Yiyiniz, i¢iniz, israf etmeyiniz. Clinkii Allah israf edenleri
sevmez.” buyurulur. Kafirlerin yemege diiskiinliikleri hayvanlara benzetilir: “Kafirler, dinyada
zevk pesinde kosarlar ve hayvanlar gibi yiyip icerler.” Bu ylizden mutasavviflar, yemegin
insanin kendisini tasiyacak kadar olmasini, insanin tasimak zorunda kalacagi bir dereceye
ulasmamasini sart kosarlar. Azgiligin ve isyanin genellikle tokluktan kaynaklandigini, Firavn
ve Karun’un isyaninin tokluk sebebiyle oldugunu belirtirler. Hz. Peygamber ve ashabinin aglik
ve oruca devamlar: tasavvuf ve tarikat ¢cevrelerinin bu konudaki dayanagi olmustur. Nitekim
Peygamberimiz (s.a.s.): “Insanoglu karnindan daha kétii bir kap doldurmanustir. insana belini
dogrultacak birkag¢ lokma yeter.” buyurmaktadir.

b) Az Uyumak (Killet-i Menam) Kur’an’da geceleyin sicak yatagindan kalkip Rablarina
korku ve timidle dua edenlerle seher vakitlerinde uyumayip istigfar ile mesgul bulunanlar ve
gecenin pek azinda uyuyup sabahin erken saatlerinde istigfar edenler &viilmekte, uzun
gecelerde tesbih, geceleyin tehecciid namazi emredilmektedir. Ancak buradaki gece namazi,
Hz. Peygamber hakkinda vacip, timmeti hakkinda miiekked siinnettir. Az uyumak, Allah’a
dontislin ifadesidir. Ciinkii uyku, organlar1 tembellestirir. Az uyumak kalbi cilalandirir,
nurlandirir. Az uyumak, aclik ve az yeme sonucu elde edilir. Ciinkii tok karm, uykuyu artirir.
Hz. Peygamber’in gelmis ve ge¢mis biitiin giinahlarmin bagislandig1 Kur’an lisaniyla haber
verilmis olmasina ragmen, gece az uyuyup, kalan zamani ibadetle gegirmesi ve bunu siikredici
bir kul olarak yaptigini ifade buyurmas: diisiindiiriicidiir. Mutasavviflar, yeme ve uykunun
zaruret miktar1 olmasi sayesinde gayb sirlarinin acilabilecegini belirtmektedirler. Nitekim
abdallarm vasiflar1 sayilirken: “Olmeyecek kadar yemek, takat verecek kadar uyumak, zaruret
olmadik¢a konugmamak” denilmektedir. Cok uykunun genellikle ¢cok su igmekten gectigi kabul
edilir. Normalden fazla uykunun dimag1 rutubetlendirdigine inanilir. Irfan ehli kisiler, az yemek
ve az igmekle viicuddaki faydasiz seyleri atar; az uyumakla, hem bedene, hem ruha rahatlik
verirdi. Tabii ki bunda 6l¢u, viicudun dinlenmesine yetecek bir dl¢tidir. Yoksa viicuda eziyet
olacak bir uykusuzluk degil.

c) Az Konugmak (Killet-i Kelam) Konusmak insanin terazisidir; fazlasi ziyan, az1 vakar
ifadesidir. Az konusan kinanmadigi gibi, itibar1 da ¢ok olur. Cok konusmak ise utang verici ve
yuz kizarticidir. Dilini tutan kétiiliikklerden kurtulur. Liizumsuz konusma kisinin ayiplarini

ortaya koyar ve kisiligini kii¢iiltiir; dilini tutup kalbini sdyletenin giinahlar1 az, kalbi rahat olur.
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Az konusmanin faziletini dile getiren bir takim ayet ve hadisler bulunmaktadir. Nitekim
ayetlerde “Ben Rahman olan Allah’a s6z verdim. Bugiin hig. bir kimseyle kesinlikle birsey
konusmayacagim.” “Senin alametin {i¢ giin siireyle insanlarla sadece isaretle konusmandir.”
buyuruldugu gibi, hadislerde de “Susan kurtulmustur.” “Iki dudag: ile iki bacag: arasindakine
garanti verene cenneti garanti ederim.” buyurulur. Tirmizi’nin rivayetine gére Ukbe b. Amir,
Rasdl-i EKkrem’e kurtulus ¢aresini sordugunda su cevabi almisti: “Dilini tut, evin genis olsun,
giinah ve hatana agla!” Allah insana iki kulak, bir ag1z verdigine gore, insanin iki dinleyip bir
sOylemesi esastir. Kur’an’mn ilk emri oku olduguna gore, konusmak degil, ilme sarilmak
gerekir. Mevlana da Mesnevi’sine “Dinle” diye basliyor, ¢iinkii insanin konusmaktan ¢ok

dinlemeye ihtiyac1 vardir.
9. Halvet (Uzlet) ve Cile

Halvet, liigatte yalniz kalma, sevgiliyle bagsbasa olma demektir. Tasavvuf istilahinda,
tarikata giren bir miiridin muayyen bir zaman sonra seyhinin emriyle insanlardan uzaklasarak,
tekkelerin ¢ilehdne veya halvethane denilen 6zel bir boliimiinde inziva hayati yasamasi, kendini
Hakk’a vermesidir. Halvetin gayesi kalbden masivayi ¢ikarmaktir; gonlii agyardan temizlemek,
Hakk’mn sayisiz nimetlerini diistiniip kendinden gegmektir. Sevgilisine tutulan asikin tenhalara
kagmasi ve onun diisiincesiyle yeme, igme ve uykudan kesilmesi gibi, Hak yolcusunun
yalnizlig1 segmesidir. Halvetle uzlet yakin anlamli kelimelerdir. Ancak uzlet daha genel, halvet
ise daha 06zel anlamlidir. Uzlette siiresi ve sebebi belli olmayan bir yalnizlik ve halktan
uzaklagsma vardir. Halvetteki yalnizlik ise siirelidir. Bir bagka ifade ile uzlet, maddi varlik olarak
insanlar arasindan uzaklasmaktir. Cile, Farsga “cihil” (kirk) kelimesinden alinmis, Arapga
“erbain” karsiligi olan ve “halvet” anlamina kullanilan tasavvuff bir terimdir. Miiridin
fitratindaki sivri noktalar1 torpiilemek i¢in yapilan fiili sabir telkini seklinde bir aligtirmadir,
Insanda kétii huy ve mezmum sifatlarin kaynagi sayilan nefsin terbiye ve tezkiye edilmesi
hususunda basvurulan riyazat ve miicahede yollarindan biri de “gile” ve “erbain” denilen halvet
usuliidiir. Halvet, tarikate intisab eden sdlikin muayyen bir zaman sonra seyhinin gézetiminde
tenha, karanlik bir yere (halvethane) cekilerek az yemek, az uyumak suretiyle devamli ibadet
ile mesgul olmasidir. Halvetin siiresi tarikatlere gore U¢ giin, kirk giin, ya da binbir giindiir. En
yaygin siire kirk giindiir. Halvet ve ¢ilenin kirk glin olmasinin, mutasavviflara gére Kur’an ve
Siinnet’ten bir takim mesnedleri vardir. Nitekim Hucvirt Kegfu I-Mahcib adli eserinde bu kirk
giinliik stirenin Msa (a.s.) ile ilgili su ayete istinad ettigini sdyler: “M0sa ile otuz gece (bana
ibadet etmesi i¢in) sozlestik ve bu otuz geceye on gece daha katt1.” Shreverdi ise bu ayetten
baska su hadisi de cileye delil sayar: “Kirk giin Allah i¢in ihlasla amel edenin kalbinden diline
dogru hikmet pinarlar1 akar.” Mutasavviflardan bazilari ¢ile ve halvet ile Peygamberimizin,
peygamberligine tekaddiim eden giinlerde Hira-NiOr dagindaki hayatiyla bir ilgi kurmak

istemistir. Cile ve halvet ile itikaf arasinda da bir benzerlik s6z konusudur. Halvetten gaye kalb
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evini masivadan temizlemek, Hakk’mn sayisiz nimetlerini diisiinerek goniil halvethanesine
Mevla’y1 koyup, kesrette vahdeti miisahede etmektir.

Halvet ve ¢ile, riyazat ve miicahede ile i¢ i¢e oldugundan, ¢ilesini seyahatla tamamlayan
ve omriinii ¢ile ile geciren mutasavviflar eksik degildir. Tasavvufi kaynaklarda halvet ve cileye
ilk devirlerden itibaren yer verilmis, Gazzali ve benzeri mutasavviflar, uzlet ve halvetin fayda
ve zararlari konusunu biiylik bir titizlikle tesbite caligmiglardir. Gazzali, halvet ve uzlet
sayesinde kisinin, dile aid afetlerden uzaklasacagini; kalbin riyd ve siim’a gibi manevi
hastaliklardan korunacagini, ziihd ve kanaat aliskanlig1 kazanacagini; kisinin kotii kimselerle
tilfet etmekten kurtulacagini; ibadet ve zikre ayrilan zaman artarak insanin belli bir itmi’nana
erecegini; kin ve diismanlik duygulariin son bulacagini1 ve Allah’a yakinlik vasatinin ortaya
cikacagini ifade etmektedir. Tarikatlarin tesekkiiliinden sonraki dénemde kaleme alinan
Suhreverdi’nin Avarifi’I-Maérif adli eserinde halvet ve ¢ileye genisce yer verilmis, sartlar1 ve
adabi tesbit edilmistir. Siihreverdi’den sonra muhtelif tarfkat seyhlerinin yazdiklar1 eserlerde
“cile” ve halvete dair verilen bilgiler, genellikle bu eserden aktarmadir. Sadece farkli
tarikatlerin degisik bazi uygulamalari, zaman i¢inde ortaya ¢ikmistir. Mesela Mevleviler, ¢ileyi
“riza” kelimesinin ebced hesabiyla tekabul ettigi say1y1 esas alarak “binbir giin” olarak kabul
etmislerdir. “Cile” biitiin tarikatlerde seyhin denetiminde ve belli sartlarina uyularak yapilir.
Sartlarin yerine getirilmemesi halinde ¢ile bozulmus olur. Buna “gile kirmak”™ tabir edilir. Cile
kiranlara da “¢ile kirgin1” denilir. Seyhin emri ile ¢ileye giren ve izinsiz tekkeden ayrilmadan
binbir gunliik sureyi dolduranlara “gile ¢ikardi” derler, “dede” {invani verirlerdi. Cile esnasinda
miirid, seyhi tarafindan pek ¢ok smnamalardan gegirilir ve bu suretle nefsin 1slahina calisilirdi.
Cile ile es anlamli olarak kullanilmakta olan halvetin bir degisik manas1 da “Halvet der-
enctimen” dir.

10. Celvet veya Halvet Der-Enciimen

Celvet, liigatte bir kimsenin vatanindan ve ailesinden uzak diismesi; kili¢ ve ayna gibi
seylerin pasinin silinmesi, parlatilmasi; birseyin ortaya ¢ikmasi, zahir olmasi anlamimadir.
Tasavvuf istilahinda ise “halktan uzaklasip tenhada Hakk ile bagbasa kalmak™ demek olan
halvetle karsit anlamlidir. Kulun ilahi sifatlarla ve giizel huylarla bezenerek halvetten ¢ikip
halkin arasina karigmasi demektir. Halvet ve celvetin birer tasavvufi kavram olarak
kullanilmasi, ibn Arabi’den sonradir. Ondan dnceki kaynaklarda “halvet kavramina rastlanirsa
da celvet kavramina pek rastlanmaz. Halvet ve celvet, tasavvufi bir makam ve mesreb olarak
Hz. Peygamber (s.a.s.)in hayatindan alinmigtir. Nitekim O’nun Hira Magarasi’ndaki
peygamberlik dncesi hayati halvet, niibiivvetle baslayan ve halkin i¢inde ge¢en ondan sonraki
hayati, celvettir. Bu anlamiyla hemen biitlin peygamberlerin, biiyiik velilerin hayatinda halvet
ve celveti gormek miimkiindiir. Ancak mesreb agisindan bazilarinda halvet, bazilarinda celvet
hali galibtir. Bu mesreb farklili§1 sebebiyle bu iki kavram iki ayr tarikatin (Halvetiyye ve
Celvetiyye) ad1 olmustur. Bir baska ifadeye gore celvet, kalbden bulanikliklarin giderilmesi,
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goniil aynasinin parlatilmasi ve niir-i ilahinin kalbi aydinlatmasidir. Bu hale ermek i¢in, 6nce
bir halvet hayati yasayarak insanin riyazatla nefsinin sivriliklerini torpiilemesi ve kalbini
nefsinin etkisinden kurtarmasi gerekmektedir. Nefsin sivrilikleri giderilerek salik iyi huy ve
sifatlarla bezenince, onun halkin arasina karigmasi caizdir, hattd yerine gore vacibtir. “Salah
olmadan 1slah olmaz.” Halvet salah i¢indir. Salah ger¢eklesince baskalarini 1slah yolu agilir. Bu

da gizli durmakla degil, halka karigmak ve hal yansimasi yoluyla gerceklesir.

Celvet kavrami, Naksbendilerde “Halvet der-enclimen” olarak ifade edilmistir: “Halk
icinde, fakat tek basma” veya “El karda gonil Yar’da® demektir. Bu makama erenler, ic¢
diinyalarindaki firtinalar1 dindirmis, nefsini itmi’nana erdirmis kimseler olduklarindan, halk ile
mesguliyetleri, diinya isleriyle ugrasmalari, onlarmm Hakk ile olan baglarmi koparmaz.
Goniilleri bir i¢ aydinlanmasi seklinde daima Rablarindan gelen bir nurla parildar; kalbleri
boyle bir kemale eren ihlas ehli kimselerin sozleri, fiillerinin terenniimii ve aynasidir.
Dillerinden dokiilen, kalplerinden dogan hikmet pinarmmin damlaciklari, ya da ¢aglayanidir.
Konustuklar1 zaman hikmet soylerler. Boylelerinin halveti celvete tercih etmesi céiz olamaz.
Ama, nefs canavarmna sahip olamayan ve onun zararinin bagkalarina ulasmasina karsi

duramayana da tavsiye edilecek olan, herhalde celvet degil, halvettir; nefsi hapsetmektir.
11. Arif

Arif, diisiinerek, isin sonunu getirerek ve tecriibe ile bilgi sahibi olan demektir. Alim,
mutlak ilim ve bilgi sahibidir. Arif, marifet ehlidir, marifet ise takva ve siiliikk neticesi hasil olan
bir bilgidir. “Arif” kavrami yerine bazan “a4gah” kelimesi de kullanilir. Arif her yerde Hakk’n
binbir tecellisini miisahede edebilen kimsedir. Nitekim Mimsad Dineveri, “Arife gére kainat
bir aynadan ibarettir. Ona baktiginda Hakk’in tecellisini miisahede eder.” demektedir. Marifet
ehli olan arif de, kesflerinde yanilabilir; ¢linkii o da insandir. Masum olan ancak
peygamberlerdir. Arif ve stfilerin kesflerindeki hatasi miictehidlerin ictihadindaki yanilmas:
kadar tabiidir. Eb0 Turab Nahsebi, arifi “higbir seyden etkilenip bulanmayan, herseyin
kendisinden safvet kazandigi kisi” olarak tanimlamaktadir. Eba Bekir Kettani’ye gore arif:
“Hakk’n emirlerine uygun amellerde bulunan, hal ve hareketlerinde ilahi emir ve yasaklara
asla muhalefet etmeyen, daima Allah’1 zikreden kimsedir.” Ziinniin Maisri, arifin {i¢ alameti
bulundugunu belirtir: a) Marifetin nuru verain nurunu séndiiremez. b) Seriatin zahirine muhalif
batin ilminden bahsetmez. c) Kerametleri kendisini seriatin zahirine aykir1 hareket etmeye sevk
etmez; yani arif “erdim” diye vera’ duygusunu, giinah ve haramlardan sakinmayi elden
birakmaz. Arifin en 6nemli sifat1 istikamettir. Nitekim Muhammed b. Fadl “Arifin herseyden
once, varlig1 biitiin giizellikleri tamamlayan, yoklugu da her tiirlii eksiklik ve giinahin sebebi
olan istikamete ermesi gerekir.” der.

12. Veli Velayet
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Veli, liigatta diismanin ziddidir. Allah’a dost veya Allah i¢in dost olan kisi demektir.
Tasavvuf kavrami olarak: a) “Feil” vezninde ve ism-i mefiil manasinda “Allah’in gozetip
korudugu kimsedir.” Nitekim Kur’an’da: “O batin sélih kullara velilik ediyor (yonetiyor.)”
buyrulur. b) Yine “feil” kalibinda ism-i fail manasinda “Allah’a taat ve ibadet isini uhdesine
alan kigi” demektir. “Allah iman sorumlulugu tasiyanlarin velisidir.” Velayet velinin sifatidir.
Iki tiirlii velayet vardir: Velayet-i Amme, velayet-i hassa.

a) Velayet-i amme: Seriatin farz ve vacip derecesindeki emirlerini edd etmek igin
cabalama ve gayret gosterme haline denir. Bunu yapmak her mikellef mi’min igin zaruri bir
gorevdir. Bu ylzden bu gayret icindeki butlin mi’minler bunun kapsamina girer.

b) Velayet-i hassa: Farz ve vacip amellerde ileri gitmekle birlikte, Kur’an’in zikir ve
tefekkiir konusundaki emirlerine sarilarak, ayakta, oturarak ve yanlar1 iizre yattiklarinda bile
zikir ve fikir uyanikligina ermis, murakabeden gafil olmayan, biitiin ibadetlerinde “ihsan”
denilen Allah’1 goriiyormusgasina kulluk suuruna ulagmis kisilerin halidir. Kurb ve huzur hali

bu makamdadir.

Salik, dinde kemalin zirvesine ermeye can atan kimsedir. Tasavvufta bunun muhtelif
yollar1 vardir. Velayetullah adli eserinde imam Sevkani, velayete agilan yolun sartlarini soyle
siralamaktadir: a. Saglam bir inang ve teslimiyet, b. Farzlar1 yerine getirip yasaklardan
sakinmak. Emir ve yasaklar, zahiri ve batini olmak tizere iki tiirliidiir. Zahiri emirler, namaz,
orug, hac, zekat ve benzerleri; zahiri yasaklar, icki, kumar, zina; batini farz ve emirler ise ihlas,
sidk, emanet, tevbe ve sabir; batini ve manevi yasaklar, riyd, si-i zan, giybet, nemime tiirii
seylerdir. c. Farzlarin edasindan sonra nafilelere devam, kulu Hakk’a yaklastirir. Nitekim bir
kudsi hadiste: “Kulum Bana nafilelerle yaklasir, hatta Ben onun goren goziil, tutan eli, isiten
kulagy, yiiriiyen ayag1 olurum.” buyurulmustur. “Nafile, farz ve vacib ibadetlerin, farz ve vacib
Olciisiinden fazla yapilmasi demektir. Nafileler; namaz, orug, hac, zekat, zikir ve salat Ui selam
ve teshih turl ibadetlerdir. Nafile bir de “atiyye” anlami tasir. Ibn Arabi, Fiitihat’inda
“nafilelere devamda Allah sevgisi naslasmistir. Nefl, ziyade demektir. Sen ziyadesin vicudda,
Hakk Teald mevcud idi. Sen ma’dum iken, vicdd-i hadis ile mevcud oldun. Sen vicud-1
Hakk’ta nafile olmakla, sana nafile mesru kilind1.” demektedir. Néafilelerin farzlardan misli
olmalidir; degilse bid’at olur. Veli Allah ile mesgul olan, O’nu arzu edip, O’na ulagmaya
calisandir. Hadis-i serifteki ifadesiyle “yuzlerini gormenin insana Allah’t hatirlattigr”
kimselerdendir.?

Il. Tarikat Kavrami ve Tasavvufun Kurumsallasmasi

(Semih Ceyhan, “Tarikat ve Tekke Kavramlarina Dair”)

20 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, ss. 185-204.
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Dinf literatlirde “gidilecek yol, izlenecek usul, siilik, hal, gidis, adet, meslek, merasim,
manevi kurum” gibi semantik agidan birbirini ¢agristiracak anlamlarda kullanilan tarikat
kelimesi, 6zellikle tasavvuf kaynaklarinda hem doktriner hem de kurumsal gostergelere sahip
bir terimdir.

Doktriner anlamda tarikat, insan1 kendisinin ve evrenin hakikatlerine, bu hakikatleri bir
biitiin olarak kendisinde barmndiran Hz. Muhammed’e, hakikatlerin kaynag1 ve yaraticist olan
Allah’a gotiiren ruhani yol anlamindadir. Sufiler bu yolda uygulanacak zahiri ve sekli
davraniglarin ( seriat) Allah ve elgisi Hz. Muhammed tarafindan belli bir diizen dahilinde
belirlendigini, davraniglar1 agk ve sevkle tam bir sekilde yerine getiren kimsenin gesitli ahlaki
ve manevi hallere sahip olacagini, bu hallerin neticesinde insanin hakikate ulasacagini ve onu
bilecegini ( marifet) savunmuslardir. Buna gore tarikat dinin zahiriyle birlikte batinina ve
manevi tarafina agilan bir yol seklinde tasavvur edilmistir. Dinde inancla ilgili konularda itikadi
firkalar, kullarin yapmakla sorumlu tutuldugu zahirf fiiller konusunda fikhi mezhepler, kalbin
amelleri ve ruhun halleri konusunda da tarikatlar ortaya ¢ikmustir. Sifiler tarafindan insan
nefsinin kemale ermesini amaglayan yollar {i¢ ana grupta toplanmistir: Namaz, orug, Kur’an
okuma gibi salih amellerle nefsi olgunlastirma yolu ( tarik-i ahyar); micéahede ve riyazet ile
nefsi terbiye edip glzel huylar kazanma yolu ( tarik-i ebrar); bu ikisinin yani sira agk, cezbe ve
muhabbet ile Hakk’a dogru seyahat edenlerin yolu ( tarik-i siittar). Mutasavviflara gore Allah’a
en kisa siirede ulastiran yol {i¢iinciisiidiir. Stfiler tarikat kavramini ifade etmek i¢in dini bir
agaca, agacin govdesini seriata, dallarini tarikata, meyvesini de hakikate benzetmislerdir.
Tarikatta aslolan dinin 6zii olan varligin birligine (tevhit) ve bu birligin idrak edilmesine
(marifet) ulagsmaktir. Tasavvuf metinlerinde gectigi iizere Allah’a varan yollarin yildizlarin
sayisinca veya yaratiklarin nefesleri adedince olmasi tarikatlarin dallar misali ¢esitlenmesine
sebep olmustur. Tarikat mutlak anlamda Hz. Muhammed’in yolu ( tarikat-1 Muhammediyye)
olmakla birlikte, bu ana yola ulastiracak tali yollar Islam diinyasinda yayginlhik ve farklilik
kazanmistir. Farkliligin kokeninde insanlarin mizag, mesrep ve ihtiyaglarinin degiskenligi

vardir.

Hz. Muhammed’e ve Allah’a manevi agidan erismede rehberlik eden bir miirside bagl
kimseler (dervig, miirit vb.) i¢cin konulmus, manevi, ahlaki ve sosyal kurallarin biitiinii ve bu
kurallara gore teskilatlanmig miiesseseler anlamina gelen tarikatlar, II. (VIIL.) asirdan
giiniimiize kadar Islam cografyasmin dort bir yaninda yayginlik kazannmus, halkin maneviyatini
yiikseltmede, imanin1 yakine erdirmede énemli hizmetler ifa etmistir. Ilk dénem tasavvufunda
kurucularina nispetle Muhasibiyye ( Haris el-Muhasibi), Kassariyye ( Hamdin Kassér),
Tayflriyye ( Bayezid-i Bistamt), Cuneydiyye ( Cuneyd-i Bagdadi), Nariyye ( Ebii’l-Huseyin
en-Nar7), Sehliyye ( Sehl-i Tustert), Hakimiyye ( Hakim et-Tirmizi), Harraziyye ( Eb( Said el-
Harraz), Hafifiyye ( Eba Abdullah Muhammed b. Hafif) ve Seyyariyye ( Ebl Abbas Seyyart)

gibi adlarla anilan tarikatlar, Ciineydiyye gibi silsile agisindan ya devam etmis ya da silsilesi
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farkli kanallardan gelen silsilelerle birleserek farkli adlardaki tarikatlara intikal etmistir.
Dolayisiyla tarih boyunca ortaya ¢ikan biitiin tarikatlar nevzuhur olmayip, bir silsileye sahip
olarak kokenini Hz. Peygamber’den alan feyiz yollaridir. Bu yollar fikhi mezheplerde de
goriildiigii lizere degisik zamanlarda cesitli tarikat pirlerinin ortaya koydugu tarikatin seriatina
dair ictihatlar neticesinde farkli tanzime tabi tutuldugundan farkli isimlerle anilmistir. Diger bir
tabirle bltn tarikatlar koken itibariyle tarikat-1 Muhammediyye adina sahiptir. Mesela tarikat-
1 Muhammediyye, Ciineyd-i Bagdadi’nin tarikat anlayisi ve mesrebinin yola damgasini
vurmastyla birlikte Ciineydiyye, Omer Halveti ile birlikte Halvetiyye, Yigitbast Ahmed
Semseddin Marmaravi ile birlikte Ahmediyye, Ramazan Mahfi ile birlikte Ramazaniyye,
Ndreddin Cerraht ile birlikte Cerrahiyye adlarin1 almistir.

Kurumsal anlamiyla tarikat, Hz. Muhammed’e ve Allah’a manevi agidan erismede
rehberlik eden bir miirside bagli kimseler (dervis, miirit vb.) i¢cin konulmus, manevi, ahlaki ve
sosyal kurallarin biitiinii ve bu kurallara gore teskilatlanmis miiessesedir. Bu miiesseselerin
kendisinden zuhur ettigi kimse tarikat piridir. M&nevi bir makam olan pirlik mertebesi ilaht bir
ithsandir. Pir olan kimse, tipki fikih mezheplerinin imamlarinda oldugu gibi sosyolojik saikleri
dikkate alarak tarikat “kurmak” amacini giitmez. Tesekkiil eden tarikat, zuhuru itibariyle pire
nispet edilir.

Islam cografyasinda en yaygm tarikat miiesseseleri Halvetiyye, Naksibendiyye,
Kadiriyye, Rifaiyye, Sazeliyye, Sa’diyye, Mevleviyye, Bayramiyye, Bedeviyye, Desikiyye,
Kiibreviyye, Siihreverdiyye, Yeseviyye gibi yollardir. Bu tarikatlar tatbik ettikleri adap, erkan
ve seyrusiilik esaslar1 agisindan farklilik gdsterir. Bu ana tarikatlara bagh olarak gelisen kollar
ve subeler de vardir ki her birisinin bir iist ana tarikata veya kola ilave olarak kendine mahsus
adap ve erkami vardir. Tarikatlar iginde en fazla kola sahip tarikat Sazeliyye’dir. Yaklasik
doksan kiisur kola ayrilmistir. Ardindan elli kiisur koluyla Halvetiyye, kirk kiisur koluyla
Kadiriyye gelir. Ancak biitiin tarikat ve kollarin ana gayesi birdir: Hakk’a vasil olmak. Bir
tarikatta zorunlu olan unsurlar, yola tabi olan miintesipleri yolun kendisinden zuhur ettigi tarikat
pirine, pirinden Hz. Muhammed’e, Hz. Muhammed’den Allah’a ulastiracak kesintisiz bir
silsileye sahip olmasi; yasayan bir miirsidin gdzetiminde tarikatin seriat1 ya da siilik adabi1
denilen zikir, evrat, usul gibi uygulamalari icermesidir. Ancak miirsit tarafindan telkin edilen
bu uygulamalar1 yerine getiren tarikat yolcusu yolda kademeli bir sekilde mesafe katetmeye

baslar.

Tarikatlar oncelikli olarak ferdin maddi ve méanevi tekdmulini amaglar. Toplumun
kemali ancak ferdin kemaline baglidir. Nitekim miisliiman toplumlarin gegmisine bakildiginda
halkin tedbir ve tasarrufuyla mesgul olan idari konumdaki devlet adamlarinin, miinevverlerinin,
ulemanin, sanatkarlarinin cogunun ya tarikat terbiyesinden gectigi ya da bu yollara muhabbet
besledigi, miinkir olmadig1 agikca goriiliir. Tarikatlar fonksiyonel agidan ferdin manevi

terbiyesini deruhte eden miiesseseler oldugu gibi, gayrimiislimlerin ihtidasinda 6nemli
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hizmetlere sahip olmus, isgalci ve somiirgeci gii¢lere kars1 miisliiman halki miidafaa etmek
iizere direnis cepheleri olusturmus, Islam ordularina kumandan ve asker olarak destek vermis,
fethedilen topraklarm Isldmlasmasinda ve sehirlesmesinde 6nemli vazifeler iistlenmistir.
Mesela Turkler’in Miislimanlig1 kabuliinde ehl-i tarikin irsat faaliyetlerinin biiyiik rol oynadigi
bilinmektedir. Orta Asya’da, Rusya’da, Hindistan ve Uzakdogu iilkelerinde, Afrika’da ve
Magrip’te Islamiyet’in yayilmasi, ran’da binlerce Mec(si’nin Islamiyet’i secmesi, Anadolu ve
Balkanlar’da gayrimiislim ahalinin ihtidas1 biiyiik ¢apta tarikatlar vasitasiyla gerceklesmistir.
Islam estetik ve sanat tarihinin mimarlar1 tarikat miintesipleridir. Aleme cemal nazariyla bakan
stfiler, her seyde Hakk’in cemal sifatinin tecellilerini miisahede etmis; bu miisahedesinin
neticesinde Islim sanatinin saheserleri viicut bulmustur. Islam tarihinde tarikatlarin bu
basarisinin kokeninde varliga irfani bakis vardir. Tasavvufi irfan anlayisina gore Hakk’in
alemde en kamil tecelligahi olan “hazret-i insan”, mutlak manada Hz. Muhammed’dir. Tarikat
miirsitleri Hz. Peygamber’e yakinlastiklar1 ve onu idrak ettikleri 6l¢tide insanlik hazretinden ve

mertebesinden hissedar olurlar ve miiritleri irsada kabiliyet kesbederler.

Mutasavviflarin ser’i/ fikhi hiikiimlerin disinda seriatin ilke ve maksatlaria mutabik
olarak ortaya koyduklari, igtihat ettikleri usul ve adaptaki farkliliklar ana tarikatlarin, onlara
bagli kollarmn ortaya ¢ikmasinda en 6nemli amildir. “Ve bir ruhbaniyyet ihdas ettiler” (elHadid
57/27) ayetinin isaret ettigi lizere igtihat/ihdas edilen bu usul, adap ve erkén, insan nefsini
tezkiye etmeyi amaglayan, ilahi hiikiimlere aykiri olmayan ve mutasavviflarin kalplerine Allah
tarafindan ilham olunup yerlestirilen hikmetli yontem ve uygulamalardir. Bu stfilerin yolundan
giden kimseler, onlarin ortaya koyduklar1 kurallar tatbik ettikleri 6l¢iide marifetullaha ermeyi

ve Hakk’in rizasina kavusmayi isterler.

Her seyhin ve tarikatin kendi terbiye usullerine gore adap ve erkani vardir. Bu adap,
birbiriyle ana hatlarda benzerlik gostermekle birlikte, her tarikati digerinden ayiran bazi
hususiyetler o tarikatin kendine has edepleri ciimlesindendir. Tarikatlara ve kollara ait bu
edepler, “adabi’s-sOfiyye, adabl’l-mdridin, tarikatname, hurde-i tarik, usOl-i tarikat,

erkanname, mi’yar-1 tarikat” vb. isimlerle anilan risilelerde miicmel olarak ele alinmistir.??

1. Tarikat ve Seriat Iliskisi

(Stileyman Uludag, Tasavvufun Dili)

Ik kaynaklarda bu mesele ‘daha cok seriat-hakikat veya seriat-tasavvuf seklinde ele
alimir ve yorumu yapilir. Mesela Kuseyri bu konuyu seriat-hakikat seklinde ele alir (Risale, s.
240, Hiicviri, 498). Sonradan bu iki kavrama ikisi daha eklendi: Seriat-Tarikat-Hakikat-Marifet.

Seriat iki anlama gelir:

2 Semih Ceyhan, “Tarikat ve Tekke Kavramlarma Dair”, Tiirkiye 'de Tarikatlar Tarih Ve Kiiltiir, Istanbul: isam
Yaymlari, 2011.
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a. Kur’an ve hadisteki bilgi ve hiikiimlerin tamami. Bu anlamda Seriat=Islam es anlaml1
iki kavramdir. Tasavvuf-Tarikat-Hakikat seriata dahildir, onun bir pargasidir.

b. Seriat Kur’an ve hadisteki zahiri hiikiimler, bilgiler ve fikih ilmidir. Bu anlamda
Tasavvuf-Tarikat-Hakikat seriatin mukabilidir, zira tasavvufun konusu batini fiiller ve onlara
iliskin hiikiimlerdir. Seriat-Hakikat bir seyin dis yiizii ve igyiizii gibidir. Her seyin bir dis, digeri
i¢ yiizii olmak iizere iki yiizii oldugu gibi islam’m da biri dis, digeri i¢ olmak {iizere iki yiizii
vardir. Birine zahir, digerine batin denir. Bu anlamda Hakikat/Tasavvuf seriattan farkl seydir,
ama ona muhalif ve zid bir sey degildir. Seriat-hakikat arasindaki uyumu Kuseyri soyle gosterir:
“Seriat kullugun gereklerini yerine getirmek, hakikat rububiyeti temasa etmektir. Seriat Hakk’a
ibadet etmek, hakikat onu miisahede etmektir. Hakikatle te’yid edilmeyen seriat gibi, seriata
bagl olmayan hakikat de makbul degildir. Allah’in emri oldugu i¢in seriat ayn1 zamanda
hakikat oldugu gibi Allah’in emriyle farz kilinan marifetleri igermesi itibariyle her hakikat de
seriattir (bkz. Risale, 240). Hlcvir ise soyle der: “Zahirdeki halin saglikli olmasi seriat,
batindaki halin dogru olmas1 hakikattir. Seriat-Hakikat bir ve ayni seydir, diyen zahir ulemas1
da bu ikisi bir arada bulunmaz diyen miilhidler de bu konuda hata etmislerdir. Seriat-hakikat
farkli seyler olmakla beraber biri digerine aykir1 degildir, tersine her biri digerini tamamlar.
Imandaki dille ikrar seriat, kalb tasdik hakikattir. ikrar tasdiki, tasdik ikrar1 gerektirir: Hakikat
nesh ve gegersiz kilinmayan dini hiikiimlerdir, seriatin neshi ve degismesi ise caizdir.
Hakikatsiz seriat da, seriatsiz hakikat da anlamsizdir, seriat beden, hakikat bedendeki ruh
gibidir. Insanin insan olmasi i¢in ikisine birden sahip olmasi lazimdir. Seriat-hakikat de
boyledir (Kesfu’l-mahcib, s. 498). Genellikle seriat-tarikat-hakikat ve marifet kavramlari agag,
cicek, meyve ve meyveyi tatma benzetmesiyle anlatilir. Seriat bir agactir, tarikat onun ¢icegi,
hakikat meyvesi, marifet de bu meyvenin tadilmasidir (Sadik Vicdani, Tomar-1 turuk-1 aliye,
Melamilik, s. 21). Seriat bilmek, tarikat bilinenle amel etmek, hakikat ve marifet de bu amelin
manevi karsiligini almaktir. Hz. Peygamber’in sozleri seriat, fiilleri tarikat, manevi halleri
hakikattir. Seriat, tarikat ve hakikat ayn1 seye degisik yonlerden verilmis olan isimlerdir: Ceviz,
cevizin yesil dis kabugu, sert ikinci kabugu, ici ve igteki ceviz yagi gibi. Ceviz bu seylerin ortak
adidir. Islam/seriat tiimiinii igerir.

Namazda hizmet-kurbet-vuslat (Allah’a ibadet etme, yakmligini kazanma ve O’na
erme) mertebeleri vardir. Hizmet mertebesi seriat, kurbet mertebesi tarikat, vuslat mertebesi
hakikattir. Namaz bu {i¢ hususun ortak adidir. Hakk’a ibadet seriat, huzuruna varmak tarikat,
temasa etmek hakikattir. Hakk’in emrini ikame seriat, Hakk’in emri ile k&dim olmak tarikat,
Hak’la kdim olmak hakikattir. Ilme’l-yakin, ayne’l-yakin, hakka’l-yakin, Islam-iman-ihsan,
avam-havas-hassu’l-havas mertebeleri de boyledir (bkz. Mu’sumali Sah, Taraiku’l-Hakaik, i,
s. 56; Gazali, Thya, I, s. 105-110; imam Rabbani, Mektubat, 1, s. 54; Mevlana, Mesnevi, V, 1).%2

22 Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili, ss. 257-259
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Seriat tarikat yoldur varana.

Hakikat marifet andan igeru.

Mumsuz baldur seriat, tortusuz yagdur tarikat
Dost igin bal1 yaga pes nigiin katmayalar.
Ser’ ile hakikatin serhini eydem isit

Seriat bir gemidir, hakikat deryasidir.?® (Yunus Emre)

2. Tekkeler

(Semih Ceyhan, “Tarikat Ve Tekke Kavramlarina Dair”)

Arapca’da “yaslanmak, oturmak” anlamindaki “vekee” kokiinden gelen “tekke”
kelimesi Osmanlica metinlerde “tekye” (cogulu tekaya) seklinde yazilip giiniimiiz Tiirk¢e’sinde
“tekke” olarak ifade edilmistir. Bir tasavvuf terimi olarak tekke, bir miirsidin ve ona bagl
yardimcilarinin idaresinde tasavvuf terbiyesinin, tarikat egitiminin verildigi mekandir. Fars¢a
metinlerde tekke kelimesinin yerine daha gok “dergah” ve * hankah” kullanilmistir. Bununla
birlikte tekkeler muhtelif zaman ve cografyalarda, farkli kiiltiirlerde “ &sitane, zaviye, ribat,
buk’a, imaret, diveyre, miseycid, savmaa, mihrap, tevhithane, harabat” gibi isimlerle de
karsilanmigtir. Tekkeler bazan sadece mescitlerin veya medreselerin i¢inde bulundugundan
mescit ve medrese kelimeleri tekkeleri ifade etmek {izere kullanilmigtir. Teknik agidan herhangi
bir tarikatin merkez tekkesine asitdne denir. Mukim dervislerin kaldig1 yere tekke ve dergah,
dervislerin ikamet etmeyip, siilik egitiminin verildigi ve ayin yapilan mekanlara zaviye adi
verilir. Bununla birlikte mesela Mevlevilik’te oldugu tizere biiyiik mevlevihaneler i¢in asitane,
kiigtikler i¢in zaviye kelimelerinin kullanilmasi1 yayginlik kazanmistir. Tarikatin ismine nispetle
Ozellikle Osmanli kiiltir havzasinda tekkeler Kadirithane, Mevlevihane, Kalenderhane,

Giilsenihane gibi adlarla anilmistir.

Islam medeniyetinin temel kurumlarindan olan cami, medrese ve tekke Asr-1 saAdet’te
Hz. Peygamber’in mescidi ¢atis1 altinda farkli isimler almadan bir biitiin olarak fonksiyon icra
etmig, Mescid-i Nebevi dahilindeki ilmi, manevi, ictimai, askeri ve siyasi biitiin islere dair
miistakil miiesseseler tesekkiil etmistir. Medrese ve tekkeler Asr-1 saadet’teki kokenini Ashab-
1 Suffe’nin kaldigi ve ilim tahsilinde bulundugu Mescid-i Nebevi’nin bitisigindeki golgelik
sofaya dayandirmistir. Aralarinda Talha b. Ubeydullah, Ebt Said el-Hudri, EbG Hureyre, Ebl
Zer el-Gifar, Bilal-i Habesi, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Mes’(d ve Bera b. Malik gibi alim
ve maneviyat énderleri Hz. Peygamber’le daima birlikte olmak, ondan ilim tahsil etmek, cihat

icin devamli hazirlikli olmak i¢in burada ikamet etmisler, hayat tarzi olarak diinyevi

23 Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili, ss. 261-266.
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mesgalelerden miimkiin oldugunca uzak kalmislardir. Olduk¢a zahidane bir hayat yasayan Ehl-
i Suffe, tasavvuf tarihinde ilk zahit ve stfilerin 6nderleri kabul edilmistir ki bu sebeple tasavvuf
kelimesinin etimolojik kdkenlerinden birinin Ashab-1 Suffe’ye nispetle “ suffe” kelimesi
oldugu ileri siiriilmiistiir. Bu cergevede tekkedeki hayat ile ashab-1 Suffe’nin manev1i hayat tarzi
tarihi siiregte birbirine benzer bir mahiyet arzetmistir. Daha sonra tekke Ashab-1 Suffe’nin

ruhani egitimini, medrese ilim tahsilini temsil eden miiesseseler olarak goriilmiistiir.

Ilk tekkenin ne zaman ve nerede kurulduguna dair kaynaklar farkli goriis beyan
etmislerdir. Hace Abdullah-1 Herevi, ilk “sOfi” nisbesi verilen Ebi Hasim es-SUfi’den
bahsederken ilk tekkenin II. (VIII.) asirda Filistin’in Remle (Ramallah) beldesinde kuruldugunu
soyler. Abdurrahman-1 Cami’nin Nefehatii’l-iins’ii de bu bilgiyi teyit etmektedir. ibn
Teymiyye’ye gore diiveyre denilen ilk tekke Basra civarinda eski bir yerlesim merkezi olan
Abadan’da Abdulvahid b. Zeyd’in (6. 177/793) bir miiridi tarafindan kurulmustur. Baslangicta
deniz korsanlarina kars1 bir askeri {is olarak kullanilan Abadan adasi, cogunlugunu goniilli
gazilerin olusturdugu bir askeri topluluk tarafindan mesken edilmistir. Zahidane bir hayat
tarzina sahip, néfile ibadetleri cokg¢a dnemseyen ve cihada diigkiin olan bu kimseler ilk tekke
catist altinda bu adada toplanmiglardi. Irakli miicahit, zahit ve sifiler i¢in bir egitim merkezi
olan Abadan Tekkesi, daha sonralar1 Abadan adasinin stratejik onemini kaybetmesiyle 6zellikle
Iraklilar i¢in siifl hayat tarzinin yasanabilecegi ideal yerlerden biri haline doniismiistiir. Makrizi
ise ilk hankahmn IV. (X.) yiizyllda Zeyd b. Sthan b. Sabre tarafindan insa edildigini
sOylemektedir.

Islam cografyas1 Bagdat’tan Buhara’ya, Kahire’den Kurtuba’ya kadar genislerken, ilmj,
fikri ve siyasi yapilanmasini da toplumun cesitli ihtiyaglarina gore gelistirmistir. Islami
ilimlerin tedvin edilmesiyle bu ilimler medresede okutulurken, tekkeler daha ¢ok toplumun
dini, manevi, ahlaki ve sanatsal agidan derinlik kazanmasia yodnelik esaslar iizerinde
durmustur. Bununla birlikte kervan yollar1 tizerinde veya merkezi konumda olan tekkeler han,
imaret ve kervansaraylarin gordiigli hizmetleri de yerine getirmistir. Bazi tekkeler sosyal
yardimlagsma ve dayanismay1 giiclendirirken devlet idarecileriyle yakin miinasebetler i¢cinde
olmustur. Tekkeler siilik terbiyesinin verildigi miiesseselerin genel adi olmakla birlikte,
ozellikle farkli sahalarda hizmet veren kurumlara da tekke adi verilmistir. Cilizzamlilarin
tecrithanesine “miskinler tekkesi”, okgularin talimgahina “okcular tekkesi” denilmesi buna
misaldir.

Tarikat adap ve erkdnmin daha diizenli ve sistemli bir hale biirlinmesinden sonra
tekkeler hakkinda bilgiler tasavvuf eserlerine girmeye baglamistir. Bu eserlerin en
onemlilerinden biri Eb( Hafs Sehabeddin Omer es-Stihreverdi’nin (6. 632/1236) Avarifi’l-
maarif adli kitabidir. Kitabin XIII-XV. bolimleri ribat ve tekkelere dairdir. Sthreverdi “(Bu
kandil) Allah’in yiikseltilmesine ve iglerinde isminin anilmasina izin verildigi evlerdedir.

Onlarm i¢inde sabah-aksam O’nu tesbih ederler, kendilerini ne ticaretin ne de alisverisin Allah’1
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anmaktan, namaz kilmaktan, zekat vermekten alikoymadigi erler, kalplerin ve gozlerin
dehsetten ters donecegi giinden korkarlar” (enNOr 24/36-37) ayetindeki “evler” (blydt)

kelimesini tekkelerle irtibatlandirmistir.

Ik tekkeler basit ve kiiciik mekanlardan ibaret iken, zaman icinde tarikatlarin daha
miiesses nizamlar olmasiyla paralel olarak tekkeler de dervislerin ¢esitli ihtiyaglarinin
karsilanmasi i¢in kompleks birimler seklinde insa edilmislerdir. Tarihi kayitlardan anlasildigi
iizere, tekkeler mukim olanlarin gelirlerini temin igin ziraata elverigli genis araziler lizerine
kurulmus, zengin vakiflarla desteklenmis, halvethane, semahane, dervis hiicreleri, sofa, odalar,
mescit, hamam, degirmen, mutfak, kiitiiphane, misafirhane gibi birimlere kavusmustur. Bu
birimlerde gorev alan dervisler cesitli hizmet sahalarinda vazife yapmislardir. Mesela
Halvetiyye’nin Cerrahiyye subesinin asitanesinde on dort hizmetnisine mahsus on dort vazife
vardr: Asitdne postunda oturup miirsitlik vazifesini yapana “ postnisin”; s6zliikte “tarikat bas1”
anlaminina gelen tarikat islerinden sorumlu olana * sertarik”; dervislerin manevi terbiyesinden

(3

sorumlu olan, sayet seyh ¢ocugu ise babasina nispetle ¢elebi adi verilen “ as¢1 dede” (
sertabbah); zikir meclisinde gorevli olanlarin bagi anlaminda, postnisin ile birlikte mukabeleyi
idare eden ve ¢ok iyi masiki bilgisine sahip olan ““ serzékir”; asitdnede namaz gibi ibadetleri
ikame ettiren “imam”; dergahin genel diizeninden ve mukabelenin yapildigi meydan-1 serifin
diizeninden sorumlu “ meydanci”; tarikat pirinin ve mesayihinin medfun oldugu tiirbenin usule
uygun olarak bakimindan sorumlu “ tlrbedar”; asitaneye gelen misafirlerden ve dervislerin
mubhtelif islerinden sorumlu “ asddar”; ¢ay ve kahve ocagindan sorumlu olup postnisin ile
dervigler arasindaki iliskinin tedbirinde gorevli olan “ nakib”; dergdhin ¢arsi-pazar
ihtiyaglarmin temininden sorumlu “ pazarci1”; asitdnedeki kandillerin bakimi ve aydinlatma
islerinden sorumlu “ ¢eragi”; su, serbet vb.nin temin ve dagittimindan mesul “séki”’; dergahin
temizliginden sorumlu “ ferras”, mukabele giinleri haricinde aksam ezanindan sonra dergahin
dis kapisinin kapatilmasindan (sirlanmasindan) sorumlu “ kapici1”. Cerrahi zaviyelerinde ise

asitanedeki bu on dort hizmet bese taksim edilir: Postnisin, zakirbasi, meydanci, kapici, nakib.

Tekkelerin biiylik kismi ya seyh ve miiritler tarafindan ya da tarikata ve seyhine
muhabbet besleyen sultan ve devlet yoneticileri tarafindan yaptirilmistir. Tekkeye vakfiye
tahsis edilmesiyle de tekkelerin maddi imkanlar1 artmistir. Maddi imkanlar1 yetersiz kalan
bir¢ok tekke daha sonralari tarih sahnesinden ¢ekilmistir. Tekkelerin insa edildigi mekanlar
onem arzeder. Bir miirsit bazan bir cami veya mescitte halvete girdikten sonra caminin yanina
zaviye veya tekkesini inga etmis, bu yerler mescid-zaviye konumuna biiriinmiistiir. Bazi
tekkeler devletin iskan politikasina uygun yerlerde kurulmustur. Kurulan tekkelerin bulundugu
bolge zamanla sehirlesme ve Islamlasma siirecini ¢cok gabuk tamamlamistir. Meseld Konya
Seydisehir’i Horasan diyarindan gelip kuran kimse Seyyid Harun’dur (6. 720/1320). Tasavvuf
erbabi fethedilen topraklarda tekkeler insa ederken hem bolgedeki mekanlar1 hem de mekanin

sahibi olan ahalinin goniillerini ihya etmistir.
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Seyh tarafindan yonetilen tekkelerin idari esaslarini tarikatin dayandig: ilkeler, seyhin
tavri, vakif geleneginin yayginlagmasiyla vakfiye metinlerinde belirlenen sartlar belirlemistir.
Mesela tekke vakfiyelerinde tekke seyhinin ayni zamanda zahiri ilimleri tahsil etmis olmasinin
sart olarak ileri stiriildiigii goriilmektedir. Medreseli seyhlerin tayiniyle tekkeler medrese gibi
Islami ilimlerin gayri resmi tedris edildigi mekanlar statiisiine de kavusmustur. Bu durum
medrese-tekke, zahirbatin tartismalariin makul bir seviyede gergeklesmesini de temin etmistir.
Tekkeler 6te yandan bir sanat merkezi ve atdlyeleri islevi listlenerek toplumda medresenin bos
biraktig1 alan1 doldurmustur. Bu sebeple tekkeler siir, misiki, el sanatlar1 ve klasik Islam
sanatlariin her dalinda 6nde gelen miiesseseler olmuslardir. Siir ve misikinin biiyiik
ustalarinin tekkelerden yetismesinin ana sebeplerinden biri, bu tekkelerde tesekkiil eden zikir
meclisleri, ayin merasimleri ve bu merasimlerde okunan ilahilerdir. Halveti ve Mevlevi

dergahlar1 6zellikle Osmanli’da biiyiik sanat merkezleri konumunda olmustur.

Tekkelerin ilme ve sanata gosterdikleri aldka topladiklar1 kitaplardan olusan
kiitliphaneler ve arsivleriyle bellidir. Tekke kiitiiphanelerinde toplanmis kitaplar, gliniimiizde
Stleymaniye Kutlphanesi’nin bazi bolimleri basta olmak {izere bircok sehirdeki
kitiphanelerde hizmet vermeye devam etmektedir. Tekkeler sadece bir bolumunde Kitap
toplanilan binalar degil, ayn1 zamanda bir¢cok kitabin okunup tedris edildigi mekanlardir.
Dervislerin giinliik evradindan baska, Mesnevi, Fususii’l-hikem, Avarifl’l-maérif, Hikem-i
Ataiyye, Ihya, Katii’l-kulGb, Mekt(ibat-1 Rabbani, Nefehatii’lins gibi tasavvuf eserleri
tekkelerde ya bir seyhin ya da onun tayin ettigi bir kisinin gdzetiminde okutulmustur. Bu siirecte
tasavvuf literatiiriiniin en 6nemli serhleri viicut bulmustur. Seyh Ismail Rustihi Ankaravi’nin
(6. 1041/1631) Galata Mevlevihanesi’nde dervislerine yonelik yaptigi Mesnevi takrirleri
neticesinde dervisi Ganem Dede’ye imla ettirdigi Mecmaatii’l-letaif ve matmdrat(’l-maarif adli

Mesnevi serhi bunun en basta gelen 6rneklerinden biridir.

Tekkelerde posta oturacak seyhin bir miirsid-i kdmilin gdzetiminde bir silsileye tabi
olarak seyriisiilikiinii tamamlamis, hilafet ve icAzete sahip olmasi genel kuraldir. Islam
toplumlarinda her seyde oldugu gibi seyhlik miiessesesinde de ehliyet ve liyakat esastir. Ehil
olan bir gseyhin ya bir dnceki seyh tarafindan nasb yoluyla ya da vefat ettikten sonra méanevi
isaretlerle tayin edilmesi miimkiindiir. Saltanat usuliiyle yonetilen devletlerde yazilan vakfiye
sartlarina gore tekke mesihatlig1 babadan ogula intikal eden bir meslek olarak da algilanmistir.
Bu durum ehil ve liyakatli seyhzadeler i¢in iyi bir yol olurken, aksi s6z konusu oldugunda ¢esitli
problemlerin ve ¢ekismelerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Post kavgalarinin meydana
gelmesinde ehil olmayan kimselerin seyh postuna oturtulmasmin onemli pay1 vardir.
Tanzimat’tan sonra “ evladiye usil-i sakimi”” adiyla nitelenen seyhligin babadan ogula ge¢mesi,
yoldan gelmenin degil belden gelmenin liyakat kesbi i¢in yeter sart goriildiigli zamanlarda

cesitli sorunlara yol agmistir. Devlet yoneticileri genellikle tekkelere seyh tayinlerine
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karismamakla birlikte, 1826’da Yenigeri Ocagi’nin ilgas: akabinde Bektasi tekkelerine yapilan

tayinlerde oldugu gibi zaman zaman devlet miidahalesi miisahede edilmistir.

Osmanl topraklarinda devlet yoneticileri ile tekke arasindaki olumlu iligkiler dikkat
cekicidir. Osman Gazi’nin Seyh Edebali, Orhan Gazi’nin David-i Kayseri, Yildirim Bayezid’in
Emir Sultan, Fatih Sultan Mehmed’in Aksemseddin ile iliskileri kurulus ve devletlesme
safhasindaki Osmanli hanedanliginin daha sonraki devirlerde devlettekke miinasebetlerinin
olumlu bir ¢izgide seyretmesini belirlemistir. Osmanli topraklarinda hemen her tarikata ait
dergahlara kars1 Osmanli Devleti esit mesafede durmus, bununla birlikte siyasi otoriteye bas
kaldiran ya da goriis ve davranislariyla toplumda fitnenin zuhuruna sebep olan dervis ve
tarikatlarin tekkelerini siirekli gézlem ve denetim altinda tutmustur. Bedreddiniler, Hamzavi-
Melamiler ve Bektasiler zaman zaman devletin miidahale ve menfl tavirlariyla
karsilasmislardir. Osmanli sehirleri igerisinde en fazla tekkeye sahip olan payitaht Istanbul’dur.
Yiizyilin basinda yaklasik 300 dergah Istanbul’da faal durumdaydi. Osmanli Anadolusu’nda en
fazla tekkeye sahip tarikat Halvetiyye’dir.

Tanzimat’tan 6nce 1812’de tekke vakiflarin1 kontrol altina alan Osman Devleti,
Tanzimat sonrasinda Meclis-i Mesdyih adiyla seyhiilislamliga bagli olarak bir miiessese
kurmus; 1918°de yayimlanan Meclis-i Mesayih Nizamnamesi’ne gére Istanbul’daki tekkelerin
idari agidan yonetimi Meclis-i Mesayih’e, tasradaki tekkeler ise miiftiiliiklere bagli Enctimen-i

Mesayih’e devredilmistir. Bu nizamname ile tekkelerin mali ve idari 6zerklikleri sona ermistir.

Mustafa Kemal Paga, Istiklal Harbi igin 1919°da faaliyete gegtigi zaman yaptig1 ilk
islerden biri Anadolu sehirlerinde bulunan tekke mesdyihine mektup yazmak olmustur.
Tekkeler biitiin imkanlariyla Milli Miicadele’ye katk1 saglamislar, 1920°de kurulan ilk mecliste
birgok tekke seyhi gérev almistir. 1924°te Diyanet Isleri Reisligi’nin kurulmasiyla tekke ve
zaviyelerin yonetimi bu miiesseseye devredilmistir. 1925’in basinda patlak veren Seyh Said
isyanindan sonra, 30 Kasim 1341 (1925) tarihli 677 sayili Tekke ve Zaviyelerle Turbelerin
Seddine ve Tiirbedarliklarla Birtakim Unvanlarmm Men’ ve Ilgasma Dair Kanun’la bitiin
tekkeler kapatilmistir. 1949°da kanuna muhalefet edenler hakkinda agir cezalar verilmesini
diizenleyen 5438 sayili bir kanun hazirlanmis, 1950°de 5566 sayili kanunla sadece on dokuz

tiirbe agilmigtir.?*

24 Semih Ceyhan, “Tarikat ve Tekke Kavramlarma Dair”, Tiirkiye 'de Tarikatlar Tarih Ve Kiiltiir, istanbul: isam
Yaymlari, 2011.
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I. Ana Tarikatlar ve Bazi1 Kollar1

(Abdurrezzak Tek, Tasavvuf ve Tarikatlar)

1. Kadiriyye

Abdulkadir Geylani’ye nisbet edilen Kadirilik islam diinyasmin ilk ve en yaygmn
tarikatlarindan biridir. Kadiriyye’nin kurulus tarihini Abdiilkadir Geylani’nin yasadigi doneme
kadar gotiirmek miimkiindiir. Abdiilkadir Geylani Hazar denizinin giineybatisindaki Gilan’
eyaletinde dogdu. Kaynaklarin verdigi bilgiye gore soyu babasi tarafindan Hz. Hasan’a annesi
tarafindan ise Hz. Hiiseyin’e dayanmaktadir. Buna gore hem serif hem de seyyid kabul edilen
Geylani’nin babasi1 hakkinda fazla bilgi yoktur. Annesinin kadin velilerden oldugu kabul edilir.
Kiigtik yasta babasini kaybettigi i¢in annesi ile devrin taninmis zahid ve sifilerinden olan anne
tarafindan dedesi Seyyid EblG Abdullah’in himayesinde biiyiidii. Bu durum Geylani’nin kiguk
yaglarda tasavvufi bir ¢evrede yetistigini gostermektedir. Velayetinin ilk miijdelerini ¢ocukluk

yillarinda almistir.

Tahsil hayatina devam etmek i¢in on sekiz yasinda annesinden izin alarak bir kafile ile
Bagdat’a giden Abdiilkadir Geylani burada hadis, fikih ve edebiyat okudu. Kisa zamanda usul,
firu ve mezhepler konusunda genis bilgi sahibi oldu. Bu yillar, Gazzali’nin Nizamiye
Medresesi’ndeki derslerini birakip seyahate ¢iktigi doneme rastlar. Tahsil siiresince Bagdat’taki
mutasavviflarla yakin dostluk kurdugu bu dénemde, Hammad ed-Debbaés araciligiyla tasavvuf
yoluna girdi. Bir taraftan medresede zahiri ilimleri okuturken diger taraftan manevi terbiyesini
tamamlamaya calisti. Ancak bir silire sonra Bagdat’in karmasasindan bunalarak inzivaya

cekildi. Abdiilkadir Geylani o giinlerdeki duygularini su ctimlelerle dile getirmektedir:

“Bir giin ruhum ¢ok daralmisti. Nefsim o agirhigin altinda adeta inliyordu. Ben de

dayanamayip bu sikintidan bir kurtulus ve rahatlik i¢in Allah’a yalvardim. Bana s6yle denildi:
-Ne istiyorsun?
-Hayat1 olmayan bir 6liim ve 6liimii olmayan bir hayat istiyorum.
-Hayat1 olmayan 6liim ve 6liimii olmayan hayat nedir?

-Hayat1 olmayan dliimiim halktan ve kendi bedenimden kurtulmamdir. Oyle ki ne
hayirda ne de serde onlar1 gérmeyeyim. Bu 6liim nefsimden, heva ve hevesimden, diinya ve
ahiret emellerimden 6lumimdir. Olumi olmayan hayata gelince: O, Rabbimin emriyle,
fiilleriyle yasamamdir ki bu sayede biitiin varligim ebediyen Hak ile olsun.” Geylani yirmi bes
yil siiren riyazet, miicdhede ve inziva hayatinda ¢ogunlukla Bagdat harabelerinde dolasti.
Ancak insanlardan uzakta veya halkin igindeyken onlarla iinsiyet etmeksizin geg¢irdigi bu

donem kesintisiz bir yirmi bes yili kapsamaz.
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Seyh Hammad’in sohbetlerine bir stire devam eden Abdilkadir Geylani, Ebd Sa’d el-
Muharrimi’nin halkasina katilarak onun gozetiminde tasavvufi terbiyesini tamamladi ve
Muharrimi’nin elinden seyhlik hirkasini giydi. Buna gore Hammad onun sohbet seyhi olurken,
Mubharrimi ise tarikat seyhidir. Geylani inziva déneminin ardindan halki Irsad etmeye ve
vaazlar vermeye basladi. Vaaz meclisi tertip etmesinde zamanin kutbu Yusuf el-Hemedani’nin
rolii olmustur. Bu olay1 sdyle anlatir: Hemedan’dan kendisine Yusuf el-Hemedani denen bir
adam geldi. Ona kutup deniyordu. Ribata konuk oldu. Oraya gittimse de onu géremedim. Bana
kendisinin ribatin alt katinda oldugu sdylendi. Hemen oraya indim. Beni goriince ayaga kalkti
ve yanina oturttu. Yasadigim halleri bana agikladi ve miskiillerimi ¢6zdi. Sonra bana insanlara
vaaz etmemi sdyledi. Ben ise ona Bagdat’in yerlisi olmadigim i¢in Bagdatli’lar gibi fasih bir
Arapca ile konusamadigimi ve dolayisiyla ¢ekindigimi soyledim. Bunun iizerine: “Sen fikih,
fikih usulii, nahiv, ligat ve tefsir 6grendin. O halde vaaz etmen neden sana uygun
diismeyecekmis? Kiirsliye ¢ik ve konus! Ben sende hurma olacak bir tohum, bir kok
goruyorum” diyerek beni tegvik etti.

Vaazlar1 genis halk kitleleri {izerinde oldukga tesirli olan Geylani’nin sohbet ve zikir
meclislerine halkin yani sira alimlerden, sOfilerden ve devlet adamlarindan pek ¢ok kimse
katilmistir. Vaazlarinda Hakk’a teslimiyet, kader, riza, tevekkiil ve sabir dncelikli konulardir.
70.000 kisilik bir cemaatin kendisini dinlemek i¢in bir araya geldigi rivayet edilir. S6zlerinin
sadece Miisliimanlar iizerinde degil gayri Miislimler tizerinde de son derce etkili oldugu ve
ylzlerce kiginin onun sohbetini dinleyerek Miisliiman oldugu kaydedilmektedir. Karsilastigi
kisileri bir anda manevi tesiri altina almasi ve istidad1 olan miiritleri irsad halkasina ¢ekme
kudretine sahip olmasi nenediyle “el-Ba&zi’l-esheb” (avini kagirmayan sahin) unvaniyla

anilmistir.

Kaynaklarda Abdulkadir Geylani’nin ailesi hakkinda genis bilgi yoktur. Bir miiddet
evlenmemis fakat daha sonra, kendi ifadesiyle Hz. Peygamber’in isareti lizerine evlenmis ve
dort hanimindan yirmi ikisi kiz, yirmi yedisi erkek olmak iizere toplam kirk dokuz ¢ocugu
diinyaya gelmistir. Geride bir¢ok eser ve yolunu devam ettirecek bir nesil, binlerce talebe ve
miirid birakan Abdiilkadir Geylani 561 (1166) tarihinde Bagdat’ta vefat etti. Tlrbesinin i¢inde

bulundugu kiilliye Kanlini Sultan Siileyman’in emriyle insa edilmistir.

Tasavvuf tarihinde Geylani iki yonlyle dikkat cekmektedir. Bunlardan ilki
kerametleridir ki mutasavviflar arasinda menkibe ve kerametlerinin ¢oklugu ile 6n plandadir.
Kerametler konusunda titiz olan Ibn Teymiyye, Zehebi, Ibn Kudame gibi alimler dahi
Geylani’nin kerametlerinin tevatiirle sabit oldugunu belirtmiglerdir. Diger yonii ise manevi
tasarrufunun hem hayatta iken hem de vefatindan sonra devam ettigine inanilmasidir. Gerek
Kadiri dervisleri, gerekse diger tarikatlara mensup dervisler zor durumda kaldiklari, yardima
ihtiya¢ duyduklar1 zaman Geylani’yi vesile edinerek istigase ve istimdad dilerler. Bu nedenle

“Medet Ya Abdilkadir” sozii bir tarikat gelenegi haline gelmistir. Zira Geylani, tiim zamanlarin
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kutbu kabul edilen dort buyik kutubtan (aktéb-1 erba’a) biri olmakla birlikte ayn1 zamanda
gavsu’la’zamdir. Bu yoniinii kendisi “Su ayagim biitiin Allah velilerinin boynu iizeredir”
sOziiyle dile getirmis, zamanindaki biitlin ricalin iistiinde ve onlarin feyiz kaynagi oldugunu
belirtmistir. Ibnii’l-Arabi Hakk’m “Kiin” ilahi kelimesine ve “Zahir” ismine mazhar olmasi
hasebiyle Geylani’nin tasarruf sahibi oldugunu ve kendisinden pek ¢ok kerametin zuhir ettigini
sOyler. Yunus Emre’ye nisbet edilen “Seyyah olup su alemi arasan / Abdiilkadir gibi bir er
bulunmaz” dizesi de bu o6zelliklerini ifade etmek igindir. Abdllkadir yasadigi donemde
Hanbeliler’in imami olan Abdiilkadir Geylani Hanbeli mezhebine sarsilmaz bir sekilde
baghidir. Dinde miigtehit olusu ve tarikat piri olmasi hasebiyle kendisine “Muhyiddin” unvani
verilmistir. Bu durum basta Ibn Teymiyye olmak iizere tasavvufa elestirel gézle bakan bir¢ok
alimin takdirini kazanmasina sebep olmustur. ibn Teymiyye onun Ciineyd-i Bagdadi ve
Muhasibi gibi dini hiikiimlere hassasiyetle bagl, biiyiik ve saygi deger bir seyh oldugunu
sdyler. Nevevi, Siiy(ti ve Ibn Hacer gibi alimler de onu takdir edenler arasidadir. Ote yandan
Geylani kelam ilminden ve kelam &limlerinden uzak durmay:1 tercih etmis, hatta Eba Hafs es-
Suhreverdi’yi “Bu ilim ahiret azig1 degildir” diyerek kelam okumaktan vazgegirmistir.

Abdulkadir Geylani’nin tasavvufi bakisi, seriata ve dinin zahiri hiikiimlerine titizlikle
bagli kalma esaslarina dayanir. Ona gore zahid ve sGfilerden dinin siirlarinin digina tasan soz
ve fiiller sadir olmamalidir. Bu yoniiyle Imam Gazzali’nin Ehl-i siinnet zemininde yaymaya
calistig1 tasavvuf anlayis1 onun tarafindan da devam ettirilmistir. Ornegin Pir Geylani vera’ ehli
bir dervis olmanin sartlarin1 sdyle siralar: Giybet etme, suizanda bulunma, insanlari
kiigimseme, gdziinli haramdan koru, dogru sozlii ol, ulastigin her tiirlii hayri ve 1yiligi Allah’tan
bil, malin1 hak yolda harca, kibirlenmeyi ve bébiirlenmeyi birak, riyadan uzak dur, Islam

cemaatinden ayrilma, bes vakit namazini vaktinde cemaatle kil!

Ona gore Hakk’a giden yolda stifinin dogru adim atabilmesi i¢in muhasebe ve miicahede
ehli olmast sarttir. Bunun i¢in de su hususlara mutlaka riayet etmelidir: Dogru veya yalan,
bilerek veya bilmeyerek her ne sebeple olursa olsun asla yemin etme; saka olsun, ciddi olsun
asla yalan sdyleme; kimseye yerine getiremeyecegin bir seyi vaat etme; yaratilmig higbir seye
lanet etme; zulme ugrasan bile beddua etme; kiiciik biiytlik hi¢c kimseye kendi igini gordiirme;
insanlardan bir sey bekleme ve ellerinde olana asla tamah etme; her hélikarda glnaha

meyletmekten sakin; tevazuu elden birakma!

Eserlerinde oldukga sade ve etkili bir iislup kullanan Pir Geylani tasavvufi konulari
anlatirken herkesin anlayabilecegi bir dil kullanmaya 6zen gostermistir. Bu nedenle kitaplari
tasavvuf edebiyatinin giizel 6rneklerinden kabul edilir. Eserleri arasinda 6zellikle su ii¢ kitap

one ¢ikmaktadir:

el-Fethii r-rabbani: Medrese ve zaviyesinde verdigi sohbetlerin miiritleri tarafindan
yaziya gecirilmesiyle olusan altmis iki boliimliik bir eserdir. Son derece sade ve etkili

vaazlardan olusur.
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el-Gunye li-talibi tarfki’l-hak: Itikad, ibadet ve ahlaka dair konularin ele alindig1 eser,
muhteva olarak Eb0 Talib el-Mekki’nin Kdatu’l-kulGb’una benzer. Kitapta ibadetlerin
faziletlerine, Miisliimanlarin giinliik hayatlarinda dikkat etmeleri gereken adaba genisge yer
verilir; bunun yani sira bidat mezhepleri ve kelam ulemasi sert bir dille elestirilir. Eserin

tasavvuf agisindan 6nemli olan kismi “Adabi’l-mirid” adli son boliimdiir.

Fitdhu’l-gayb: Oglu Abdiirrezzak’in babasinin meclislerinde topladigi yetmis sekiz
vaaz, hutbe ve oliirken yaptig1 vasiyetten meydana gelir. Eser Ibn Teymiyye tarafindan

serhedilmistir.

Kadiriligin tesis ve yayilis1 daha Abdiilkadir Geylani hayatta iken baglamistir. Bunun
en belirgin gostergesi Medyeniyye tarikatinin nisbet edildigi EbG Medyen el-Magribi gibi
dénemin meshur seyhleriyle bazi1 sUfilerin onun elinden hirka giymesidir. Haddizatinda
Geylani’nin miiderris ve vaiz olmasi genis bir ¢evrede tanin masinda ve goriislerinin kabul
gorlip yayilmasinda etkili olmustur. Bununla birlikte Kadiriligin bir tarikat olarak tesekkiil edip
kisa siirede Islam cografyasinin pek ¢ok yerinde yayilmasinda, Geylani’nin ¢ocuklarmin,
babalarinin ilmine ve manevi mirasina sahip ¢ikmalar1 yatmaktadir. Bu miras daha sonra
Geylani’nin torunlar1 ve miiridleri tarafindan kesintiye ugratilmaksizin devam ettirilmis ve
boylece tarikat gesitli kollara ayrilarak Irak, Hama-Suriye, Afganistan, Hindistan, Pakistan,
Balkanlar, Arnavutluk, Bat1 Afrika, Kuzey Kafkasya, Orta Asya, Dogu Tiirkistan, Endonezya,

Cin gibi diinyanin farkli cografyalarinda yayilma ve kalict olma imkani bulmustur.

Kéadiriyye Anadolu’nun tasavvuf iklimine 15. yiizyilda Esrefoglu Ramfi ile katilmustir.
Bu yiizyildan once tarikat Geylani’nin soyundan gelen bazi aileler tarafindan temsil edilmisse
de miinferit olarak kalmis, yayilma giicli bulamamustir. Esrefoglu Rumi’nin kurdugu Esrefiyye
Kadiriligin bu cografyada tarikat olarak ilk temsil edilen etkili koludur. 17. yiizyilda ise Ismail
Rimi tarafindan ikinci bir kol olan Riimiyye tesekkiil etmis ve bdylece Kadirilik basta Istanbul
olmak Uzere Anadolu ve Balkanlar’da yayilmistir.

Esrefiyye

Esrefoglu Rimi Iznik’te diinyaya geldi. SGfilerin hayatina yabanci olmayan bir ailede
yetisti. Ilk tedrisinin ardindan Bursa’ya gelerek Celebi Sultan Mehmed Medresesi’nde ilim
tahsiline bagladi. Gordiigii bir riiya iizerine medrese egitimini birakti. Sikintil1 bir halde miirsid
arayisi icinde iken Abdal Mehmed’ adli bir meczubun kendisine tasavvufi hayata kabiliyetli
oldugunu sdylemesiyle, donemin meshur seyhi Emir Sultan’a miiritlige kabiiliinii niyaz etti.
Emir Sultan yashiligin1 gerekge gostererek onu Haci Bayram-1 Veli’ye gonderdi. Bunun Gzerine
Ankara’ya gelen Esrefoglu, Hac1 Bayram-1 Veli’ye baglandi ve dergahta kesintisiz on bir y1l
kadar kaldi; bir taraftan riyazet ve miicahede ile nefsini terbiye etmek i¢in ugrasirken diger
taraftan dergahm en agir hizmetlerinde calisti. Bu kabiliyetli dervisinin belli bir merhaleyi

astigin diisiinen Hac1 Bayram-1 Veli onu 6nce dergiha imam tayin etti; ardindan da kiz1
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Hayrinnisa ile evlendirdi. Tasavvufi terbiyesini tamamladiktan sonra icazet alan Esrefoglu
seyhi tarafindan bir Bayrami halifesi olarak memleketi iznik’e halki irsad etmesi icin
gonderildi. Esrefoglu Iznik’e déniince irsad vazifesinden daha ¢ok inziva ve halvet hayatini
tercih etti. Kendi i¢ dilinyasina dalinca fistlenmis oldugu sorumlulugu daha fazla
tagstyamayacagini diigiindii. Zira ulagmig oldugu hali kendisine yeterli gérmiiyor, vasil oldugu
makamla gonlunde itminan kesbedemiyor, daha ileri merhalelere ulasmak arzusu tasiyordu.
Yasadigi durumu arz etmek amaciyla Ankara’nin yolunu tuttu. Seyhine “Seyriisiiliikiin tamami
simdiki makamimiz midir, yoksa daha var midir?” diye sorunca Haci Bayram-1 Veli “Bir
velinin bin sene Omrii olsa bile manevi merhalelerin hepsini agsmaya yetmez” cevabini verdi.
Esrefoglu’nun mesrebindeki farkliligi ve seyriisiiliiktaki istegini géren Haci Bayram-1 Veli ona,
Suriye’nin Hama sehrinde oturan Abdiilkadir Geylani’nin besinci kusaktan torunu Hiiseyin el-
Hamevi’ye gitmesini soyledi. Ancak gitmeden once Iznik’e doniince kirk giin halvete
girmesini, halvetteki riiya ve miisahedelerini bir kdgida yazmasini tavsiye etti. Iznik’e geri
donen Egsrefoglu hemen erbaine girdi ve halvette kalbine gelen varidatlar1 kaleme aldi.

Halvetinin ardindan ailesiyle birlikte Hama’ya dogru uzun ve ¢ileli bir yolculuga ¢ikti.

Anadolu’yu bir bastan bir basa yaya olarak asan Esrefoglu, Hama’ya varir varmaz
Huiseyin el-Hamevi’ye intisap etti ve seyhi tarafindan erbainde gordiigii miisahedelerin yazili
oldugu kagida bakilarak tekrar erbaine sokuldu. Cilesini tamamladiktan sonra Kadiri hilafeti
alan Esrefoglu Rimi bir Kadiri miirsidi olarak Iznik’e déndii ve burada kurdugu tekke ve
yetistirdigi halifeleri vasitasiyla Kadiriligi Bursa ve civarinda kisa siirede yaydi. 100 yasinda
874 (1470) yilinda iznik’te vefat eden Esrefoglu Rimi sonralar1 camiye ¢evrilen dergahinin
haziresine defnedildi. Vefatindan sonra vasiyeti lizere yerine halifesi ve damadi Abdiirrahim
Tirsi posta oturdu.

Esrefoglu’nun tasavvuf anlayisinin temelini riyazet, miicdhede ve ask kavramlari
olusturur. Ona gore dervislik yolunda mesafe katedebilmek i¢in ask mesalesinin etrafinda
pervaneler gibi donmek gerekir. Tarikat zihd ve takva iken, hakikat gonli masivadan ¢ekip
Hakk’a dondirebilmektir. SGfi Allah’a yakin olmaya gayret eden ve biiyiik bir sabirla bu yoldan
donmeyen kimsedir. Sabir ise bela ve musibetlere sabir, ibadet ve taatte sabir ve giinah
islememeye sabir olmak tizere ii¢ sekilde olur. Dervisi yolundan alikoyan dlinya ve diinyevi
tutkulardir. Diinya mal1 deniz suyu gibidir Geminin altinda bulunursa ise yarar, geminin igine
girerse onu batirir. Esrefoglu Rumi daha hayatta iken tasavvuf anlayisinin genis cevrelere
ulastig1 anlagilmaktadir. Kendisi de bu durumu “Taliblerimiz vardir; Misir’da, Sam’da, Arap’ta,
Acem’de, Tirk’te dahi bizim zahir suretimizi gérmediler amma bize tevecciih etmekle onca
isler basarmiglardir” sozleriyle ifade eder. Evliya Celebi de yetmis bin miiridinin oldugundan
bahseder. Diger yandan Esrefoglu’nun saray ¢evresinde de etkisinin bulundugu
kaydedilmektedir. Nitekim Fatih Sultan Mehmet’in hanimi rahatsizlandiginda Istanbul’a
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cagirilmis ve sifa bulmasi i¢in duasi istenmistir. Ayrica Fatih’in sadrazam1 Mahmud Pasa’nin

Esrefoglu’nun miiridleri arasinda bulundugu nakledilmektedir.

Esrefoglu’nun Divan, Muzekki 'n-nifus ve Tarikatn@me isimli ii¢ eseri bulunmaktadir.
Osmanli donemi tekke sairleri denince akla gelen ilk isimlerden biri Esrefoglu’dur. Divan’inda
genellikle ilahi aski terenniim ettigi manzumeler asirlardan beri din, edebiyat, sanat ve tasavvuf
diinyasinin bir parcast haline gelmistir. Tekkelerde, camilerde makamla okunan ilahilerin bir
kism1 onun Divan’indan almmigtir. Giinimiizde Kadiri dergahlarinda kiyami zikir

Esrefoglu’nun “Cem olmus dervisleri pirim Abdiilkadir”in” ilahisiyle baslar.

Muzekki 'n-niifis Anadolu’da tasavvuf alaninda Tiirkge yazilan ilk eserlerdendir.
Tasavvuf ahlaki ve dini konular sade bir dil ve menkibeler esliginde anlatilir. Eser iki ana
boliimden olusur. Birinci boliimde diinya sevgisinin fayda ve zararlari, nefs-i emmarenin
ozellikleri, 6liim, kiyamet, biiylik giinahlar, tevekkiil gibi konular ele alinmakta, ikinci boliimde
nefs-i emmarenin terbiye edilmesi, tasavvuf adab ve erkani ve iyi bir miisliiman olmanin sartlar1
anlatilmaktadir. Anadolu’da asirlarca insanlarin elinden diigiirmedigi bu 6nemli eser ayni
zamanda tasavvufun halk arasinda yayilmasinda da etkili olmustur. Tarikatname ise daha

ziyade tasavvufi terbiyenin agsamalarinin ve kaidelerinin konu edinildigi eserdir.

Esrefiyye, Abdullah-1 RUmi’nin sagliginda adab ve erkan agisindan biiyiik 6lgiide son
seklini almakla birlikte halifesi Abdiirahim Tirsi vasitasiyla kurulug safthasini tamamlamastir.
Esrefiyye nin Iznik’te Esrefoglu Riimi’nin kurdugu ilk tekkeden sonra ikinci derecede énemli
yeri Bursa’daki Incirli Dergahr’dir. Ilk banisinden sonra Esrefiyye’ye gecen N{maniyye
Tekkesi de zamanimiza intikal edebilmis onemli Esrefi tekkelerinden biridir. Buna gore
Esrefilik daha ziyade Iznik-Bursa gevresiyle sinirli kalms, tarikatlarm kapatildig: tarihe kadar
da faaliyetini siirdiirmiistiir. Varligini uzun siire devam ettirebilmesinin sebeplerinden biri,
tarikat pirinden itibaren bir¢ok postnisinin siir ve tasavvuf basta olmak iizere degisik alanlarda
eser vermis olmasidir. Esrefzade Izzeddin Efendi’nin Enisii’l-cinan adli Arapca tefsiri,
Esrefzade Ahmed Ziyaeddin Efendi’nin Bursa’da yasayan sair ve SOfiler hakkinda kaleme
aldig1 Gllzar-: Sulehd ve vefeyat-1 urefa isimli vefeyatnamesi bunlardandir. Eserefiyye’ye ait
bazi tarikat gelenekleri giiniimiizde de devam ettirilmektedir. Ornegin mayis aymin ilk pazar
guint Iznik’te Esrefoglu icin anma giinii diizenlenmekte ve gelenege uyularak misafirlere kofteli
corba ikram edilmektedir.”

Rdmiyye

Kadiriyye tarikatinin Ismail Rimi’ye nisbet edilen koludur. Bugiin Cankiri’ya baglh
Badigin kdyiinde dogan ismail Rimi bir taraftan medrese ilimlerini 6grenmeye devam ederken
diger taraftan da tasavvuf c¢evrelerinden istifade etmeye calisti. Genglik yillarinda tahsil igin
Tosya’ya oradan da Kastamonu’ya gitti. Kastamonu’da Halveti seyhi Ahmed Efendi’ye intisap

etti, seyrusiiliikiinii tamamlay1p irsad i¢in icazet almak iizere iken bir gece riiyada Abdiilkadir
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Geylani’yi gordii ve onun daveti ve manevi isareti iizerine Bagdat’a dogru yola ¢ikti. O
dénemde Kadir? Asitanesi’nin seyhi olan Seyyid Feyzullah Efendi’ye bagland1 ve bir siire sonra
seyhinin gézetiminde tasavvufi terbiyesini tamamlayarak Kadiri hilafeti aldi. Mensup oldugu
tarikati yaymak amaciyla Bagdat’tan ayrilarak Anadolu’ya dogru yola ¢ikti. Once Misir’a
ugradi ve burada Ahmed b. Mustafa adli Misirlt bir bagka Kadiri seyhinden ikinci bir Kadiri
hilafeti aldi.

1611 yilinda Istanbul’a gelen Ismail Rimi Tophane semtinde kendi tekkesini kurdu.
Boylece Istanbul’da ilk defa Kadirilik temsil edilmeye baslanmis oluyordu. Kadirihane diye
anilan bu dergahin kurulmasindan sonra tarikat hizla yayilmaya basladi ve kisa siirede 6zellikle
Anadolu ve Rumeli’nin degisik sehirlerinde kirk sekiz kadar tekke olustu. Kadirilige yaptigi bu
katk1 sebebiyle “pir-i sani” unvaniyla anilan ismail ROmi’nin déneminde tarikatin hem ilmi
hem de idari ¢evrelerde etkili oldugu goriilmektedir. I. Ahmed’in daveti Uzerine Sultan Ahmed
Camii’nin agilisina dervisleriyle birlikte katilarak Kadiri usuliince bir zikir meclisi diizenlemesi
bunun en glzel gostergesidir. Hatta daha sonra bu camide cuma gunleri ikindiden sonra Kadiri
evradinin okunmasi bir gelenek halini almistir. KAdirihane KAdiriyye tarikatmin Istanbul’daki
merkez tekkesi olmus, Anadolu ve Rumeli’de Kadirl seyhlerinin verdigi icazetnameler

Kadirthane seyhi tarafindan tasdik edilmistir.

Ismail RGmi’nin tarikatlar tarihi agisindan énemi, ictihatlariyla yeniden sekillendirdigi
Kadiriyye’yi Istanbul tasavvuf muhitine dahil etmesi ve tayin ettigi halifeleri vasitasiyla kisa
stirede Anadolu’nun birgok beldesinde yayilmasini saglamasidir. Zamanin kutbu say1lan Ismail
Rimi 1041 (1631) yilinda doksan alti yasinda iken vefat etmis ve asitanedeki tiirbesine
defnedilmistir. Vefatindan 6nce, erkek evladi olmadigi i¢in yerine damadi ve ayn1 zamanda

Bagdat Geylani asitanesi seyhi Feyzullah Efendi’nin oglu Serif Halil Efendi’yi tayin etmistir.

Kadirthane kurulusundan dergahlarin kapatildigr 1925 yilina kadar Riimiyye koluna
bagli kalmistir. Ote yandan Riimiyye kolunun tesekkiilii ve hizla yayilmasi Esrefiyye yolunun
devamina engel teskil etmemis, Kadirthane postuna oturan seyhler miiritlerinin tasavvuftaki
egilimlerini dikkate alarak onlar1 RGimiyye’nin yani sira Esrefl gelenegine uygun bir usulle de
yetistirmislerdir. Dolayisiyla Kadirilik Osmanl topraklarinda 6zellikle bu iki kol vasitasiyla
yayilmasini siirdiirmiistiir. Bursa’daki Hamam Tekke ve Kasap Comert Tekkesi Rimiyye

kolunun temsil edildigi dergdhlardandir.

Rumiyye’nin Istanbul’un tarikat folkloruna katkis1 da olmustur. Istanbul halki arasinda
yaygin olan ve irmikten yapilan “erbain helvasi” Kadirihane’de yedi dervis tarafindan Kur’an
hatmi esliginde yilda bir defa yapilir civardaki komsularla birlikte saraya da gonderilirdi, 10 19.
asra gelindiginde Mustafa Resmi Efendi’ye nisbet edilen Resmiyye, Mehmed Miistak
Efendi’ye bagli Mistakiyye, Osman Sems Efendi’nin viicut verdigi Enveriyye, Abdurrahman
Halis Talabani’nin Gilineydogu ve Dogu Anadolu’da kurdugu Halisiyye Kadiriyye’nin bu
cografyadaki etkin diger kollaridir. Cumhuriyet sonrast Kadiri seyhlerinden Eyiip’teki
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Hatuniyye Dergahi’nin mesihatini listlenen Sadeddin Efendi’nin, Milli Miicadele agisindan ayr1
bir yeri vardir. Bu dergdh o yillarda Anadolu’ya silah sevkiyati yapan “mim mim” rumuzlu
gizli 6rgltin Eylp’teki merkeziydi. Sadeddin Efendi tekkede basta oglu Nazmi Efendi (6.
1990) olmak iizere dervisleriyle birlikte Anadolu’ya silahlarin sevk ve idaresini bizzat
yiiriitmiistiir. Yaptig1 hizmetlerin zaferden sonra yazilip ¢izilmesine kars1 ¢iktig1 gibi Istiklal
madalyasi teklifini de “Biz bu isi madalya almak i¢in yapmadik. Biz dervis adamlariz; bize din
ve vatan yolunda yaptigimiz hizmetin karsihiginda madalya almak yakismaz” diyerek
reddetmistir. Ote yandan Istanbul Yahya Efendi Dergahi seyhlerinden Abdiilhay Oztoprak (.
1961) Kadiri yolunu giiniimiize tasiyan isimlerden bir digeridir. Kadiriyye’den feyiz alanlar
arasinda Ali Fuat Basgil ve Bekir Sitk1 Sezgin gibi Tiirk siyaset ve sanat alaninda hizmet etmis

sahsiyetler de vardir.

Bugiin Tirkiye smirlan i¢cinde yasayan Kadiri seyyidleri, Osmanli Devleti tarafindan
19. yiizyilin basinda Irak’tan getirtilerek bolgedeki asayisi saglamak amaciyla Bitlis, Siirt, Van
ve Beytlisgsebap gibi sehirlere yerlestirilmislerdir. Gilineydogu illerinde yasayan Kadiri
seyyidlerinin cogu son zamanlarda bu bolgeden ayrilarak Istanbul, Ankara, Bursa ve Mersin
gibi sehirlere yerlesmis, ilim ve Ogretim isini birakarak daha c¢ok ticaretle ugragmaya
baslamuslar dir. Bunlann Kadiri tarikatiyla bir ilgilerinin bulundugunu séylemek zordur. Ote
yandan Fransizlar’in 1830’Iu yillarda Kuzey Afrika’y1 6zellikle de Cezayir’i isgaline yillarca
kars1 koyan Emir Abdiilkadir (6. 1883) bir Kadiri seyhidir.

Kadiriyye tarikatinda seyriisiilik diger esma tarikatlarinda oldugu gibi Allah’in yedi
isminin (esma-i seb’a) zikredilmesiyle gergeklesir. Halvet, rabita, teveccith ve murakabe
uygulamalar1 da vardir. Siillkta nihayete ulasabilmek i¢in Hakk’a muhabbet etmek, kalbi
Allah’tan baska bir seye iltifattan alikoymak ve daima Allah’1 zikretmek esastir. Toplu olarak
yapilan zikir, cehri kiyami olup devrén seklinde de icra edilir. Ancak zikrin uygulanisi ve
virdler bolgeye ve kollara gore farklilik géstermektedir. Zikir sirasinda kudiim, bendir, nevbe
gibi vurmali musiki aletleri kullanilir. Tarikat ¢eyizi agisindan Kadiri tacinin tepesinde yer alan
Kadiri gult veya Kadiri mihri dikkat cekmektedir. Hz. Ali’ye dayanan silsile ise Geylani’nin
ozellikle Abdiilvehhab, Abdiirrezzak, Abdiilcebbar ve Abdiilaziz isimli ogullariyla devam

etmistir.

Kadiriligin bes temel sartt vardir: Himmeti yiiceltmek, haramdan sakinmak, hizmeti
giizellestirmek, azmi arttirmak ve nimete saygi gostermek. Himmetini yiikseltenin manevi
derecesi yiikselir, haramlardan sakinani Allah korur, hizmeti giizellestiren keramet sahibi olur,
azmini arttiranin hidayeti siirekli olur, nimete saygi gosteren siikre yonelir, siikredenin de

nimeti artar.
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2. Rifdiyye

Seyyid Ahmed er-Riféi’ye nisbet edilen Rifaiyye tarikati ilk teskilatlanan tarikatlardan
biridir. Bagdat’a yakin Bataih bolgesinde dogan Ahmed er-Riféi’nin soyu Hazret-i Huseyin’e
dayanmaktadir. Atalarindan Rifaa el-Hasan el-Mekki’den dolay1 “Rifai” nisbesini aldi. Abbasi
Devleti’nde “nakiplik” yapan bir aileye mensuptu. Baba ve dedesinin Batini ve Sii gruplara
kars1 Stinniligi korumakla gorevli olmalari, onun Siinni bir ortamda miicadele i¢inde yetistigini
gostermektedir. Yedi yasinda iken babasini kaybedince dayis1 Seyh Mansir, Rifai’yi Vasit’taki
kendi kdyune goétirdu. Ahmed er-Rifai burada dénemin 6nde gelen alim ve sifilerinden Ali
Ebl’l-Fazl el-Vasiti'nin yaninda zahirl tahsilini tamamlarken diger taraftan tasavvufi
terbiyesine bagladi. “Herkes iistadiyla ben ise talebem Rifél ile iftihar ederim” diyen Vasiti ona
icazet vererek tarikat hirkasini giydirdi. Ahmed er-Rifai, ilk seyhi Vasiti’nin 6luminden sonra
dayis1 Mansur el-Bataihi’nin terbiye ve irsad halkasina girdi. Seyriisiilikkiinii tamamlamasinin
ardindan dayis1 Rifai’ye “seyhu’s-sliylih” unvani vererek kendisine bagli biitiin tekkelerin

seyhligine tayin etti.

Irsad gorevine baslayan Ahmed er-Rif&i nin kisa siirede miiridlerinin sayis1 hizla artti.
Muhalifleri tarafindan Abbasi halifesi el-Muktefi’ye, erkek ve kadin miiridlerini ayni zikir
meclisinde bir arada bulundurdugu iddiasiyla sikdyet edildi. Durumun yerinde arastirilmasi
iizerine iddialarin asilsiz oldugu anlasilinca basta halife olmak {izere idareciler tarafindan
desteklenmeye baslandi. Ahmed er-Rifai 1160 yilinda bazi yakinlar1 ve miiridleriyle birlikte
hac yolculuguna ¢ikti. Hac doniisiit Medine’yi ziyaret eden Rifai, sehir uzaktan goriiniince
devesinden inip yiriyerek Ravza-i Mutahhara’ya girdi. Rif@’nin bu ziyareti esnasinda zuhir
ettigi ileri siirlilen bir kerametiyle ilgili menkibe oldukca meshurdur. Rivayete goére Hz.
Peygamber’in kabri éniine gelince “es-Seldmi aleyke ya ceddi!” diyerek selam vermis, orada
bulunanlar Hz. Peygamber’in “Aleyke’s-selam ya veledi!” soziiyle selama karsilik verdigini
duymuslar; cezbeye gelen Rifal diz ¢okiip, “Uzakta iken benim yerime varip topragini opsiin
diye sana ruhumu gonderiyordum; simdi bu devlet bedenime de nasip oldu; uzat elini de
dudaklarimla 6peyim” sOzleriyle niyazda bulununca Hz. Peygamber’in kabrinden disariya
ndrani bir el uzanmis ve Rifai bu eli 6pmiistiir. Aralarinda Hayat b. Kays el-Harrani ve Adi b.
Miisafir gibi zatlarin da bulundugu biiyiik bir topluluk hadiseye sahit olmuslardir. Ahmed er-
Rifé’nin biyografisini yazan miiellifler, pek ¢ok sahit ismi sayarak bu menkibeyi miitevatir bir
haber seklinde degerlendirirler. Nitekim Celaleddin es-Suylti bu haberi ayr1 bir risalede

inceleyerek olayin tevatiir derecesine ulastigini soyler.

Mutasavvif olmasmin yani sira kaynaklarin alim, muhaddis, Safii fakihi ve miifessir
olarak tanittigt Ahmed er-Rifai 578’de (1182) yakalandig: bir hastaliktan kurtulamayarak vefat
etti. Tiirbesi Bagdat’in gilineyinde bulunan Vasit yakinlarindadir. Dort biiylik kutubtan biri
olarak kabul edilen Rifdi’nin kutbiyyet makamima Abdiilkadir Geylani’den sonra yiikseldigi
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kabul edilir. Eserleri arasinda bizzat kendisi tarafindan telif edilen el-Hikemi ‘r-Rifaiyye isimli
risalesi ile sohbetlerinden derlenmis olan el-Burhani’lI-mieyyed isimli kitap one ¢ikmustir.

Ahmed er-Rif&i’nin tasavvuf anlayigina gore tarikat seriat demektir. Dervis olmak i¢in
toplumdan uzaklasmak gerekmez. Miiridler diinyevi mesguliyetlerini terk etmeksizin, helal ve
harama dikkat ederek ve gafletten uzak kalmak suretiyle hak yolunda ilerleyebilirler. Tasavvuf
bastan sona edepten ibarettir ve biitiin edepler Hz. Peygamber’in siinnetine uyarak elde edilir.

12. yiizyilda daha pirin saghiginda tesekkiil etmeye baslayan Rifaiyye tarikati Irak
bolgesinde teskilatlanmakla birlikte kisa bir siire sonra Suriye, Hicaz, Yemen, Misir, Hint alt
kitasi, Kuzey Afrika’da yayilmis, 13. asrin sonlarindan itibaren Anadolu’nun farkl sehirlerinde
miinferit olarak temsil edilmeye baslanmustir. Istanbul’da etkili bir sekilde varligini gdstermesi
ise 18. yiizyilda Uskiidar’da Rifai Asitanesi’nin kurulmasindan sonra olmus; sonraki
yiizyillarda tarikat basta Sayyidiyye ve Ma’rifiyye olmak tizere ¢esitli kollarla biitiin Osmanli
topraklarinda faal bir sekilde devam etmistir. Giiniimiizde bu bolgelere ek olarak Balkanlar,
Avrupa ilkeleri, Amerika Birlesik Devletleri, Kanada ve Avustralya’da varligim
strdurmektedir.

Rifaiyye tevazu ve al¢ak goniilliiligiin esas alindig1 bir tarikattir. Tarikata giren salikten
once geiratin emir ve yasaklarmi 6grenerek dini yiikiimliiliiklerini yerine getirmesi, sonra
farzlarla birlikte nafile ibadetlerle mesgul olmasi istenir. Salikin tasavvufi terbiyesinde sohbet
onemli bir unsurdur. Seyh ile sohbet ve beraberlik miiridin koétii huylarmi giizel huylara
doniistiirmesine yardimci olur. Yine miirsit, eger gerek goriirse, seyriisiilik esnasinda riyazet,
seyahat, halvet, elinde olam1 bezletmek ve mesakkatli hizmetler yapmak gibi hususlari
dervisinden isteyerek saliki terbiye edebilir. Seyriisiiliikkiin baslangici Hakk’a yonelip kalp
huzurunu elde etmektir. Bu huzura miirsidin talimatina gore ¢okca salatii selam getirmekle
ulagilir. Salatii selam getirmekten maksat salikin gonliine Hz. Peygamber’in ruhaniyetinden
gelen feyiz ve nethalarin ulasmasini saglamaktir. Bu ayn1 zamanda Peygamber Efendimizle
aynilesme siirecidir. Zira Hakk’in huzuruna vasil olmada Hz. Peygamber bir kap:
mesabesindedir.

Rifaiyye’de zikir sesli olarak hem ayakta (kiydmen) hem de oturarak (kutden)
gerceklestirilir. Bazi giin ve gecelerde zikir esnasinda “Burhan” adi verilen bir tiir keramet
gosterilir. Zikrin hizlandig1 bir sirada zikri yoneten seyh kilig, sis, t1§ gibi aletleri zikir yapan
dervislerin arasindan sectigi kimselerin yanak, karin gibi viicudun degisik yerlerine saplar.
Dervisler viicutlarina saplanmis aleti elleriyle tutarken zikre devem ederler. Bunun yani sira
seyh yassi bir kasik bicimindeki “gul” denilen, ateste akkor haline getirilmis demiri yalar veya
dervislerin viicuduna temas ettirir. Bunlar arasinda atese girme, vahsi hayvanlarla oynama gibi
uygulamalar da zikredilebilir. Bu tiir gosterilerden maksat Allah dilemedikc¢e atesin
yakmayacagi, kesici aletlerin kesmeyecegi, yirtict hayvanlarin zarar vermeyecegini ispatlamak

oldugu belirtilmistir. Ayrica bunlar Hakk’in 6zel bir litfu olarak degerlendirilmis, ge¢mis
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peygamberlerin mucizeleriyle irtibatlandirilmis, tarikatlari inkar edenlerin bir delil (burhan)
talep ettiklerinde onlar1 inkar belasindan kurtarmak niyetiyle icra edilebilecegi belirtilmis ve bu
yolla inkarcilarin hidayete ermesi hedeflenmistir. Buna ragmen Seyyid Ahmed er-Rifai’nin
keramet ve havarik adi verilen olaganiistii hallerden kagindigi, velayet yolunda bir kimseden
boyle seyler sadir olmugsa da bunlara Onem atfetmenin dogru olmadigini soyledigi
bilinmektedir. Ahmed er-Rifai’den bahseden ilk kaynaklarda bu tiir olaylara yer verilmemis,
ancak zamanla bu uygulamalar tarikatin belirleyici niteligi haline gelmistir. Ozellikle batili
arastirmacilar bu gibi ritiiellerin Rifaiyye tarikatina, Abbasi Devleti’nin Mogollar tarafindan
yikilmasindan sonra samanist etkilerle girdigini iddia etmislerdir. Ancak bu isabetli bir
yaklasim degildir. Ciinkii Mogollar’in gelmesinden 6nce de Rifaiyye mensuplarinda bu
uygulamalarin varlig1 bilinmektedir. Ote yandan bu tiir haller Samanizm tesiriyle ortaya ¢ikmis
olsaydi ayni hallerin o donemde ayni cografyada diger tarikat mensuplarinda da goriilmesi

gerekirdi, halbuki diger tarikatlarda buna benzer uygulamalara rastlanmamaktadir.

Kenan Rifal (6. 1950) Rifaiyye’nin Turkiye’deki son temsilcilerindendir. Medine’de
Seyyid Hamza Rifai’nin yaninda tasavvufi terbiyesini tamamlamasmin ardindan Istanbul’a
gelerek Ummii Kenan Dergah’inda postnisin olarak irsad faaliyetine baslamustir. Kenan
Rifdi’nin yirminci yiizyilin ilk yarisinda yasayan sifiler arasinda onemli bir yeri vardir.
Tasavvufi goriislerini agk, irfan ve glizel ahlak etrafinda 6rmiis; ilim, fikir ve sanat diinyasina
birgok insan kazandirmistir. Romanci ve filoloji doktoru Safiye Erol, mimar Ekrem Hakk1

Ayverdi ve miitefekkir Samiha Ayverdi 6nde gelen talebelerinden birkacidir.

3. Yeseviyye

Ahmed Yesevi’ye nisbet edilen Yeseviyye tarikat1 12. yiizyilda Orta Asya’da tesekkiil
etmistir. Ahmet Yesevi’'nin hayat1 hakkindaki bilgiler net olmayip daha ziyade menkibelere
dayanmaktadir. Kaynaklarda Bati Tiirkistan’in Sayram kasabasinda veya Yesi’de dogdugu
kaydedilmektedir. Babas1 kerametleri ve menkibeleriyle taninan ve Hz. Ali’nin soyundan
geldigi kabul edilen Ibrahim Ata’dir. Bu durum Yesevi’nin temel tasavvufi egitimini aile
cevresinde aldigini1 gosterir. Ahmet Yesevi'nin ilk hocast ve seyhi ayn1 zamanda akrabasi
oldugu anlasilan Arslan Baba’dir. Arslan Baba’nin vefatindan bir miiddet sonra Buhara’ya
giden Ahmed Yesevi donemin 6nde gelen alim ve mutasavviflarindan Yusuf el-Hemedani’ye
intisab ederek onun irsad ve terbiyesi altina girdi. Hilafet aldiktan sonra seyhinin vefati lizerine
irsad postuna oturdu. Bir miiddet sonra ise irsad makamin1 Yusuf el-Hemedani’nin bir diger
halifesi Abdulhalik-1 Gucdiivani’ye birakarak Yesi’ye dondil ve 562°deki (1166) vefatina kadar
burada irsada devam etti. Timur tarafindan yaptirilan ve devrin mimari saheserlerinden olan

tiirbesi, etrafinda inga edilen camii ve dergéh ile bir kiilliye halini almstir.

Orta Asya Tiirk diinyasinin en biiyilik ismi olan Ahmed Yesevi irsad faaliyetlerini daha

ziyade bu bolgedeki gdgebe Tiirk kavimleri arasinda yiirlitmiis ve zamanla kuvvetli niifuz sahibi
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olmustur. Ozellikle Islam’m ve Ehl-i siinnet akidesinin bolgedeki Tiirkler tarafindan
benimsenmesinde biiyiik rolii olmustur. Cevresinde toplananlara islam’in esaslarini, seriat
hiikiimlerini, tasavvufun &adab ve erkdnim1 sade bir dille anlatmasi bu etkinin temel
sebeplerinden biridir. Halk edebiyat1 tiiriinden “hikmet” adi verilen manzumeleri dervisler
vasitasiyla o cografyadaki Tiirk topluluklarina ulagsmistir. Vefatindan sonra ise bu manzumeler

Divan-: Hikmet adli bir mecmuada bir araya getirilmistir.

Ahmed Yesevi'nin Tiirkler arasinda biiylik bir sohret ve niifuz kazanan halifesi
Stleyman Hakim Ata’dir. Hakim Ata tasavvuf egitimini tamamladiktan sonra Yesi’den
ayrilarak Harizm bolgesine gitmis ve orada halki irsadla mesgul olmustur. Ahmed Yesevi gibi
hikmet tarzinda Tiirkge siirler sdyleyen Hakim Ata’nin bazi siirleri giiniimiize ulagmistir.
Hakim Ata’nin 6nde gelen halifesi ise Zengi Ata’dur.

Ahmed Yesevi’nin seyhi Yusuf el-Hemedani, aym1 zamanda H&cegan tarikatinin
kurucusu kabul edilen Abdiilhalik-1 Gucdiivani’nin de seyhi olmasi dolayisiyla, Yeseviyye
silsilesi ile Naksibendiyye silsilesi Yusuf el-Hemedani’de birlesmektedir. Tarih boyunca
Yesevilik ¢esitli kollarla varligin1 devam ettirmeye caligmakla birlikte 16. yiizyildan itibaren
bazi Yeseviyye mensuplariin bolgenin giiglii tarikati olan Naksibendiyye’ye intisap etmeye
basladiklar1 goriilmektedir. Ornegin Ahmed Yesevi ve Yeseviyye tarikati hakkinda temel
eserlerden olan Cevahirt’l-ebrar min emvaci’lbihar’in miellifi Ahmed b Mahmud el-Hazint
bunlardan biridir. Bu durum Yeseviligin, her ne kadar izleri 19. yiizyila kadar takip edilse de,
zamanla Naksibendiligin i¢inde erimesine neden olmustur. Baz1 Vilayetname ve Seyahatname
tiriinden eserlerde Haci Bektag-1 Veli ve Geyikli Baba gibi mutasavviflar Yesevilige
mensupmus gibi gosterilmistir. Ancak daha erken tarihli kaynaklarda yer alan bilgiler
cercevesinde bu iki sGfinin Vefaiyye tarikati seyhi Baba ilyas-1 Horasani’nin 6nde gelen
halifelerinden oldugu belirtilmektedir. Dolayisiyla Bektasilik’le Yeseviyye arasinda bir bagdan
bahsetmek glctir.

Yesevilik’te toplu ve sesli olarak icra edilen zikre “zikr-i erre” adi verilir. Zikr-i erre
Farsca “testere zikri” demektir. “Allah, Hay, H0” isimleriyle yapilan zikrin ilerleyen
asamalarinda kelimeler kaybolup sadece bogazdan testere sesini andiran bir hirilt1 ¢iktig1 i¢in
zikre bu ad verilmistir. Yeseviyye tarikatinda tasavvufi egitimin 6nemli unsurlarindan biri de
halvettir. Diger tarikatlardaki uygulamalardan farkli olarak halvet gruplar halinde yapilir. Gece
giindiiz kirk giin devam eden halvetin bitiminde biiylik bir merasim diizenlenir. Bir baska
Yesevi gelenegi de tasavvufi egitimi tamamlayip hilafet alan miiride hirkanin yan1 sira bir
asanin verilmesidir. Yeseviyye mensuplart diger Orta Asya Tirkleri gibi Matiiridi ve
Hanefi’dir.2°

2 Abdurrezzak Tek, Tasavvuf ve Tarikatlar, ss. 285-300.
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II. Ana Tarikatlar ve Bazi1 Kollar1

(Abdurrezzak Tek, Tasavvuf ve Tarikatlar)

4. Naksibendiyye

Naksibendiyye tarikati ismini 14. yiizyilda Orta Asya’da Buhara sehrinde yasamis olan
Bahaeddin Naksibend’den almaktadir. Bu tarikat, 12. asirda yine Buhara ve civarinda tesekkiil
eden Hacegan yolunun bir devamidir. Hace Yusuf el-Hemedani ile olusan bu yolun temelini,
Horasan tasavvuf anlayisinin ayirici vasfi olan fiitlivvet ve melamet ile medrese kiiltliriiniin
birlesimi olusturuyordu. Bagdat Nizdmiye Medresesi’nde egitim goren Hace Yusuf
elHemedani tasavvufi terbiyesini tamamladiktan sonra Merv’de bir tekke agarak irsad
faaliyetine basladi. Bu tekkeye stfilerin yani sira alimler de devam ediyordu. Dini emirlere son
derece bagli olan Yusuf el-Hemedani sahv ve temkini esasa alan bir tasavvuf anlayisini
benimsemisti. Keramete ve keramet gostermeye iltifat etmez, sekr ve vecdin etkisiyle zuhQr
eden 6l¢iisliz s6z ve davranislar1 dogru bulmazdi. 535°de (1140) Merv yakinlarinda vefat eden
Yusuf el-Hemedani’nin ©ne ¢ikan halifeleri Ahmed Yesevi ve Hace Abdiilhalik-1
Gucdiivani’dir. Ahmed Yesevi Maveraiinnehir’in kuzeyinde, kendi memleketi olan Yesi
sehrinde halki irsad ile mesgul olmus, zamanla tarikati Yeseviyye olarak anilmaya baslamistir.
Buhara yakinlarindaki Gucdiivan kasabasinda yasayip o bolgede tarikatini yayan Abdiilhalik-1
Gucdiivani ise Hacegan silsilesini olusturmasi, sesli zikir yerine sessiz (hafi) zikri esas almasi

ve tarikatin temel on bir ilkesinden sekizini belirlemesi agisindan 6nemli bir isimdir.

Abdiilhalik-1 Gucdiivani’den sonra Hacegan yolu Buhara civarinda Arif Rivgerd,
Mahmud Encirfagnevi, Ali Ramiteni, Muhammed Baba Semmasi ve Emir Kiilal ile devam
etmistir. Emir Kiilal’e intisap ederek tasavvufi terbiyesini tamamlayan Bahaeddin Naksibend,
Gucdivani’nin prensiplerinden uzaklasan Hacegan yolunu tekrar Gucdiivani’nin prensiplerine
cevirmek suretiyle tarikatin unutulmaya yiiz tutan esaslarini ihya etmis, bu sebeple de zamanla
tarikatin kurucusu olarak kabul edilmistir. Gengliginde babasinin meslegi olan nakisgilikla
mesgul oldugu icin “Naksibend” lakabimmi alan Hace Bahdeddin Naksibend (bugiin
Ozbekistan’da bir sehir olan) Buhara yakinlarinda Kasriarifin’da dogdu. Kiigiik yasta iken
dedesinin miirsidi Baba Muhammed Semmasi tarafindan manevi evlat olarak kabul edildi.
Semmasi, beraberinde bulunan miiridi Emir Kiilal’i, Bahdeddin’in tasavvufi terbiyesi i¢in
gorevlendirdi. Emir Kiilal’in yani sira Abdiilhalik-1 Guediivani’nin ruhaniyetinden iiveysi yolla
istifade eden Bahaeddin seyrisiiliikiiniin ardindan dogum yeri Kasriarifan’a dénerek irsad
faaliyetini siirdiirdii. 791 (1389) tarihindeki vefatiyla dogdugu koy Kasriarifan’a defnedildi.
Bahaeddin Naksibend’in manevi varligi Buhara’nin, biitiin Orta Asya miisliimanlar1 i¢in bir
ilim ve kutsiyet merkezi haline gelmesinde 6nemli bir faktér olmustur.
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Hace Bahaeddin Naksibend, miiritlerine bir tarikat silsilesine baglanmanin kendi basina
bir sey ifade etmeyecegini sOyleyerek onlara dini kaidelere uymayi, takvayi, ruhsatla degil
azimetle amel etmeyi israrla tavsiye etmis ve velilik derecesine bu sekilde ulasilabilecegini
belirtmigtir. El emegi ile c¢alisip kazanmaya ¢ok Onem vermis; diinyevi islerde caligip
kazanmay1 ve kimseye yiik olmamay1, calisirken de Hak’tan gafil kalmamay1 prensip haline
getirmistir. Ehl-i slinnet ¢izgisinden ayrilmamasi, ilme ve alimlere karsi son derece saygil

olmasi bir¢ok alimin kendisine intisap etmesini saglamistir.

Melamet nesvesine sahip oldugu icin belirli bir sifi kiyafeti edinmeyen Bahaeddin
Naksibend, miiritlerine de belli bir tarzda giyinmeyi emretmezdi. Sadece keceden bir takkesinin
oldugu, bunu da bir fakire verdigi bilinmektedir. Kerametlerin fazla bir deger tasimadigini, asil
dikkat edilmesi gerekenin istikamet iizere kulluk oldugunu su sézlerle dile getirmistir: “Bir
kimse bir bahgeye girse, her aga¢ ve her yapragin ‘ey Allah’in velisi’ diye seslendigini duysa,
zahir ve batin1 o sese iltifat etmemeli, aksine kulluktaki ¢abasi artmalidir.” Ayrica onun su
tespiti miiritlerinin tasavvufl terbiyesinde izledigi yolu gdstermesi agisindan dikkat ¢ekicidir:
“Biz miiridi dilersek cezbe, dilersek siilik yoluyla terbiye ederiz. Bu bizim elimizdedir.
Sohbetimize gelenlerden bazilariin goénliinde muhabbet tohumu vardir. Ama diinyevi baglar
yliziinden gelisip biliylimemistir. Bizim vazifemiz o baglar1 ve engelleri temizlemektir.
Bazilarinin ise gonliinde muhabbet tohumu yoktur. Burada da vazifemiz bu tohumu

olusturmaktir.”

Geride yazil1 bir eser birakmayan Bahaeddin Naksibend’in sozleri kendisinden sonra
yazilan eserler yoluyla giiniimiize ulagsmistir. Halifelerinden Muhammed Parsa (6. 822/1420)
daha ziyade eser telifi ve medrese usulii talebe yetistirmekle mesgul olmus, tarikat yolunu ise
diger halifesi Alaeddin Attar (6. 802/1400) devam ettirmistir.

Alaeddin Attar’in iki 6nemli halifesi vardir. Bunlardan Nizameddin Hamds (0.
853/1449) Sa’deddin-i Kasgari’ye (6. 860/1456) o da Abdurrahman Cami’ye (6. 898/1492)
icazet vermistir. Abdurrahman Cami bir¢ok dini, tasavvufl ve edebi eser kaleme almis meshur
bir alimdir. En taninmis eserlerinden biri olan Nefehatii’liins sifilerin s6z ve menkibelerine dair
yazilmis Farsca bir kitaptir. Ayrica el-Kéafiye’ye yazdigi serhi, medreselerde Molla Cami adiyla

Arap gramerinin en 6nemli eserlerinden biri olarak asirlarca okutulmustur.

Naksibendiligin ana silsilesi Aldeddin Attar’in diger halifesi olan Yakub-1 Cerhi (0.
851/1447) ile devam etmistir. Fars¢a tasavvufl eserleri olan Cerhi’nin 6ne ¢ikan halifesi ise
Ubeydullah Ahrar’dir. Ubeydullah Ahrar kurdugu Ahrariyye koluyla Naksibendiyye tarikatinin

yayilmasinda 6nemli katki saglamistir.
Ahrariyye

Taskent’te dogan Ubeydullah Ahrar gencgliginde ilim tahsili i¢cin Semerkant’a gitti.

Burada bir siire medreseye devam ettiyse de tasavvufa duydugu meyil sebebiyle egitimini
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sirdiiremedi. Bu donemde tanistigt Naksibendi seyhi Sa’deddin-i Kasgari ile birlikte
Nizameddin Ham{s’un sohbetlerine katildi. Ayrica bolgedeki diger sehirleri ziyaret ederek
buradaki seyhlerle goriistii ve onlardan istifade etmeye ¢alisti. Herat’taki ikametinin dérdinci
yilinda Cagéniyan’a gidip Naksibendi seyhi Yakub-1 Cerhi’ye intisap etti. Ug¢ ay kadar
Cerhi’nin sohbetlerinde bulundu ve seyhinden hilafet alarak Herat’a dondii. Ertesi yil
Taskent’te irsad faaliyetine basladi, bir yandan da ziraat ve ticaretle mesgul oldu. Semerkant’1
ele gegirip bagsehir yapan Timirlular’dan Mirza Han’1n daveti lizerine, yirmi yildir ikdmet ettigi
Taskent’ten ayrilarak Semerkant’a yerlesti ve tarikat faaliyetlerine burada devam etti. Ilk
zamanlar oldukca yoksul bir hayat stiren Ubeydullah Ahrar, devam ettigi ticaret ve ziraat
sonucunda ekonomik yonden biiyiik bir rahatliga kavustu. Cok sayida diikkan, bahge, sulama
kanali satin aldi, bunlarin bir kismin1 cami, medrese ve tekkelere vakfetti. Idarecilerle kurdugu
iyi iliskiler sayesinde bdlgede barisin saglanmasinda ve bir¢ok kisinin Islam’1 benimsemesinde
etkili oldu. Ubeydullah Ahrar 895”de (1490) Semerkant’ta vefat etti ve burada defnedildi.

Vahdet-i viiclid diisiincesini benimseyen Ubeydullah Ahrar’a gore salik, kelime-i tevhid
zikrine devam edip tasavvuf yolunda ilerledik¢e once “14 ma’bide illallah” (Allah’tan baska
ibadet edilecek yoktur) sonra “la makstde illallah” (Allah’tan baska yonelinecek ve arzu
edilecek bir sey yoktur), daha sonra da “la mevcide illallah” (Allah’tan baska varlik yoktur)
anlayisima ulasir. Cezbe aninda sdylenen sathiyeleri makul sekilde izah etmekle birlikte
“enelhak” demenin kolay “ene”den (benlik) uzaklasmanin zor oldugunu belirtir. Insanlarin
sevgisini kazanip goniillerini hos etmeyi nafile ibadetlerden, zikir ve murakabeden daha iistiin
tutan Ahrar, halkin vergi yiikiinii hafifletmek icin gerekenden fazla vergi vermis, padisahlarla
bag kurmasmi da halki onlarin zulmiinden korumak maksadiyla yaptigin1 sOylemistir.
Derviglerin manevi yolculuklarinda son derece dikkatli olmalarini, aksi halde elde ettikleri
manevi hallerini yitirebileceklerini belirtmistir. Dini kurallara aykir1 bir s6z ya da fiilin, bir
kisinin giybetini yapmanin hatta bir kdpegi rahatsiz etmenin buna yol acabilecegine dikkat
cekmistir.

Ubeydullah Ahrar’in halifelerinden Abdullah ilahi, tarikatin Anadolu’da etkin bir
sekilde yayilmasima vesile olmustur. Kiitahya’nin Simav ilgesinde dogan, Istanbul’da egitim
alan Abdullah ilahi Semerkant’a gidip Ubeydullah Ahrar’a intisap etti ve terbiyesini
tamamladiktan sonra icazetle memleketi Simav’a dondii. Irsad amaciyla bir ara Istanbul’a
ardindan bugiin Yunanistan’in sinirlari iginde yer alan Vardar Yenicesi’ne gitti ve 896 (1491)
tarihinde burada vefat etti. Kesfii I-Varidat isimli eseri Seyh Bedreddin’in Varidat’ina yazilan
ilk serhtir. Naksibendiyye’nin Istanbul’da yayilmasinda halifesi Emir Ahmed Buhari’nin etkisi
blyuktdr.

Abdullah {1ahi ile Semerkant’tan Kiitahya’ya gelen Emir Ahmed, seyhinin yaninda
tasavvufi terbiyesini tamamlamasmin ardindan onun tavsiyesiyle Istanbul’a gitti. Fatih Camii

civarinda evinde halkin irsadiyla mesgul iken burasi yetmeyince II. Bayezid’in destegiyle Fatih
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semtinde bir tekke insa etti. 922 (1516) yilindaki vefatiyla tekkesinin haziresine defnolundu.
Emir Ahmed Buhari’nin gayretiyle Naksibendiyye Istanbul’da kok salip yayilmistir. Bursali
Lamii Celebi (6. 938/1532) Emir Ahmed’in 6nde gelen halifelerinden olup tarikatin Bursa’da
temsil edilmesini saglamistir. Istanbul’daki tasavvufi terbiyesinden sonra memleketine donen
Lamii Celebi Nakkas Ali Zaviyesi’'nde halki irsad ve eser telifiyle mesgul olmustur. Onun
tasavvuf literatiiriine en 6nemli katkis1t Abdurrahman Cam1’nin Nefehatii’[-Uns’iini Tiirkce’ye
terclime etmesidir.

Abdullah 11ahi ile baslaylp Emir Buhari ve halifeleriyle etkili bir sekilde yayilan
Naksibendiyye’nin Ahrariyye kolu kisa siirede Kiitahya, Istanbul, Isparta, Aksehir, Kastamonu,
Bolu ve Bursa gibi genis bir muhite yayildi. Ahrariler kadar yaygin olmasa da bu dénemde
Kasaniyye ve Urmeviyye gibi diger bazi Naksibendi kollarinin Anadolu’ya geldigi
gorulmektedir.

Bu dénemde Naksibendiligi Anadolu’da miinferit olarak temsil eden isimlerden biri
Ahmed 1ahi’dir. Aslen Buharali oldugu ve Sadreddin Konevi'nin neslinden geldigi sdylenen
Ahmed 11ahi Halvetiyye, Melamiyye, Kiibreviyye ve Naksibendiyye tarikatlarina baglh
muhtelif seyhlerden istifade etti. Sonra Anadolu’ya gelerek Fatih doneminde Edremit’te irsada
basladi. Fethin ilk yillarinda Ayasofya Camii’nde bir Cuma namazi 6ncesinde aralarinda Fatih
Sultan Mehmed’in de bulundugu kalabalik bir cemaata yodnelik vaaz veren Ahmed Ilahi,
kendisine sorulan sorulara vahdet-i viicid zaviyesinden basariyla cevap verince sohreti
artmigtir.35 Bunun {izerine Fatih’in ricasiyla Edremit’te Sadreddin Konevi’nin Miftahu’l-gayb
isimli eserini Fars¢a serhetmistir. Ahmed [1ahi daha sonra Bursa’ya gelip yerlesmis ve ihya
ettigi Yogurtlu Baba Tekkesi’nde irsada devam etmistir. Neslinden gelen seyhler I1ahizadeler

diye meshur olmustur.

Ubeydullah Ahrar’dan sonra Naksibendiyye’nin ana silsilesi halifesi Muhammed Zahid
Vahsivari, Dervis Muhammed, Hace Imkenegi ve Muhammed Baki-Billih ile imam-1
Rabbani’ye ulasir. Imkenegi’den hilafet alan Baki-Billdh seyhinin tavsiyesiyle Hindistan’a
giderek Delhi’de kurdugu tekkede halki irsada basladi. “Bu tohumu Buhara ve Semerkant’tan
getirip Hindistan’in bereketli topragina ektik” diyen Baki-Billah kisa siiren irsad hayatina
ragmen Naksibendiligin Hindistan’da kok salip giiclii bir sekilde yayilmasini temin etti.
1012°de (1603) kirk yasindayken Delhi’de vefat eden Baki-Billdh’in en segkin ve meshur

halifesi Imam-1 Rabbani lakabiyla taninan Ahmed-i Sirhindi’dir.
Miuceddidiyye

Hindistan’1n Sirhind sehrinde dogan imam-1 Rabbani bir siire medrese tahsili yaptiktan
sonra Kadiri ve Cistl seyhi olan babasi Abdiilahad’in yaninda seyriisiiliikiinii tamamladi.
Yirmili yaslarda iken Agra’ya gidip Babiirlii Hilkiimdar1 Ekber Sah’in hizmetine girdi. Bir
miiddet sonra hacca gitmek iizere yola ¢ikt1 ve Delhi’de Baki-Billah ile karsilasti. Teklifini
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kabul ederek onun yaninda kald1 ve bu arada kendisine intisap etti. Seyhinin gdézetiminde
yeniden seyriisiiliike basladi ve yasadigi halleri mektuplarla ona bildirdi. Kisa bir siirede manevi
egitimini tamamlayarak seyhinin en 6nemli halifesi konumuna geldi. Baki-Billah’in vefatindan
sonra irsad hayatma Sirhind’de devam eden Imam-1 Rabbani miiritlerine, dostlarmna ve devlet
adamlarina mektuplar yazdi. Miiritlerine yazdig1 mektuplarda tasavvufi terbiyenin ve tasavvufi
diisiincenin ince meselelerini ele aliyor, devlet adamlarma yazdig1 mektuplarda ise Islami
kurallara ve Ehl-i siinnet mezhebine baglilig1 6ne ¢ikartyordu. Halk arasinda ve 6zellikle ordu
icinde miiritlerinin ¢gogalmasindan endise eden Babiirlii hiikiimdar1 Cihangir, farkli bahaneler
ileri siirerek Imam-1 Rabban1’yi hapsetti. Bir y1l sonra serbest birakilan ve sonralar1 bu padisah
ile iyi iliskiler kuran Imam-1 Rabbani Sirhind’de 1034 (1624) senesinde vefat etti. Hem
Hindistan Miisliimanlariin din anlayisinda, hem de Naksibendiyye tarikatinin yapis1 tizerinde
onemli degisiklikler yapmasi nedeniyle kendisine “Miiceddid-i EIf-i Sani” (hicri ikinci bin y1lin
yenileyicisi lakab1 verilmistir. Bu lakaptan hareketle kendisinden sonra devam eden Naksibendi
koluna da Miiceddidiyye adi verilmistir. Naksibendiyye’nin diger kollar1 zamanla etkisini
kaybetmis ya da tamamen ortadan kalkmis iken Miiceddidiyye kolu giinlimiize kadar varligini

stirdiirebilmigtir.

Mektuplarinda (Mektlibat) ve eserlerinde tasavvufi terbiyeye dair yeni bir bakis getiren
ve bu kiiltiire gesitli kavramlar kazandiran Imam-1 Rabbani, 6zellikle Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-
i viicd anlayisia yonelttigi elestirilerle tanmmustir. Imam-1 Rabbani baslangicta vahdet-i
vucdd veya tevhid-i viicid anlayisina tam manasiyla bagliydi. Zira kendinden 6nce Muhammed
Parsa, Ubeydullah Ahrar, Abdurrahman Cami gibi Naksibendi seyhleri tarafindan bu anlayis
benimsenmisti. Ancak Imam-1 Rabbani vahdet-i viicudu tasavvuf yolunda asilmasi gereken bir
mertebe ve anlayis olarak gordii. Ona gore bu mertebenin iizerinde vahdet-1 suhlid isminde daha
yuksek bir idrak seviyesi yer almakta, bunun da {izerinde abdiyyet (kulluk) makami1 denilen en
{ist mertebe bulunmaktadir. imam-1 Rabbani vahdet-i viictid anlayisin1 bir alg1 yanilmas1 olarak
kabul etmektedir. Ona gore Allah’in hakiki varliginin yaninda alemin zilli (gélgesel) bir varligi
bulunmaktadir. Bu da alemin hayal olmayip bir ger¢ekliginin oldugunu gosterir. Diger bir
ifadeyle alem, ilahi sifatlarin golgesi olarak farkli bir varliga sahiptir. Bu hususu imam-1
Rabbani su ornekle agiklar: Glindiiz giines dogunca yildizlar gériinmez hale gelir. Bu esnada
bir kimsenin “Gokyiiziinde yildiz yok, sadece gilines var” demesi ve boyle inanmas1 vahdet-i
viictid ehline 6rnek olup ilme’l-yakin mertebesidir. “Gokyiiziinde giinesten bagka bir sey
goremiyorum, ancak bu durum yildizlarin olmadigr anlamina gelmez, yildizlar vardir ancak
giinesin yogun is1g1 sebebiyle ortiilmiis, goriinmez hale gelmislerdir” diyen kisi ise vahdet-i
suhlid ehlinin haline 6rnek olup ayne’l-yakin mertebesidir. Eger bu kisinin goriisii gliclenir,
idrak seviyesi artar da giines ve yildizlar1 ayr1 ayr1 gorebilirse bu, diger ikisinden daha yiiksek
bir mertebe olan abdiyyet yani hakka’lyakin mertebesidir. Bu durumda vahdet-i suhtid Allah’1
gormek, esyay1 gormemektir. Bir diger tanima gore ise alemi golge olarak gérmek ve her seyin

varligin1 Allah’tan aldigini idrak etmektir.
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Vahdet-i viiciid elestirisine ragmen Imam-1 Rabbani higbir zaman Ibn Teymiyye gibi
Ibnii’l-Arabi’nin muhalifleri arasinda sayilamaz. Onun elestirilerindeki hareket noktalarindan
biri, icinde bulundugu dini cografyanin da etkisiyle Ibnii’l-Arabi’ye duyulan asir1 tutkunluktan
dolay1 sozlerinin ve eserlerinin yiiceltilip Kur’an ve Siinnet’e miiracaatin ihmal edilmesi
kaygisidir. Nitekim Imam-1 Rabbani, Ibnii’l-Arabi hakkinda “Allah’in evliya ve makbul
kullarindandir; nasil olur da kesfinden kaynaklanan bir hatadan dolayr reddedilebilir?”
demektedir. Imam-1 Rabbani’nin basta gelen halifesi, oglu Muhammed Ma’sim’dur (6.
1079/1668). Ma’siim’un halifelerinden Muhammed Murad Buhari (6. 1132/1720) ve Yekdest
Ahmed Ciryani (6. 1119/1707) vasitastyla Miiceddidiyye kolu Anadolu’ya gelmis ve burada
yayilmistir. Ug yasinda iken gegirdigi cocuk felci yiiziinden yiiriiyemez hale gelen Murad
Buhari ilk egitimini Semerkant’ta almasinin ardindan ilim tahsili i¢in Hindistan’a gitti. Burada
tanist1g1 Imam-1 Rabbani’nin oglu Muhammed Ma’siim’un yaninda seyriisiiliikiinii tamamlad.
Hicaz, Kahire, Sam gibi sehirlerde bulunan Murad Buhari aldig1 bir davet tizerine 1092 (1681)
yilinda Istanbul’a gelip Eyiip semtinde kendisi igin hazirlanan tekkede halki irsada basladi.
Fakat halk ve baz1 saray mensuplari tizerindeki niifuzundan rahatsiz olan Sadrazam Corlulu Ali
Pasa tarafindan siirglin edildi. Bir miiddet Bursa’da siirglin hayat1 yagayan Murad Buhari
Istanbul’a déndii ve 1132 (1720) tarihindeki vefatiyla tekkesine defnedildi.39 Hayattayken
kendisi adina Eyiip’te tesis edilen Murad Buhari Tekkesi 20. ylizyilin baslarina kadar irsad
hizmetine devam etmistir. Naksibendiligin yan1 sira Melamilige mensup La’lizdde Abdiilbaki
(6. 1159/1746), Bursa Ulucami kiitiiphanesini kurmasiyla taninan Miinzevi Abdullah Efendi (0.
1210/1795) ve Kosec Ahmed Trabzoni (6. 1191/1777) Miiceddidi kolunu temsil eden tanimmis
safilerdendir.

Naksibendi-Miiceddidiligin Anadolu’da yayilmasina katki saglayan diger onemli grup
Yekdest Ahmed Ciryani’nin halifeleridir. Mekke’de ikamet eden Ahmed Clryani Anadolu’ya
gelmemekle birlikte yetistirdigi bircok miirid ve halifesiyle Miiceddidiyye kolu nun basta
Istanbul olmak iizere Anadolu’da yayilmasmi saglamistir. Ahmed Coryani’nin halifeleri
arasinda en etkili isim Mehmed Emin Tokadi’dir. Irsad gorevini uzun siire bir tekkeye sahip
olmadan siirdiiren Tokadi vefatindan kisa bir siire 6nce Ayvansaray’daki Emir Buhar?
Tekkisi’nin seyhligi bosalinca buraya atandi. Ancak tekke geleneklerinden uzak durmay1 tercih
ettiginden tekkede ikamet etmedi. Bir defasinda miiritleri tarafindan tekkesindeki bir mevlit
meclisine katilmas1 ve posta oturup dua etmesi istenince, “Meclise gelirim ama posta oturmam”
demis, mescitte cemaat arasina karisip namaz kilmis, bu arada yanina oturan kisi, “Efendim!
Bu tekkenin seyhi Mehmed Emin Efendi bugiin geldi mi? Zira geleceklerini duydum,
evliyaullahtan imisler” diye sorunca, Tokadi o adama, “Isittiginiz gibi degildir, degersiz adamin
biridir, eger gelirse size ben gostereyim” cevabini vermistir. Mevlit bitince oradaki bir alime

dua etmesini sdylemis, kendisi de sessizce kalkip evine gitmistir.
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1158 (1745) tarihinde vefat eden Mehmed Emin Tokadi Istanbul Zeyrek’te (Unkapani)
defnedildi. Tokadi’nin yetistirdigi miiritler arasinda 6ne ¢ikan isim Miistakimzade Siileyman
Sa’deddin’dir. Cok yonlii bir alim ve mutasavvif olan Miistakimzade farkli sahalarda birgok
telif ve terciime eser kaleme almustir. Ozellikle Imam-1 Rabbani ve oglu Muhammed
Ma’stim’un mektuplarint terciime etmesi, Naksibendi-Miiceddidi anlayisinin Anadolu’da
taninmasinda katki saglamistir. Ayrica kaleme aldigi Risale-i Melamiyye-i Bayramiyye ile
Istanbul’daki Melamiler’in tarihini aydmlatmistir. 1202°de (1788) vefat eden MiistakimzAde
seyhi Mehmed Emin Tokadi’nin yanina defnedilmistir.

Ote yandan Naksibendiyye-Miiceddidiyye’nin yayilmasin1 temin edenler arasinda,
Abdullah ed-Dihlevi’nin halifelerinden olup Mekke’de ikamet ederek Anadolu’ya halifeler
gonderen Muhammed Can Naksibendi (6. 1266/1850); tarikat1 Balkanlar’da yayan ve Bahru’l-
velaye isimli tabakat kitabiyla taninan Kdostendilli Siileyman Seyhi (6. 1235/1819); Bursa’da
faaliyet gosteren Mehmed Emin Kerkdki (6. 1228/1813) ve Kerk(ki’nin halifesi olarak irsad
vazifesini Istanbul’da yiiriiten Ali Behget Efendi (8. 1238/1822) zikredilmelidir.

Halidiyye

Miicedddiyye silsilesi Delhi’de Siiler tarafindan sehid edilen Mazhar Can-1 Canan
vasitasiyla Abdullah ed-Dihlevi’ye ulasir. Mazhar Can-1 Canan’nin yaninda uzun bir siire
hizmet ettikten sonra icazet alan Abdullah ed-Dihlevi seyhinin vefatindan sonra yerine gegerek
Delhi’de irsad faaliyetini siirdiirdii. Ingilizlerin Hindistan’1isgal edip somiirge halinde yonettigi
donemde yasamasina ragmen yetistirdigi bircok halife ile Naksibendiligin yayilmasini
saglamustir. 1240 (1824) senesinde Delhi’de vefat eden Abdullah ed-Dihlevi seyhi Mazhar Can-
1 Canan’in yanina defnedildi. Halifeleri arasinda 6zellikle Mevlana Halid-1 Bagdadi one

cikmaktadir.

Halidiyye yolunun kurucusu olan Mevland Halid-i Bagdadi Irak’in Siileymaniye
sehrinde dogdu. Ik egitiminin ardindan Bagdat’a giderek dini ilimlerdeki grenimini
tamamlad1 ve dogdugu sehre donerek burada yaklasik yedi yil miiderrislik yapti. 1805°te hac
niyetiyle ¢iktigi yolculuk esnasinda tasavvufa ilgi duymasini saglayan olaylar yasadi. Hac
sonras1 Hindistanl1 bir dervisin tavsiyesiyle Abdullah ed-Dihlevi’ye intisap etmek i¢in yola
¢iktr. Iran ve Afganistan {izerinden alti ay kadar siiren yolculuktan sonra Delhi’ye ulastu.
Abdullah ed-Dihlevi’nin gozetiminde seyrisiiliikkiinii tamamlamasinin ardindan seyhi
tarafindan halife olarak Siileymaniye’ye gonderildi. Kendisine Naksibendiyye nin yani sira
Kadiri, Siihreverdi, Kiibrevi ve Cisti tarikatlarindan da irsad i¢in izin verildi. Naksibendiligi
yaymaya baslayan Mevlana Halid rekabet duygusuna kapilan Irak’taki Kadiri seyhlerinin
elestirileri lizerine 1823°te Sam’a yerlesti ve irsad faaliyetini burada siirdiirdii. 1242°de (1827)

Sam’da yayilan veba salgini sebebiyle vefat etti ve Késiyiin daginin eteklerine defnedildi.
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Halidiyye, Mevlana Halid’in yiizlerce halifesi araciligiyla Irak, Suriye, Hicaz
(Arabistan), Balkanlar, Kirim, Kuzey Kafkaslar (Dagistan, Cegenistan) ve Giineydogu Asya
(Singapur, Malezya, En donezya) gibi genis bir cografyaya yayildi. Ancak tarikatin asil etki
alan1 Kuzey Irak, Dogu ve Giineydogu Anadolu ve Iran’m Kiirtler'in yasadigi kuzeybati
bolgeleriydi. Osmanli devlet biirokrasisine mensup ¢ok sayida kisinin Halidilige baglanmasi
tarikatin Istanbul’da giiclii sekilde temsil edilmesini sagladi. Bu durum &nceleri kaygiyla
karsilanmis ve bir kissm Halidi mensuplar1 Istan bul’dan siirgiine génderilmistir. Bununla
birlikte aralarinda ibn Abidin, Rahu’l-me’ani tefsirinin miellifi Mahmud el-AldsT ve II.
Mahmud’un seyhiilislam1 Mekkizdde Mustafa Asim Efendi gibi taninmis isimlerin bulundugu

pek ¢ok Osmanli ulemas1 Halidiyye’ye mensuptu.

Halid-i Bagdadi’nin Istanbul’a gonderdigi halifesi Abdiilvehhab es-Stisi bagimsiz
davranmaya baslayinca seyhi tarafindan halifelikten alinarak yerine izmirli Ahmed Egribozi
gorevlendirildi. Halidiyye bu zat vasitastyla kisa siirede Istanbul’da hizla yayildi. Halidiligin
kisa siirede hem devlet adamlari hem de ilmiye sinifinin nazarinda itibar kazanmasinin temel
nedeni Halidi seyhlerin Ehl-i siinnet inancina bagliliklarinin yani sira yollarin her tiirlii bidat

ve laubalilikten uzak olmasidir.

Halidilik, Naksibendiligin geleneksel inang ve uygulamalarinin yaninda rabitaya yaptigi
vurgu ve cehri zikirden kaginmaya 6zel 6nem vermesiyle taninmistir. Bu kolu kimligi agisindan
ayiran bir bagka husus da siyasi tavridir. Halidiler, Miisliimanlarin birlik ve kuvvetinin odak
noktasi olarak Osmanli Devleti’ne kesin baglilik gostermislerdir. Bu nedenle Dagistan’dan
Endonezya’ya kadar Halidiyye’nin yayildig1 her yerde tarikat mensuplar1 Osmanlilar’t

destekleme yoniindeki faaliyetleriyle 6ne ¢ikmiglardir.

Cumbhuriyet sonrasinda Tiirkiye’de en yaygin ve etkin tarikat Naksibendilik olmustur.
Ulkedeki Naksibendiler’in ¢ogu da Halidiyye koluna mensuptur. Bunlardan sosyal, kiiltiirel ve

politik hayatta etkin olanlar sOyle siralanabilir:

Iskender Pasa Grubu: Silsilesi Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi’ye (6. 1311/1893)
dayanan bu grubun en etkin ismi, dmriiniin son dénemini Istanbul Iskender Pasa Camii imam1
olarak geciren Mehmed Zahid Kotku’dur. Kotku ile ayn1 yola bagli olan Abdiilaziz Bekkine (6.
1952) iiniversite c¢evrelerinden kendisine katilan hoca ve talebelerle irsad halkasini epeyce
genisletmisti. Onun sohbetlerine katilanlar arasinda Tiirk miinevverlerinden Nurettin Topcu
gibi sahsiyetler bulunuyordu. Insan egitimini esas alan Mehmed Zahid Kotku gérev yaptigi
camilerde her pazar giinii ikindi namazinin ardindan Ramizii’l-ehadis dersleri vermis, 6zel
sohbetleriyle halki egitmeye ¢alismistir. Vaaz ve sohbetlerinde dini konularin yani sira tilkenin
ekonomik, politik, kilttrel ve sosyal problemleriyle ilgili goriislerini de ifade etmis, bu tavriyla
bilhassa tiniversite 6grencileri ve politik c¢evreler lizerinde etkili olmustur.42 Ona intisap
edenler arasinda Korkut Ozal, Sebahattin Zaim, Necmeddin Erbakan gibi sahsiyetler
bulunmaktaydi. Mehmed Zahid Kotku’nun 1980 tarihindeki vefatindan sonra yerine damadi
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Prof. Dr. Mahmud Esad Cosan gegti. Esat Cosan, seyhinin emriyle kurdugu Hakyol Vakfi’nin
calismalariyla bizzat ilgilendi, Islam, Kadin ve Aile, Ilim ve Sanat gibi dergiler ¢ikarmaya
basladi. Esat Cosan’in 2001 tahinde Avusturalya’da bir trafik kazasi sonucu vefatidan sonra

cemaatin etkinligi zamanla azald1.

Erenkdy Grubu: Silsilesi Mehmed Esad Erbili’ye (6. 1931) dayanan bu grup Mahmud
Sami Ramazanoglu’nun baglilarindan olusmaktadir. Sami Efendi’nin tarikat faaliyetlerini uzun
miiddet Istanbul’'un Erenkdy semtinde siirdiirmiis olmasindan dolay1 bu ismi almustir. 1930
yilinda meydana gelen Menemen olayindan sonra Esad Erbili tutuklanarak miiebbet hapis
cezasina carptirildi, fakat kisa bir siire sonra hastanede vefat etti. Esad Erbili’den hilafet alan
Sami Efendi bu olaylar ve donemin baskilar1 sebebiyle irsad gorevini gizli ve temkinli bir
sekilde yliriitmeye ¢alistt. 1979 yilinda hicret ettigi Medine’de 1984 yilinda vefat etti ve buraya
defnedildi. Sami Efendi’nin vefatindan sonra yerine halifelerinden Musa Topbas gegti. Musa
Efendi doneminde cemaat daha da blyudu, Erkam Yayinlari kuruldu, Altinoluk isminde aylik
dini-tasavvufi bir dergi yayimlanmaya basladi. Ayrica kurulan Aziz Mahmud Hiidayi Vakfi
araciligiyla fakirlere, 0grencilere ve yashlara cesitli yardimlar yapilmaya baslandi. Musa
Topbas 1999 yilinda vefat etti. Cemaat son donemde Ozellikle Orta Asya, Balkanlar ve
Afrika’da Islami egitim faaliyetlerine hiz vermistir. Mahmut Sami Efendi’nin yolunu devam
ettiren bir diger miintesibi Yahyalili Hact Hasan Efendi’dir (6. 1987). Sevenleri tarafindan Safa

Vakfi kurulmus olup Yeni Diinya adiyla dini-tasavvufi bir dergi yayimlanmaktadir.

Menzil Grubu: Adin1 Naksibendi seyhi Muhammed Rasid Erol’un tarikat faaliyetlerini
yuriittiigii Adiyaman’in Kéhta ilgesine bagli Menzil kodylinden almaktadir. Rasid Efendi
icazetini babas1 Abdiilhakim Hiiseyni’den (6. 1972) almistir. 1980’11 yillarda yurt i¢inden ve
yurt disindan ¢ok fazla ziyaret¢i akimina ugramasi lizerine Rasid Efendi 12 Eyliil 1980 askeri
darbesinden sonra siki takibat altina alindi1 ve Canakkale’nin Gokg¢eada ilgesine siiriildii. Rasid
Efendi bir siire sonra tekrar Menzil kdyiine dondii ve 1993 yilinda burada vefat etti. Menzil
dergdhi icki, kumar gibi kotii aliskanliklara sahip kisilerin buraya geldikten sonra bu
aliskanliklarindan kurtulmalariyla dikkat ¢ekmistir. Muhammed Ragid Erol’dan sonra irsad
faaliyetleri Semerkant dergisi, Semerkand Yaymevi, Semerkant TV gibi hizmetlerle devam
etmektedir.

Ismail Aga Grubu: Grup adimi cemaatin basindaki Naksibendi seyhi Mahmud
Ustaosmanoglu’nun bir dénem imamlik yaptig1 Ismail Aga Camii’nden almaktadir. Mahmud
Efendi’nin silsilesi, Istanbul Fatih ilgesi, Carsamba mahallesindeki Ismet Efendi Tekkesi’nde
tarikat faaliyetini siirdiiren Ahiskali Ali Haydar Efendi’ye (6. 1960) dayanir. Mahmud Efendi
doneminde irsad faaliyeti daha genis bir muhite yayilmis, ¢cok sayida Kur’an kursu yapilmis ve
kurslarda Kur’an egitiminin yani sira dini ilimlerin de 6gretilmesi amaclanmistir. Mahmud

Efendi tarikata girmek isteyenlerden; kadinlara ¢arsaf giymelerini, erkeklere de sakal birakip

Egitim Amagli Derlenmis Materyal 212



Tasavvuf Ders Notu

salvar, sarik ve ciibbe giymelerini tavsiye etmektedir. Bu yoniiyle grup, diger tarikatlardan
farklilik arzetmektedir.

Stileyman Efendi Grubu: Siileyman Hilmi Tunahan’nin baghlarindan olusan
Naksibendi grubu kamuoyunda “Siileymancilar” diye bilinmektedir. Siileyman Efendi
Tiirkiye’de dini egitimin yasak oldugu giinlerde bulabildigi talebelere gizlice kendi gelistirdigi
yeni usul ve tertiplerle ¢ok kisa zamanda Kur’an 6gretmeyi siirdiirmiis, bunun yani sira klasik
dini ilimleri okutmustur. 1959 yilindaki vefatindan sonra geride tasavvufi anlamda halefi
kalmamig, cemaatin faaliyetleri damadi Kemal Kacar (6. 2000) tarafindan siirdiiriilmiistiir.
Avrupa’daki Tiirk iscileri arasinda Islami faaliyetleriyle taninan cemaat son yillarda Orta Asya
Tirk Cumhuriyetleri’nde egitim hizmetlerini siirdiimektedir. Yedi Kita isimli siireli yayini

vardir.

Ihlas Vakfi Grubu: Naksi-Halidi seyhi Abdiilhakim Arvasi’nin baglilarindan
olusmaktadir. 1943 yilinda vefat eden Arvasi’den sonra halife sifatiyla yerine kimse
gegmemisse de iki 6nemli miiridi Necip Fazil Kisakiirek ve Hiiseyin Hilmi Isik tasavvufl
nesriyata devam etmistir. Seyhinin bazi eserlerini sadelestirip yeni harflerle yayimlayan Necip
Fazil Kisakiirek (6. 1983) ayrica Biiyiikk Dogu isminde bir dergi yayinlayarak Tiirkiye’de
Islamci bir neslin yetismesine dnemli bir katk1 saglamistir. Asil meslegi kimya miihendisligi
olan Hiiseyin Hilmi Isik’1n (6. 2001) soyadina nisbetle etrafinda toplanan cemaate halk arasinda
“Isikgilar” adi verilmistir. Cemaatin kurdugu Ihlas Vakfi bazi 6grenci yurtlar1 ve hayir

hizmetleri yapmaktadir. Tiirkiye gazetesi ve TGRT cemaatin en 6nemli yayin organlaridir.

Yukarida zikredilenlerin disinda Erzincan’da yasayan Terzi Baba (6. 1264/1847);
Erzurum’un Ermenilerin iggalinden kurtulmasinda payr olan Alvarli Muhammed Liitfi (6.
1956); Dede Pasa lakabiyla anilan Bayburtlu Musa Bastiirk (6. 1974) ve halifesi Abdiirrahim
Reyhan (6. 1998); Malatya’nin Darende il¢esinde irsad faaliyetini siirdiiren Osman Hulusi Ates
(6. 1990); Muhammed Thsan Oguz (6. 1991); Seyda el-Cezeri (6. 1968) ve Seyh Nazim Kibrisi
(6. 2014) gibi Naksi-Halidi seyhleri fikirleri, eserleri ve kurduklar1 yollarla Tiirkiye’deki dini-

tasavvufi hayatin devaminda etkili olmuslardir.

Naksibendiyye, bazi istisnalar1 olmakla birlikte genel prensip olarak hafi zikri yani
sessiz zikretmeyi esas almistir. Topluca icra edilen dua ve zikir merasimine hatm-i hacegan adi
verilir. Bu zikir tek kisi olarak yapilabilecegi gibi ¢ogunlukla toplu olarak gerceklestirilir.

Istisnalar olmakla birlikte zikir esnasinda misiki, sema gibi uygulamalardan uzak durulmustur.

Naksibendiyye’nin Miiceddidiyye doneminden itabaren, insan bedenindeki “letaif” adi
verilen bazi1 merkezlere yogunlasarak zikretme seyriisiiliikkiin agsamalarindan kabul edilmistir.
Imam-1 Rabbani’ye gére insan on letdiften olusur. Bunlarin bes tanesi dlemi emre, bes tanesi

de alem-i halka aittir. Alem-i emrin bes letaifi kalp, ruh, sir, hafi ve ahfadir. Alem-i halkin bes
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letaifi ise nefis ve maddi bedeni olusturan dort unsur yani anasir-1 erbaadir (toprak, ates, su,
hava).

Zikir esnasinda uygulanan metotlardan biri de nefesi tutarak (habs-i nefes) zikretmektir.
Bu yontemle amag, kalbi etkileyip zikre istirak etmesini saglamak i¢in hapsedilen nefesi kalp
tizerine vurmak (darp) ve o bolgeye yogunlasmaktir. Bu yapilirken “Lailahe illallah” kelimesi

bir nefeste tek rakamli sayilarla en fazla yirmi bir defa sdylenir.

Seyriisiiliikte énemli uygulamalardan bir digeri de murakabe ve rabitadir. Onceleri
kalbe tevecciih edip onu diinyevi ve nefsani diislincelerden arindirmak anlaminda kullanilan
murakabe, zikrin bir pargasi olarak belli ayet ve kavramlarin derinlemesine tefekkiirii olup, bu
tefekkiir baglaminda feyzin Allah’in zatindan salikin letaifine gelisini beklemek ve diisiinmek
demektir. Rabita uygulamasinin gayesi ise kalbi diinyevi diisiincelerden temizlemek, mirsidin
ruhaniyetinden feyiz almak ve giyabinda miirsitle manevi beraberlik tesis ederek onun halini
miiride yansitmak seklinde aciklanmistir. Tasavvuf kiiltiiriinde seyhi sevme ve onu 6rnek alma
prensibi olan bu uygulama zamanla seyhin suretini diistinmeye donmiistiir. Haddizatinda
tasavvuftaki “fend fi’s-seyh” tabiri rabitanin 6zii olan seyhi sevmenin bir baska ifadesidir.
Rabita sadece Naksibendiyye’ye mahsus olmayip Halvetiyye, Kadiriyye, Cistiyye basta olmak

tizere bir¢ok tarikatta uygulanmaktadir.

Naksibendiyye’de tasavvufl terbiyenin temel esaslar1 on bir Fars¢a terimle ifade
edilmistir. Bunlar giinliik hayatta ve zikir sirasinda miiridin riayet etmesi gereken kurallardir.
“Kelimat-1 kudsiyye” ad1 verilen bu kurallar sunlardir: Hiis der dem (her nefes alip vermede
bilingli olmak), nazar ber kadem (yururken 6ne bakmak), sefer der vatan (kotu huylardan iyi
huylara dogru yolculuk), halvet der enciimen (halk i¢inde Hak’la olmak), yad kerd (Allah’1
zikretmek), baz gest (nefesi tutarak icra edilen kelime-i tevhid zikrinde, nefesi salarken “ilahi
ente makstdi ve rizake matlibi” demek), nigah dast (kalbi diinyevi diisiincelerden korumak),
yad dast (Allah’1 hatirlama halinin daimi olmasi), vukaf-i zamani (i¢inde bulunulan halin
bilincinde olmak), vuk(f-1 adedi (zikir esnasinda sayiya riayet etmek), vukif-1 kalbi (zikir
esnasinda kalbe tevecciih edip zikrin manasinin bilincinde olmak). Naksibendiler halvet
uygulamasindan genel olarak uzak durmus, bunun yerine halvet der enciimen perensibini
benimsemislerdir. Ayrica diger tarikatlarin aksine Naksibendiyye’de silsile Hz. Ali’den degil
Hz. Ebl Bekir’den gelmektedir.

5. Halvetiyye

Omer el-Halveti’ye nisbet edilen Halvetiyye tarikat1, farkli ana kollar1 ve subeleri ile
Islam diinyasinda en yaygin tarikatlardan biridir. “Hak’la daimi birlikteligi saglamak icin kalbin
Hak’tan bagka her seyden yiiz ¢evirmesi” seklinde tanimlanan halvet anlayisi esasen ilk
donemden itibaren stfilerce tatbik edilmekteydi. Ancak kavramin miisesselesmesi ve bir tarikat

¢atis1 altinda kurumsallasmas1 Omer el-Halveti ile olmustur. Halvet hayatini ¢ok sevdigi, uzlete
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¢ekilip ibadet ve zikirle mesgul oldugu igin “Halveti” nisbesiyle anilan Omer el-Halveti Hazar
denizinin giineybatisinda yer alan Geylan bolgesindeki Lahican’da dogdu. Ilk egitiminin
ardindan gengliginde askerlige ilgi duyarak Ilhanlilar’in hizmetine girdi ve bir savasta esir
diistii. Esaretten kurtulunca Harizm’e giderek Ibrahim Z4ahid-i Geylani’nin halifesi olan amcas1
Ahi Muhammed’in yaninda tasavvufi terbiyesini tamamladi. Irsad faaliyetlerini daha ziyade
Tebriz civarinda siirdiiren Omer el-Halveti bolgedeki yoneticilerle kurdugu iyi iliskiler
sayesinde tarikatin kisa siirede taninmasini sagladi. Vefat yeri ve tarihi hakkinda farkli bilgiler
bulunmakla birlikte 800 (1398) yilinda Azerbaycan’in Samahi sehrinde vefat ettigi ileri
strtImektedir.

Halvetiyye’nin tekamiil donemine girmesi tarikatin ikinci piri kabul edilen Seyyid
Yahya Sirvani (6. 870/1466) ile olmustur. Azerbaycan’nin Samahi sehrinde dogan Seyyid
Yahya Baki’de siirdiirdiigii kirk yili askin irsad faaliyetiyle o déonemde Arzerbaycan ve
cevresinde yayilan Batinilik tehlikesine kars1 Ehl-i stinnet itikadin1 savunmustur. Tertip ettigi
Vird-i Settar’1 biitiin Halvetiyye mensuplar1 tarafindan okunan vird kitabidir. Ayn1 zamanda
Seyyid Yahya yetistirdigi ii¢ yiiz altmis halifesiyle tarikatin genis bir cografyaya yayilmasini
saglamistir. Azerbaycan’da zuhir edip gelisen Halvetilik Anadolu’ya, Anadolu’dan Balkanlar,
Suriye, Misir, Kuzey Afrika, Sudan, Habesistan ve Gliney Asya’ya yayilma imkan1 bulmustur.

Halvetiyye tarikatinin Anadolu’ya gelmesi 15. yiizyilin basla rinda Amasyali Pir Ilyas
(6. 837/1433) ile gerceklesmis ve onun gayretiyle Amasya ve Tokat civarinda temsil edilmistir.
Ancak tarikatin Anadolu’da etkili bir sekilde yayilmasi Seyyid Yahya’nin bolgeye gonderdigi
halifelerinden Dede Omer Riseni, Aldeddin Réimi, Habib Karamani ve Muhammed Bahaeddin
Erzincani vasitasiyla olmustur. Istanbul’da temsil edilmesi ise II. Bayezid zamaninda Cemal

Halveti ile gerceklesmistir.

Halvetiyye’de seyrisulik esméa-i seb’a denilen Allah’in yedi ismiyle yapilir. Bu yedi
isim (L4 ilahe illallah Allah HGHakHay Kayyum Kahhar) nefsin emmare, levvame, milhime,
mutmainne, raziye, marziyye ve kamile olmak {izere yedi mertebesine isaret eder. Halvetiyye
subelerinin kurucular1 olan seyhler kendi ictihadlarma gére esmad sayisini azaltip
cogaltmislardir. Mesela Cerrahiyye’nin piri Nureddin Cerrahi bu sayiyr yirmi sekize
¢ikarmistir. Omer el-Halveti, tarikatinin esasmi ilk mutasavviflardan Hatim el-Esdm’in
bahsettigi dort oliim tlirliyle agiklamistir. Salik devamli nefsine muhalif olmali, onunla
mucadele etmeli (mevt-i ahmer / kizil 6liim), her tiirlii belaya sabretmeli (mevt-i esved/ siyah
oliim), var olanla yetinmeli, sikdyetten kaginmali (mevt-i ahdar / yesil 6lum), az yemeli ve
stirekli riyazette olmali (mevt-i ebyaz / beyaz 6lim). Nefsin bu dort 6ltimle yola getirilmesi

benimsenmistir.

Halvetiyye tarikatinda miiridin her giin tek basina okudugu zikirler, dualar ve virdler
vardir. Ozellikle Yahya Sirvani’nin Vird-i Settar’ inin okunmasina &nem verilir. Ayrica

haftanin belli giinlerinde tekkelerde cehri olarak topluca icra edilen zikre “devran, darb-1 esma,
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hadr&” gibi isimler verilir. Oturarak halka olugturan miiridler zikre ayakta devam eder, daha
sonra da ilahiler esliginde devrana baslarlar. Zikir esnasinda ney, kudiim, bendir ve nevbe gibi
musiki aletleri kullanilir. Tasavvufta 6nem verilen az yeme, az konusma, az uyuma, halvet,
uzlet gibi riyazet ve micéhede esaslarina Halvetilik’te titizlikle uyulur. Miisahedeye ulagsmak

icin miicahede sarttir.

Halvetiyye yolunun bir¢ok padisah ve devlet erkanini etkiledigi bilinmektedir. Ornegin
Il. Bayezid’in yaninda Cemal Halveti; Yavuz Sultan Selim’in yaninda Siinbiil Sinan; Kantni
Sultan Siileyman’in yaninda Merkez Efendi, Sofyali Bali, Nureddinzade; I1I. Murad’in yaninda
Saban-1 Veli; I. Ahmed’in yaninda da Abdiilmecid Sivasi yer almustir.

Seyyid Yahya Sirvani’den itibaren Halvetiyye tarikati Riseniyye, Cemaliyye,
Ahmediyye ve Semsiyye olmak {izere dort ana kola ayrilmis; bu kollardan da gesitli alt kollar

ve subeler meydana gelmistir:

a. Yahya Sirvani’nin halifesi Aydili Dede Omer Riseni (8. 892/1487) tarafindan
kurulan Raseniyye, Halvetiyye’nin ilk ana koludur. Bu kol daha ¢ok Azerbaycan gevresiyle
Tebriz ve civarinda yayilmistir. ibrahim Giilseni (6. 940/5833) tarafindan kurulan Giilseniyye
ile Muhammed Demirtasi (6. 929/1523) tarafindan kurulan Demirtasiyye Riseniyye’nin
subeleridir. Her iki sube de Misir’da etkili olmustur.

b. Pir Muhammed Bahaeddin Erzincani’nin halifesi Cemal Halveti (6. 899/1494)
tarafindan kurulan Cemaliyye, Halvetiligin Istanbul’da temsil edildigi ilk koldur. Celebi Halife
olarak taninan Cemal Halveti’nin tasavvuf tarihi ve Anadolu’da gelisen tasavvufi diisiince
acisindan 6nemli yonii, Halvetiyye tarikatinin Istanbul’daki ilk biiyiik temsilcisi olmasidir.

Cemaliyye’den Sabaniyye ve Siinbiiliyye kollar1 dogmustur.
c. Yigitbasi Ahmed Semseddin’in (6. 910/1504) Manisa’da kurdugu Ahmediyye

kolundan Sinaniyye, Ramazaniyye, Ussakiyye ve Misriyye subeleri neset etmistir.
Sinaniyye’nin merkez tekkesi Istanbul’da olup kurucusu Ummi Sinan’dir (6. 976/1568).
Ramazan Efendi (6. 1025/1616) tarafindan kurulan Ramazaniyye’nin 6ne ¢ikan kolu
Cerrahiyye’dir. Ussakiyye’nin kurucusu Hasan Hiisameddin Ussaki (6. 1001/1593)
Misriyye’nin kurucusu ise Niyazi-i Misri’dir (6. 1105/1694).

d. Semsiyye Subesi, Sivas ve civarinda irsad faaliyetini siirdiiren Semseddin Sivasi’nin
(6. 1006/1597) kurdugu bir koldur. Bu kol Semseddin Sivasi’nin yegeni Abdiilmecid Sivasi’nin
(6. 1049/1639) Istanbul’a gelmesinin ardindan Sivasiyye adiyla anilmistir. Semsiyye subesi
Abdulmecid Sivasi’nin halifesi Abdiilahad Nuari (6. 1061/1651) ile daha da giiglenmistir.
Ozellikle bu kolu temsil eden seyhlerin, Osmanla tasavvuf tarihine Kadizadeliler-Sivasiler
cekismesi olarak gegen, bir kisim zahir ulemasi ile mutasavviflar arasindaki miicadelede basi
cektikleri bilinmektedir. Halvetiyye’nin taninan ve etkili olan kollar1 arasinda su isimler

sayilabilir:
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Ussakiyye

Seyyid Hasan Hiisameddin Ussaki’ye nisbet edilen Ussakiyye Ahmediyye kolundan
ayrilan bir alt koldur. Buhara’da dogan Hiisameddin Ussaki ilk dini bilgileri ticaretle ugrasan
babasindan aldi. Onun 6liimiinden sonra bir siire ticaretle mesgul olduysa da gordiigii bir riiya
izerine kendisine kalan miras1 kardeslerine birakip tasavvufa yoneldi. Memleketinde bir siire
Kibrevi seyhlerinin sohbetlerine katilan Hiisameddin Ussaki, miirsid arayis1 amaciyla ¢iktigi
yolculukta Anadolu’ya geldi ve Usak’ta Halveti seyhlerinden Emir Ahmed Semerkandi’ye
intisap etti. Seyhinin gozetiminde tasavvufi terbiyesini tamamladiktan sonra onun emriyle
Usak’a yerlesti. Yaklasik elli y1l kadar kaldig1 Usak’tan, 11l. Murad’in daveti iizerine ayrilarak
Istanbul’a gitti. Istanbul’da Aksaray’da kendisine tahsis edilen bir konaga yerlesen
Hiisameddin Ussaki, ziyaretc¢ilerinin giderek ¢ogalmasi iizerine padisahtan izin isteyip Usak’a
dénmeyi talep ettiyse de arzusu kabul edilmedi. III. Murad seyhe Kasimpasa’da bir tekke
yaptirarak Istanbul’un bu sakin bélgesinde ikametini sagladi. 1001 (1593) yilinda hac déniisii
Konya’da vefat eden Hiisameddin Ussaki’nin cenazesi Kasimpasa’ya getirilerek tekkesinin
haziresine defnedildi.

Ussakiligin kurucusu Hasan Hiisameddin Ussaki olmakla birlikte tarikat, ikinci pir
Cemaleddin Ussaki (6. 1164/1751) ve tglincli pir Abdullah Salahi Ussaki (6. 1197/1783)
tarafindan sistemlestirilmistir. Ussakiligin asitanesi Kasimpasa’da yer alan ve Hisameddin
Ussaki’nin tlirbesini barindiran tekkedir. 16. yiizyilin son g¢eyreginde Hiisameddin Ussaki
tarafindan kurulan bu tekke, dergahlarin kapatildigi 1925 yilina kadar araliksiz faaliyetine
devam etmistir. Bununla birlikte onceleri Istanbul merkezli bir tasavvuf mektebi olan
Ussakiyye zamanla halifeler vasitasiyla Ege ve Rumeli’ye dogru yayilmistir. Ahmed
Céahid’nin (6. 1070/1659) Canakkale ve gevresinde kurdugu Cahidiyye ile Abdullah Salahi
Ussaki’nin kurdugu Istanbul merkezli Salahiyye Ussakilikten dogan subelerdir.

Ussakilik Rumeli ve Bati Anadolu’da yayilirken yer yer Mevlevi, Bektasi, Giilseni
tarikatlar1 ve Bayrami-Melamileri’yle yakin iliskiler kurmasi, daha ge¢ donemlerde tarikatta
zahidlikten rindmesreblige dogru gelisen bir tasavvuf anlayismin 6ne ¢ikmasina neden
olmustur. Bu tiir mesrebe sahip olanlar kendilerini “Nazenin-i Ussaki” diye tanimlamiglardir.
Ussakilikte zikir usulii ilk donemlerde kulidi olsa da daha sonra tarikatin zikir ve ayin usulleri
Halvetiyye’nin diger kollarmna uyarak devrani olmustur. Nazenin-i Ussaki ve Melami-
Ussakiler’de ise devran yoktur.

Sabaniyye
Cemaliyye’nin subesi olan Sabaniyye Seyh Saban-1 Veli tarafindan olusturulmustur.
Kastamonu’nun Taskdprii ilgesinde diinyaya gelen Saban-1 Veli, annesini ve babasini kiigiik

yasta kaybedince bir hanim tarafindan evlat edinildi. Bu hanimin gézetiminde ilk6grenimini

Taskoprii’de yaptiktan sonra Kastamonu’da tefsir ve hadis dersleri okuyup icazet aldi. Daha
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sonra Istanbul’a giderek Fatih medreselerinden birinde 6grenimine devam etti. Tahsilini
tamamlamasinin ardindan birkag¢ arkadasiyla birlikte Kastamonu’ya donmek i¢in yola ¢ikan
Saban-1 Veli, Diizce ile Bolu arasindaki Konrapa’da Halvetiyye’nin Cemaliyye kolunun piri
Cemal Halveti’nin halifelerinden Hayreddin Tokadi ile karsilasti. Hayreddin Efendi sohbet
sirasinda kendisine bir ayetin mealini sordu, o da miifessirlerin goriislerine gore cevaplar verdi.
Hayreddin Tok&di’nin ayete verdigi isari yorumlardan ¢ok etkilenen Saban-1 Veli 0 gline kadar
ogrendiklerinden farkli bir ilmin var oldugunu anladi ve bunu elde etmeye karar verdi.
Arkadaslarina seyhin yaninda kalacagini soyledi ve onun dervisi olup on iki yil kendisine
hizmette bulundu. Seyriisiiliikkiinii tamamlamasmin ardindan seyhi tarafindan halife olarak
Kastamonu’ya gonderildi.

Seyh Saban-1 Veli, Kastamonu’ya geldiginde once bir mescide yerleserek inzivaya
¢ekildi. Bu sirada yanina saf bir koylii gelip “Durist birine benziyorsun, ne zamana kadar
burada garip ve a¢ oturacaksin, gel koyunlarimizi otlat” diyerek cobanlik yapmasmi teklif
edince Saban-1 Vell de irsad gorevini kastedip buraya halka ¢obanlik yapmaya geldigini
sOyledi. Bir¢ok defa erbain ¢ikaran Saban-1 Veli bazi dervislerinin 1srarli daveti {izerine sehir
merkezindeki bir mescide, buranin bir yanginda yanmasi iizerine de kendisine bagislanan bir
eve tasindi. Daha sonra Sabaniyye tarikatinin merkezi olacak bu yerde uzun yillar irsad
faaliyetini siirdiiren Saban-1 Veli 976 (1569) tarihinde vefat etti ve tekkesinin bahgesine
defnedildi.

Halvete ve riyazete cok dnem veren Saban-1 Veli hayatinin son yedi yilin1 dergahindaki
halvethanede geg¢irmistir. Onun zéhir ilimlerdeki bilgisi, zahir ve batin dengesini gdzetmesi
ulemadan birgok kimsenin kendisine baglanmasinda etkili olmustur. Ornegin Siileymaniye
Camii vaizi Kastamonulu Muharrem Efendi bunlardan biridir. Muharrem Efendi, Saban-1
Veli’den hilafet almis, vaizliginin yani sira Istanbul’da seyhlik yapmistir. Hayat1 boyunca seriat
ve tarikat Adabin1 gdzeten Saban-1 Veli, mensuplarinin da bu adab1 gézetmelerini istemistir.
Saban-1 Veli bitin tarikat cevrelerince Anadolu’nun dért kutbundan biri olarak kabul edilir.
Hayatina dair bilgilerin énemli bir kismi, Saban-1 Veli Dergahr’nin besinci seyhi Omer
Fuadi’nin Menékib-1 Seyh Saban-1 Veli adli eserine dayanmaktadir. Sabaniyye Kastamonu
merkezli olup Halvetiyye iginde bir¢cok kola sahip en yaygin tarikattir. Cok sayida halife
yetistiren Saban-1 Veli, bazi halifelerini irsad goreviyle ¢evre illere gondererek tarikatin kurulus
siirecini baslatmus, sagliginda iken tarikat Istanbul, Sam ve Gelibolu’da temsil edilmeye
baglanmistir. Sabaniyye’nin gelisip yayilmasi ve kurumsallasmasinda Karabag Veli’nin 6nemli
pay1 vardir. Onun 1670°de Istanbul’a gelerek Uskiidar’daki Atik Valide Sultan Dergahi’nda
seyh olmasiyla birlikte Sabanilik Istanbul’da daha etkili temsil edilmeye baslanmistir. Bu
nedenle Karabag Veli (6. 1097/1685) Sabaniligin ikinci piri sayilir ve kendisine tarikatin
Karabasiyye kolu nisbet edilir. Karabas Veli’nin ikinci pir kabul edilmesi ile birlikte tarikatin

merkezi Istanbul’a tasinmustr.
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Sabaniyye kollar1 vasitasiyla Anadolu ve Balkanlar basta olmak lizere Irak, Suriye,
Hicaz, Misir, Kuzey Afrika ve Hindistan’a kadar oldukc¢a genis bir cografyaya ulagsma imkéan1
bulmustur. Halvetiyye’nin etkili olan subelerinden Nasuhiyye (Mehmed Nasuhi, 6. 1130/1717,
Istanbul), Cerkesiyye (Cerkesi Mustafa, &. 1229/1813, Cankir1), Kusadaviyye (Kusadali
Ibrahim, 6. 1262/1846, Istanbul), Bekriyye (Mustafa el-Bekri, 6. 1162/1749, Kahire), Ticaniyye
(Ahmed et-Ticani, 6. 1227/1812, Fas) Sabanilik araciligiyla dogan kollardir.

Sabaniyye tarikatinda salik siiliikiinii tevhid-i ef’al, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat denilen
iic makami, yedi nefis merhalesini ve yedi esmay1 seyrederek gerceklestirir. Siilik sirasinda
yasanan makamlar Islam, iman ve ihsan mertebeleriyle agiklamir. Salik yedi mertebeyi asip
safiye makamina gelmedikge nefsini bilip kdmil olamaz. Sabanilikte dervisler i¢in halvet iig,
bes veya yedi glindiir. Erbain denilen kirk giinliik halvet ise sadece seyhlere mahsustur. Cehri
zikir esas olmakla birlikte kismen hafi zikir de uygulanmaktadir. Zikir esnasinda ilahiler
esliginde ney, kudiim, def gibi musiki aletleri kullanilir. Toplu zikirler kutidi olarak baglar

kiyami olarak devam eder.
Sunbdliyye

Cemaliyye’nin bir diger subesi olan Siinbiiliyye Siinbiil Sinan tarafindan tesis edilmistir.
Merzifon’da dogan Siinbiil Sinan’in asil ad1 Yusuf Sinan’dir. “Stnb0l” lakab1 ona seyhi Cemal
Halveti tarafindan verilmistir. Siinblil Sinan ilk egitimini memleketinde yaptiktan sonra
Istanbul’a giderek medrese tahsiline basladi. Devrin taninmig alimlerinden Efdalzade’nin
talebesi ve daha sonra miilazimi oldu. Medrese tahsili sirasinda tasavvuf karsiti olarak bilinen
Stinbiil Sinan, bir arkadas1 vasitasiyla tanistigi Halveti seyhi Cemal Halveti’ye baglanarak
tasavvuf yoluna girdi. Ug y1l siiren seyriisiiliik doneminden sonra hilafet aldi ve irsad goreviyle
Misir’a gonderildi. Kocamustafapasa Dergah’inda irsad faaliyetini siirdiiren Cemal Halveti
hacca gitmek amaciyla Istanbul’dan ayrilirken Siinbiil Sinan’a haber génderip kendisinin de
hacca gelmesini istedigini bildirdi. Cemal Halvetl yolda vefat edince bu bulusma
gerceklesmedi. Siinbiil Sinan hac doniisii seyhinin vasiyeti geregi Istanbul’a ddnerek
Kocamustafapasa Dergah’inda postnisin oldu. Bu dergah, istanbul’da ilk Halveti tekkesi olmasi
bakimindan Halvetiyye’nin Istanbul’daki diger biitiin kollarinca tarikatin bir nevi asitanesi
kabul edilmistir.

Stinbiil Sinan bir taraftan dergahtaki irsad gorevini siirdiiriirken diger taraftan Ayasofya
ve Fatih camilerinde vaaz verdi. Yavuz Sultan Selim’in yaptirdigi caminin agilis merasimi
sirasinda vaaz etme gorevini ona vermesi Siinbiil Sinan’in padisah nezdindeki itibarini
gostermektedir. I1. Bayezid, Yavuz Sultan Selim ve Kanuni Sultan Stileyman dénemlerini idrak
eden Siinbil Sinan 936°da (1529) vefat etti. Cenaze namazi Fatih Camii’nde Kemalpasazade
tarafindan kildirildi ve dergdhinin haziresine defnedildi. Tiirbesi Istanbul’un en 6énemli

ziyaretgahlarindan biridir.
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Stinbdl Sinan’mn vefatindan sonra yerine Merkez Efendi (6. 959/1552) posta oturdu.
Uzun yillar miderrislik ve vaizlik yapan Merkez Efendi, Halvetilere karst olmasina ragmen
Stnbdl Sinan’dan etkilenerek kendisine intisap etti, yetismesinin ardindan Kantni Sultan
Stleyman’mn annesi Hafsa Sultan’in istegiyle Stinbiil Sinan tarafindan Manisa’ya seyh ve
dariigsifaya tabip olarak gonderildi. Merkez Efendi’nin Yavuz Sultan Selim’in kiz Sah Sultan’la
evlenmesi Siinbiiliyye kolunun daha da yayginlasmasini saglamistir. Nitekim besyiizii agkin
halife yetistiren Merkez Efendi’nin seyhligi dsneminde Siinbiiliyye, Istanbul basta olmak iizere
Anadolu ve Balkanlar’da yayilmis, halifelerin genelde medrese kdkenli vaiz ve imam olmasi

da tarikatin koklesmesini saglamstir.

Siinbiiliyye kolunda uyulmasi gereken prensipler arasinda miiridlerin abdestsiz
gezmemeleri, tehecciid namazi ve evrada dikkat etmeleri, verilen gorevleri yapmalari,
rityalarini seyhe arzetmeleri, giinliik virdlerini bitirmeden yatmamalari, sabah namazindan israk
vaktine kadar uyumamalari, yats1 namazindan sonra diinya kelam1 etmemeleri, pazartesi ve
persembe oruglarina devam etmeleri, cuma giinii gusiil abdesti almalar1 ve kimseden bir sey
istememeleri yer almaktadir. Fakirleri sevmeleri, birbirlerini kardes olarak kabul etmeleri,
disaridan gelen ve tarikata yeni giren miiridlere tecriibeli olanlarin yardimci olmas: istenir.
Tarikatin sartlarina uymayanlara siiliikiin kapisinin agilmayacagi vurgulanir. Stinbiiliyye’de
erbain ve halvetin biiylik 6nemi vardir. Nitekim Siinbiil Sinan, seyhi Cemal Halveti tarafindan
ti¢ yil siiren bir riyazet ve miicahedeye tabi tutulmustur. Halvetiyye’nin diger kollarinda oldugu
gibi Stinbiiliyye’de de miiridler giinliik olarak Yahya Sirvani’nin Vird-i Settar’in1 okurlar.

Stinbiiliyye’nin Istanbul tarikat kiiltiirii ve folkloruna katkis1 olmustur. Miibarek giin ve
gecelerde minarelere kandil yakma Aadetini Istanbul’da ilk defa bir Siinbiili seyhi olan
Necmeddin Hasan Efendi (6. 1019/1610) baglatmistir. Hasan Efendi, Hz. Peygamber’in dogum
glinii olan rebiiilevvel ayimnin on ikinci gecesinde Kocamustafapasa Camii minaresinde kandil
yaktirmis, bundan hoslanan I11. Murad bir fermanla biitiin Istanbul camilerinde kandil yakilmasi

gelenegini baglatmistir.
Misriyye

Niyazi-i Misri’ye nisbet edilen Misriyye, Ahmediyye ana kolundan ayrilan bir alt
koldur. Aslen Malatyali olan Niyazi-i Misri ilim tahsili i¢in Diyarbakir, Mardin iizerinden
Kahire’ye giderek Ezher medresesinde ilim tahsiline bagladi. Bu sirada kaldigir Seyhtiniyye
Kiilliyesi’ndeki bir Kadiri seyhine insitap etti. ilim ve tasavvuf yolunda biiyiik bir gayretle
calisirken bu seyhin, zahir ilimlerden vazgeg¢medigi siirece tasavvuf yolunun kendisine
acilmayacagmi sOylemesi lizerine iki tercih arasinda kararsiz kaldi. Bir gece riiyasinda
Abdulkadir Geylani’yi gordu. Geylani’nin zahir ilmini 6grenip onunla amel etmesini, tarikat
ilmini ise bir miirside ulasarak elde edebilecegini, ancak kendisini irsad edecek kisinin bu
sehirde olmadigini sdylemesi iizerine ti¢ yildir ikdmet ettigi Kahire’den seyhinin izniyle ayrildi.

Misir, Suriye ve Anadolu’nun ¢esitli sehirlerini dolasarak dort yil boyunca miirsidini aradi.
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Sonunda Usak’ta iken, Elmali’dan Usak’a gelen Ummi Sinan’a intisap etti ve onunla Elmali’ya
gitti. Dokuz y1l boyunca seyhine hizmet etti ve seyriisiiliikiinli tamamladiktan sonra halife tayin
edildi. Seyhinin emriyle Usak, Cal ve Kiitahya’da irsad faaliyetinde bulundu. Bu dénem
Kadizadeliler adi1 verilen vaizler toplulugunun IV. Mehmed’le yakinlik kurarak iilkede sema,
zikir ve devrani yasaklattiklar1 donemdir. Niyazi-i Misri vaazlarinda bu yasaga sebep olan Vani
Mehmed Efendi ve Kadizadeliler zihniyetini siirekli elestirdi. Istanbul’da baslayip yayilan bu
hareketinin etkisiyle aleyhinde bazi1 dedikodular ¢ikinca bdlgeden ayrilarak birka¢ miiridiyle
Bursa’ya yerlesti. Dervislerinin giderek artmasi tlizerine 1080°de (1699) Bursa Ulucamii

civarinda bir dergah insa edildi.

Niyazi-i Misri ¢esitli siyasi sebeplerle Rodos ve Limni adalarina siirgiin edildi. On bes
yil siiren bu siirgiin hayatindan II. Ahmed’in fermaniyla kurtularak Bursa’ya dondii. Ertesi y1l
ordunun Avusturya seferine ¢ikacagi sirada 200 miiridiyle birlikte sefere katilma hazirliklarina
basladig1 6grenilince, Bursa’da kalmasi ve hayir dua etmesi yoniinde bir ferman gonderildi.
Ancak Niyazi-i Misri padisaha bir mektup yazarak cihada katilmak istedigini bildirdi.
Edirne’ye gelen Misri Selimiye Camii’nde biyik bir kalabalikla karsilandi. Sadrazamin seyhin
halk arasinda etkili oldugunu, sehirden uzaklastirilmazsa kargasanin ¢ikacagini ileri siirmesi
Uzerine MisrT, otuz kadar mridiyle birlikte tekrar Limni’ye siirgiine gonderildi. Limni’de bir
yil sonra 1105°te (1694) vefat etti. Yunanistan’in Limni adasindaki tlirbesi giiniimiizde yikik
durumdadir. Niyazi-i Misri’nin biiyiik bir kismi1 birkag yapraklik risalelerden olusan otuzu askin
eseri bulunmaktadir. Bunlar arasinda Mevaidi 'I-irfan ve Divan adli eserleri meshurdur.

Misriyye kolunun Bursa’daki asitanesi tekkelerin kapatildigi tarihe kadar irsad
hizmetini devam ettirmistir. Niyazi-i Misri’nin vefatindan sonra halifesi Ahmed Gazzi
postnisinlik yapmistir. Tekkenin son seyhi ise Mehmed Semseddin Ulusoy’dur (6. 1936).
Giiniimiizde asitAnenin yerinde postane binasi vardir. Misriyye’nin Bursa disinda Selanik, Izmir

ve Kahire’de dergahlar1 oldugu bilinmektedir.
Giilseniyye

Riseniyye ana kolundan zuhfir eden Giilseniyye Ibrahim Giilseni’ye nisbet edilir.
Diyarbakir’da dogan Ibrahim Giilseni alim ve seyhlerin bulundugu bir ailede yetisti. Babasi
kiiciik yasta kaybedince amcasi Seyh Ali’nin yaninda 6grenimine devam etti. Ardindan
Akkoyunlular’in baskenti Tebriz’e giderek Uzun Hasan’in kazaskeri Mevland Hasan’in
himayesinde medrese dgrenimini siirdiirdii. Tebriz’de bulundugu yillarda itibar1 artan Ibrahim
Giilseni, Uzun Hasan’la goriistii ve bir siire sonra Hiiseyin Baykara ile yapilan baris
antlasmasinda bulunmak tizere Herat’a gonderildi. Burada tnlu sGfi Abdurrahman Camt ile
tanistt. Yine Uzun Hasan’in onu Karabaga, Halveti tarikatinin 6nde gelen seyhlerinden Aydinl
Dede Omer Riseni’yi davet etmesi icin gondermesiyle Dede Omer’le bir araya geldi ve ondan
etkilenerek kendisine intisap etti. Tebriz’e donen Ibrahim Giilseni sik1 bir ziihd ve riyazet hayat:

yasamaya basladi ve seyhinin gdzetiminde seyriisiiliikiinii tamamladi. Dede Omer Riseni
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892°deki (1487) vefatindan birkag giin 6nce kendisini halife ilan etti. ibrahim Giilseni, miirsidi
Dede Omer Riseni’nin kendisine bir giil vererek “Sen ol bag-1 bekanin giilsenisin” demesi
tizerine mahlas1 “Heybeti”yi degistirerek “Giilseni”yi kullanmaya basladi. Bu sebeple kurdugu

yola Giilseniyye ad1 verilmistir.

Icazet aldiktan sonra Tebriz’deki tekkenin mesihatim iistlenen Ibrahim Giilseni, Sii
temayiillii Erdebil seyhlerinin baskisi nedeniyle Tebriz’den ayrilarak Diyarbakir, Maras ve
Kudis Uzerinden Misir’a geldi. Kahire’de irsad faaliyetine baslayan Giilseni’nin sohreti kisa
zamanda etrafa yayildi. Donemin Memluk sultan1 Giri basta olmak iizere devlet ricalinden
bircok kisiyi kendine bagladi. Yavuz Sultan Selim Misir’1 fethedip Kahire’ye girdiginde onu
ziyaret edip bir ihtiyact olup olmadigin1 sormus, Giilseni de bir dergah yapilmasini istemis ve
bu istegi yerine getirilmistir. Fetihten sonra yOnetici sinifindan, bilhassa yenigeri ve
sipahilerden bircogunun kendisine baglanmasiyla niifuzunu artiran Ibrahim Giilseni ve
Giilseniyye mensuplar1 birtakim tenkitlere ugramislar, 0zellikle vahdet-i viicid anlayigimi
benimsemeleri nedeniyle hem ulema hem de merkezi yonetim tarafindan zindik ve miilhid
olarak telakki edilmislerdir. Bu nedenle 1523 yilinda Kanuni Sultan Siileyman tarafindan
Istanbul’a cagrilan seyh, yanma aldig1 bazi miiritleriyle Kahire’den istanbul’a gitti. Seyhiil-
Islam Kemalpasazade’nin bagkanligmi yaptig1 bir sorusturma siirecinin neticesinde hakkindaki
iddialarin asilsiz oldugu sonucuna varilarak Misir’a dénmesine izin verildi. Kaynaklarda
Kanani’nin Giilseni’ye kars1 biiyiik bir hiirmet besledigi, istanbul’dan ayrilacagi zaman seyhin

serefine ulema ve mesayiha sarayda bir ziyafet verdigi kaydedilmektedir.

Ibrahim Giilseni Istanbul’da bulundugu siire (1523-1528) zarfinda, donemin ileri gelen
alimlerinden, tarikat seyhlerinden ve devlet ricalinden pek cok kisiyi etkisi altina aldi. Misir’a
donerken beraberinde bulunan halifesi Hasan Zarifi’yi (6. 977/1569) tarikat faaliyetlerini
siirdiirmesi i¢in Istanbul’da birakti. Misir’a dondiikten sonra yaklasik bes yi1l daha yasayan
Ibrahim Giilseni 940°da (1534) vefat etti. Olimiine “mate kutbii’z-zaman Ibrahim” ibaresi tarih
diistilmiistiir.

Ibrahim Giilseni’nin tasavvuf diisiincesi lizerinde dzellikle Mevlana Celaleddin-i ROmY,
Ibnii’l-Arabi ve Ibnii’l-Fariz’mn etkisi vardir. Nitekim Mevlana’nin Mesnevi’sine mukabil
kaleme aldigit Ma’nevi adli eseri Giilseni’nin Mevlana’ya olan ilgisini gostermektedir. Bu
ilginin temel sebeplerinden biri Mevlana nin “Didem r(ih-1 hdb-i Giilseni ra / An ¢esm-i ¢erag-
1 Riseni rd” (Giilseni’nin giizel yiiziinii gordiim, o Riseni’nin goziinlin 15181d1r) beytiyle
Giilseni’nin gelecegini miijdeledigine inanilmasidir. Ote yandan Ibrahim Giilseni’nin Tebriz’de
bazi zahir ulemanmn aleyhinde konustuklar1 Ibnii’l-Arabi’yi savunmasi, Karabag mollalarina
FusGsu’l-hikem’in  6nemli meselelerini agiklamasi, divanmi Ibnii’l-Fariz’m Taiyyetii’l-

kilbra’sina nazire olarak yazmasi bu ger¢evede degerlendirilebilir.

Ibrahim Giilseni’nin nazim seklinde yazilmis bazi eserleri vardir. Bunlar arasinda en

taninmis olan1 Fars¢a 40.000 beyitten olusan Ma’nevi isimli kitabidir. Mevlana’nin
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Mesnevi’sine nazire olarak yazilan eser Diyarbakir’da on ayda tamamlanmustir. Ibrahim
Giilseni, Istanbul’da iken eseri Seyhiilislam Kemalpasazade’ye inceletmis, Kemalpasazade
zahir ehlinin bunun manasma vakif olamayacagini, kitabin birgok ilahi sirr1 ihtiva ettigini

sOylemistir.

Ibrahim Giilseni, Kahire’de kurdugu tekke ile miistakil denebilecek bir tarikat kurma
yolunda en 6nemli adimi atmus; tarikati, niifuzlu halifeleri vasitasiyla daha saghiginda iken
Kahire’den baska Istanbul, Diyarbakir ve Edirne’ye ulasmis, sonralari buralara ilaveten
Iskenderiye, Mekke, Halep, Urfa, Sam, Antalya, Bursa ve Balkanlar’da da teskilatlanmistir.
Giilseni’nin Istanbul’da biraktig1 halifesi Hasan Zarifi, biri Rumelihisari’nda digeri Langa’da
olmak {izere tesis ettigi iki tekkenin birden mesihatim iistlenerek Giilseniligin Istanbul’un

tasavvufi hayatina girmesini saglamistir.

Bununla birlikte Giilsenilik, 18. Yiizyilda tarikatin ikinci piri Hasan Sezai’nin (0.
1151/1737) tesis ettigi Sezaiyye kolu ve bu kola mensup halifeleri vasitastyla Istanbul’da daha
genis Olclide yayilma imkani bulmustur. Tarikatin kisa siirede bdylesine genis bir alana
yayilabilmesinde, halkla kolayca biitiinlesebilen bir yapida olmasinin rolii biiytliktiir. Nitekim
Ibrahim Giilseni, dergahinin kapisini herkesimden insana agik tutmus ve onlart higbir ayirima
tabi tutmadan kabul etmistir. Ancak bu tavri nedeniyle seriat dairesinin ve tarikat yolunun
disindaki hususlara izin vermekle suglanmistir. Bu konuyu Latifi “Ol bir aziz idi ki,
asitanesinde, abid ve asiye red yogidi. Bu baisten hankahinda envai tavayiften miilhid ve
miibahi ¢ogidi”51 sozleriyle dile getirir. Bu nedenle Giilsenilik Osmanli doneminde fikir,
yorum ve tavirlarindan dolay1 tepki goren tarikatlardan biridir. Giilseni’nin Edirne’de bulunan
halifesi Muhyiddin Karamani’nin (8. 957/1550) Seyhiilislam Ebussudid tarafindan yapilan
sorgulama sonucunda zindiklik ve ilhad suc¢lamasiyla idam edilmesi bu tepkinin bir sonucudur.
Bu olay Giilsenileri seriattarikat konularinda daha dikkatli olmaya, ihtiyatli ve 1limli bir ifade

kullanmaya sevketmistir.

Giilgeniyye ile ilgili dikkati ¢eken diger bir husus da Gilsenilik ile Mevlevilik arasinda,
seyrisiilik adabi, kullanilan terminoloji, dyin ve erkan, tesrifat ve kiyafet olmak iizere bir¢ok
yonden ortak noktanin bulunmasidir. Aslinda tarikatlarin adab ve erkan esaslarinda birbirine
benzerlikler her zaman olmustur. Fakat Mevlevilik’le Giilsenilik arasindaki bu benzerlik daha
acik goriilmektedir. Kahire’deki asitanenin birkag¢ hiicresi Mevlevi dervislerine ayrilmis, bu
hicrelerde sirekli olarak hem Ma’nevi hem de Mesnevi okunmustur. Giilseni dergahinda
kullanilan nevniyaz, ascibasi, tarikat¢i dede, dudci dede gibi tabirlerin Mevlevilik’ten alindigi
goriiliir. Zikir meclisleri sesli olmasi sebebiyle siir ve misikiye onem verilen Giilseni
tekkelerinde meshur zakirbasi ve bestekarlar yetigsmistir. Zikir esnasinda “Giilseni savt1” adiyla
bilinen kisa giifteli, agir tempolu ilahiler kudiim, mazhar, bendir gibi vurmali sazlar esliginde
okunur.
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Giilseniyye literatiirinde Dede Omer Riseni’nin 17.000 beyitlik Tirkce Divan’i,
Giilseni’nin Ma’nevi adli eseri ile Edirne Giilseni postnisini Hasan Sezayi’nin Divan ve
Mektdbat’1t 6nemli bir yere sahiptir. Kendisi de Giilseni olan Cemaleddin Hulvi’nin Lemezat

adli eserinde tarikatin ileri gelenleri hakkinda genis bilgiler bulunmaktadir.
Cerrahiyye

Cerrahiyye Ramazaniyye kolunun Nureddin Cerrahi’ye nisbet edilen subesidir. Istanbul
Cerrahpasa’da dogdugu igin “Cerrdhi” nisbesiyle anilan Nureddin Cerrdhi 6grenimine
Cerrahpasa Sibyan Mektebi’nde bagladi. Siileymaniye Medresesi’ndeki tahsilinin ardindan
Kahire kadiligina tayin edildi. Yola ¢ikacagi giin devlet ricalinden olan dayis1 Haci1 Hiiseyin
Efendi’ye veda ziyareti icin Uskidar Toygartepe’deki konagna gitti. Dayis1 onu konagm
karsisindaki Selami Ali Efendi Tekkesi’ne gotiirdii. Tekkenin postnisini, Halveti-Ramazani
seyhi Kostendilli Ali Aldeddin Efendi (6. 1143/1730) idi. Icra edilen zikir sirasinda vecde gelen
Nureddin Cerrahi, seyh efendiden etkilenerek orada kendisine intisap etti ve Kahire’ye semtine
irsad i¢in gonderildi. Burada III. Ahmed’in emriyle kendi adina yaptirilan tekkede on sekiz y1l
irsad faaliyetinde bulundu. 1133’de (1721) kirk dort yasinda vefat eden Nureddin Cerrahi,

tekkesinin haziresine defnedildi.

Nureddin Cerrdhi’nin tarikat silsilesi Kostendilli Ali Alaeddin Efendi vasitasiyla
Ramazaniyye’nin piri Ramazan Mahfi’ye (6. 1025/1616) ulasir. 18. Yiizyiln ilk yarisindan
itibaren Cerrahiyye, Nureddin Cerrahi’nin Istanbul ve disinda faaliyet gosteren halifeleri
vasitasiyla Edirne, Tekirdag, Musul, Mora gibi farkli bolgelerde yayilmaya baslamistir.
Tarikatin merkez tekkesi olan Karagiimriik’teki Nireddin Cerrahi Asitanesi’nin yam sira
Istanbul’da yirmi dort tekke kurulmustur.

Cerrahi seyhlerinin devlet ricaliyle iyi iliskiler i¢inde olmasi, tarikatin itibarmin
artmasina ve birtakim maddi yardimlarin yapilmasina da neden olmustur. III. Mustafa donemi
sadrazam1 olan Muhsinzdde Mehmed Pasa’nin Cerrdhi dervisi oldugu, II. Mahmud’un
zamanindaki Cerrahi seyhlerine saygi gosterdigi belirtilmektedir. Bununla birlikte 6zellikle
kurucu seyhlerin vefatindan sonra Cerrahi tekkeleri farkli tarikatlarin eline gegmistir. Tekke ve
zaviyelerin kapatildigi 1925 yilinda Istanbul’da bes adet Cerrahi dergahinin faaliyette oldugu
gortlmektedir. Bu tarihten itibaren Karagumrik’teki asitanenin disindaki tekkeler varliklarimi
siirdiirememislerdir. Asitdnenin son postnisini Ibrahim Fahreddin Efendi tekkelerin kapatilmasi
uzerine Nureddin Cerrahi’nin tiirbedar1 olmus ve gii¢ sartlarda tarikati1 siirdiirmeyi basarmis,

kendisinden sonra irsad makamina halifelerinden Muzaffer Ozak ge¢cmistir.

Muzaffer Ozak doneminde Cerrahiyye, onun sohbet ve eserleriyle Bat1 diinyasina ve
Amerika Birlesik Devletleri’ne kadar ulagsmis, buralarda tekkeler agilmistir. Ozak’m 1985’ deki
Olimiinden sonra yerine Sefer Dal (6. 1999) gee¢mistir. Cerrahi kiiltiiri gliniimiizde
surdardlmeye devam etmektedir. Nureddin Cerrahi’nin Halvetiyye 4dab ve erkanina getirdigi
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yeniliklerin kendisinden sonraki seyhler tarafindan da siirdiiriilmesi, Cerrahiyye’nin tasavvuf
gelenekleri agisindan son derecegitmekten vazgecti. Seyhinin gozetiminde tasavvufi terbiyesini
surdiren Nureddin Cerrahi yedi senenin sonunda halife tayin edilerek Karagimrik zengin bir
tarikat olmasini saglamuistir. Ote yandan Cerrahi seyhlerinin tarikatin ileri gelenlerinin
menakibin1 yazmalari, Tiirk tasayvuf tarihinin temsilcilerini ve geleneklerini tespiti agisindan

onemli eserlerin meydana gelmesine yol agmustir.

1925 yilinda Tiirkiye’de tekkelerin kapatilmasiyla Halveti tekkelerinin faaliyetlerine
resmen son verilmisgse de bazen gizli bazen agiktan zikir ayinlerine ve irsad faaliyetlerine devam
edilmektedir. Halvetiligin bugiin bir¢ok kolu Suriye, Misir, Balkanlar ve Kuzey Afrika’da
varhigini stirdiirmektedir. Tiirkiye’de ise daha ¢ok Sabaniyye, Ussakiyye ve Cerrahiyye kollar
devam etmektedir.

6. Sdzeliyye

Sazeliyye tarikatt Ebii’l-Hasan es-Sazeli tarafindan olusturulmustur. Kuzey Afrika’nin
en bat1 bolgesinde yer alan Gamare’de dogan Sazeli’nin asil ad1 Ali, kiinyesi Ebii’l-Hasan’dir.
Tasavvufi irsadina ilk olarak Tunus sehrine yakin Sazile isimli beldede basladigi i¢in oraya
nisbetle “Sazili” unvaniyla meshur olmustur. Bugiin Tiirkler tarafindan Sazili yerine galati
meshur olan “Sazeli” telaffuzu kullanilmaktadir. Sazeli’nin nesebi hem anne hem de baba

tarafindan Hz. Pegyamber’e dayanmaktadir.

Ebii’l-Hasan es-Sazeli ilk tahsilini memleketinde yaptiktan sonra ilimlerin merkezi
kabul edilen doguya gitmek iizere yola ¢ikti. Once Fas’a ardindan Tunus’a gecti. Tunus’a
gelmesinin nedeni kimya ilimlerinde uzmanlagmakti. Ancak yasadigi birtakim manevi olaylar
lizerine kimya ilmini tahsilden vazgegip Islami ilimlere y&neldi. Uzun siire Tunus’ta kalarak
dini ilimleri tahsil ettikten sonra gonliinde bu ilimlerin batinina ve lediinni ilimlere yonelme
istegi artti. Tasavvufi bir arayis icine de giren Sazeli zamanmn kutbunu bulmak amaciyla
yolculuklara ¢ikti; Misir iizerinden Irak’a gecti. Bagdat’ta Ahmed er-Rifai’nin halifesi Seyh
Ebii’l-Feth el-Vasiti ile bulustu ve onun yaninda tasavvuf terbiyesine basladi. Seyhinin ona,
aradigini Magrib bdlgesinde bulacagini sdylemesi iizerine Magrib’e dondii ve burada
Abdiisselam Ibn Mesis ile tanikendisine intisap etti. Bes y1l siiren seyriisiiliikiiniin ardindan ibn
Mesis’in halifesi olarak 6nce Sazili isimli beldeye sonra Tunus’a gitti. Burada idarecilerden,
alimlerden ve halktan biyik ilgi gordii. Ancak Tunus baskadisi ile anlasamayinca sehirden
ayrilmak zorunda kald1 ve hac niyetiyle yola ¢ikti. Sazeli hac doniisti ilk olarak Tunus’a geldi
ve burada ileride halifesi olacak Ebii’l-Abbas el-Miirsi ile karsilasti ve kendisine intisap
etmesini sagladi. Cevresindekilere “Ben Tunus’a sirf bu geng i¢in dondiim” dedigi nakledilir.
Ardindan o donemin Snemli ilim ve kiiltiir merkezlerinden olan Iskenderiye’ye giderek
tekkesini kurdu ve Kahire basta olmak iizere tarikatin1 yaymaya basladi. Misir’da hem saray

cevresinde hem de ulema ve halk nezdinden biiytik ilgi gordiigii bilinmektedir. 656 (1258)

Egitim Amagli Derlenmis Materyal 225



Tasavvuf Ders Notu

yilinda tekrar hacca gitmek niyetiyle miiridleriyle Kahire’den ayrilan Ebii’l-Hasan es-Sazeli
Kizildeniz kiyisinda vefat etti. Yerine daha Onceden tayin etmis oldugu halifelerinden
Endiiliisli Ebii’l-Abbas el-Miirsi (6. 685/1287) gegti. Miirsi’den sonra ise Sazeliyye’nin 6nde
gelen seyhi el-Hikemii’l-Ataiyye isimli eserin miiellifi Tbn Atiullah el-Iskenderi’dir (6.
709/1309). Ozellikle bu iki isim tarikatin sistemlestirilerek genis halk kitlelerinde yayi1lmasinda
onciiliik etmistir. Ebii’l-Hasan es-Sazeli kitap yazmak yerine insan yetistirmeyi tercih eden
stfilerdendir. Kitap yazmamasinin nedeni kendisine soruldugunda “Benim kitabim dostlarim
ve miiridlerimdir” diye karsilik vermistir. Ibn Ataullah el-Iskenderi basta olmak {izere
Sazeliyye tarikati mensubu birgok miiellif onun tasavvufa dair hikmetli sézlerine, dua ve

hizblerine eserlerinde yer vermistir.

Marifet ve tevekkiil anlayisi Sazeliyye’nin 6nemli esaslarindandir. Kulun marifeti
ibadetine tabidir. Marifetin gostergesi, kisinin rabbi ile olan iligkisidir. Seyriisiiliik tovbe,
istikamet, tehzib ve takrib olmak iizere dort temel mertebe lizerine yapilir. Tovbe, tarikata
girmeden &nce yapilan bir arinma ameliyesidir. Istikamet, tarikata giren kisinin Allah’m
emirlerini yapip yasaklarindan kaginarak gilinaha girmemeye 6zen gostermesidir. Tehzib,
tarikata giren kisinin birtakim giizel davraniglar kazanarak ahlakini siislemesi ve kalbini
saflastirarak tecelligah haline getirmesidir. Tehzibin suskunluk, uzlet, orug, seher vakti ibadet
gibi 6nemli riikiinleri vardir. Zamanla bu fiziki riikiinlere ziihd, vera’, tevekkiil, siikiir, ihlas,
muhabbet, tevecciih, murakabe gibi kalbi boyutu olan unsurlar da eklenir. Takrib ise Allah’a
yaklagsmak olup siiliikiin gayesi ve sonucudur. Salikin devamli surette Allah’in huzurunda
oldugunu hakka’l-yakin kesf ve idrak etmesidir. Seyrisiiliikiin bir baska esasi da miiridi
dinyadan koparmak ve dinyevi herhangi bir seyle mesgul olmasina izin vermeyerek tarikata
yonelmesini saglamak yerine, onun diinyevi mesguliyetine devam ederek tarikatta yol almasini
saglamaktir. Dolayisiyla diinya nimetlerinden siki sikiya kaginan bir ziihd anlayisindansa diinya
nimetlerinden faydalanma ve bu nimetleri verene siikretme esas1 benimsenmistir. Siikriinii eda
edebildikten sonra israf ve harama girmeden giizel giyinmenin ve yiyip icmenin stfiye zararinin
olmadig1 goriisii hakimdir. Ebli’l-Hasan es-Sazeli diinyay1 terk ve riyazette bir dl¢li ve sinir
olmasi gerektigini su sozlerle dile getirir: “Yiyip i¢gmeyi birakmakta ve diinyay1 terkte ifrata
kagma! Ciinkii onun yokluk sikintis1 seni sarar, azalarmi giigsiizlestirir. Bu sefer diinyay1
biraktiktan sonra ona boyun egerek geri donersin. Bu daha kotiidiir.” Sazeliyye tarikati
oncelikle Tunus ve Misir’da tesekkiil etmis, ardindan Magrib bolgesine yayilmistir. Ebii’l-
Hasan es-Sazeli’nin 6zellikle Tunus’tan Iskenderiye’ye gelmesiyle birlikte tarikat cok daha
genis kesimlere ulasma imkani bulmustur. Yerine gegen Ebii’l-Abbas el-Mirsi gibi énemli
simalarin kabirlerini barindiran Iskenderiye, Sazeliyye nin biitiin diinyaya yayildigi merkez
konu muna gelmistir. Zaman i¢inde Arap diinyasi, Hint alt kitasi, Afrika, Anadolu, Balkanlar,
Amerika ve Avrupa iilkesinde yayilmistir. Birgok kolu bulunan Sazeliyye’nin Nimetullah Veli
(6. 834/1431) ile olusan Nimetullahiyye, Muhammed b. Siileyman el-Cezdli (6. 870/1467) ile
kurulan Ceziiliyye, Ali b. Meymiin (6. 917/1511) ile tesekkiil eden Meymiiniyye, Imam Sa’rani
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(6. 973/1565) ile viicud bulan Sa’raniyye, Eba Hamid Mulay ed-Derkavi (6. 1239/1823)
tarafindan tesis edilen Derké&viyye, Muhammed Hasan el-Medeni (6. 1263/1847) ile olusan
Medeniyye, Muhammed es-Sentisi (6. 1276/1859) ile tesekkiil eden Sentsiyye, Muhammed b.
Zafir el-Medeni’nin kurdugu (6. 1321/1903) Zafiriyye ve Ahmed el-Alavi’nin (6. 1356/1934)
viicud verdigi Alaviyye en etkili kollar arasindadir. Sazeliyye’'nin kollar1 arasinda

Nimetullahiyye hari¢ hi¢bir kolda Sia meyline rastlanmaz.

Sazeliyye Kuzey Afrika kdkenli bir tarikat oldugu i¢in o giiniin sartlarinda Anadolu’ya
ulagsmas1 ve bu topraklarda diger tarikatlar kadar aktif faaliyet gostermesi pek miimkiin
olmamistir. Anadolu cografyasinda ilk temsil edilmesi 15. yiizyilin baglarinda Ali b. Meymun
el-Magribi vasitasiyla ger¢eklesmistir. Hayatinin son yil larinda Bursa’ya gelerek alt1 y1l kalan
Ali b. Meymin sehirden ayrilip Sam bolgesine giderken yerine halifesi Stfizade
Abdurrahman’1 birakmistir. Onun vefatindan sonra da Sifizdde’nin sohbetlerine devam eden
Seyh Abdiilmiimin ile tarikat bir miiddet daha temsil edilmistir. Bu ilk temaslardan sonra 18.
yiizyildan itibaren Istanbul’da miistakil olarak baz1 Sazeli dergahlarinin agildig1 goriilmektedir.
Ancak tarikatin etkinlik kazanmasi Medyeniyye kolu araciliiyla olmustur. Ozellikle II.
Abdiilhamid tarafindan Istanbul’a davet edilen Seyh Zafir el-Medeni adina sultanin Besiktas’ta
yaptirdiErtugrul Tekkesi one ¢ikmaktadir. Seyh Zafir manevi yonden devlete destek olmus,
bunu yaparken dogrudan siyaset ve devlet isleriyle ilgilenmemis, kuvvetli baglantilarinin
bulundugu Kuzey Afrika, Misir ve Suriye’de asayisin saglanmasina gayret etmis, sultana itaat
ve sadakati kuvvetlendirmeye ¢aligmistir. Sultan Abdiilhamid’in de seyhe ¢ok deger verdigi,
hatta intisap ettigi, bazi cuma selamliklarinda Ertugrul Tekkesi’ne gittigi ve bazi 6zel dini

giinlerde onu Yildiz Sarayi’na davet ettigi belirtilmektedir.

Ote yandan son devir alimlerinden Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi (6. 1914),
Izmirli Ismail Hakki (6. 1946), Teskilat-1 Mahsisa subayr Omer Fevzi Mardin (6. 1953), sair
Arif Nihat Asya (6. 1975) ve Halepli seyh Abdiilkadir isa (6. 1991) iilkemizdeki ileri gelen
Sazeliyye tarikati mensuplarindandir. Ayrica diinyanin hemen her yerinde baglist bulunan
Sazeliyye 20. Yiizyilda Bati’da en c¢ok ilgi goren tarikatlardan biridir. Rene Guenon
(Abdiilvahid Yahya), Michel (Mustafa) Valsan, Frithjof Schuon (Isa Nureddin), Martin Lings
(Ebubekir Siraceddin), Titus Burckhardt (izzettin Ibrahim), Ian Dallas (Abdiilkadir es-Saf?),
Gai Eaton (Sidi Hasan Abdullah Abdiilhamid) gibi ihtida etmis dnemli aydinlarin Sazeliyye
tarikatina intisap etmesi, tarikati Batili ¢evrelerde ilgi odagi yapmistir. Yine bu yiizyilda
tarikatin onemli sahsiyetlerinden Ahmed el-Alavi’nin kitaplar1 Tiirkge dahil olmak tizere birgok

dile ¢evrilmistir.

Sazeliyye tarikatinda zikir cehri olup ¢ogunlukla “hadrd” adi verilen ayinler, halka
seklinde veya karsilikli saf seklinde oturulur, ardindan hizlanarak ayakta icra edilir.
Abdiisselam Ibn Mesis’in tertip ettigi Saldtii’l-Mesiyye, Sazeliyye’nin énemli metinlerinden
biri olup giinlik vird olarak okunmaktadir. Yine Kuzey Arfikali bir Sazeli seyhi olan
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Muhammed b. Suleyman el-Ceziili’nin yazdig1 Deldilii’l-hayrat adli salavat mecmuasi sadece
Sazeliyye icinde degil Naksibendilik basta olmak iizere bir¢ok tarikatta taninmakta ve giinliik

veya haftalik boliimler seklinde okunmaktadir.

Ebii’l-Hasan es-Sazeli, Istanbul halk folkloriinde kahvecilerin piri olarak kabul
edilmistir. Eski Istanbul’da birgok kahvede “Her sabah besmeleyle acilir ditkkanimiz; Hazret-i
Sazeli’dir pirimiz, lUstadimiz” levhast asili bulunurdu. Yine cesitli tarikatlara bagli kahve
ocaklarinda Seyh Sazeli’nin adinin yazili oldugu bir levhanin yer almasi, kahve hazirlayan
dervislerin ocag1 uyandirirken cezveyi ocaga silirerken Sazeliyye pirine tevecciih etmesi bir

tarikat gelenegiydi.®

26 Abdurrezzak Tek, Tasavvuf ve Tarikatlar, ss. 300-373.
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. Anadolu Merkezli Tarikatlar

(Abdurrezzak Tek, Tasavvuf ve Tarikatlar)

1. Bektagiyye

Bektasiyye Haci Bektas-1 Veli’nin tasavvuf anlayisi cergevesinde 13. ylizyilda
Anadolu’da tesekkiil etmis ana tarikatlardan biridir. Bektasiyye’nin piri kabul edilen Hact
Bektag-1 Veli’nin hayati hakkinda kendi donemine ait herhangi bir belge ve tarihi kanit
bulunmadig1 i¢in onunla ilgili bilgi sunan kaynaklar ikinci nesil kaynaklardir. Bunlar arasinda
ilk siray1 14. asir sifi sdirlerinden Elvan Celebi’nin Menakibti’l-kudsiyye isimli eseri ile ayni
yiizyilda yasayan Ahmed Eflaki’nin yazdig1 Mendkibii’l-arifin adli eserler alir. Bir sonraki
asirda kaleme alinan Velayetname ise Hac1 Bektas-1 Veli’nin sahsiyetinin yani sira onunla ilgili
menkibeleri icermesi agisindan temel kaynaklardan biri kabul edilmistir. Ancak Hac1 Bektag-1
Veli hakkinda bilgilerin smnirli olusu onun tasavvuf anlayisi ve temsil ettigi Bektasilik’le ilgili

kayda deger iki temel tezin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Kaynaklardan hareketle olusan birinci teze gore Hac1 Bektas-1 Veli Horasanli’dir. Baba
tarafindan Imam Musa K4zim’1n neslinden olup, anne tarafindan Nisabur’un idarecisi olan bir
aileye mensuptur ve burada dogmustur. Cocuklugundan itibaren Nigabur’da iyi bir egitim almig
ve ardindan Ahmed Yesevi’ye intisap edip hilafet makamina yiikseldikten sonra Diyar-1 RUm’a
(Anadolu) irsad i¢in gonderilmistir. i¢ Anadolu’ya yerleserek zaviyesini kuran Haci Bektas-1
Veli zaman zaman miinzevi bir hayat yasamakla birlikte Tiirkmen asiretleri arasinda irsad
faaliyetlerini siirdiiriirmiis, ayn1 zamanda bolgedeki Hiristiyanlar’in ve Mogollar’in Miisliiman
olmasina da gayret gostermistir. Tahminen 669 (1271) tarihindeki vefati ile
Sulucakarahoyik’teki zaviyesine defnedilmistir. Bugiin Nevsehir’e bagli olan bu yer
Hacibektas kasabasi olarak bilinmektedir.

Haci Bektag-1 Veli’nin gliniimiize ulasan yegane kitabi1 Makalat isimli eserdir. Daha
ziyade tarikat adabindan bahseden bu eserden de anlasildig1 izere Hac1 Bektag-1 Veli, Sunnt bir
mutasavvif olup piri kabul edildigi Bektasilik de Ehl-i siinnet ¢izgisinde olusturulmus bir
tarikattir. Ancak bu ¢izgi 16. yy baslarinda I1. Bayezid’in tesebbiisiiyle Dimetoka’dan getirtilen
ve tarikatin ikinci piri kabul edilen Balim Sultan tarafindan degistirilmis, daha ¢ok Hurufi-Sii
unsurlarin karisimindan meydana gelen prensipler kabul edilmistir. Dolayisiyla Balim Sultan

sonrasinda Bektasilik Stinnilik dis1 tarikatlardan biri olarak degerlendirilmistir.

Ikinci teze gore tasavvufi terbiyesini bir Babai seyhi olan Baba Ilyas-1 Horasani’nin
gozetiminde tamamlayan Haci Bektas-1 Veli kendine baglh bir Tiirkmen asireti ile birlikte
Anadolu’ya gelmis ve burada mensup oldugu gayri Siinni (heterodoks) tasavvuf anlayisini
yaymustir. Dolayisiyla Yesevilik’ten ziyade Babailik, Kalenderilik ve Haydarilik gibi Sunni

olmayan tarikatlarin etkisi altinda olusan Bektasilik kurulusundan beri biinyesinde Sii unsurlari
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barmdiran ve Siinni olmayan bir tarikattir. Makalat isimli eser de kendisine ait olmay1p Siinni
cevreler tarifindan ona nisbet edilmistir. Zira konargoger bir Tlirkmen seyhinin, okuma yazma
oranmin diisiik oldugu ve dini kiiltiiriin sifahi olarak aktarildig: bir topluma kendi anlayisini

Arapga bir eserle ulagtirma ihtimali tartismalidir.

Hac1 Bektas-1 Veli’nin ve Bektasiyye tarikatinin Osmanli topraklarinda taninmasina ve
yenigerilikle olan bagina gelince; yasadigi donemde pek bilinmeyen Haci Bektas-1 Veli’yi
gerek hayatta iken gerekse 6liimiinden sonra Osmanli Beyligi’ne tanitan Abdal Musa olmustur.
14. asrin ilk ¢eyreginde Haci1 Bektas-1 Veli Tekkesi’nin seyhi olan Abdal Musa beraberindeki
bir kisim dervislerle birlikte Orhan Gazi’nin hizmetine girerek fetihlere katilmis, bu esnada
birlikte savastigit Osmanli gazilerine Haci1 Bektas-1 Veli’'nin menkibelerini anlatarak, onun
Osmanli Sultanlar1 tarafindan da taninmasini saglamistir. Haci Bektas-1 Veli’nin gaziler
arasindaki sayginligimi fark eden sultanlar Yeniceri Ocagi’ni1 kurarken ocagi ona baglamislar,
bdylece Haci Bektas-1 Veli’nin manevi kimligi yeni bir mecrada etkin bir sekilde yayilma
imkan1 bulmustur. Fetihler sirasinda ve sonrasinda gordiikleri hizmetler Bektasi dervislerine
devlet nezdinde hatir1 sayilir bir itibar saglamistir. Ayrica Yeniceri Ocagi’nda Haci Bektas
Zaviyesi’'ni temsil eden bir babanin bulunmasi ocakla tarikat arasindaki bagi hep saglam
tutmustur. 16. asra gelindiginde ise Balim Sultan, devletin de destegini alarak Bektasiyye
tarikatin1 sistematik hale getirerek kurumsallastirmis ve zamanla belli Olgiilerde ayin ve
erkaninda degisiklikler olsa da bugiin bildigimiz hiiviyetiyle Osmanli tarihinde varligimi
stirdirmesini  saglamistir. Kaynaklarda Balim Sultan hakkinda dogrudan bir belge
bulunmadigindan biitiin bilinenler yazili ve sozlii Bektasi gelenegine dayanir. Rivayete gore
Safevi propagandasi Anadolu’da etkin olmaya basladiginda II. Bayezid, Balim Sultan’1 Hac1
Bektas Dergahi’nin basma getirerek bolgedeki Bektasi ve Alevileri bu propagandanin
tesirinden kurtarmay1 amaclamistir. Bu sayede devlet Bektasiligi kendi himayesi altina alirken

ayni zamanda kontrol altinda tutma imkanini da elde etmis oluyordu.

Balim Sultan biitiin tarikati kendisine tabi hale getirip kontrolii sagladiktan sonra
Kalenderilik’teki miicerretlik (bekarlik) erkanini yeniden uyguladi ve boylece miicerret Bektasi
dervisleri ziimresi ortaya ¢ikti. Ancak Haci Bektas-1 Veli’nin soyundan geldiklerini ileri stiren
celebiler bunu redderek hakiki Bektasiler’in kendileri oldugunu savundular. Bu durum
miicerretler ve gelebiler olmak Gzere ikili bir boliinmeye neden oldu. Ote yandan I1. Bayezid’in
destegiyle vakiflarin1 zenginlestirerek iktisaden giiclenen Bek tasilik, merkezi bir yapiya
kavustu. Osmanl topraklarindaki biitiin Bektasi tekkeleri Sulucakarahdyiik’teki Hac1 Bektas
Asitinesi’nin idaresine baglandi. Merkez tekkedeki dede-baba, tasradaki zaviyelerin seyh ve
mutevelli tayinlerinde son s6zii soyler duruma geldi.

Yavuz Sultan Selim déneminde Safevi probleminin de ¢6ziilmesiyle, Balim Sultan’in
vefatindan sonra Hac1 Bektas Zaviyesi kapatildi. Ancak Kanlni Sultan Siileyman zamaninda

yeniden ac¢ildig1 nakledilmektedir. Bu devirde merkez zaviyenin seyhi olup Haci Bektas’in
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nesline mensup oldugunu iddia eden Sah Kalender 1526°da isyana kalkisti. Osmanli ordularinin
Macaristan i¢lerinde bulundugu bir tarihte ¢ikarilan bu isyam bastirmak hayli zor olmustur.
Buna ragmen Bektasilik Yenicerilik’ten aldigir gilicle 1826 yilina kadar etkinligini basta
Anadolu olmak iizere Balkanlar, Dogu Avrupa, Irak ve Misir’da siirdiirmiistiir. Bu tarihte II.
Mahmud’un Yenigeri Ocagi’mi kaldirmasiyla Bektasi tekkeleri de kapatildi veya basta
Naksibendilik olmak iizere diger tarikatlarin emrine verildi. Bektasiligin ordu tizerindeki biitiin
yetki ve imkani da Mevlevilige devredildi ve tarikatin ordudaki temsilcisi olan seyhe
“maresallik” unvani verilerek kurulan yeni ordu ile manevi otorite arasinda bir bag kurulmus
oldu. Ashinda II. Mahmud’un asil hedefi Bektasilik degil Yenigerilik’ti. Tarikatin ilgasini
belirten fermanda Haci1 Bektas-1 Veli’nin ve Bektasi tarikatinin olup bitenlerden 6zenle ayri
tutulmasi bunun gostergesidir. Sultan Abdiilaziz doneminde Bektasilik tekrar canlanmus, tahrip
edilen bazi zaviyeler onarilmigsa da eski giicline kavusamamustir. 1925 yilinda biitiin
tarikatlarin, tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla Bektasilik Tiirkiye’de resmen ortandan
kalkmigtir. Milli Miicadele yillarinda Bektasiler’in diger tarikat mensubu dervisler gibi
Anadolu hiikiimetinin yaninda yer aldiklar1 bilinmektedir. Glinlimiizde Bektasilik, Arnavutluk
basta olmak tizere Balkanlar’da faaliyetini stirdirmektedir.

Bektasi dyin ve erkani, “dort kapi-kirk makam” formuluyle ifade edilen tasavvuf
telakkisine dayandirilir. Salik seriat, tarikat, hakikat ve marifet kapilarin1 ve her kapidaki on
makami1 gegerek Hakk’a ulasir. “Hak-Muhammed-Ali” tarzinda ifade edilen anlayis ve on iki
imam inanc1 Bektasiligin esaslarinin basinda gelir. Teslim tasi ad1 verilen ve boyuna takilan on
iki koseli y1ldiz bicimindeki kolye on iki imami temsil eder. Topluca yaptiklar: zikre cem ayini,
tarikata giris merasimine ise ikrar ayini denir. Muharrem matemi gibi belirli zaman dilimlerinde
gerceklestirilen ayin ve erkanlar da vardir. Ayinler esnasinda nefes ad1 verilen ilahiler sdylenir.
Bektasiler’in seyhlik makaminda bulunan zata dede-baba; dervislerine can, erenler; merkez
tekkeye de pir evi denir. Ote yandan Kalenderilik ve Babailik’le olan bagi sebebiyle
Bektasilik’te Islam’in itikat, ibadet esaslarma kars1 kayitsiz bir tutum &ne ¢ikmakla birlikte,

namaz, orug gibi ibadetlere riayet eden Bektasiler’in varlig1 da goz ardi1 edilmemelidir.

2. Mevleviyye

Mevleviligin pir1 Mevlana Celaleddin-1 Rimi 604 (1207) yilinda Horasan’in bugiin
Afganistan’in sinirlar1 iginde bulunan Belh sehrinde dogdu. Adi Muhammed lakabi1
Celaleddin’dir. “Efendimiz” anlamindaki “MevIlana” unvani onu yiiceltmek maksadiyla
sOylenmis olup “Sultan” manasina gelen Farsg¢a “Hudavendigér” lakabi da kendisine babasi
tarafindan verilmistir. Ayrica dogdugu sehre nisbetle “Belhi” nisbesiyle anildigi gibi hayatini
gecirdigi Anadolu’ya nisbetle “ROmi”, miiderrisligi sebebiyle “Molla Hiinkar, Molla-y1 Rim”
gibi unvanlarla da zikredilmektedir. Babas1 Bahdeddin Veled “Sultantlulema” diye bilinen ve
sohreti Belh’ten biitiin Iislam alemine yayilmus olan bir safidir.
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Bahédeddin Veled bdlgenin yoneticisi Harizmsah Aldeddin Muhammed’i vaazlarinda
agir sekilde elestirince, yoneticiler ve bazi ulema ile arasinin agilmasini firsat bilen karsitlari,
onun siyasi gaye giittiglinii ileri siirdiiler. Bunun iizerine Harizmsah tarafindan iilkeyi terk
etmesi istenen Bahaeddin Veled, ailesiyle birlikte Belh’ten ayrilmak zorunda kaldi. Mevlana
Bagdat, Hicaz ve Karaman iizerinden Konya’da sona erecek go¢ yolculugu boyunca,
konaklanan yerlerde babasi vasitasiyla devrin bir¢ok stifi ve alim sahsiyetleriyle tanigma imkani
buldu.

Bahaeddin Veled, Anadolu Sel¢uklu hiikiimdar1 Alaeddin Keykubad’in daveti {izerine
Karaman’dan ayrilarak Konya’da kendileri i¢in tahsis edilen medreseye ailesiyle yerlesti.
Mevlana ilk dini ve tasavvufl egitimini babasinin gdézetiminde aldi. Babasinin 628 (1231)
tarihinde vefatindan sonra halifesi Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi’ye (6. 641/1244)
miirit oldu ve onun rehberliginde egitimine devam etti. Bu siirecte Tirmizi’nin isaretiyle, o
donemde dini ilimlerde merkez sayilan Halep ve Sam’a gitti. Bu iki sehirde dort veya yedi yil
kalan Mevlana, Halep’te Hanefi alimlerden ders aldi. Ardindan Sam’a gecti ve burada Arap dili
ve edebiyati, liigat, fikih, tefsir ve hadis gibi ilimler basta olmak iizere akli ve nakli ilimlerden
icazet aldi. Sam’da iken Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Sa’deddin-i Hammaye, Evhadiiddin-i
Kirmani ve Sadreddin Konevi gibi donemin 6nde gelen mutasavviflariyla goriistii. Yaklasik
dokuz yil siiren dini ve tasavvufl egitiminin ardindan seyrisiiliikiinii tamamlayan Mevlana,
babasiin yolundan giderek Konya’da miiderrislige basladi ve ayn1 zamanda bir Kiibrevi seyhi

olarak etrafinda toplanan miiritlerini irsada koyuldu.

Birka¢ yil siiren bu donemin ardindan Mevland’nin hayatinda yeni bir sathanin
baslangici olarak nitelenen, Sems-i Tebrizi ile tanisma agamasi basladi. 642 (1244) yili i¢cinde
Sems-i Tebrizi Konya’ya gelerek Mevlana ile bulustu. Bu sirada Sems altmis, Mevlana da otuz
sekiz yasindaydi. Sems’in Mevlana ile karsilasmasi kaynaklarda farkli rivayetlerle anlatilmistir.
Sems-i Tebrizi’ye hayran kalan Mevlana, onunla tanistiktan sonra halkla tamamen alakasini
kesti, medresedeki derslerini ve miiridlerini irsad etme isini bir yana birakip biitlin zamanini
Sems’le sohbet ederek gegirmeye basladi. Bu durumu kiskanan Mevlana’nin talebeleri ve onu
seven halk, Sems’in Konya’y: terk edip Sam’a gitmesine neden oldu. Sems’in ayriligina
derinden {iiziilen Mevlana, yazdig1 mektuplarla onu Konya’ya davet ettiyse de mektuplarina
cevap alamadi. Bunun {izerine oglu Sultan Veled’i, Sems’i ikna etmesi i¢in Sam’a gonderdi.
Onun 1srarli daveti karsisinda Konya’ya donmeyi kabul eden Sems, Sultan Veled’le birlikte
Konya’ya geldi. Sems’in doniisiiyle coskusu ve aski artan Mevlana yine Sems’le uzun
sohbetlere daldi, sema meclisleri tertip etti, fakihlere mahsus elbisesini ¢ikarip dervis kiyafeti
giydi. Bu durum yine halkin, miiritlerinin ve ulemanin kiskanghigina sebep oldu ve Sems bir
daha geri donmemek (zere ortadan kayboldu. Mevland Sems’in tamamen kaybolmasinin

ardindan biitiiniiyle coskunluk alemine daldi, gece giindiiz ara vermeden sema yapti, siirler ve
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gazeller okudu. Kaynaklara gore bu ayriliga dayanamayan Mevlana Sems’i bulmak umuduyla

tam dort defa Sam’a gitmis, ancak aylarca aradig1 halde bulamadan geri donmiistiir.

Mevlana ile Sems arasindaki miinasebet miirid-miirsid iliskisinden ziyade sohbet
seyhligi tarzinda kabul edilmistir. Bununla birlikte Mevlana’daki ilahi ask arayisi Sems’le
karsilagincaya kadar tam olarak tatmin edilememis olsa gerektir ki Mevlana’nin oglu Sultan
Veled, Sems’le bulusuncaya kadar babasinda ilim ve ziihd tavrinin baskin oldugunu, ask
yoniiniin Sems’le kemale erdigini sdyler. Mevlana Celaleddin-i Rimi, Sems’i bulmaktan
umidini kesip Konya’ya dondiikten sonra kendisinde Sems’in tezahlrinl bulduSelahaddin-i
Zerkdb’u dost edindi. Selahaddin’in 657 (1265) yilindaki vefatindan sonra hilafet makamina
kendi manevi terbiyesi altinda yetismis olan Hiisameddin Celebi’yi gecirdi. Uzun ve yorucu bir
hayatin ardindan ansizin atesli bir hastali§in pengesine diisen Mevlana, dostlarinin biitiin tedavi
cabalarina ragmen iyilesemedi. Yedi giin siiren bu atesli hastaliktan kurtulamadi ve 5
Cemaziyelahir 672 (17 Aralik 1273) Pazar giinu fani diinyadan melek(t &lemine intikal etti.
Mevlana cenazesinde aglayip feryat edilmemesini vasiyet etmis, 6ldiigii glinii kavusma vakti
olarak tanimlamigtir. Bu nedenle 6liim giiniine “seb-i ars” (diigiin gecesi) denmis ve 6liim y1l

doniimleri bu adla anilagelmistir.

Mevland’nin Mesnevi ve Divan-1 Kebir olmak lizere iki manzum eseri, Fihi M4 Fih,
Mecélis-i Seb’a ve Mektubat isimli ti¢ de mensur kitabi bulunmaktadir. Eserlerinin tamamu,
hem Mevlan@’nin ana dili olan, hem de Anadolu’da dénemin dili olarak kullanilan Farsca ile

yazilmigtir.

Mesnevi: Mevlana’nin alti cilt ve yaklasik yirmi alt1 bin (25632) beyitten meydana gelen
en taninmus eseridir. 1k on sekiz beyit bizzat Mevlana tarafindan kaleme almmus, kalan kism1
Hisameddin Celebi’ye irticalen yazdirilmistir. Gerek eserin yazimindaki tesviki, gerekse bizzat
kaleme almadaki rolii sebebiyle Mevlana Mesneviyi Hisameddin Celebi’ye ithaf etmis ve adin
Hiisaminame koymustur. Mevlana’nin seyrisiiliikte bulunanlar i¢in irsad kitabi olarak tarattigi
Mesnevi, bir metnin insan ve toplumu nasil doniistiirecegi ne ornek teskil eder. Mevlana
Mesneviyi yazdirirken amaci siir sdylemek ve hikdye anlatmak degildir. Onun bakisinda siir ve
hikaye, diisiinceleri anlatmak igin bir aragtan Gteye gecmez. Siiri manayi tasvir eden suret
olarak gorir, ancak suretsiz mananin zuhiir edemeyecegini de vurgular. Mesnevinin konusu,
tasavvufun konusu olan varlik, varligin zuhur mertebeleri, insan-1 kamil, tasavvufi terbiye ve
Hakk’a ulas yollaridir. Biitiin bu meseleler seriat, tarikat ve hakikat baglaminda ele alinarak
anlatilir. Ilahi askin mertebeleri, giizel ahlak, diiriistliik, cdmertlik, ¢alismak, alcakgonullGlik,
tyilik etmek, dogru s6zlii olmak, sabir, siikiir, helal lokma yemek gibi konular muhataba talim
ettirilir. Mesnevi sadece tefsir, hadis ve tasavvuftan bahseden bir eser degildir. Bunun yaninda
fikih, kelam, tarih ve tip gibi ilimlere ait bilgilere, zamanin 6rf ve adetlerine yer verilir.
Mesnevi’de ayrintili bigimde anlatilan tasavvufi diisiince, “Bisnev: dinle” hitabiyla baslayan ilk

on sekiz beyitte 6zet olarak ifade edilmistir. Eserin muhtevasi ve verilmek istenen mesaj, temsili
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hikayeler vasitasiyla muhataba aktarilmaya caligilir. Hikayeler insana i¢inde yasadigi manevi
gercekligi kavrama konusunda yol gosterir. Bu hikayelerden bazilar1 13. yiizyil kiiltiiriinii
yansitan mizahi veya hezeliyat tiirlinden anlatimlardir. Muhatabtan hikdyenin sekline takilip
kalmamasi, verilmek istenen mesaji gormesi istenir. Mesnevinin, Mevland nin oglu Sultan
Veled tarafindan kaleme alinan ve “Veledi Nusha” olarak bilinen niishasi en eski niisha olarak
kabul edilir. Mesnevi nesirlerinde genellikle Konya Mevlana Miizesi’nde bulunan bu niuisha

esas alinmistir.

Mesnevi’nin ilk tam Tirk¢e manzum terciimesi 18. yiizyilda Siileyman Nahifi
tarafindan yapilmistir. Tiirk¢e serhler arasinda en muteber kabul edilen serh ise, Galata
Mevlevihane’si seyhi Ismail Ankaravi (8. 1041/1631) tarafindan Ibnii’l-Arabi’nin goriisleri
cercevesinde yapilan Mecmdati 'I-letaif adli tam serhtir. Mesnevi’nin tam serhlerinin yani sira
ilk on sekiz beytin veya ilk cildinin serhi gibi kismi serhler de mevcuttur. Mesela Ismail Hakki
Bursevi, Abidin Pasa ve Kenan Riféi’nin yaptig1 serhler Mesnevi’nin 1. cildini ihtiva eder. Tam
serhlere ornek olarak Ahmed Avni Konuk, Tahiriilmevlevi ve Abdiilbaki Golpmarli’nin

serhleri verilebilir.

Mesnevi’yi okuma ve okutma gelenegi Mevlana hayatta iken baglamistir. Mesnevi’yi
okuyan, serh mahiyetinde birtakim agiklamalarda bulunanlara “mesnevihan” denilmistir.
Mevlanad’nin halifesi Hiisameddin Celebi ilk mesnevihandir. Mesnevihanlik i¢in icazetname
almak sart olsa da icazet i¢in Mesnevi’yi bir mesnevihandan okumak zorunlu goériilmemistir.
Mesnevi’nin dilini anlayacak kadar Fars¢a bilen bir kimse bir mesnevihanin kendisine verdigi
icazetle mesnevihanlik yapabilir. Mesnevi basta Mevlevi tekkeleri olmak tizere selatin camileri,
dariilmesneviler ve padisah saraylarinda okunmus ve okutulmustur. Aynmi sekilde sadece
Mevlevi tekkelerinde degil diger tarikatlara mensup tekkelerde de okunmustur. 19. ylizyilda
Mevlevi olmayanlar igin mesnevihane (dariilmesnevi) adiyla Mesnevi okutmaya yonelik
kurumlar acilmig, mevlevihanelere gelemeyenler bu miiesseselerde Mevlevi Kkiiltiiriinden
istifade etmiglerdir. Bununla da yetinilmeyerek Mesnevi okutulmasi icin vakfiyeler bile

diizenlenmistir.

Mesnevi gelenegi sadece Islam alemiyle sinirli kalmamus, basta Bati diinyas1 olmak
tizere diger kiiltiirlere de ulasmistir. Halen Bati toplumlarinda {izerinde en ¢ok calisilan, en
yaygin okunan Dogu eserlerinden biridir. Hemen biitiinii diinya dillerine terciime edilmis veya

antolojileri yapilmistir.

Divan-1 Kebir: Mevlana’nin kaside, gazel, rubai ve diger siirlerini i¢ine alan oldukga
hacimli bir eserdir. Siirlerin ¢ogu Mevlana’nin Sems ile bulusmasindan sonraki doneme aittir.

Divan’daki rubailer ayr1 bir kitap olarak da derlenmistir.”

Fihi Ma Fih: Mevland’nin ¢esitli meclislerdeki sohbetlerinin og lu Sultan Veled veya

miiridlerinden birisi tarafindan yazilmasi ve daha sonra bir araya getirilmesiyle meydana gelen
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eseridir. Kitapta Mevlana’nin tasavvuf diisiincesi, ¢esitli konular esliginde yani diinya, ahiret,
veli, nebi, miirsid, miirid, cennet, cehennem, ask, irade, sema, ibadet gibi meseleler 1s181nda ele

almmaktadir.”

Mecalis-i Seb’a: Mevland’nin yedi vaaz ve sohbetinden olusan eseridir. Herbir
sohbetinde konuyla ilgili ayet ve hadislerin agiklanmasinin yani sira Senai, Attar gibi sairlerin

siirlerine ve ¢esitli hikayelere yer verilmigtir.8

Mektubat: Mevland’nin degisik sebeplerle ¢esitli kimselere yazdigi mektuplardan
olusmaktadir. Bunlar; kendilerinden ayr1 kaldig: aile fertleri, yakin dost ve arkadaslarina
yazdig1 mektuplar; devlet adamlarina, esnaf ve tiiccarlara yazdig: tavsiye, ikaz, nasihat ve
hayirh iglere tesvik i¢in yazdigr mektuplar; kendine sorulan dini konulardaki sorulara cevap

olarak kaleme aldig1 fetva mahiyetindeki mektuplar olmak iizere {i¢ ana gruba ayrilabilir.?

Mevlana, déneminde Anadolu’da hakim olan tasavvufi anlayislar1 kendisinde toplayip
meczetmistir. Sems-i Tebrizi vasitasiyla Melami ve Kalenderi mesrebi benimsemis, fakat
babast ve onun halifesi Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi’den aldig1 ziihde dayali tasavvuf
anlayisint da bir Kiibrevi seyhi olarak hayati boyunca gecirdi; gittigi bazi yerlerde
mevlevihaneler act1 ve tarikatin teskilatlanmasinin biiylik 6l¢iide tamamlanmasini sagladi.
Daha sonraki donemlerde posta oturan Pir Adil Celebi (6. 864/1460) tarafindan Mevleviligin

usul ve erkani, degismemek lizere yerlestirildi.

Mevlevilik Istanbul’da ilk zaviyesine, Fatih Sultan Mehmed zamaninda kiliseden
camiye ¢evrilen ve daha sonra Kalenderhane Zaviyesi olarak derviglere tahsis edilen bina ile
kavustu. Miistakil olarak insa edilen ilk Mevlevi tekkesi ise II. Bayezid doneminde 897 (1491)
tarinli Galata Mevlevihanesi’dir. Bunu Yenikap:, Besiktas, Kasmmpasa ve Uskiidar
mevlevihaneleri izledi. Tarikatin yayilmasi sadece devletin payitaht1 olan istanbul’la smirh
kalmadi. Erken donemde olusan Afyonkarahisar, Manisa, Halep mevlevihane lerinin yan1 sira
ozellikle Divane Mehmed Celebi (6. 951/1544°den sonra) ve Cindni Ahmed Dede (0.
1030/1621) gibi Mevlevilerin gayretiyle Bursa, Eskisehir, Gelibolu, Kudiis, Halep, Sam,
Kahire, Bagdat, Cezair, Sakiz, Midilli gibi Anadolu, Balkanlar ve diger Islam beldelerinde
kurulan 100’iin iizerinde mevlevihane ile genis bir cografyaya yayilma imkani bulundu. Her ne
kadar 17. ylizyilda bir siire Kadizadeliler tartigmasi sebebiyle baz1 mevlevihaneler kapatildi ve
sema yasaklandiysa da sonrasinda bu badire atlatildi ve III. Selim ve I1I. Mahmud’un Mevlevi

olusu ile Mevlevilik tekrar eski parlak giinlerine kavusabildi.

Mevleviligin bu sekilde yayilabilmesinin temel sebeplerinden biri sultanlarin ve
beylerin Mevlan&’nin yoluna yapmis olduklar1 bagislar ve verdikleri ekonomik desteklerdir.
Osmanli Devleti’nin celebilere tahsis ettigi biiyiik 6lgekli vakif gelirleri Mevleviligi iktisadi
yonden giiclendirmistir. Bu durum ayn1 zamanda idare ile manev1 otorite arasinda biitiinlesmeyi

de saglamistir. Verilen destek sayesinde Osmanli topraklari i¢inde bulunan biitiin
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mevlevihaneler, basta tamir ve iase olmak iizere bir¢cok ihtiyacim1 karsilamakta pek

zorlanmamustir.

Mevlevilerin devletle birlikte hareket etme anlayisi Kurtulus Savasi yillarinda da devam
etmis, basta Mevlana Asitanesi seyhi Abdiilhalim Celebi olmak iizere biitiin Mevlevi seyhleri
bu surecte Milli Miicadele’yi desteklemisler ve kurduklar1 Mevlevi alaylariyla bizzat savasa
istirak etmislerdir. Bu destegin tezahiirlerini Cumhuriyet sonrasi kurulan ilk mecliste gormek
miimkiindiir. Abdiilhalim Celebi Konya mebuslugu ve meclis baskan vekilligi, Veled Celebi de

Yozgat ve Kastamonu mebuslugu yapmustir.

1925’te tekkelerin kapatilmasi ve ayni yil son postnisin Abdiilhalim Celebi’nin vefati
iizerine Halep dergahinda seyh bulunan oglu Muhammed Bakir Celebi celebilik makamini
Halep’e tasidi. 1943 yilina gelindiginde Bakir Celebi’nin Istanbul’da vefat1 ve 1944’te
Suriye’nin bagimsizligini kazanmasi iizerine yeni donemde gelebilik makami ve bu makamin
imtiyazlar1 kaldirildi, Halep Mevlevihanesi’nin vakiflarina ve biitiin gelirlerine el konuldu ve
Suriye’deki biitiin tekkeler Vakiflar Umum Miidiirligii’ne baglandi. Boylece Mevlevilik de

diger tarikatlar gibi faaliyetlerine son verilerek tarih sahnesindeki yerini aldu.

Bakir Celebi’nin oglu Celaleddin Celebi Istanbul’a gelerek 1996’yilindaki vefatina
kadar gayretli calismalariyla Mevland’nin fikir ve Ogretilerini anlatmistir. Celaleddin
Celebi’den sonra oglu Faruk Hemdem Celebi, kiz1 Esin Celebi Bayru ve diger evlatlar1 1996
yilinda kurulan “Uluslararasi Mevlana Vakfi” araciligiyla bu gorevi devam ettirmektedirler.
Ayrica 1946 yilinda baslayarak giiniimiizde de devam eden seb-i arGs torenleri Mevlana ve
Mevleviligin taninmasina vesile olmaktadir. Bunun sonucu olarak Kiiltiir Bakanliginin
girisimleriyle Mevlana’nin 800. dogum y1li olan 2007 y1lt UNESCO tarafindan “Mevlana Yili”

olarak ilan edilmistir.

AAAAAA

cok iist dilizey yoneticiler ve miinevver tabakaya hitap etmistir. Birer sanat merkezi olan
Mevlevi tekkeleri her zaman ragbet gormiis ve saray tarafindan desteklenmistir. Ozellikle
Istanbul’daki mevlevihanelere zaman zaman padisah ve vezirlerin ziyarete gitmeleri ve
tevecciihleri, toplumun ileri gelenlerinin Mevlevilige kars1 ilgisini arttirmistir. Bununla birlikte
bir nevi Mesnevi enstitiisii kabul edilen darulmesneviler araciligiyla da Mevlevi kiiltiirii

topluma kazandirilmaya ¢aligilmistir.

Mevlevilgin ilim ve amele dayanan manevi egitiminde misiki ve semdin ayr1 bir yeri
vardir. Ney, rebab, tambur, ud gibi sazlar esliginde musikiyle gergeklestirilen sema ayini
esnasinda ism-i celal (Allah) kelimesinin tekrartyla sessizce zikredilir. Ayinde bu zikir
duyulmay1p sadece icra edilen misiki duyuldugu i¢cin Mevleviler’de miisiki 6nem kazanmistir.
Bu nedenle Mevlevi tekkeleri konservatuar gérevi yapmis, basta Ismail Dede, Zekai Dede

olmak tizere tarithimizin 6nemli bestekarlar1 ve bircok misikiginas bu kurumlarda yetismistir.
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Ayrica kiiltiir, edebiyat ve sanat tarihinde iin yapmuis sair, hattat, nakkas, miizehhip, minyatiircii
gibi pek cok sanat erbab1 da yine Mevlevi tekkelerinde nesvii nema bulmus; her dervis kendi
kabiliyetine gore yoOnlendirilmistir. Ney iiflemeye, kudiim mesketmeye kabiliyeti olanlar,
neyzen ve kudiimzenlige; Mesnevi’yi anlama ve serhetme yetenegi olanlar mesnevihanliga
yonlendirilmis, sanata ve siire kabiliyeti olanlarin da bu yonlerinin gelismesine 6zen

gosterilmistir.

Mevleviler bin bir giinliik ¢ileye dayali manevi egitimleri boyunca tabi olduklari yolun
biitiin zerafet ve nezaketini davranislarina aksettirecek sekilde yetistirilmislerdir. Oyle ki bu
onlarim konusma dillerine de yansimis; yakmak, sondiirmek, kapatmak, gommek gibi olumsuz
ifadelere konusmalarinda yer vermeyerek yakmak yerine uyandirmak, sondiirmek yerine

dindirmek, gémmek yerine sirlamak gibi zarif ifadeler kullanmay1 tercih etmislerdir.

3. Bayramiyye

Bayramiyye 15. yiizyilin sonlarindan itibaren Anadolu’da dogmus ve kisa siirede
Osmanli cografyasinin degisik bolgelerinde etkili olmus bir tarikattir. Ankara’da Hacit Bayram-
1 Veli tarafindan kurulan Bayramiyye, Erdebiliyye tarikatinin bir uzantisidir. Hact Bayram-1
Veli, Orhan Gazi doneminde hayvancilikla ugrasan bir ailenin ¢ocugu olarak Ankara’nin
kuzeyinde Solfasol kdyiinde diinyaya geldi. Solfasol bugiin Ankara merkeze bagli bir mahalle
konumundadir. Asil adi Numan olup Bayram ismi sonradan seyhi Somuncu Baba tarafindan
bir kurban bayrami arefesinde bulusmalarindan dolay1 verilmistir. Cocuklugunda aldig1 temel
egitimin ardindan medrese tahsiline devam ederek Arapca, tefsir, fikih, hadis gibi dini ilimlerin
yani1 sira matematik, astronomi ve edebiyat gibi cesitli alanlarda dersler okudu. Icazet aldiktan
sonra Ankara’da Melike Hatun adli bir hayirsever kadinin yaptirdigi Kara Medrese’de
miiderrislige bagladi. Tasavvufi hayata yonelmeden once, uzun siire miiderrislik yaptigi ve bir
donem Bursa Celebi Mehmed Medresesi’nde ders verdigi bilinmektedir.

Bursa’da iken miiderrisliginin yan1 sira Yildirim Bayezid’in kapicibasilik gérevini de
tistlenmis olan Hac1 Bayram ayni zamanda sUfilerin meclislerine devam ediyor, Emir Sultan,
Abdal Mehmed gibi donemin 6nde gelen mutasavviflariyla goriisiiyordu. Zahiri ilimlerin
kendisini tatmin etmedigini ve aradig1 hakikate ulastirmadigini fark edince goniil diinyasina
hitap edecek ve manevi alemin kapilarini kendisine agacak bir miirsit arayisi i¢ine girdi. Emir
Sultan’in da tavsiyesiyle ve aradigini bulma timidiyle Ulucami’nin agilis1 esnasinda tanidigi
Somuncu Baba’ya yoneldi.

Somuncu Baba olarak tanman Seyh Hamidiiddin Aksarayi, ilk egitimini ailesinin
yaninda aldiktan sonra Sam’a giderek bir siire zahiri ilimlerin tahsiliyle mesgul oldu. Bu arada
tasavvufa meyledip Bayezidiyye Hankah’inda bir seyhin hizmetine girdi. Ancak burada aradigi
i¢c huzuru bulamayinca miirgid aramak i¢in yola ¢ikti. Tebriz yakinlarinda Hoy sehrinde yasayan
Safeviyye/Erdebiliyye tarikati seyhlerinden Alaeddin Erdebili’nin (6. 832/1429) hizmetine
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girdi. Erdebil tekkesinde siilikiinii tamamladiktan sonra tekrar Anadolu’ya gelerek Bursa’ya
yerlesti. Seyhi onun Erdebil’den ayrilisinda, velayet nurunun onunla birlikte artik Acem

topraklarindan Rum iline gectigini sdylemistir.

Bursa’ya geldiginde sahip oldugu Melamet nesvesinin de etkisiyle dne ¢ikmayarak,
kendini halktan gizlemeyi tercih etti. Bu donemde pisirdigi ekmekleri sirtina yiiklenerek
sokaklarda yoksullara dagittigi, bundan dolay1 kendisine Bursa ahalisi tarafindan “Etmekgi
Koca” veya “Somuncu Baba” lakabi verildigi nakledilir. Somuncu Baba, bu sekilde halk
tarafindan taninmaksizin bir hayat stirmekte iken, Emir Sultan tarafindan dénemin padisahi
Yildirim Bayezidile tanistirilmustir. Rivayete gore, Yildirim Bayezidile yakinligi bilinen Emir
Sultan, Ulu Cami’nin ingas1 tamamlandiginda padisahin, camideki ilk Cuma hutbesini okumasi
yonundeki teklifini, “Gavs-1 4zam su anda bu sehirdedir, onun miibarek varligi varken, halka
nasihat ve hitap etmek bize miinasip degildir” diyerek geri cevirir ve bu gorevin Somuncu
Baba’ya verilmesini tavsiye eder. Bunun iizerine Yildinm Bayezidvazifeyi ona verince,
Somuncu Baba hutbeye cikarak oldukea etkileyici bir vaaz verir, bu arada Fatiha suresinin yedi
farkl1 tefsirini yapar. Ancak bu vaazla birlikte sirr1 da agiga ¢iktigi i¢in idareciler, ulema ve halk
tarafindan kendisine gosterilen itibardan rahatsiz olur. Gozlerden uzak ve daha sakin bir hayat

stirmek amaciyla Bursa’yi terk eder.

Hac1 Bayram, Ankara savasginin ardindan Yildirim’in esir diismesi {izerine kapicibasi
gorevinden ayrilmisti. Somuncu Baba’nin Adana’ya gidip Ceyhan nehrinin kenarindaki Sis
Kalesi’nin dag yamacinda bulunan bir kdyde ikamet ettigini 6grenince iizerindeki kapicibasi
kiyafetlerini tiiccar kiyafetiyle degistirerek yanina aldig1 bes alt1 hizmetkarla birlikte Adana’ya
dogru yola ¢ikti. Somuncu Baba’ya ulastiginda, amacinin kendisine hizmet etmek oldugunu ve
baska bir muradinin da bulunmadigimmi séyleyerek dervislige kabUlind istedi. Somuncu
Baba’nin dervisligin zor oldugu, gerekli hazirliklar1 yapmasi yoniindeki hatirlatmasina karsilik
“Efendim, emrin neyse Oyle olsun, riza senindir” diyerek kararliligini belirtti. Gerek
bulusmalarinin kurban bayrami arefesinde olmasi, gerekse dervislige yonelisinin bir nisanesi

olmasi hasebiyle seyhi tarafindan kendisine “Bayram” ad1 verildi.

Bir kisim kaynaklara gére Somuncu Baba’nin Hac1 Bayram’1 Ankara’da muderris iken
yanina c¢agirttigl ve tasavvufl terbiye gormiis alimlerle bu terbiyeyi gérmeden 6len alimlerin
manevi mertebelerini gostererek “Oldiikten sonra kabir hayatinin huzurlu u yoksa huzursuz mu
olmasini istersin, buna gore diledigini se¢” dedigi, bunun {lizerine Hac1 Bayram’in tasavvufi

hayata yoneldigi mu beirtilmektedir.

Kurban bayrami sonras1 Hac1 Bayram seyhiyle birlikte 6nce Sam’a, kisa siire sonra da
Hicaz’a gitti. Hac doniisii Adana iizerinden Aksaray’a geldiler. Burada bir yil siiren tasavvufi
terbiyesinin ardindan Somuncu Baba, Hac1 Bayram’a halki irsad amaciyla Ankara’ya gitmesini
sOyledi. Seyhinin isareti lizerine memleketi Ankara’ya gitmek icin hazirliklara baglayan Hac1

Bayram-1 Veli vedalasirken “Sultanim, ne amel iizerine olalim, sanat bilmem ne isleyelim?”
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diye sorunca “EKin ek, burcak ek cevabini aldi. Somuncu Baba’nin ise 815 (1412) tarihindeki
vefatina kadar Aksaray’da miiridlerini yetistirmekle mesgul oldugu anlasilmaktadir.
Vefatindan sonra buraya defnedilmis olmakla birlikte, kabrinin Malatya’nin Darende ilgesinde

bulundugu konusunda farkli goriisler de 6ne siiriilmiistiir.

Ankara savasinin ardindan Anadolu’da biiylik bir otorite boslugu olugmus, Osmanl
sehzadelerinin taht miicadelesi bitmek bilmeyen sikintilar1 beraberinde getirmisti. Boyle bir
donemde Ankara’ya dénen Haci Bayram, bir taraftan miiritleriyle birlikte ¢iftgilik yaparak
gecimini saglarken diger taraftan halki irsad etmek i¢in vaaz ve nasihatlerde bulundu. Aym
zamanda alim olusunun da etkisiyle kisa siirede etrafinda genis kitleler olustu. Yine onun zaman
zaman farkli gsehirlere seyahatlerde bulundugu ve buradaki mutasavviflarla goriistiigi
gortlmektedir.

Haci Bayram-1 Veli’nin terbiye metodu ve etkili irsddi sonucunda etrafinda biiyiik bir
dervis grubu olusunca bu durumdan rahatsiz olan bazi kimseler, saltanat iddiasinda bulunma
ihtimalini ileri siirerek onu donemin padisahi II. Murad’a sikayet ettiler. II. Murad Safevi
geleneginden gelen bu seyhin etrafindaki yeni olusuma kayitsiz kalmads; teftis amaciyla Haci
Bayram’: devletin payitahti Edirne’ye getirtti. Hac1 Bayram’la goriisen padisah, hakkinda
sOylenenlerin iftira ve dedikodu oldugunu anlayarak kendisinden 6ziir diledi. Bununla da
kalmayarak Edirne halkini irsad etmesi i¢in Eskicami’de vaaz vermesini istedi.

Edirne’de kaldig1 donemde saray gevresinin destegini kazanan Haci Bayram, Ankara’ya
donerek miiridlerinin terbiyesiyle mesgul oldu. Idarecilerle gériismesi sonucunda olusan giiven
ortaminin da etkisiyle Bayramiye biiyiik bir yayginlik kazandi. Kaynaklara gore, vergiden muaf
tutulan miiritlerinin ¢oklugundan dolay1 Ankara ve ¢evresinden vergi toplanamaz hale gelmis,
bunun iizerine II. Murad gergekte kag miiridi oldugu konusunda Hac1 Bayram-1 Veli’den bilgi
istemisti. Bu olay Bayramiligin yayginlik derecesini gostermesi bakimindan énemlidir. Haci
Bayram’in bu donemde miiritlerinin bir kismin1 ziraatla, bir kismini1 da zanaatla ugrasmaya
tesvik ettigi, halkin sorunlariyla yakindan ilgilendigi, yoksullarin ihtiyaglarimi gidermeye gayret
ettigi bilinmektedir. Bu maksadimi gerceklestirmek amaciyla bir yardim sandigi kurmasini,

cars1 pazarlarda dolasarak yardim toplamasini bu ¢ergevede degerlendirmek gerekir.

Haci Bayram-1 Veli irsad amaciyla bizzat kendisi Bursa, Balikesir, Edirne gibi
Anadolu’nun gesitli sehirlerini dolastigi gibi, yetistirdigi halifelerini de farkli bolgelere
gondererek tarikatin1 yaymaya calismustir. Ornegin halifelerinden Akbryik Sultan’1 Bursa’ya,
Latfullah Efendi’yi Balikesir’e, Aksemseddin’i Corum ve Beypazari tarafina, damadi
Esrefoglu Rimi’yi de Iznik’e gondermistir. Ayrica tekkesinde her sabah ve yatsidan sonra
kurulan zikir meclislerinin yani sira 6gle namazindan 6nce ve sonra tefsir, fikih, hadis ve
tasavvuf gibi dersler veriliyordu. Bazi kitaplar yorumlanip onlarla ilgili serhler yaziliyordu.
Nitekim miintesiplerinden Ince Bedreddin, Fahreddin-i Iraki’nin Lemaéat adli Farsca kitabini

seyhinin isareti ile Tiirkge’ye terclime etmis, yine halifelerinden Yazicizdde Muhammed ile
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Ahmed Bican’in kaleme aldigt Muhammediyye ve Envarl’l-dsikin isimli eserler, Osmanli
kiiltiir hayatinda derin izler birakmigtir. Hac1 Bayram-1 Veli ise sade bir dil ve hece vezniyle
yazilmig bazi siirlerinin haricinde herhangi bir eser kaleme almamistir. Haddizatinda miiderris
olusu da goz Oniine alindiginda isteseydi Arapca, Fars¢a veya Tiirkge bir eser viicuda
getirebilirdi. Ancak kitap yazmak yerine miirid yetistirmenin daha 6nemli olduguna inanmustir.

Orhan Gazi, I. Murad, Yildirim Bayezid, Celebi Mehmet ve II. Murad olmak iizere bes
padisahin donemini idrak eden Haci Bayram-1 Veli, doksan yili agkin bir émriin ardindan 833
(1430) ynda Ankara’da vefat etti. Saghiginda yaptirilan ve kendi adiyla anilan caminin yanina
defnedildi. Kabrinin iizerine daha sonra insa edilen tiirbe Ankara’nin en 6nemli ziyaretgahidir.
Tasavvuf anlayist ilahi coskunluk ve cezbeye dayanan Haci Bayram-1 Veli’ye gore
seyrisiiliikiin temel sart1 goniilde Allah sevgisinden bagka bir sevgiye yer vermemektir. Boyle
bir sevginin olusmasi da ilk adimda diinyevi olan seylere kalben baglanmamaktan, mal, miilk,
makam sevgisi ve sohret arzusu gibi tutkular1 yenmekten gecer. Ancak bu tiir siifli isteklerden
arinmis bir kalpte ildhi sevgi zuhlr edecektir. Zira goniil, ilahi nazarm, Hakk’a duyulan
sevginin yeridir, onu canan i¢in hazirlamak gerekir. Allah agski manevi yolda yliriiyenler i¢in
bitmek bilmeyen bir azik gibidir. Bu agktan mahrum olmak veya sevgiliye kavusamamak baslt
basina bir hiizlin kaynagidir. Ayn1 kalmak hiizniin kaynaga iken, sevgiliyle bir araya gelmek de
seving gunu ve bayram olarak nitelenir.

Diinyevi nimetler bir kimsenin diinya hayatinda ge¢imini temin eden vasitalar olmasimnin
yani sira, ilahi sevgiyi kazanmasinda bir ahaline de gelebilir. Hac1 Bayram-1 Veli’nin diinyaya
bakisindaki temel nokta budur. Bu nedenle o, miiridlerine kabiliyetlerine uygun islerle mesgul
olup elde ettiklerini diger insanlarla paylasatak Hakk’in sevgisini kazanmay1 6giitlemistir.
Dolayisiyla onun fakirlik kavramina bakisi mal ve miilk edinmemek seklinde degildir. Fakrin
asil anlam1 Allah’tan bagkasina muhta¢ olmamaktir. Bu bukundan Haci Bayram’in fakirlik
anlayisinda sadece Allah’a yonelmek ve O’nda fena bulmak yani her tarli olumsuz
Ozelliklerden kurtularak Hakk’a ait giizel vasiflarla donanmak fikri yatar.

Diinyaya bakista asil olan, onun gegici olma vasfin1 géz 6niinde bulundurarak kalben
baglanmamaktir. Ciinkii bir insanin, ne kadar c¢alisip ¢abalasa, ugrasip didinse de, diinyay1 her
yonliyle elde etmesi miimkiin degildir. Aksine diinya ve nimetleri pesinde kosmak kisiyi dert
ve mihnete siiriikler. Sundugu imkanlar ve nimetler kalic1 degildir, zengin bir anda fakir, fakir
de zengin olabilir. Fitnesi ¢ok, vefas1 yoktur. Hact Bayram-1 Veli diinyanin aldaticiligindan
uzak durmak gerektigine isaret ederken insanlardan tamamen uzaklasmay1 da kastetmemistir.
Zira onun, glnliik hayatinda bir koseye ¢ekilmek yerine halkla i¢ ice bulunmay1 ve onlara yol
gostermeyi tercih ettigi goriilmektedir. Her ne kadar zaman zaman halvet ve uzlet hayatina
yonelse de bu belli bir siireyle sinirli kalmis ve tamamen miiridlerinin manevi egitimine yonelik

olmustur.
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Haci Bayram-1 Vel’den sonra Bayramilik gelenegi, halifelerinden Aksemseddin ile
Semsiyye, Bicak¢t Emir Dede ile de Melamiyye olmak {izere ayr1 birer kol halinde devam

etmistir.

Semsiyye

Semsiyye kolunun kurucusu olan Aksemseddin’in asil adi Semseddin Muhammed b.
Hamza’dir. Sam’da diinyaya gelmis olup nesebi Hz. Ebl Bekir’e dayanir. Babasi Seyh Hamza
ile birlikte yedi yasinda iken Sam’dan Amasya’ya gelerek Kavak kazasina yerlesti. Dini
ilimlerin yan1 sira Matematik, Tip, Astronomi gibi dersleri de i¢ine alan iyi bir egitimin
ardindan, Corum’daki Osmancik Medresesi’ne miiderris oldu. Yirmi bes yaslarinda iken bir
miirsid aramak maksadiyla Acem bolgesi ve Maveraiinnehir’e dogru yola ¢ikti, ancak aradigini
bulamadan geri dond.

Bazi tavsiyeler iizerine Haci Bayram-1 Veli’ye baglanmayi diisiinmiigse de, onun
nefisleri terbiye etmek ic¢in cars1 pazar dervisleriyle birlikte halktan yardim toplamaya
¢ikmasini dogru bulmadigindan bu diisiincesinden vazgegti. O donem Anadolu’ya kadar sohreti
yayilmis olan Zeyniyye tarikat1 seyhi Zeyniiddin el-Hafi’ye intisap etmek niyetiyle Horasan’a
dogru yola ¢ikti. Ancak Halep’e vardiginda gordiigii bir riiya lizerine geri donerek Haci
Bayram-1 Veli’ye intisap etti. Rivayete gore, Aksemseddin riiyasinda bir ucu Hac1 Bayram’mn
elinde olan bir zincirin boynunda takili oldugunu gormiis, riiyasindan uyanir uyanmaz
Ankara’ya Haci Bayram-1 Veli’nin yanina gelmistir. Bu sirada dervisleriyle burgak hasadinda
olan Hac1 Bayram, Aksemseddin’e iltifat etmemis, yemek vakti de herkese yemek verdigi halde
ona vermemistir. Bunun bir nefis imtihan1 oldugunu anlayan Aksemseddin ise kopeklerin
yalagina konulan yemegi yemek suretiyle Haci Bayram’in iltifatina mazhar olmus ve miiritlige

kabul edilmistir.

Haci Bayram-1 Vel’nin go6zetiminde siki bir halvet, riyazet ve miicahede ile
seyriistiliikiinii tamamlayan Aksemseddin, seyhi tarafindan Beypazari’na irsad amaciyla
gonderildi. Bu désnemde Aksemseddin’i dne ¢ikaran husus Istanbul’un fethinde iistlendigi aktif
roldiir. Istanbul’un fethine padisahla birlikte katilmis ve ordu seyhi olarak askerin manevi
giiclinlin ylikseltilmesini saglamistir. Fetih tarihini miijdelemesi gibi, fetihten sonra
Ayasofya’da kilinan ilk cuma namazinda hutbeyi okumasi, fethin manevi mimarlarindan biri
olarak kabul edilmesini saglamistir. Fethin hemen akabinde de meshur sahabe Ebl Eyyub el-
Ensari’nin kayip kabrini bulmasi, hem padisahin hem de halkin kendisine kars1 tevecciihiinii

arttirmagtir.

Fatih Sultan Mehmed, Istanbul’un fethinde kendisinin en biyiik destekgilerinden biri
olan Aksemseddin i¢in Eyiip Camii’nin yaninda bir medrese insa ettirmeye karar vermis, fakat
bir siire sonra seyh ile arasi agilinca medresenin durdurmustur. Bunun iizerine Aksemseddin,

Bayrami geleneginin temsil edildigi énemli merkezlerden biri olan Goyniik’e yerleserek,
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miiritlerinin egitimiyle mesgul olmaya devam etmistir. Aksemseddin 863 (1459)’da Goynuk’te

vefat etmis ve Gazi Siileyman Paga Camii’nin yanina defnedilmistir.

Bayramiyye tarikat1 icerisinde dnemli bir konuma sahip olan Aksemseddin, Risale-i
Niriyye gibi tasavvufi icerikli eserlerin yani sira, tip ve diger ilimlere dair risaleler de kaleme
almig, temsil ettigi Semsiyye kolu, ogullar1 ve halifeleri aracilifiyla genis bir alana yayilmstir.
Bu gelenek, halifesi Ibrahim Tenniiri’nin (6. 887/1482) kurdugu Tennfiriyye, sonraki yillarda
Mecdiiddin Isa’nin (6. 937/1530) viicut verdigi Iseviyye ve Himmet Efendi’nin (6. 1095/1684)
tesis ettigi Himmetiyye subeleri ile Osmanh tasavvuf kiiltiirlinde uzun siire yasama imkani
bulmustur. Ote yandan bu meyanda ismi zikredilmesi gereken bir baska stfi, Tenndiriyye’nin
Istanbul’da giiclenmesini ve genis c¢evrelere niifuz etmesini saglayan Seyh Muhyiddin
Yavsi’dir (6. 920/1514). Kantini donemi meshur seyhiilislami Ebussutid’un babas1 olan Seyh
Yavsi, Ibrahim Tenn@iri’nin halifesi olarak Iskilip, Amasya ve Istanbul’da irsad faaliyetlerini
stirdirmiistiir. II. Bayezid’in kendisi i¢in yaptirdig1 ve Yavsi Baba Tekkesi olarak bilinen
dergah, Bayramiligin Istanbul’daki ilk biiyiik merkezi kabul edilebilir. Seyh Yavsi’nin dikkat
ceken bir diger yonii Seyh Bedreddin’e olan muhabbeti ve onun Varidat isimli eserine serh

yazmasidir.
Meléamiyye

Bayrami Melamiligi’nin kurucusu kabul edilen Emir Dede’nin hayati hakkinda
kaynaklarda verilen bilgiler oldukca smirlidir. ismi ve dogum yeri ile ilgili gesitli rivayetler
bulunmaktadir. Bayrami geleneginden bahseden en eski kaynakta ismi Emir, dogum yeri de
Goyniik olarak kaydedilir. Bununla birlikte sonraki bazi kaynaklarda ise adi Omer dogum yeri
de Bursa olarak gdosterilir. Emir Dede hayatini bigakcilik yaparak idame ettirdigi i¢in ““bicake1”
anlamina gelen “SikKini” unvaniyla anilmistir. Bu unvani alistyila ilgili farkli bir rivayet de
vardir. Buna gore, Hac1 Bayram-1 Veli ka¢ miiridi oldugunu bildirmesine dair II. Murad’in
emrini aldig1 zaman, has miiritlerini belirlemek ister. Kendisine bagl olanlar1 bir meydanda
toplayarak giiya kurban etmek niyetiyle teslimiyetlerini 6l¢er. Bu sirada sadece bir erkek ve bir
kadin miiridi ona tam anlamiyla teslimiyet gdsterir. Menkibede s6zU edilen erkek maridin Emir
Dede oldugu belirtilmektedir. Bu samimi teslimiyetinden dolayr Emir Dede’ye o tarihten
itibaren “Sikkini” lakabi1 verilmistir.

Emir Sikkini, ilk tasavvufi terbiyesini Bursa’da Somuncu Baba’dan aldi. Seyhinin
vefatindan sonra, halifesi Hact Bayram’a intisap ederek seyriisiiliikiini onun yaninda
tamamladi. Haci Bayraml Veli’nin vefatinin ardindan da memleketi Goyniik’e déndu. Bu
esnada Aksemseddin, irsad maksadiyla Beypazari’na gitmis ancak halkan taassubundan dolay1
buradan ayrilip Goyniik’e yerlesmisti. Mesrepleri farkli olan bu iki Bayrami seyhinin aym
beldede irsad makaminda bulunmalar1 Bayrami dervislerinin iki ana kola ayrilmasina sebep
olmustur. Bu durum ayni zamanda Hac1 Bayram-1 Veli’nin hirka ve tacinin gergek sahibinin

kim oldugu sorusunu da giindeme getirmistir. Rivayete gére Hact Bayram’in vefatindan sonra
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dervisler Aksemseddin’e tabi olup onun meclisine katilirlar. Aksemseddin ve miiritleri kusluk
ve aksam vakitleri sohbet ve zikir meclisi diizenlemektedirler. Emir Dede disindaki herkes bu
toplantilara katilmakta ve seyhin elini 6pmektedir. Emir Dede ise meclisin bir kenarida oturup
zikre katilmaz. Bu duruma cani sikilan Aksemseddin, Emir Dede’nin yanina giderek “Bu
toplantilara senin de katilman gerekir, yoksa senden seyhin tac ve hirkasini aliniz” der. Gonli
incinen Emir Dede, “Mademki bdyledir, yarinki cuma namazindan sonra geliniz size hirka ve
tac1 teslim edelim” der. Namazdan sonra Emir Dede etrafindakilere biiyiik bir ates yakmalarini
soyler. Aksemseddin miiritleriyle birlikte Emir Delizerinde ta¢ ve hirka oldugu halde atesin
icine girer. Bir middet de’nin yanina gelince “Bismillah ya sirr-1 Hac1 Bayram™ diyerek sonra
atesten ¢iktiginda hirka ve tacin yandigi, fakat kendisine bir sey olmadig1 goriiliir. Hirka ve tag
menkibesi, bir anlamda Bayrami Melamileri’nin 6zel bir kiyafet giymemelerinin ve zahiri
sembollere dayali tarikat anlayisindan vazgecerck sohbet esasini 6ne ¢ikaran bir bakis

gelistirmelerinin igareti olmustur.

Emir Dede ayni zamanda ikinci devre Melamiligi olarak da tanimlanan “Bayrami
Melamiligi’nin ilk kutbu kabul edilmistir. Ilahi ask, cezbe ve melamet nesvesi agir bastigindan
Haci Bayram-1 Veli’nin vefatindan sonra onun temsil ettigi melamet anlayisi Emir Dede ile
devam etmistir. 880 (1475) yilinda Goyniik’te vefat eden Emir Dede buraya defnolundu.

Tiirbesi gliniimiize ulagmistr.

Bigak¢t Emir Dede’nin temellerini attigi Bayrami Melamiligi, onun vefatindan sonra
halifelerinden Biinyamin Ayasi tarafindan Ankara ve civarinda devam ettirilmistir. Ayasi’nin
kutbiyet donemi, Osmanli yonetimiyle Bayrami Melamileri arasinda daha sonra tirmanacak
olan gerilimin basladig1 siire¢ olmustur. Bu gerilimin temelinde yatan en onemli sebep
Melamilerin devletin idari yapisina yonelik elestirel yaklasimlaridir. Ayrica bu anlayis
mensuplarinin, meldmet nesveleri nedeniyle gizli bir yapiya biirtinmeleri, resmi otoriteyle
bagdagsmayan mehdi ve kutup inancina sahip olmalar1 ve kutuplarini her tiirli siyasi
yapilanmanin {istiinde gérmeleri s6z konusu gerilimin daha da artmasina ve devlet tarafindan
sik1 bir takibata ugramalaria neden olmustur. Hatta bu durum bazi Melami seyhlerinin ilhad

ve zindiklikla su¢lanarak idam edilmesiyle sonu¢lanmustir.

Nitekim bu problemin ilk sonuglarinin kisa siirede ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.
Biinyamin Ayasi’nin vefatindan sonra kutbiyet makamina gecen Pir Ali Aksarayi, Irakeyn
seferine ¢ikan Kanlini Sultan Siilleyman tarafindan bizzat teftis edildi. Vefatindan sonra yerine
oldukga geng sayilacak bir yasta gecen oglu Ismail Ma’stiki, Bayrami Melamiligini istanbul’a
getiren ilk Melami kutbudur. Cezbeli bir yapiya sahip olan Ma’siiki Siileymaniye, Ayasofya ve
Baye zid gibi saldtin camilerinde verdigi vaazlar sonucunda etrafinda coskun bir miirit ve
taraftar kitlesi toplamay1 basardi. Mehdilik iddiasinda bulundugu yoniindeki sikayetler {izerine
sorgudan gegirildi i ve zindiklik su¢uyla 935°de (1538) on iki muridiyle birlikte vurularak idam
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edildi. Bayrami Melami mensuplart Ma’suki’nin katledilmesinden sonra daha temkinli

davranmak zoboynu runda kalmiglardir.

Ismail Ma’stiki’den sonra kutbiyet makamima gecen Ahmed Sarban’la Melami gelenegi
Istanbul disina cikarilarak Rumeli’ye tasinmis ve bu bolgede yayilma imkani bulmustur. Irsad
faaliyetlerini Ankara ve civarinda siirdiiren Hiisameddin Ankaravi’nin, kutbet makamina
gecisiyle ise Bayrami Meldmiligi yeniden dogdugu topraklara dondii. Asir1 cezbe sahibi olarak
nitelenen Ankaravi’nin devlete karsi bir faaliyete girisecegi endisesiyle hapse atilip ertesi sabah

0li bulunmasi resmi otoriteyle olan iligkilerin yeniden gerilmesine neden olmustur.

Hisameddin Ankaravi’nin ardindan yerine ge¢en Bosnali Hamza Bali, miirsidinin
vefatindan sonra bir siire Istanbul’da kald1 fakat takibata ugrayacagmi anlaymca memleketi
Bosna’ya dondii. Onun, Melamet anlayisin1 Balkanlara tasimasi yeni bir hareketin baslangici
oldu. Cezbeli tavrinin, riyazeti esas alan anlayisinin ve ilahi agki dile getiren sozlerinin etkisiyle
kisa siirede aralarinda devlet ricali ve yenigerilerin de bulundugu birka¢ bin miirid toplamay1
basardi. Hallerinin istidra¢ olarak yorumlanmasi ve sozlerinin ilhadi ¢cagristirdigi gerekgesiyle
Bosna ulemasinin tenkidine ugrayan Hamza Bali, immi olup irsada yetkisi bulunmadig: ileri
siiriilerek payitahta sikdyet edildi. Istanbul’da yapilan sorgusu sonucunda dénemin
seyhiilislam1 Ebiissuid’un fetvasiyla zindiklik ve ilhad gerekce gosterilerek 969 (1561)
tarihinde idam edildi. Hamza Bali’nin Bayrami Melamiligi iizerindeki derin tesiri sebebiyle

vefatindan sonra gelenek, adina izafetle “Hamzavilik” olarak anilmustir.

Kutuplarindan {igiinii kurban veren Bayrami Meldmileri, yeni akatlarla kargilagsmamak
icin daha titiz ve daha gizli hareket etmislerdir. Hamza Bali’den sonra kutbiyete gecen Bursali
Hasan Kabadaz, Melamiligi gizleyip kontrollii davranmay1 tercih etmis, yetistirdigi halifeler
vasitasityla Osmanli entelektiiel hayatina katki saglamistir. Halifeleri arasinda “Sarih-i FusQs”
lakabiyla tanman ve FusOs’u Turkce’ye ilk defa serheden Abdullah Bosnevi ve Hiiseyin
Lamekani bilhassa 6ne ¢ikmaktadir. Hiiseyin Lamekani’nin gayretleri sonucunda Bayrami
Melami gelenegi tarikat ¢evreleriyle yakin iligki kurmanin yan1 sira devlet ricalinin gilivenini
de kazand:. Nitekim Melami kimligini tastyan Oglanlar Seyhi Ibrahim ve halifesi Sun’ullah

Gaybi irsad faaliyetlerini bu gliven ortaminda siirdiirmiislerdir.

Hasan Kabadi(z’la baslayan gizli kalmak suretiyle farkli ¢evrelere niifuz etme tavri,
kendisinden sonra yerine gecen Idris Muhtefi ile had safhaya ulasti. Bu siire¢ Bayrami
Melamileri’nin kendilerini geri plana gektikleri bir dsnemdir. Oyle ki Fatih Carsamba’da satin
aldig1 konakta irsad gorevini siirdiiren Muhtefi’nin ger¢ek kimligi vefatina kadar ortaya
¢ikmamustir. Bu gizlilie ragmen onun kutbiyyeti déneminde Melamilik Istanbul’da gesitli
cevrelerde ragbet gormiis, Fatih’teki Pestemalciler Hani’nin dokumaci esnafi bu gelenege
baglanmistir. Idris Muhtefi’nin gdzetiminde Melami gelenegini benimseyenlerden Dbiri,
Mesnevi sarihi Sar1 Abdullah Efendi’dir.
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Uzun siiren gizlilik doneminden sonra kutbiyyet makamina gegen Besir Aga ile
Bayrami Melamiligi yeniden sikintili bir doneme girmis oldu. Arnavutluk’un Koniga
kasabasinda dogan Besir Aga gengliginde Istanbul’a gelerek Bostanci Ocagi’na yazildi.
Tasavvufa olan meyli sebebiyle dénemin Bayrami-Melami seyhi Idris Muhtefi’ye miirid oldu.
Bostanci Ocagi’ndan emekli olduktan sonra da Muhtefi’nin yerine gegen Melami kutbu Haci
Kabay1’ye intisap ederek onun evinin yakininda bir ev satin ald1 ve hayatini seyhinin hizmetine
adad1. Silivri’deki ¢iftliginden getirdigi ineklerin siitiinii sattig1 i¢in “Lebeni” (Siit¢ii) lakabiyla
anilan Besir Aga, Bostanci Ocagi’nda gorev yapmasi nedeniyle saray ¢evresinden ve ocaktan
pek cok sahsiyeti etrafinda topladi. Iskodra’dan gelip kendisine misafir olan hemsehrilerinin
Hurdfilik’le itham edilmeleri Besir Aga’nin da tahkikata ugramasina neden oldu. Bu tahkikat
sonucunda suclu bulunarak 1073 (1662) yilinda Seyhiilislam Sun’? zade nin fetvasiyla doksan
yasini gecmis oldugu halde Fenerbahge koyunda bogdurulmak suretiyle idam edildi ve bedeni
denize atildi. Bu olaymn ardindan Sun’izdde’yi protesto eden otuz kirk kadar miiridinin
seyhiillslamin fetvastyla idam edildigi anlagilmaktadir. Ancak bu idamlar, sifilerin yan1 sira
ulemanin da tepkisine yol agmig “ser’an sabit olmaksizin tohmetle kirk adamin katline fetva
vermekle” suglanan Seyhiilislam Sun’iz&de azledilerek yerine Minkarizade Yahya Efendi

atanmaigtir.

Siit¢ii Besir Aga’nin idamindan sonra Bayrami Melami gelenegi devam etmis, zamanla
kutbiyet makamina Seyhiilislam Pasmakg¢izade Efendi ve Sadrazam Sehid Ali Pasa gibi devlet
biirokrasisinin list kademesinde yer alan kisilerden gegenler olmustur. Yasanan idamlar
sonrasinda iyice gizlenen gelenek farkli tarikatlar icerisinde faaliyetine devam etmistir. Nitekim
son temsilcilerinden Abdiilkadir Belhi (6. 1923) Melami kutbu olmasinin yani sira, Eyiip Murad
Buhari Tekkesi’nin Naksibendi-Miiceddidi seyhidir. Belhi’nin 6liminden sonra yerine gecen
Osman Kemali Efendi (6. 1954) Bayrami Melamileri’nin bilinen son kutbudur.

Osmanl1 yonetiminin Bayrami Melamileri’ne kars1 bu kadar sert bir tavir takinmasi ve
oldukga temkinli yaklagmasinin temel nededaha dnce tecriibe edilmis olan Seyh Bedreddin, Sah
Kalender ve Molla Kéabiz gibi dini-tasavvufi igerikli isyanlarm idari ve toplumsal hayatta
meydana getirdigi kargasadir. Tavir biiyiik Olgiide siyasi nitelikte olmakla birlikte,
cezalandirmalarda dini gerekgeler 6ne ¢ikarilmistir. Bu sebeple Bayrami Melamileri’nin seriata
mubhalif anlayista ve heterodoks bir yapida oldugu ileri siiriilmiistlr. Ancak kanaatimizce bu
degerlendirme yanlistir. Zira Melami kutuplarinin seriata baghliklarimin  yan1 sira,
miintesiplerine de bu hususta dikkatli olmalar1 gerektigini belirttikleri bilinen bir husustur.
Ornegin ilhad ve zendeka ithamiyla idam edilen Siitcii Besir Aga’nin miiridlerine gdnderdigi
mektupta onlara, s6z ve davranislarinda dini hiikiimlere ve tarikat adabina siki sikiya bagl
kalmalarini, tam bir tevecciihle Allah’a yonelip ilahi muhabbeti elde etmeye ¢alismalarini ve
hicbir slrette seriata aykir1 soz sOylememelerini tenbih ettigi agiktir. Nitekim son donem

muelliflerinden Hiseyin Vassaf “Osmanli yonetiminin Hamzaviler hakkindaki yanlis naza-
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riyesine yaniyorum, erbab-1 kemal-i irfana kars1 yapilan naverd tecaviize dilhin oluyorum,

bunlarin mugayir-i seriat hicbir halleri yoktur” sézleriyle meseleye agiklik getirmektedir.

Bayrami Melamileri tasavvufi terbiyelerini cezbe, muhabbet ve sohbet esasina
dayandirmiglardir. Manevi egitim miirside duyulan muhabbet ve ondan gelen cezbe ile
gerceklesir. Melamet negvesi geregi tekke edinmedikleri, herhangi bir tarikat yapilanmasi igine
girmedikleri, semd, devran gibi zikir ayinleri diizenlemedikleri anlagilmaktadr. Mensup
olduklar1 gelenegin basidaki kisi i¢in seyh yerine “kutup” tabirini kullanirlar. irsad yetkisi Hz.
Peygamber’in varisi ve zamanin kutbu sayilan bu zata aittir. Tek manevi otorite odur. Bu
nedenle seyhlik, halifelik ve icazet miiessesesi gibi unsurlara yer vermemislerdir. Kutup vefat
ettiginde, kutbiyyet makami hilafet yoluyla devredilmeyip manevi agidan istidadi en fazla olan
kiside zuhir eder. Tarikata kabul edilenlerin terbiyeleri, kutbun yardimecilik gérevini iistlenen
“kalbe bakicilar” tarafindan “gonil bekleme” adi verilen rabitaya benzer bir metotla
gerceklestirilir. Sohbet meclislerine yabancilari almayip hallerini hi¢ kimseye agmazlar; aileleri
bu mesrebten degilse onlardan bile saklarlar. Insanlara kars1 tevazu iginde olup kimseye kars1
istliinlik taslamazlar. Seriata aykir1 bir su¢ islendiginde gerekli olan ceza, mahkemeye
bagvurmaksizin kendi aralarinda icra edilir. Bu gelenege mensup olanlarin hemen her birinin
kendine mahsus bir meslegi olup helal yoldan kendi kazanclariyla gecinmeyi tercih ederler.
Bayrami Melamilerin fikir yapisinin temelini ise vahdet-i viiclid ve buna bagli olarak hakikat-1
Muhammediyye inanci olusturur. Bu ¢erge vede dikkat ¢eken diger bir 6zellikleri de Ehl-i beyt

sevgisine yaptiklar1 vurgudur.

Ote yandan Bayrami Melamiligi’nin haricinde 19. yiizyillda Naksi-Miiceddidi seyhi
Muhammed NQrii’l-Arabi tarafindan gelistirilen Melamiyye-i NQriyye veya “Uclincii Devre
Melémileri” adinda bir kol daha vardir. Memleketi Misir’da ilk egitiminin ardindan tasavvufa
meyleden NOri’l-Arabi, Naksibendiyye ve Sibaniyye basta olmak tizere farkli tarikatlardan
icazet ald1. Yaptigi r ve devlet kademesinde gorevli kimselerle yakin iliskileri sonucunda Naksi-
Melami gelenegini, dncelikle irsad faaliyetlerini seyahatler siirdiirdiigli Balkanlar olmak {izere
genis bir cografyada yaymayir basardi. Muhammed Nuri’l-Arabi 1305°de (1888)
Usturumca’daki vefatinin ardindan bir¢ok eser ve halife birakmistir. Halifeleri arasinda Fatih
tirbedart Ahmed Amis Efendi, Tibyan miellifi Haririzdde Kemaleddin Efendi ve onun

miintesiplerinden Bursali Mehmed Tahir dikkat ¢ekmektedir.

Tekkelerin kapatilmasindan sonra Bayramiyye de diger bazi tarikatlar gibi etkinligini
sirdiirememistir. Bununla birlikte Bayramilik i¢cinde olusan Melami geleneginin, gizliligini
koruyarak varligini giiniimiizde de devam ettirdigi anlagilmaktadir. Tiirkiye’den farkli olarak
Balkanlar da ise 6zellikle Melamiyye-i Niriyye bazi tekkeler araciligiyla temsil edilmektedir.
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4. Celvetiyye

Tasavvuf istilahinda celvet, “kulun ilahi sifatlarla donanmig olarak halvetten ¢ikmas1”
anlamindadir. SOfiler ResUlullah’in peypaberliginden 6nce alt1 ay siireyle devam eden Hira
magarasinda ki inziva halini “halvet”, peygamberlikle gorevlendirilmesinin ardindan halkin
arasina karigmasini “celvet” olarak degerlendirmislerdir. Celvet kavrami ilk donemlerde bir
mesrep ve makami ifade ederken daha sonra tarikat adi olarak kullanilmistir. Celvetiyye
Bayramiyye’nin bir kolu olarak ortaya ¢ikmakla birlikte zamanla miistakil bir tarikat haline
gelmistir. “Celveti tariki” ifadesini ilk defa Mehmed Muhyiddin Uftade kullandig1 igin tarikati
Uftade’ye nisbet edenler oldugu gibi, tarikatta ictihat sahibi olmasi hasebiyle Aziz Mahmud
Hiday1’yi Celvetiyye’nin piri olarak gorenler de vardir. Buna gore Hz. Ali’ye dayanan Celveti
silsilesi Hac1 Bayram-1 Veli > Akbiyik Mecziib> Hizir Dede> Uftade > Aziz Mahmud Hiidayi
seklinde gelmektedir.

Mehmed Muhyiddin Uftade

Adi Mehmed, lakab1 Muhyiddin, mahlas1 Uftdde’dir. Bursa’nin Araplar mahallesinde
895 (1490) yilinda diinyaya geldi. Ailesinin Bursa’ya Manyas’tan gelip yerlestigi
kaydedilmektedir. Uftade, gocuklugunda bir miiddet babasmin ydnlendirmesiyle ipekgilik
(kazzaz) meslegiyle mesgul oldu, fakat bu meslek onu tatmin etmedi. Babasinin ve ustasinin
vefat1 iizerine kazzazlik meslegini birakarak Bayrami seyhlerinden Muk’ad Hizir Dede’ye
intisap etti. Miirsidinin tesvikiyle ilk olarak ilim tahsiline bagladi. Sesi giizel oldugundan zaman
zaman miiezzinlik yaptig1 rivayet edilir. Birkag akgelik maasi kabul ettigi i¢in riiyasinda
“Mertebenden iiftdde oldun (diistiin)” diye uyarilmasi iizerine iicret almadan fahri olarak
imamlik ve miiezzinlik goérevine devam etti. Geng yasta biiyiik bir teslimiyetle baglandig: seyhi
Hizir Dede sayesinde tasavvuf yolunun sirlarina, seyriisiiliikiin temel esaslarina, riiya tabirine
vakif oldu, terbiyesini tamamlayarak kemale ulasti. Yaklasik sekiz yil hizmet ettigi seyhinin
vefatindan sonra Ibnii’l-Arabi’nin ruhaniyetinden Uveysi yolla istifade etti.

Uludag eteklerindeki Pinarbagi Kuzgunluk mahallesinde insa ettirdigi tekkede, otuz bes
yaslar1 civarinda vaaz ve irsada basladi. Muhtelif camilerde kiirsi vaizligi, Emir Sultan
Camii’nde hatiplik yapmis olmasi1 onun iyi bir tahsil gordiigiinii gosterir. Vaaz ve hutbelerinde
Mesnevi’den nakiller yapacak kadar Farsga’ya asina olan Uftade, kisa siirede Bursa’da
taninmistir. Bu durum devlet ricalinin de dikkatini ¢ekmis, hatta Sultan III. Murad kendisini
ziyaret ederek sohbetlerinde bulunmustur. Bursa kadi naibi Mahmud Hidayi’nin, manevi
sikintilarina care bulmak gayesiyle Uftade’ye miiracat etmesi ve ona tam bir teslimiyetle
baglanmasi Uftade nin etkisini gdstermesi bakimindan anlamlidir. Hiiddyi’nin ona intisab
yillarinda olmustur. Hazret-i Uftide doksan ii¢ yasinda iken 988 (1580) tarihinde Bursa’da vefat
etti ve dergahinin hayatinin son civarindaki tiirbeye defnedildi. Vefatindan sonra Mehmed ve

Mustafa isimli iki oglu tekkesinde onun yerine postnisin olmustur. Uftade nin Hutbe Mecmuasi
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ve Divan olmak {iizere iki eseri bulunmaktadir. Yunus Emre tarzinda sade bir dille yazdig:
siirleri tekke c¢evrelerinde biiyiik ilgi gormiis, bunlardan bazilari ilahi seklinde bestelenerek
okunagelmistir. Aziz Mahmud Hiidayi’nin ii¢ yil siiren seyriisiilikii boyunca miirsidinin
soyledigi sdzleri Arapga olarak kaydettigi Vak:at isimli eser, Uftdde’nin tasavvuf anlayisini
yansitmas1 agisindan son derece degerlidir. Buna gore Uftade’nin en belirgin 6zelliklerinden
biri, her tiirlii kesf ve marifete ragmen seri ¢izgiyi korumak, ziihd ve takvadan uzaklagmamaktir.
Onun “miilk ve melekiit aleminde bulunan seylerin tamami size kesif yoluyla goriinse, seriata
uygun bicimde izah etmeye giiciinliz yetmiyorsa o kesfi terk edin, fakat seriat1 terk etmeyin”
sozl bunu gostermektedir. Uftade’ye gore melek(t aleminde seyreden bir salik, o alemin
meselelerini miilk aleminde bulunan ve bu alemin kayitlartyla mukayyet olan bir kimseye
anlatmamali, agzin1 seriatin igne ve ipligiyle dikmelidir. Eger s6zlerini seriat libasina sokmadan

ulu orta konusursa fesada yol acar. insanlara anlay1s seviyelerine gore hitap etmek gerekir.
Aziz Mahmud Hudayi

Bugin Ankara’ya bagli olan ve Sereflikoghisar diye anilan Kochisar’da dogdu.
Cocuklugunun bir kismimi Sivrihisar’da gegirdi ve ilk tahsiline burada basladi. Ilk egitiminin
ardindan 6grenimine devam etmek amaciyla Istanbul’a gelerek Kiiglik Ayasofya Medresesi’ne
girdi. Medrese tahsili sirasinda tanidigi ve talebesi oldugu Nasirzade Ramazan Efendi’nin
muidi (asistan) oldu. Ogrenimi sirasinda bir yandan da Halveti seyhlerinden Filibeli
Nureddinzade Muslihuddin Efendi’nin sohbetlerine devam etti.

Hocas1 Nasirzade’nin Misir ve Sam kadiligina tayinlerinde onun yanindan ayrilmayan
Hiidayi, Misir’da hocasiyla beraber bulundugu siralarda Halvetiyye’nin Demirtasiyye kolundan
usal-i esma gordi. 1573’te Misir’dan doniisiinde, Bursa Ferhadiyye Medresesi’ne muderris ve
Cami-i Atik Mahkemesi’'ne kadi naibi olarak tayin edildi. Hocas1 Nasirzdde de Bursa
baskadiligina getirildi.

Ogrencilik yillarindan beri tasavvuf gevreleriyle yakin temasi1 bulunan Hiidayi hocasinin
vefat1 lizerine resmi gorevinden ayrilarak daha dnce vaaz ve sohbetlerine katildigit Muhyiddin
Uftade’ye intisap etti. Ug yil gibi kisa siirede tasavvufi terbiyesini tamamladi. Seyhi Uftade,
kendisini ¢ocuklugunu ge¢irdigi Sivrihisar’a halife tayin etti. Burada alti ay kadar kalan
Hiidayi, seyhi Uftade’yi ziyaret etmek icin tekrar Bursa’ya dondii. Fakat bu arada seyhi vefat
edince Rumeli tarafina gecti. Trakya ve Balkanlar’da bir siire kaldiktan sonra Istanbul’a geldi.
Donemin seyhiilislam1 Hoca Sadeddin Efendi’nin delaletiyle Kiglik Ayasofya Camii
Tekkesi’ne tayin edildi. Burada bir taraftan irsad vazifesini siirdiiriirken diger taraftan Fatih
Camii’nde vaizlik yapti, tefsir ve hadis okuttu. Bu sirada Uskiidar’da Hiidayi Dergahi’nin
bulundugu yeri satin alarak tekkesini insa etti. Boylece sekiz yil seyhlik makaminda bulundugu
Kuglk Ayasofya Camii Tekkesi’nden ayrilarak Uskiidar’a yerlesti.
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Halktan sultanlara kadar genis bir tesir halkasi meydana getiren Hiiday1, bir yandan
Uskldar’daki tekkesinde irsad gorevini siirdiiriirken diger yandan gesitli camilerde vaizlik
goOrevine devam etti. Sultan Ahmed Camii’nin agilisinda ilk hutbeyi okudu ve her ayim ilk
pazartesi guni burada vaaz vermeyi kabul etti. 11l. Murad, I. Ahmed ve Il. Osman gibi
padigahlara mektuplar yazdi, 6giitler verdi. IV. Murad’a saltanat kilicin1 kusatti. Ferhad Pasa
ile Tebriz seferine katildi. Zaman zaman padisahlarin davetlisi olarak saraya gitti ve onlarla
sohbetlerde bulundu. Devlet riclinin yan1 sira Hoca Sadeddin, Sunullah Efendi, Sar1 Abdullah
Efendi, Nev’izade Atai, Oglanlar Seyhi Ibrahim Efendi gibi donemin &nde gelen alim ve
sOffleri, dergdhmin miidavimleri arasindaydi. Kanuni Sultan Siileyman’in kizi Mihrimah
Sultan’dan olan torunu Ayse Sultan’la da evlendigi rivayet edilen Aziz Mahmud Hiidayi 1038
(1628) yilinda vefat etti. Otuz y1li agkin seyhligini yaptig1 tekkesinin haziresine defnedildi.

Vefat ettiginde altmisa yakin halifesinin bulundugu rivayet edilmektedir. Halifeleri ve
yazdig1 otuz kadar eseriyle Anadolu ve Balkanlar’daki dini-tasavvufi hayat tzerinde derin
etkiler birakmis ve bu sekilde sohreti giiniimiize kadar gelmistir. Ilahilerini barmdiran Divan,
Celvetiyye’nin adabini anlattigi Tarikatndme, ilim, amel ve ahlaki faziletleri dile getirdigi
Céamiu’l-fezail, vaaz ve nasihatlarini ihtiva eden Nes&ih ve Mevaiz, devlet ricaline gonderdigi
mektuplardan miitesekkil Mektlbat baslica eserlerindendir. Dilden dile nakledilen menkibe ve
kerametleri halkin gonliinde taht kurmasini saglamis, kabrinin ziyaretgileri her devirde artarak
devam etmistir. Ozellikle miintesipleri, muhipleri ve tiirbesini ziyaret edenler hakkinda
“Denizde bogulmasinlar, ahir Omiirlerinde fakirlik gérmesinler ve imanlarint kurtarmadikg¢a
gocmesinler” seklindeki duasi, tiirbesini istanbul’da Eyiip Sultan’dan sonra ziyaretgisi cok olan
yerlerden biri haline getirmistir. Aynca kurmus oldugu amgin vakfiyesi sayesinde tekkesi,

imaret ve kiilliyesi tarih boyunca halki s18nak ve barinagi olmustur.

Celvetiyye, Hldayi’den sonra dort ana kola aynlmistir. Bunlar, Selami Ali Efendi’nin
(6. 1104/1692) kurdugu Selamiyye, Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1724) ile olusan Hakkyye,
Fenil Ali Efendi (6. 1158/1745) ile viicut bulan Fenaiyye ve Hasim Baba (6. 1197/1782)
tarafindan tesis edilen Hasimiyye kollaridir. Celvetiyye tarikat1 Istanbul’da ayn1 kuvvetle temsil
edilememekle birlikte niifuzunu 6nemli dl¢lide stirdlirmiistiir. Tekkelerin kapatilmasina yakin
yillarda, Istanbul’da Celvetiyye’ye bagh otuz kadar tekkenin bulundugu kaydedilmektedir.

Tarikatin etkili oldugu ikinci merkez ise Bursa’dir.
Ismail Hakki Bursevi

Ad1 Ismail, mahlas1 Hakki, hayatinin biiyiik bir kismini Bursa’da gegirdigi igin nisbesi
Bursevi’dir. ismail Hakki Bursevi’nin aslen Istanbullu olan ailesi, bilyiik Aksaray yangininda
evleri ve esylar1 tamamen yaninca, bugiin Bulgaristan’in sinirlar1 igerisinde bulunan Aydos
kasabasina yerlesti. Aydos’a gelislerinden bir y1l sonra 1062 (1652) tarihinde Ismail Hakk1 bu
sehirde diinyaya geldi. O zamanlar Osman Fazli i1ahi, Celveti seyhi Zakirzdde Abdullah
Efendi’nin halifesi vasfiyla bolgede irsad faaliyetini siirdiirmekteydi. Seyhin miintesiplerinden
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olan Ismail Hakk1’nin babasi, ii¢ yasinda iken oglunu Osman Fazli Efendi’ye gtiirmiis ve elini
Optiirmiistiir. Bu sebepledir ki ileride zaman zaman seyhi ona “Sen bizim {i¢ yasindan beri

miiridimizsin. O zamandan beri lizerinde nazarim vardir” gibi iltifatlarda bulunacaktir.

Ailesinin gdzetiminde ilk tahsilini tamamlayan Ismail Hakki, Aydos’a ugrayan Osman
Fazli’nin halifesi Seyh Abdiilbaki ile Edirne’ye gitti ve yedi sene kaldig1 bu sehirde zahiri
ilimleri biiyiik 6lciide ikmal etti. Abdiilbaki Efendi geri kalan egitimini tamamlamast igin Ismail

Hakki1’y1 Istanbul’a Osman Fazli’nin yanma gonderdi.

Osman Fazli {1ahi dogdugu sehir Sumnu’da ilk tahsilini tamamladiktan sonra Edirne’ye
gitmis ve burada Hiidayi nin halifesi Sacli ibrahim Efendi’ye intisap etmisti. Sik1 bir riyazet ve
miicahede i¢inde seyriisiiliikk(inii siirdiiriirken, seyhinin kendisine kizini1 vermek istedigini
anlaymca artik ondan feyiz alamayacagini diisiinerek yanindan ayrilip Istanbul’a gelmisti.
Burada bir bagka Celveti seyhi Zakirzade Seyh Abdullah Efendi’ye baglanmis ve sekiz yilda
tasavvufi terbiyesini tamamlamisti. Ardindan Fatih Atpazari semtinde kurdugu tekkede irsad
gbrevine baslamisti. Heniiz yirmi yasinda olan Ismail Hakki, Osman Fazli’min buradaki
tekkesine gelerek seyhe biat etti. Dergaha yerlestikten sonra manevi terbiyesiyle birlikte
seyhinden belagat, fikih usulii, ferdiz ve kelama dair eserler okudu. Ayrica tekke disindaki
hocalardan da istifade etti; Fars¢a 6grendi, hiisnii hat ve mlsiki dersleri aldi. Yaklasik ¢ yil
suren seyrisul(kiiniin ardindan seyhi tarafindan icazet verilerek Uskiibe halife olarak
gonderildi.

Uskiip’te irsad gorevine baslayan Bursevi, dini agidan yanlis davranislarini gordiigii
kad1, miiftii gibi sehrin bazi ileri gelenlerini vaazlarinda sert bir dille elestirince 6liimle tehdit
edildi, yilmayinca kendisi hakkinda Istanbul’a sikdyetnameler goénderildi. Alt1 y1l kadar siiren
miicadelenin ardindan Osman Fazli, Bursevi’yi 6nce Koprili ve Usturumca’ya daha sonra da
1685°de Bursa’ya halife tayin etti. Seyhinin emri iizerine Bursa’ya gelen Ismail Hakki’nin
vazifelerinden biri de vaaz ve nasihatlere devam etmekti. Vaazlarinda tertib lizere Kur’an’
bastan itibaren tefsir etmeye basladi ve bunlar1 Arapga olarak kaleme aldi. Bu sekilde telif
etmeye basladig tefsirine ROhu’l-beyan ismini verdi.

Bursa’ya ikametinin ardindan firsat buldukga Istanbul’a giderek seyhini ziyaret etti.
Ziyaretlerinin amacit onun nasihatlarindan istifade etmek ve kendisine olan bagliligini
yenilemekti. Seyhini son olarak siirgiinde oldugu Kibris’ta ziyaret etti. Seyhi bu ziyaret
esnasinda yerine onu tayin etti. Osman Fazli’nin devlet adamlariyla iyi iligkiler iginde olmayis1

zaman zaman siirgiine gonderilmesine neden olmustu. Nitekim son siirgiin yeri Magosa’da
1102°de (1691) vefat etti.

Ismail Hakki’nin, halkin yam sira devlet ricali {izerinde de etkisi vardir. Bu yiizden I1.
Mustafa zamaninda askerin moral giiclinii arttirmak i¢in I. ve II. Avusturya seferlerine

Bursa’dan davet edilmisti. Iki yil kadar siiren bu muharabelerde Ismail Hakki’nin birkag
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yerinden yara aldigi rivayet edilir. Kahire, Sam, Tekirdag, Uskiidar’da siirdiirdiigii irsad
faaliyetlerinin ardindan tekrar Bursa’ya dondii. Kendi imkanlariyla Tuzpazan semtinde bir
mescit insa ettirdi. Ayn1 zamanda tekke vazifesi goéren bu mescitte dervislerinin goniillerini
imar etmekle birlikte, vaktinin biiyiik bir kismimi eser telifiyle gegirdi. Alim ve sifi kimligiyle
100°den fazla eser yazan ve bu sebeple “veldid” unvanmi hak eden Ismail Hakki Bursevi
1137°de (1724) vefat etti ve tekkesinin haziresine defnedildi. Vahdet-i viiciid anlayisina siki
siktya bagli olan Ismail Hakki, sekr yerine sahvi, sathiye yerine temkini tercih etmis ve iginde
bulunulan manevi mertebeye gore davranmayi benimsemistir. Bu sebeple “enelhak” diyen
Hallac-1 Mansir’u, sirri ifsa ettigine inandigi Niyazi-i Misr’yi, Seyh Bedreddin’i, eksik

taraflarini gordiigii safi kisi ve ziimreleri tenkit etmekten geri durmamastir.

Celvetiyye tarikatinda seyriisiiliikiin agamalar1 dort temel mertebeyle izah edilir. Aziz
Mahmud Hiidayi tarafindan gelisirilen bu dort temel esas tabiat, nefis, ruh ve sirdan ibarettir.
Dort mertebenin her birinin mukabilinde dort makam bulunur. Tabiatin makami seriat, nefsin
makami tarikat, ruhun makami marifet, sirrin makami hakikattir. Ayrica bu makamlarin her
birinin kendine 6zgii renkleri vardir. Tabiatta renk siyahtir ve bu renk topragi temsil eder.
Nefiste renk kirmizidir, havayr sembolize eder. Ruhta saridir ve atesin simgesidir. Sir ise
mavimsi renktedir, suyu temsil eder. Bu dort mertebenin asilmasiyla anasir-1 erbad

tamamlanmis olur.

Tabiat, miibtedi dervislerin mertebesi olup terbiyesi seriat ve mutedil bir riyazetle
gercgeklestirilir. Tabiat yoniiniin etkisinden kurtulan salik nefis mertebesine geger. Nefsin 1slahi
tarikatla ilgili uygulamalari yerine getirmekle miimkiin olur. Nefis terbiye edilince kibir, riya,
ucub, gazap, haset, makam hirs1 gibi koétii huylari 1yi huylara doniistir. Nefis mertebesindeki
olumsuz vasiflardan kurtulan ve gilizel ahlaka kavusan salik, ruhu ile irtibat kurmus ve
marifetullaha yonelmis demektir. Ruhun terbiyesi marifetullahla gergeklestirilir. Cenab-1 Hak
marifetullaha ulagsan kuluna biitiin hallerinde dogruluk {izere bulunmay1 lutfeder, ruhunu
nefsinin esaretinden kurtarir. Marifetullahla ruhunu destekleyen salikte ilah agk meydana gelir.
Boylece salik sir mertebesine yiikselir. Sir mertebesinin 6zelligi masivadan aladkay1 kesmek ve
Hak’tan bagkasina muhabbet beslememektir. Salik bu mertebede kemale ermistir.
Seyrisultkine devam ederek zikredilen bu dort mertebeyi tamamlayan kimse kendi
varhigindan zail olur, goziinde biitiin varlik, hatta nefsi bile yok olur geriye sadece Hakk’in

varlig1 kalir ki, tasavvufun amaci bu idraki saglamaktir.

Celvetiyye’de tevhid zikri esas olmakla birlikte esmé-i seb’a zikrinin de biyuk bir
onemi vardir. Celvetl dyini nisf-1 kiydm denilen diz st kalkilarak yapilan zikir seklindedir.
Rivayete gore, oturarak yapilan tevhid zikri esnasinda Hiidayi, postunda iken bir anda meclise
Hz. Peygamber’in ruhaniyetinin dahil oldugunu gérmiis ve tazim igin ayaga kalkmak isteyince
Hz. Peygamber isaret buyurarak ayaga kalkmamasin1 emretmis, Hiiday1 de o hal iizere kalmig

ve zikre devam etmistir.
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Celvetilik son yillara kadar, basta Uskiidar’daki Hiidayi asitanesi olmak iizere cesitli
beldelerde bulunan tekkeleri vasitasiyla tarikatlar arasinda etkinligini korumustur. Osmanli’nin
son déneminde kurulan Meclis-i Mesayih iginde Celveti seyhlerinin etkin bir sekilde yer almasi
bunun bir delilidir. Tekkelerin kapatildig1 ve tarikatlarin yasaklandig1 donemden itibaren ise
Celvetilik formel bir tarikat olarak tarihteki yerini almig olup gunumizde, kiltirimize

kazandirdig1 degerler itibariyle yasamaya devam etmektedir.?’

27 Abdurrezzak Tek, Tasavvuf ve Tarikatlar, ss. 375-411.
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I. Keramet, Riya Ve Ricali’l-Gayb

(Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar)

1. Keramet

Keramet, ikram, kerem, lutuf ve ihsan demektir. M{’min bir kulda harikulade halin
zuhur etmesine “keramet” adi verilir. Ehl-i siinnet ulemasi kerametin hak oldugunda
miittefiktir. Keramet ehli, amel-i salih sahibi, inangl bir mii’min olmalidir. Inanc1 olmayan
insanlarda goriilen olagan tistii hallere keramet degil, istidrac, sihir veya mekr adi verilir.
Peygamberlerin gosterdikleri olaganiistii seylere ise micize denir. Ancak micize peygamber
tarafindan hasimlarla ¢ekigsme, miinazara sirasinda peygamberligini teyid icin gosterilir.
Peygamber istedigi zaman micize izharma muktedirdir. ve mucizenin izhar1 vacibdir.
Kerametin ise gizliligi, yani izmari gereklidir. Micize de, keramet de biitiin fiiller gibi Allah’a
aiddir. Mutasavviflar, Mu’tezile ve benzerleri gibi kerdmete karsi ¢ikan ve bunu kabul

etmeyenlere karsi su ayet-1 kerimeleri delil olarak gosterirler:

a) Hz. Meryem’e hamile olan annesi, onu Allah’a adamisti. Dogdugunda onu mabedin
bir kapisina koydular. Onun bakimini teyzesinin kocast Zekeriya (a.s.) iizerine almusti.
“Zekeriyya Meryem’in yanina her girisinde bir rizik buluyordu. “Bunun nereden geldigini”
sorunca da “Rabbimim katindan” cevabini aliyordu. Ciinkii Allah diledigini hesapsiz

riziklandirirdi.”

b) Hz. Meryem, oglu Isa’y1 dogurdugu zaman, o annesine “Hurmanmn dalmni kendine
dogru silkele, iizerine derilmis taze hurmalar dokiilsiin, dedi.” Meryem agaci silkeleyince, kuru
kiitiikten {lizerine taze hurmalar dokiildii. Bu tiir olaganiistii ikramlara nail olan Meryem,

peygamber degildi. Bunlar olsa olsa ondan bir keramettir.

¢) Misa (a.s.) ile Hizir arasinda gegen kissada peygamber olan Misa’ya peygamber
olmayan ve Allah’in “kullarindan biri” dedigi Hizir (a.s.) bir siire rehberlik etmis ve kendisine
Hakk katindan verilen lediinni bilgiler sdyesinde bazi sirlar1 ¢dzmiistiir. Hizir, peygamber

olmadigina gore, bu da onun kerametidir.

d) Hz. Stileyman’in veziri Asaf'b. Berhiya, Belkis’in tahtin1 géz agip kapayincaya kadar
kisa bir siirede getirmistir. Nitekim bu olay, Kur’an’da Neml stresinde anlatilir. Seba melikesi
Belkis’mn tahtim Kudiis’e getiren Asaf, peygamber degil, Hz. Siileyman iimmetinden biridir.
Bu olay da ancak keramet olabilir.

SUfilere gore ayetlerden baska hadislerde de kerametin mesruiyyetine delil olabilecek

rivayetler vardir:

a-Rahib Ciireye kissasinda, kendisine iftira atmak isteyen bir fahise kadina, dogurdugu

cocugun aleyhte sahitlik yapmasi sonucu Ciireyc’in kurtulmasi4,
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b-Yolculuga ¢ikip yagmura tutulan ve magaraya girip orada mahsur kalan {i¢ arkadagin

dua ile kurtulmalari,

c-Bir sigirin  konusmasi olayl. Bunlardan baska hadis kitaplar1 ile tasavvuf
klasiklerinden el-Luma’, et-Taarruf, Kuseyri Risélesi ve Kesfu’l-Mahclb’da bazi sahabilerden
kerdmet turu olaylar nakledilmektedir. Sufiler genellikle kerdmeti kevni ve hakiki olmak (izere
ikiye ayirirlar. Kevni keramet, bazi olagan {istli haller gostermektir. Havada u¢gmak, denizde
yiurimek, gondlden geceni bilmek gibi. Hakiki keramet ise ilim, ma’rifet ve ahlakla ilgili
olaganiistii bir mazhariyettir. Miiridlerin hallerini 1yi yonde gelistirmek, hikmet ve bilgisiyle,
iffet ve mehabetiyle etkili olup, insanlardaki kétii huylar1 giderip iyi huylar kazandirmaktir. Bu
tlr keramete ilmfi ve manevi keramet de denilir. SGfilerin itibar ettigi keramet bu tiir keramettir.
Halkin itibar ettigi ise kevni keramettir. Halk seyhinde veya velilerde o tiir kerametler gérmek
ister. Suffler ise onun bir “mekr-i ilahi”” olmasindan korkarlar.

Kerametin gizliligi esas oldugundan, sOfiler kerdmeti ‘“hayz-1 rical” olarak
tanimlamiglardir. Nasil kadinlar hayizlarini gizlerlerse, ricalullah da kerdmetlerini dylece
gizlerler. Nasil ki hayiz gérmeyen kadin kadin sayilmazsa, kerdmeti olmayan veli de veli
sayllmaz. Gizlenmesi sartiyla ve kevnisinden ¢ok hakikisine meyil suretiyle keramet, sOfilerin

ilimlerinde ve hayatlarinda vardir.

Safiler ilk devirlerden itibaren, kerametten ¢ok, istikamet tizre olmaya itina gosterilmesi
tizerinde dururlar. Gergek kerdmeti seriata uymak ve silinneti yasamak olarak goriirler. Hatta
Bayezid Bistami’ye atfedilen su s6z, bu anlayisi seslendirmektrdir: “Bir kimsenin havada
bagdas kurup oturdugunu gorseniz, onun Allah’in emir ve yasaklarina ridyet, siinnete uyma
konusundaki hassasiyetini gormedikce soziine itibar etmeyiniz.” Bazi s(filer kerameti,
kendilerine manevi yolda engel ve hicab olarak goérirler ve bunun bir mekr-i ilahi olmasindan
endise duyarlar. Nitekim miiridleriyle beraber bir tenezziihe ¢ikan Ebl Hafs Haddad’in
gonliinden soyle gecer: “Keske bir koyunum olsa da misafirlerime onu kesip ikram etsem.” Bu
diisiince gonliinden gecer ge¢mez, dagdan bir ceylan kosarak gelir ve basin1t Haddad’ in dizine
koyar. Bu hali goren Haddad aglayarak: “Kendimi niyaz istidrac olarak kabul edilen Fir’avn

durumuna diismiis sandim.” der.

2. Ricalu’l-gayb

Gayb erenleri veya bilinmeyen Hakk dostlar1 diyebilecegimiz bu kavram, tasavvuftaki
Allah dostlugunun gizliligine dikkat ¢ekmektedir. Ozellikle Hakim Tirmizi tarafindan rivayet
edilen bir hadis-i serif, mutasavviflarin “abdalan” kutub, gavs, evtad gibi degisik isimlerle yad
ettigi gayb erenlerinin mesnedi sayilmistir. “Bu iimmetin i¢inde Ibrahim tabiati {izre kirk, Misa
tabiat1 {izre yedi, Isa tabiat1 {izre ii¢, Muhammed (s.a.s.) fitrat1 iizre bir kisi bulunur. Bunlar

derecelerine gore halkin efendisi sayilirlar.”
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Abdal, bedel kelimesinin ¢oguludur. Biiylik peygamberlerin yerine, onlardan bedel
anlammadir. “Allah’m yeryiiziinii kendilerine masahhar kildig1 kimselerdir. Onlar alemin
intizam sebebidir. Insanlarin islerini tanzim ettiklerine inanilir. Velilerin iistiin vasifli olanlarina
“evtad” (direkler) denir. Onlarin istiinde “revasi” (daglar) vardir. Bir felaket zamaninda
kullarin mercii evtad, evtadin mercii de revasidir. Revasi segkin velilerdir. Revasi’yi kutup
idare eder. Bir baska tasnife gore kutuptan sonra gelen iki kisiye “imaman” denir. Bunlardan
birine “imam-1 yemin”, digerine “imam-1yesar” adi verilir. Imam-1 yemin kutbun hiikiimlerine,
imam-1 yesar da hakikatine mazhardir. Kutbun yerini imam-1 yesér alir. Kutup ile iki imam

ti¢leri olusturur.

Bu toplulugun i¢inde kadinlar da bulunabilir. Abdal, maddelerini mana, nefislerini ruh,

mevhum varliklarini gergek varliga bedel verdiklerinden bu adi alirlar.

Kutup: Liigatte degirmen tasinin igi demektir. Tasavvuf istilahinda en biiyiik velidir.

Biitiin ricalin basi, kainatta tasarruf sahibidir.

Gavs: Darda kalindiginda iltica ve istimdad edilen kutuptur. Darda kalan s(filer, “Yetis
ya Gavs!” diye gavsa si@mirlar. Gavs, istimdad edene yardim elini uzatir. Abdiilkadir Geylani,
“Gavs-1 a’zam” lakabiyla tinliidiir.

Bunlardan baska, sayilar1 bir rivayette sekiz, diger bir rivayette kirk olan “nliceba” ile,
sayilari on, ya da ii¢ yiiz olan “nukaba” denilen ve insanlarin i¢ diinyalarindan haberdar olan
ylice sahsiyetler vardir. Genel olarak ricalillgayb ve gayb erenleri olarak anilan bu Hakk

dostlarmin makami bos kalmaz. Olenin yerine tedricen kendisinden sonraki gelen yiikseltilir.

“Abdal” kelimesi, tasavvufta genelde genis, kapsamli bir kullanim alanina sahip oldugu
halde, XIV. yiizyildan itibaren, 6zellikle alevi motifler tasiyan ve mezheben Alevi bulunan
tarikatlar arasinda yaygin bir kullanim alanina erigsmesi, bazilarina bu kavramin sadece 0

tarikatlara has bir kavram oldugu intibaini vermisse de yanlistir.

I1. istimdad

Meded dilemek, yardim istemek demektir. Hertiirlii yardimin kaynagi ve basvurulacak
mercii Allah Tealad hazretleridir. Allah Teala hazretlerinden baskasindan dogrudan yardim
dilemek s6zkonusu olamaz. Tasavvufta Hz. Peygamber, seyh veya benzeri maneviyat
biytklerinden istimdad, dogrudan onlarin sahislarindan bir taleb demek degildir. Belki onlarin
ind-i ilahideki itibar ve derecelerinden yararlanmak icin bir tevessildir. “Meded yé seyh”,
“Meded y& Abdelkadir”, “Meded y& Gavs-1 A’zam”, “Meded ya Hazret-i Hldayi” gibi lafizlar
ve levhalar, bu sahislara duyulan manevi sevginin bir ifadesidir. insan, beser olmanimn geregi
siginma duygusu tasir. Cocuk anne-babasina, talebe hocasina, miirid seyhine siginmak ve yakin
olmak ister. Istimdad bu sigmma duygusunun bir tezahiiriidiir. Vahdet-i viicud inancindaki
“insan-1 kdmil” Allah ve RasUli’niin ahlakiyla ahlaklanmig, kemal sifatlariyla muttasif ve
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Hakk’in mazhari demek oldugu i¢in, rihani bir tasarrufa da mazhardir. Mazhardir, diyoruz
cunku gercek tasarruf Allah’indir. Kul veya kisi bu tasarrufun goriintiisiidiir. Bu itibarla salik
ve dervis, insan-1 kamil olarak gdrdiigii seyhinden tarikat piri veya pirlerden birinden istimdad
ve istidne ettiginde, aslinda talebini Allah’a arzetmistir. Clinkii vahdet-i viicud inancinda biitiin
fiiller Allah’indir, kudret ve kuvvet de sadece O’na aiddir. Konuya bu agidan bakildiginda, ser’i
bir tehlike s6z konusu degildir. Ancak istimdad edilen kisinin bizzat kendisinde bir varlik

gorlip, taleb ondan olacak olursa, elbetteki caiz olmaz. Sahibini sirke diisiirebilir.

Istimdadin 6lii veya diriden olmasi, onlara bir varlik izafe etmemek sartryla miimkiin
goriilmiistiir. Hatta sGffler 6liiden istiane i¢in Kemalpasazade’nin Serh-i Hadis-i Erbain’inde
yer verdigi: “Islerinizde saskinliga diisiince ehl-i kuburdan yardim isteyiniz. (istiane)” hadisini
delil sayarlar. Bazi tiirbelerde yazili bulunan bu hadisin sihhati {izerinde tartismaya girmeden,
anlamina miiteallik sunu soylemek isterim: “Ehl-i kub(r” oliler veya Olimi diistinerek
kendisini 6liim sonrasina hazirlayanlardir. Insan diinya isine dalmaktan saskina déniince, kabir
ehlinin halini, 6liimii ve 6liim 6tesini diistinerek, kendini toparlamak ve onlarin halinden kendi
haline bir yardim umarak, gonliinii Allah’a rabt etmek durumundadir. Oliim rabitasi veya
tefekkir-i mevt, insan1 diinya lezzetlerine aldanmaktan belli 6lgiide korur. Bu yiizden hadis-i

serifte “Diinya lezzetlerini unutturan 6liimiil ¢okga diisiiniiniiz.” buyurulmustur.

Baz tarikatlarda, zikir sirasinda salikin, seyhinin kalbinden kendi gonliine bir feyzin
aktigin1 diisiinerek istimdad etmesi de s6z konusudur. Nitekim Naksbendi seyhlerinden
Nurullah Bahai, zikir sirasindaki bu istimdadi s6yle anlatmaktadir: “Zikir murad eden kimse,
iki dizi lizerine oturup agzini kapatir, gdzlerini yumar, biitiin his ve kuvvetlerini faaliyetten men

ederek, seyhin ruhaniyetine tevecciih edip ondan istimdadda bulunur.”

I11. Tevessul

Birseyi veya bir sahs1 Allah i¢in aract ve vasita kilmak, sefaat¢1 ve vesile edinmek
anlammadir. Kur’an-1 Kerim’deki: “Ey iman edenler! Allah’tan korkun. O’na ulagsmaya vesile
arayin.” ayet-i kerimesi ile su iki hadis-i serif vesile veya tevessiile delil sayilmistir: a) Hz.
Omer (r.a.) Peygamberimizin amcas1 Hz. Abbas ile tevessiil ederek: “Ya Rabbi, kuraklik i¢inde
kalinca Peygamberimiz ile sana tevessiil ederdik. Bize yagmur verirdin, simdi de O’ ’nun amcasi
ile tevessiil ediyoruz. Bizi suya kavustur.” derdi ve yagmur yagardi.” b) Gozleri kapanan biri,
Peygamberimiz’e gelerek: “Ya Rastilallah, gozlerim kapandi; benim i¢in Allah’a dua buyur.”
dedi. Peygamberimiz soyle buyurdu: “Abdest al, iki rekat namaz kil, sonra da sdyle de:
“Allah’im Peygamberin Muhammed ile sana tevessiil ediyorum. Ey Muhammed, géziimiin
acilmasi i¢in senin sejaat¢t olmani istiyorum. Allah’tm onun, hakkimdaki sefaatini kabul
buyur.” Bunun ardindan Hz. Peygamber (s.a.s.) sunlari ilave etti: “Bir ihtiyacin oldugunda hep
aynisini yap.” Bu olaydan sonra adamin gozleri agilmistir. Tevessiil, ya ibadet ve amellerle olur,

ya da Hz. Peygamber, veli ve salih kisileri vesile kilarak olur. Amellerin Hakk’a yakinliginin
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vesile, Allah’in rizasina ermeye vasita oldugunda siiphe yoktur. Hz. Peygamber (s.a.s.)’i vesile
kilmanin cevazi, kendi ifadeleriyle sabit olan sefaat yetkisi ve ikinci hadis-i geriften ortaya
cikmaktadir. Salih kisilerin vesile ittihazi ise, ilk hadis-i serife dayanilarak genellikle kabul
edilen goriistiir. Nitekim vesile ayetinin tefsirinde Bursali I. Hakki bu gériislere isaret eder?
Ihtilafli olan ise, 6lmiis kimseleri vesile edinerek yapilan tevessiildiir. Stffer, enbiya, evliya ve
salih ulemanin, ahirete intikal etmis olsalar da ruhaniyetlerine tevessiil edilebilecegini kabul
etmaktadir. Tevessilde oncelikle hedef, Allah’a yaklasmak, rizasina ulagmaktir. Bir dilegin
kabulii veya bir musibetin def ve ref edilmesi i¢in, enbiya ve evliya ile salihlerin ruhaniyetlerine
tevessul suretiyle Hakk Teala’dan talepte bulunmak da tevessiil kapsamina girer.

Tevessiil veya vesile anlayisinda ibadet ve taatin ¢oklugu Cennete girme sebebi degildir.
Cennet ve kurbet, Allah’1n Lituf ve ikramiyla olur. O’nun lutfu olmadan ne Cennet ne de kurbet
gerceklesir. Bu yiizden ibadet ve amellerle taatlar vesile edilerek Hakk’tan niyazda bulunmak,
O’na iltica etmek, kulu Allah’a yaklastirdigi gibi, Cennetin kapilarin1 da agar. Tasavvuff
telakkide “Benim amellerim beni kurtarir ve bana yeter.” diisiincesi yanlistir. Cilinkii ibadetler

Cennetin karsilik ve bahasi degil, Hak murad etmisse, ancak bahanesidir.

IVV. Teveccuh

Tevecciih yonelis demekdir. Genelde Hakk’a yonelis ve kalbi aldka icin kullanilir.
Miiridin miirsidine yonelip gonliinii baglamas1 anlaminda kullanildigr gibi, miirsidin miiridini
tam karsisina alip ona nazar ederek, hi¢ konugsmadan bagbasa kalmalar1 manéisina da kullanilir.
Bu ménadaki teveccih igin: “Allah Teala benim sadrimi ne ile doldurdu ise, ben onu ayniyla
EbG Bekr’in sadrina ilka ettim.” hadis-i serifi delil sayilmistir. Miirsidin nazar ve nefesiyle
miiridini etkileyip onu bir bakima riihi yiikselise hazirlamasi, giinese tutulan biiyiiteglerin teksif
ettigi giines 1ginlarmin, temas ettigi yanict maddeleri yakmasina benzetilmistir. Seyhin biitiin
manevi guclnu ve ruhant tesirini muridin kalbi tzerine teksif ederek feyz vermesi, onu manevi

tekamiile hazirlar.

Tevecciihiin miiridden miirside dogru olan1, Naksbendilikte “rabita-1 muhabbet” denilen
sekildir. Miirid miirsidinin ruhaniyetine muhabbet yoluyla teveccith ederek, miirsidin
ruhaniyeti, onun batininda feyz tesiri gosterir. Beserl zaaf ve sifatlarn izdle ederek miirid
tedricen seyhinin boyasina boyanir. Bu sevgi sonucu meydana gelen kalbi bir beraberlik,

sahsiyet transferi ve aynilesmeyi dogurur.

Naksilikte bundan baska bir de “teveccilih-i kalbi”” denilen bir tevecciih sekli daha vardir.
Salik lafza-i celal zikri sirasinda bunun anlamm diisiiniir. Bu manAy1 biitiin idrak goziiyle
anlamak (izere kalbine tevecclh eder. Sonugta melekdt alemi ona tecelli eder. Boylece salik
kendi sifatindan fani olur ve Mezk{r’un; yani zikrettigi Hakk’in sifatlariyla baki kalir. Hafi

zikir ile vuslat ve fena bu yolla gerceklesir; Baka billah boylece tamamlanir.
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V. Rabita

Rabita, etrafinda kiyametler koparilmak istenen, bazilarinca sirke kadar varmakla itham
edilen bir tasavvuf problemidir. ilk devir sOfflerinde lafiz olarak rastlanmayan bu kavram,
yanlig algilamalar sonucu neredeyse mahklim edilmek istenmistir. Rabita, bag, alaka ve vuslat
anlammadir. Kur’an’da aynm1 kokten “ribat”, “murabata” veya “rabt-1 kalb” gibi kavramlar
vardir. Kur’an’daki “ribat”, “murébata” ve “rabt-1 kalb” kelimelerinin, smir boyunda nébet
beklemek veya boyle bir nobet beklemeye yarayan mekéan anlaminda fizik bir anlam1 oldugu
gibi, metafizik ve mistik bir anlami da vardir. Nitekim bu kokten gelen rabita ve rabit kelimeleri
zahid veya rahip anlammadir. Ragib el-Isfahani (0.502/1108), el-Miifredat adli Kur’an
ligatinde “Ey iman edenler, sabredin, diismanlarinizla sabir yarigi yapin ve murabata yapin
(ndbet tutun) Allah’tan korkun ki kurtulusa eresiniz.” ayet-i kerimesinde gecen murabata
kelimesinin iki anlami oldugunu belirtir. Bunlardan biri miisliiman ordugdhlarinda diigmana

kars1 nobet, digeri de namazdan sonra 6teki namazi bekleyerek nefse karsi uyanikliktir.

Rabita, her ne kadar Naksbendiyye tarikatina has bir 6zellik olarak dikkat ¢ekiyorsa da,
aslinda biitiin tarikatlarda vardir. Hattd rabita, “kiltirler aras1 ortak bir ozelliktir.” denilse
yeridir. Clnki rabita ideal kahramanlarin, ideal davranislarindan yararlanma, o kahramanlarla
biitlinlesme ve aynilesme yoludur. Rabita insani bir insiyaktir. Fizik, sosyal ve moral, ya da
ruhi ve ahlaki kisiligin baskalar1 iizerindeki miisbet ya da menfi atkisidir. Her ilim ve san’atin

pir ve uzmanti, o ilim ve san’at mensuplar1 i¢in 6rnek ve ideal insandir.

Tasavvufta da istenilen kamil insani yetistirmek i¢in miiridlerin gonliine kamil bir
model konulmustur. “Her yigidin gonliinde bir aslan yatar.”, “Uziim iiziime baka baka kararir.”,
“Kir atin yaninda duran, ya huyundan ya suyundan”, “Korle yatan sas1 kalkar.” gibi atasozleri,
bu manadaki kalbi baglilik (rabita) ve fizik beraberlik sonucu meydana gelebilecek etkileri
ifade etmektedir. Tasavvufta rAbitanm amaci “rabita-i huzur’dur. Yani salikin daima huzur-i
ilahide bulundugu duygusunu saglamaktir. Her an Allah’1 karsimizda goriir gibi yagamaktir.
Bunu saglamak ise ¢ok zor, hatta imkansizdir. Ciinkii Allah miisahhas bir varlik degildir.
Oyleyse kulun yogunlasmasmi saglayacak, teksifini kolaylastiracak miisahhas bir objeye
ihtiya¢ vardir. Tasavvufta bu obje Allah’in en miikemmel tecellilerinin mazhar1 olan insan-1
kamil stiretindeki seyhtir. Salik 6nce bu insan-1kamile, ardindan Hz. Rasil’e ve O’nun ardindan
da Rabb-1 Miteal’e kalbini rabt etmeli ve bu suretle huzur-1 kalbe ermeli, fena fillah’a

varmalidir.

Rabita bir bakima bagkalarina benzeme ve taklid arzusunun tezahiirii olarak, tasavvufi
egitimde bir ara¢ olarak goriilmiistiir. Cocuklarda anne-babayi taklidle baglayan, 6gretmen ve
ideal sahsiyetleri taklidle gelisen benzeme duygusu, fitridir. istenildigi kadar kars1 ¢ikilsin, her
insanin hayatinda bunun belli bir yeri vardir. Ancak burada taklidden kasdettigimiz, gelip gecici

hevesler tiirlinden olan benzeme degil, aynilesmedir. Zira basit taklidler, moda gibi gelip gegici
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heveslerdir. Aynilesme, taklidin ileri derecesidir. Aynilesmede 6nce benimseme ve zamanla

itiyad haline getirme s6zkonusudur.

Tasavvufta rabita, kamil ahlak sahibi kisilerle kurulmasi istenen sevgi bagidir. Sevenle
sevilenin bir olmasidir. Insan karakteri, bagkalarmmn yaptiklarmi aynen yapmak suretiyle,
farkina varmadan bir bi¢im kazanir. Kisiye sevdiginin tavirlari, sahsiyetinin dokunmasinda
onemli bir fonksiyon icra eder. Ciinkii insan, sevdiklerini Onyargisiz benimser ve onlarla
biitiinlesir (identification). Yildizlar ve giines i¢in cazibe (¢ekim) kaidesi neyse, insanlar igin
de “sevgi” kurali odur. Genel anlamiyla insandaki sevgi, rabita ve ilgi, (¢ derecede

incelenmistir:
1) Tabii rabita: Kisinin evladi ve yakinlarina duydugu tabil sevgi bagi.

2) Bayagi rabita: Dinen emredilmeyen, hatta bazan hos karsilanmayan diinyevi seylere
duyulan ilgi.

3) Mukaddes degerler ve ulvi seylere kars1 goniil bagi: Allah ve Rasil sevgisi veya

O’nun salih kullarindan birine, salahindan 6tiirii duyulan sevgi.

Iste rabitanin bu iiglincii derecesi, tasavvuftaki rabitadir. Yani ilahi ve zati sifatlarla
muttasif, miisahede ve iyan mertebesine ulagsmig bir miirsid-i kdmile goniil baglamak, huzur ve
giyabinda onun siretini, siretini ve rithaniyetini hayal etmek, yaninda iken takindig: tavri,
giyabinda da silirdirmeye caligmak. Rébitada onemli olan, seyhin siiret ve siretini hayalde
muhafaza etmektir. Miirsidin huzurunda bulunma miilahazasi, bazan icmali, bazan da detayli
bir bigimde olur. Miirid dikkatini seyhi iizerinde yogunlagtirmalidir. Bu siiret ve sireti hayalde
muhafaza durumu, zamanla seyhin ahlak ve 6zellikleriyle bezenmis hale gelmeyi saglar. Buna
fend fi’s-seyh tabir edilir.

Konuya psikolojik acidan yaklasildiginda, psikolojide 6rnek alinan enerjik
karakterlerde “sirayet 6zelligi’nin varligi kabul edilmektedir. Giiglii insanlar, zayiflar igin
‘daima ilham kaynagidir. Adeta onlar1 peslerinden gitmeye zorlamaktadir. ileriye atilan bir
kumandanin askeri harekete gegirmedeki giicli buna en giizel 6rnektir. Giiglii insanlar ve biiyiik
liderler, bir muknatis gibi, ayni karakterde olan insanlar1 kendilerine ¢eker ve etkilerler. Clinki
giiclii insanlarin sergiledigi 6rnek bulasicidir. Herkes onlar1 taklid etmek ister, onlara duyulan
hayranlik hissi, zihni kabiliyetleri gelistirir. Insanin manevi bakimdan yiikselmesine engel olan

nefse kars1 koyma direnci kazandirir.

Hadis-i serifte: “Salihlerin anilmasi sirasinda rahmet-i ilahiyye iner.” buyurulur.
Salihlerin sadece hatirlanmis olmasiyla ilahi rahmet inmez. Ancak goniilden onlara uyma ve
onlarin izinden gitme arzusu ve kusurlari giderme istegi uyanirsa, bu insanda aksiyon ve
aktivite sebebi olur. Iyi islerin sebebi de goniildeki iyi arzu ve istektir. Salihleri iyi halleriyle

anmak, bu hevesin meydana gelmesine sebeb oldugundan, onlar1 anmak rahmete medar olur.
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Salihleri anmak, onlara benzemeye ve dolayisiyla rahmete medar oldugu gibi, onlarin giizel

ahlakini diistinlip benzeme arzusu tasimak da ayni sonucu dogurur.
Rébitanin ti¢ basamagi vardir:

1) Miibtedilerin rabitasi: “Kisi sevdigiyle beraberdir. ve “Herhangi bir topluluga
benzemeye ¢alisan onlardandir.” hadis-i serifleri geregi, miirside huzurda iken gosterilen edebi,

giyabinda da gostermek, seyhin boyasina boyanmak (fena fi’s-seyh).

2). Mutavassitlarin rabitasi: Hayatin her aninda Rastilullah’in huzurunda gibi hareket
etmek. Hz. Peygamber’in “Usve-i hasene” olan ahlakiyla biitiinlesmek (fené fi’r-Rasal).

3) Miintehilerin rabitasi: “Nerede olursaniz olun o sizinle beraberdir.” “Biz insanogluna
sah damarindan daha yakiniz.” ayetlerinin sirrin1 idrak seklindeki “rabita-i huzur’dur (fena
fillah). SOfilere Gore Rabitanin Delilleri Suffler rabitay1 tabii bir olay olarak gérmekle birlikte,

bazi ayetleri buna delil sayarlar. Bu ayetlerin bazilar1 sdyledir:

1) “Ey iman edenler, Allah’tan korkun ve sadiklarla beraber olun.” Bu ayetteki
beraberlik konusunu Naksbendiyye mesdyihindan Ubeydullah Ahrér (6.895/1490) soyle
aciklar: Buradaki ‘sadiklarla beraber olma’ emri, mutlak ve daimi bir beraberligi ifade eder.
Beraberlik iki turlt olur: Hakiki ve hiukmi beraberlik. Hakiki beraberlik, sadiklarla ayni
mecliste, biiyiik bir kalb huzuru ile, fizik olarak beraberligi paylagsmaktir. Hiikmi beraberlik ise,
onlarla ayn1 mekanda beraber olmanin imkansiz oldugu zamanlarda, stret ve siretlerini giyabi

olarak tahayyul etmek suretiyle fikri, zihni ve kalbi olarak beraber olmaktir.

2) “Ey iman edenler, Allah’tan korkun, O’na yaklagmaya vesile arayin. O’nun yolunda
cihad edin.” Bu ayetteki “vesile” mutlak ve dolayisiyla umumidir. Rabita da O’na yakinliga bir
vesile oldugundan, rabitaya delil olarak One siiriilmiistiir. Bilindigi gibi vesile “Allah’a
yaklasmak i¢in yakimligindan istifade edebilecek herseydir. Hakk’a yakinliklar1 bilinen ve
“goruldiiglinde yiizleri Allah’1 hatirlatan” Allah adamlarin1 Allah’a vesile saymak, hem
tevessiil, hem de rabitadir. Salihlerle tevessiil etmeye hadislerde ruhsat vardir. Nitekim Hz.

Omer’in, Hz. Peygamber’in amcas1 Abbas’a tevessiilii buna delildir. (bk. Tevessil bahsi)

3) “De ki: Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun (ittibd) ki, Allah da sizi sevsin ve
suclarmizi Srtsiin.” Ayette gecen “ittiba”, gérmek (ru’yet) ile olur. Gérmenin de bir maddi, bir
de manevi olani1 vardir. Maddi gorme, basarla; manevi gérme ise, basiret ve kalb ile olur. Rabita
manevi ri’yetten baska birsey degildir. Miirsidine rabita edenin bagli bulundugu silsile yoluyla
Hz. Peygamber’i gormiis sayildigi kanaati tasavvufta esastir.

4) “O kadn (Ziileyha) andolsun, ona (Yusuf’a) musallat olmay1 kafasina koymustu.
Eger Rabbinin burhanini gérmemis olsayds, o da o kadini arzulamusti. Iste Biz ondan fenalig
ve fuhsu ber-taraf edelim diye burhan gonderdik. Cilinkii Yusuf, ihlasa erdirilmis

kullarimizdandi.”
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Bu ayetin tefsirinde Zemahgeri, “Eger Rabbmin burhanini gérmeseydi” ifadesindeki
burhani1 s6yle agiklamaktadir: Burhandan maksad Ya’kub (a.s.) sdretinin bir anda g6zinin
oniinde canlanip hayretle parmagi agzinda ona: “Aman kendine sahip ol, ondan yuz cevir.” diye
hitab etmesidir. Babasinin bdyle goziinlin dnilinde canlanip kendini uyardigin1 goren Yusuf,

toparlanmis ve bu isten sakinmistir.

Rabita, bu ayetin tefsirinde agiklandig tizere, (Yusuf’un Ya’kub’un hayalini gérmesi
gibi), miiridin seyhinin hayalini gériinde ve gonliinde tasimasidir. Hz. Peygamber (s.a.s.)’e salat
i selam getirerek goniilde bir sevgi bagi olusturmak da bir tiir abitadir. Hz. Hasan’m dayis1
Hind b. Ebi Hale’den Hz. Peygamber’in hilyesini sorarak: “Onun ozelliklerini dikkate alip
nunla kalbi bir bag kurmak i¢in, senin onu bana tasvir etmeni stiyorum.” demesi bir bakima
kalbi aldka vaya rabitadir. Sonug olarak rabita, Allah ile kul arasina ti¢iincii bir sahsi seyhi)
sokarak irtikab edilmis bir sirk degil, aksine miiridin, niine ve yanina sunulmus, model sahsiyete

benzemesi, ona kap ile olan beraberligini kalb ile siirdiirmesi olayidir.?8

28 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, ss. 316-339.
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