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I-FIKHIN TARIFI VE iZAHI

Fikih, sozliikte, s6z ve fiillerin amaglarin1 kavrayacak sekilde keskin ve derin kavrayis, iyi
ve tam anlamak, bir seyi derinlemesine bilmek demektir.

‘Fikih’ kelimesi Kur’an’da yaklasik yirmi yerde fiil kaliplariyla ve bir seyi tam ve iyi
anlamak, kavramak, bir seyin hakikatini bilmek ve akletmek manasinda kullanilmaktadir.

Bir ayette ise “fikh fi’d-din (dinde anlayis sahibi)” seklinde gecmektedir:
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“Miiminlerin hepsinin toptan sefere ¢ikmalari dogru degildir. Onlarin her kesiminde bir

grup dinde (dini ilimlerde) genis bilgi elde etmek ve kavimleri (savastan) dondiiklerinde
onlari ikaz etmek igin geride kalmalidwr. Umulur ki sakimirlar.” (Tevbe: 9/122)

Dinde derin kavrayis sahibi olmanin 6zel bir anlami vardir. Dinin hiikkiimlerini, hedeflerini,
hiikiimlerin inceliklerini, fayda ve hikmetlerini, hiikiimlerin dayandig1 temelleri elbette derin
anlay1s ve genis kavrayisi olanlar daha iyi bilirler.

Hadislerde de ‘fikih’ kelimesinin sozliik anlamiyla ve ‘fi’d din’ seklinde biraz daha 6zel
anlamda, Islami konularda derin anlayis sahibi olma anlaminda kullamldigin1 goriiyoruz.

Peygamberimiz buyuruyor Ki:
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“Allah (cc), kimin i¢in hayr dilerse, onu dinde fikh sahibi (dini hiikiimlerin inceligini
kavrayan) kilar.” (Buhari, ilim: 10).

Fikth kelimesi IslAim  Ansiklopedisinde “Anlayis inceligi ve bilgi” olarak
kaydedilmektedir. (DIA, 4/601). M. Ebii Zehra fikhi, “s6z ve fiillerin amaglarim kavrayacak
sekilde keskin ve derin anlayis” olarak tarif etmektedir. (Islam Hukuku Melodolojisi,
Ank.1979, s.13).

Terim olarak fikih Ebi Hanife tarafindan sdyle tanimlanmistir:
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“Bir kimsenin leh ve aleyhindeki ameli hukumleri bilmesidir.”

Bu, kisinin hak ve vecibelerini bilmesi seklinde de anlasilmaktadir. EbG Hanife’nin tarifi
fikih i¢in teknik bir tarif olarak goriilmese de fikhin kapsayicilifin1 gostermesi ve hukuk adina
hak ve vecibeye dikkat ¢cekmesi bakimindan olduk¢a 6nemli sayilmalidir. Ayrica bu tanim,
tasavvufta “seriat-tarikat” ile ifade edilen “fikh-1 zahir”i ve “marifet-hakikat” ile ifade edilen
“fikh-1 batin”1 da kapsayacak niteliktedir.

Imam Safii tarafindan yapilan tarife gore fikih:
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“Her bir hiikme ait 6zel delile dayanarak ser’i, fer’it ve ameli hiikiimleri bilmektir.”

Imam Safii’nin bu tarifi, Ebl Hanife ve onun talebelerinden o&zellikle de Imam
Muhammed’den gelen birikim iizerine kuruldugu i¢in daha teknik bir tarif olarak kabul
edilmektedir. EbG Hanife ve Imam Safii tarafindan yapilan tarifler agirhikli olarak fikhin
mahiyeti ve fonksiyonu dikkate alinarak yapilmistir.

Mecelle’de ise fikih soyle tanimlanmuistir:
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“Fikih, seri ameli meseleleri bilmektir.” (Madde, 1).

Tariflerin Izah

Bu tariflerin ortak noktasma gore fikih, bir bilgi kaynagidir. insanlar din ve hukuk
bakimindan lehlerine ve aleyhlerine olan hususlari 6grenmek i¢in ona miiracaat ederler.
Islam’a gore helallar insanlarin lehine, haramlar ise aleyhinedir. Neyin helal ve neyin haram
oldugunu ele alan ise fikih ilmidir. Bunu bilmek i¢in fikih kitaplarina bagvurmak gerekir.
Hukuk, bir bakima hak ve vecibeler ilmidir. Fakih hak ve vecibelerin belirlenmesi hususunda
da mesai sarfettigi i¢in bu konularda bilgi almak i¢in yine fikih kitaplarina miiracaat edilir.

Safii’nin tarifine gore fikih hem Allah hem de insanlararasi iliskilere dair fer’1 hiikiimler
konusunda bize bilgi veren bir kaynaktir. Buna gore fikih, miikellefin fiillerini farz, vacip,
stinnet, haram, sahih, fasit, batil gibi hiikiimler acisindan degerlendirir ve onlara gerekli vasfi
verir. Bunu yaparken her hikmin 6zel delilinden hareket eder. Mesela, zina yapan bir
miikellefin fiilinin “haram” oldugunu belirleyen fakih bunu, “Sakin zinaya yaklasmaymn” (Isra
16/32) seklindeki ozel (tafsili) delile dayandirir. Namaz kilmanin “farz” olduguna
hilkkmederken de ilgili tafsili delile dayanir. Boylece fikih, Kur’an ve siinnet gibi asli, kiyas,
akil ve orf gibi fer’i delillere dayanarak miikelleflerin hayat tarzlarmi degerlendirir,
sekillendirir, problemlerini ¢ézer ve onlara yol gosterir.

Tariflerde “ser’i-ameli” kaydinin bulunmasmi dikkate alan miiellifler, bu kaydin itikad,
ahlak, tasavvuf, dilbilim, cografya, fen bilimleri gibi ilimleri digsarida birakmak igin
kullanildigin1 soylerler. Fikih kitaplarimin konusu 6zel olarak itikat, ahlak degildir. Ayn
sekilde ser’l olmayan yani Kur’an ve siinnetten ictihad ile elde edilmeyip sadece akil ve
tecriibeye dayanan ilimler de fikhin alanina dahil degildir. Ciinkii fikhi hiikiimlerin biiyiik bir
boliimii ictihada dayanmaktadir. Halbuki itikadi ve ahlaki hiiklimlerle tamamen akla dayanan
bilimlerde ictihad s6z konusu degildir. Ancak “fikih” kelimesini daha dar ve 6zel anlamda
kullanilmasina dayanan bu ayirimi kabul etmekle birlikte sunu da ifade etmek gerekir ki, fikih
kitaplar1 genel olarak itikad ve ahlak konular i¢in 6zel basliklar tasimasalar da bu kitaplarda
yer alan bilgileri ve bu bilgilerin arkaplaninda yer alan diislinceyi itikad ve ahlaktan



soyutlama imkani1 yoktur. Kaldi ki hem itikad hem de ahlak konularini i¢eren fikih kitaplar1 da
vardir ve ilk donemlerde fikih kelimesinin kapsami bu hiikiimleri de i¢ine alacak sekilde
kullanilmistir.

Terim olarak fikih, hicri ilk asirlarda zihni caba ile elde edilen dini bilgilerin tamamini
ifade etmek i¢in kullanilmistir. Ancak daha sonra iman ve itikad konularinin ayr1 bir ilim dali
olarak tesekkiil etmesine paralel olarak fikih, Islom’in fert ve toplum hayatinin degisik
yonleriyle ilgili ser’i-ameli hiikiimlerini bilmenin ve bu konuyu inceleyen ilim dalinin 6zel ad1
olmustur. Artik fikih daha 6zel bir manay1 ifade etmeye basladiktan sonra biitiin Islami
hiikiimleri ve 6zellikle degismesi miimkiin olmayanlar1 ifade etmek icin “seriat” kelimesi
kullanilagelmistir. Fukaha, fikih tabirini hem ameli-ser’1 hiikiimleri bilme yontemi hem de bu
yontemle elde edilen bilgileri ifade etmek ic¢in kullanmislardir. Ayni zamanda bu kelime,
“fur-u fikih” seklindeki bir isim tamlamasi ile “ustl-u fikih”in mukabili olarak da
kullanilmaktadir. Fikih ilminde uzman olan kimselere “fakih (¢ogulu fukaha)” denir. Ote
yandan fikih, ilk donem literatiiriinde, ser’i delillerden hiikiim elde etme faaliyeti olan ictihad
anlaminda kullanilmis, “fakih” ve “miictehid” es anlamli kabul edilmigtir. Daha sonraki
donemlerde ictihad yetkinligine ulasamamis fakat fikhi hiikiimleri delilleriyle birlikte bilen
veya fikih ilmi ile mesgul olan kimselere de “fakih” denmeye baslanmistir. Fikih, bir bakima
miislimanin davranis bilgisi demektir.

Fikih, dinin furuuna, ameli hayata ait bilgileri ve hiikiimleri ihtiva eden ilim dalinin adi
olduktan sonra kapsami genis kalmis, ¢cagimiza kadar ilmihal, hukuk ve hukuk metodolojisi,
ekonomi, siyaset, idare bilimleri ve bu bilimlerle ilgili kurumlar fikih dali i¢inde goriilmiis ve
incelenmistir.

11-DIN, AHLAK VE HUKUK KAVRAMLARI ACISINDAN FIKIH

Hukukgular toplum hayatin1 tanzim eden kurallar1 zikrederken, din, ahlak ve hukuk
kurallarin1 ayr1 ayr1 sayar ve her birinin tanzim edici yoniine ve giicline isaret eder. Ciinkii
onlarin kabuliine gére bu {i¢ kural birbirinden ayridir. Buna gore toplum hayatini diizenleme
bakimindan en gii¢lii olan hukuk kurallaridir. Ciinkii yaptirim giicii yani miieyyidesi olan
sadece hukuktur. Islam hukuk diisiincesine gére ise din, ahlak ve hukuk kurallar1 arasinda
sedece tanimlama ve mabhiyetini anlama bakimindan bir ayirim yapilabilir. Fakat bunlari
birbirinden ayr1 ve bagimsiz olarak degerlendirmek dogru degildir. Aksine bunlarin her biri
birbirini tamamlayic1 mahiyettedir. Bir hukuk kuralinin ayn1 zamanda hem dini hem de ahlaki
tarafi vardir. Islam fikhin1 diger hukuklardan ayiran en &nemli dzelliklerden biri de budur.
Mesela “Zina edene ylz celde vurunuz.” (Nar: 24/2) ayetinde yer alan din, ahlak ve hukuk
kurallarin1 s0yle ifade edebiliriz: Zina edene yiiz celde vurulmas: hiikkmiiniin ilahi bir hiikiim
olduguna inanmak dini, zinanin ahlak dis1 bir fiil oldugunu kabul etmek ve celdenin bu
ahlaksizlig1 bertaraf edecegini kabul etmek ahlaki, zina edene cezai miieyyide olarak yiiz
celde vurulacagini kabul etmek ise hukuki bir hiikiimdiir.

Fikih kurallari, kisilerin baska kisi ya da wvarliklarla iliski kuran davraniglarini da

diizenlemektedir. Fikhin diizenleme alanma giren iliskiler mahiyet itibariyle degisik
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bigimlerde aciga cikmaktadir. Buna gore fikih kurallari, insanlar arasi iliskilerin (beseri
iliskiler) yan1 sira Allah-insan (Rab-kul) ve insan-esya iliskilerini de konu edinmekte ve
onlara hiikiim baglamaktadir.

Allah-insan iligkisi ile kastedilen, salt ibadet nitelikli davranislarin olusturdugu iliski
bicimidir. Iliskinin bir tarafinda kendisine Rab olarak ibadet edilen Allah, diger tarafinda kul
olarak ibadet eden insan bulunmaktadir. Insan-esya iliskisi tabiriyle ise, insanin dogadaki
diger canli ve cansiz varliklarla iliskisini kastediyoruz. Insan-esya iliskisinde bir tarafta insan
diger tarafta insan dist bir canli ya da cansiz varlik bulunmaktadir. Mesela bir kimsenin
hayvanlara ve bitkilere karsi tutumu, insan-esya iliskisinin bir 6rnegidir ve bu alana dair fikhi
bilgiler, giiniimiizde “Islam Cevre Hukuku-Fikhu’l-Biy7 « (- 48 5> ad1 verilen bir literatiirii
olusturmaktadir.

Din, ahlak ve hukuk kurallarini igermesi sebebiyle fikih, hukuktan daha kapsamlidir.
Hukukta ibadet ve ibadet nitelikli diger hiikiimler yer almadigi halde fikihta, ibadetler ve
ibadet niteligi tasiyan ve keffaret adi verilen cezalar vardir. Ayn1 zamanda helal, haram ve
adab gibi bir tarafi ahlaki olan hiikiimler de fikhin bir boliimiinii olusturmaktadir. Oz
ifadesiyle, hukukta yer alan hemen her hiikiim bir sekilde fikhin kapsaminda yer aldigi halde
hukuk fikhin igerdigi hiikiimlerin tamamini kapsamaz. Bu sebeple, klasik donemlerde,
miislimanlarin hukukunu ifade etmek i¢in ayni zamanda hukuki hiikiimleri elde etmede bir
yontem anlami da tasiyan “fikih” tabiri kullanilagelmistir. “Islam hukuku” tabiri ise Batiyla
temasin ve etkilesimin yogunlastigi XIX. ve XX. yiizyillarin yani modernlesme siirecinin
iirlintidiir. Bu tabirin fikih yerine kullanilmasinin isabeti hala tartisilmaktadir.

I11-FIKHIN KONUSU VE TASNIFi (SISTEMATIGI)

Din, ilahl bir sistem olarak bir biitlindiir ve getirdigi hiikiimlerle hayatin tamamini
kucaklar. Aslinda dini bir hukuk olan fikih da hayati ve ona bir cevap olusturmak tizere dini
biitiin boyutlariyla i¢cine almaktadir. Bunun sonucu olarak fikih, insanin biitiin fiil ve
davranislarini konu edinmekte, bunlarin dindeki yerini belirlemeye ¢alismaktadir. Fikhin esas
konusu, kisinin iradesiyle yapmis oldugu eylemlerdir. Ancak bazen insanin elinde olmayan
davraniglar da fikhin ilgi alanina dahil olmaktadir. Mesela, insan nefes almak gibi elinde
olmayan fiillerinden sorumlu degildir. Ayni sekilde insanin uyku halinde iken bilingsizce
yapip ettikleri fiillerden cezai sorumlulugu yoktur. Fakat uyku halinde iken yaptig1 eylemle
bir bagkasinin malina ve canina zarar vermisse bunu tazmin etmekle yiikiimlii olur.

Bat1 menseli hukuklarda genel olarak, kamu hukuku ve 6zel hukuk olmak iizere ikili tasnif
s6z konusudur. Kamu hukuku, anayasa hukuku, idare hukuku, ceza hukuku, yargilama
hukuku, devlet hukuku (genel kamu hukuku), devletler kamu hukuku, mali hukuk ve is
hukuku gibi alt kisimlara ayrilir. Ozel hukukun béliimleri ise sunlardir: Medeni hukuk, ticaret
hukuku, fikir hukuku ve devletler 6zel hukuku. Medeni hukukun alt bolimiinde ise, kisiler
hukuku, aile hukuku, miras hukuku, esya hukuku ve bor¢lar hukuku yer alir.

Klasik fikih kitaplar1 genel olarak iiclii bir tasnife tabi tutulur. Bu tasnif, ibadat, muamelat

ve uktbat seklindedir. Bazen muamelatin igerisinde yer alan evlenme ve bosanma konulari
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“miindkahat ve mufarakat” kismina ayrilarak dortlii bir tasnif de yapilir. Aslinda fikih
kitaplarinda bu sekilde basliklar yer almaz. Fakat bu genel basliklar fikh1 tasnife tabi tutanlar
tarafindan sonradan verilmistir. Klasik fikih kitaplarinda konular “kitap”lara, kitaplar
“bab”lara bablar ise “fasil”lara ayrilarak incelenir. Fikih kitaplar1 genel olarak ibadete hazirlik
mahiyeti tastyan “taharet” (temizlik) konusuyla baslar ve “miras” konusuyla biter. Ibadetler,
akitler, borg iligkileri, ticari muameleler, evlenme, bosanma, sug, ceza, yargilama, yeme,
icme, giyim kusam gibi meseleler bunlarin arasinda yer alir.

Bu tasnifin kendi igerisinde tutarli bir mantigi ve izahi vardir. Kisaca ifade etmek
gerekirse, bu tasnifi yapanlar sdyle bir anlayistan hareket etmislerdir: Din ve onun hayata dair
yol haritas1 olan fikih biitlin bir insan hayatin1 kapsamaktadir. Onun yapip ettigi hi¢cbir hareket
fikhin smirlart disinda degildir. Buna gore Allah’in kulu olan insan dogar, belli bir yasa
gelince ibadetle yukumlu olur. Bunun igin énce madden temizlenmesi gerekir. Bu temizlik
beden, elbise ve ¢evreyi icine alacak kadar genistir. Madden istenen temizligi yapan kimse
manen temizlenmeye hazirdir. Bunun i¢in de namaz, orug, hac ve zekat gibi manevi temizlik
yonil agir basan ibadetleri yapar. Sonra bu insanin hayatin1 devam ettirebilmesi i¢in, yemeye,
icmeye, alis-veris yapmaya ihtiyaci vardir. Bunun igin de bu islemlerini Islam’in 6ngordiigii
muamelat esaslarina gore yapmasi gerekir. Evlenme-bosanma da insani bir ihtiyagtir. Bununla
ilgili dini hiikiimleri 6grenmek i¢in “miindkehat” ve “mufarakat” boliimlerine miiracaat
etmesi gerekir. Zaman zaman insanlar arasinda anlasmazliklar olur, bazi insanlar digerlerinin
malina ve canina karsi sug isleyebilirler. Bunlarin usuliince yargilanmasi ve cezalandirilmasi
icin “ukibat” hiikiimleri g6z 6niinde bulundurulur. Hayatin1 belli dini 6lgiilere uygun olarak
siirdiiren insan icin dliim kacinilmaz bir durumdur. Olmeden &nce birisi lehine vasiyette
bulunan ve 6liip geride mal birakan insanlarin mallarinin adalete ve hukuka uygun olarak
dagitilmas1 konusunda “vasiyet ve miras” hiikiimlerinden yararlanilir.

Bu tasnifte yer alan “ibadat” kisminda ibadetlere 6n hazirlik olmak iizere yapilmasi
gereken temizlik islemleri fikih kitaplarmin genellikle ilk konusunu olugturur. Bu bdliimde,
dinen pis (necis) sayilan seyler, abdest, gusiil ve teyemmiim gibi temizlik konulari,
temizlenme yollari, temizlik araci olarak su iizerinde genis¢e durulur. Bundan sonra insanin
kendi iradesiyle yapmis oldugu ve Allah ile olan iliskilerini ifade eden ibadetlere yer verilir.
Temel ve sistematik ibadetlerden olan namaz, orug, hac ve zekat konulari islenir. Yemin, adak
(nezr), cihad, kurban, avlanma, helal-haram (el-Hazru ve’l-ibaha/el-Kerahiye ve’l-istihsan)
konulart klasik fikih kitaplarinda genel olarak ilgili bulundugu konularin i¢inde ele alinir.
Ancak Ibn Riisd (6. 595/1198) bu konular1 da ibadet kisminda ele almistir. Bazi cagdas Islam
hukuku ve ilmihal miielliflerinin de bahsi gecen meseleleri ibadetler igerisinde ele aldiklar
goriilmektedir. Ornek olarak Vehbe Zithayli’nin el-Fikhu I-Islami ve edilletiihu adl eserine
bakilabilir.

Ibadetlerin hemen arkasindan insanlar arasi hukuki iligkileri diizenleyen “muimelat”
konusu yer alir. Ancak muamelata bazi1 fikih kitaplarinda nikdh (evlenme) konusuyla

baslanirken bazilarinda bey’ (alig-veris) 6ne alinir. Yani baz1 fikih kitaplarinda ibadetlerden
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sonra ¢ok onem verilen aile kurumu ele alinir, evlenme akdi (nikadh) ve bosanma (talak ve
tefrik) konular1 iglenir. Bazi miiellifler ise ibadetlerin pesinden alis-veris gibi muamelat
konularina yer verir ve nikahi bunlardan sonra ele alirlar. Bunun sebebi sudur: Nikahin ibadet
yOniinii esas alan miiellifler onu hemen ibadetlerden sonra ele alirken akit yoniinii esas alanlar
alig-veris (bey’) boliimiinden sonraya birakirlar.

“Muamelat” olarak adlandirilan genel baslik altinda, alig-veris, kira, sirket gibi borglar ve
ticaret hukuku, mefkad (kayip sahis) gibi sahis hukuku, rehin gibi esya hukuku konular1 yani
0zel hukuka dahil olan ve giindelik hayatta diger insanlarla siirdiiriilen iligkiler ele alinir ve
daha ¢ok ilkesel diizeyde islenir.

“Uktbat” diye isimlendirilen boliimde bir kimsenin, bagka birinin malina ve canina karsi
islemis oldugu suclar, bunlara ongoriilen cezalar, dava, yargilama gibi daha ¢ok kamu
hukukunu ilgilendiren konular ile insanin 6limi ve geride biraktigi mal varlig ile ilgili
hiikiimler vasiyet ve miras bagliklar1 altinda islenir.

Fikih ilminde, giiniimiizdeki karsiligi ile 6zel hukuk alani oldukca gelismis ve genisce
islenmis iken kamu hukuku -biraz da eski zamanlardaki yénetim bicimlerinin etkisiyle- fazla
gelismemistir. Ancak zaman igerisinde Ahkam-1 sultaniye, Harac, Emval, Hisbe ve Nizdmu’l-
hiikkm adiyla yazilan 6zel kitaplarla bu eksiklik telafi edilmeye calisiimistir. Bdylece, Imam
Ebl Yusifun el-Hardc, Ebu Ubeyd Kéasim b. Sellam’n el-Emval adli eserleri gibi maliye
hukukunu, Méaverdi ve EbQ Yala el-Ferra’nin el-4hkdmu ’s-sultaniyye’leri gibi kamu ve idare
hukukunu ele alan 6zel bir literatiir de olusmustur.

Fikih kitaplarinin muhtelif boliimlerinde daginik halde bulunan ve hukuki hiikiimlerin
hikmet ve felsefesini yapip “hikmet-i tesri” adlariyla bilinen bilgiler son zamanlarda
“makasid-1 seri’a” adli kitaplarin konusunu olusturmaktadir. Bu konuda da 6nemli ¢alismalar
yapilmaktadir.

Cagdas Islam hukuku miiellifleri Islam hukukunu Bati menseli hukuklarla klasik Islam
hukuku tasnifini mezcederek yeniden tasnif etme yoluna gitmislerdir. Abdurrezzak es-
Senhiri’nin Masddiru’l-hakk, Subhi Mahmasani’nin en-Nazariyyet'l-dmme [i’'I-miicebdt ve’l-
ukdid, Mustafa Ahmed ez-Zerka nin el-Medhalii’lI-amm (el-Fikhu I-Islami fi sevbihi’l-cedid),
Hayreddin Karaman’in Mukayeseli Islam Hukuku ve Vehbe Zithayli’nin el-Fikhu I-Islami ve
edilletlihu adl1 eseri bu sekilde yazilmistir. Buna gore yapilan tasniflerden biri su sekildedir:

1. Ibadetler

2. Ahvél-1 sahsiye (Aile ve miras hukuku)

3. Muamelat (Borglar, sahis ve esya hukuku)

4. Uktbat (Ceza ve yargilama hukuku)

5. Ahkdm-1 sultaniyye (Anayasa ve idare hukuku)

6. Siyer (Devletler hukuku)

7. Adab (Dini-hukuki hikimlerin hikmetleri).



Klasik fikhin tasnifini ve igerdigi konular1 yakindan gérmek icin Hanefi mezhebinden
Ebi’l-Hiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudiri (428/1037)’nin el-
Muhtasar’in1 6rnek olarak zikredebiliriz.

Bu kitapta yer alan fikih boliimleri ve icerikleri kisaca soyledir:

A. Ibadat (<iad): Sonucu daha ¢ok ahirete yonelik olan ve kulun Allah ile iliskilerini
diizenleyen ve O’na teslimiyetini sunmanin 6zel sekilleri olan ibadetler bu boliimde yer alir.
Fikih kitaplarinda inceleme konusu yapilan baglica ibadetler ve yer aldiklari bolimler
sOyledir:

1. Taharet (il <L) fbadete 6n hazirlik mahiyeti tastyan her tiirlii temizlik cesidi,
dinen necis sayilan seyler, temizlenme yollari, abdest, gusiil, teyemmiim, kadinlara mahsus
haller ve hiikiimleri bu boliimde yer alir.

2. Salat (82b=)/ LS): Temel dini ibadetlerden olan namaz biitiin gesitleriyle bu bolimde yer
alir. Namazin sartlari, farzlari, namazi bozan seyler, yolculuk ve cenaze namazi burada
incelenir.

3. Savm (=l —l): Ramazan orucu basta olmak tizere, oruca dair hiikiimler bu baslik
altinda yer almaktadir. Ramazan ayinin baslangi¢ ve bitiminin tespiti, ramazan gecelerinin
ithyas1 gibi hususlara da bu boliimde yer verilmektedir.

4. Hacc (&= <L) Hac ve umreye dair bilgiler ve hiikiimler bu baglik altinda
anlatilmaktadir.

5. Zekat (38 i/ <L) Zekat, sadaka, fitir sadakasi, zekata tabi mallar ve miktarlari, zekatin
verilecegi yerler bu boliimiin belli basl konularidir.

6. Cihad-Siyer (_pl <liS0leall L) Bazi kitaplarda bu baslik yerine “es-Siyer” terimi
kullanilmaktadir. Savasa katilacak kimsede aranan nitelikler, kimlere savas ilan edilecegi,
savas sonrasi elde edilen esir ve ganimetlere dair uygulanacak hiikiimler, harag, cizye, fey gibi
konular bu baslik altinda yer almaktadir. Topraklarin, vergi ve miilkiyet bakimindan tabi
oldugu statiiler, devletler umumi ve devletler hususi hukuku ile bilgiler de yogun olarak bu
boliimde ele alinmaktadir.

7. Eyman-Nuzdr (Usifs oley <LS): Yemin ve adaklara dair hikimler ve bunlarla ilgili
cesitli meseleler bu baslik altinda incelenmektedir.

8. Zebaih-Dahaya (blsally <Ll <LS): Hayvan bogazlamaya dair dini usuller, eti yenen ve
yenmeyen hayvanlar, kurban konusu bu baslik altinda ele alinmaktadir.

9. Sayd (2=l <L): Av ve avlanmaya dair hiikiimler bu baslik altinda yer almaktadir.

10. Et’ime-Esribe (4 4Yls 4exbl lX): Yenmesi ve igilmesi helal olan seyler, giyim-
kusam, sofra 4dab1 bu basligin konularidir.

B. Miinakahat-Miifarekat (<id ldally clasliafl <ilid): Evlenme ve bosanmaya dair detayl
hiikiimlerin yer aldig1 bu baslik altinda, hanimina yaklagmama yemini (ild), hanimini anasinin
sirtina benzetme (zithar) ve hanimina zina isnadinda bulunan kimsenin onunla hakim

huzurunda lanet lafizlar1 igeren 6zel yeminlesmesi (lidn) gibi 6zel konular da ele alinmaktadir.



C. Muamelat (<lead): Insanlar aras1 dini-hukuki iliskilere dair hiikiimlerin; borglar, sahis
ve esya hukukuna dair genel ve 6zel meselelerin yer aldig1 genel boliimdiir. Bu boliimiin bazi
alt basliklar1 soyledir:

1. Kitabu’l-biiyii’ (¢ <LS): Borglar hukukunun temel konularindan olan alis-veris
hiikiimlerinden bahseden bu boéliimde, bor¢ kaynaklarindan biri olarak akdin tarifi, ritkunlari,
sartlar1, konusu ele alinir, siparig (istisnd’), selem, para bozdurma (sarf), riba gibi sahih ve
fasit alig-veris ¢esitleri detay hiikiimleriyle birlikte anlatilir.

2. Kitabu’s-siif’a (4xidll LS): Esya hukukunun konularindan biri olan “6n alim hakki” ve
hiikiimlerinden bahsedilmektedir. Suf’a, satilan bir miilke ortak veya komsu olanin onu satin
almadaki oncelik hakkini ifade etmektedir.

3. Kitabu'l-icére (s Y/ «LS): Borglar hukukuna ait konulardan biri olan kiralama, ticret ve
is¢iye ait hiikiimler bu boliimde ele alinmaktadir.

4. Kitabu'r-rehn (/) <) Bir yoniiyle borglar, diger bir yoniiyle esya hukukunu
ilgilendiren rehin mala ait hiikiimlerin ele alindig1 boliimdiir.

5. Kitabu’s-sirket (S <l5): Ortaklik gesitleri ve ortakliklarla alakali 6zel hiikiimlerin
yer aldig1 bolimdiir.

6. Kitabu’l-havale () <lS): Borcun nakliyle, alacakli ve borglu taraflarla ilgili
meseleler bu bélimde incelenmektedir.

7. Kitabu’l-kefale (Ul —L): Kefillikle ilgili 6zel meselelerin ve kefalet gesitlerinin ele
alip incelendigi boliimdiir.

8. Kitabu’l-vekale (4 s/ —L5): Hukuki temsil, yani bir kisinin yerine veya adina bir hukuki
islemi yerine getirmekle ilgili meseleler bu baslik altinda ele alinmaktadir.

9. Kitabu’l-hibe (4¢/ <L¥): Bagisla ilgili genel meseleler yaninda, bir kisinin malini
baskasina, o sahis dliinceye kadar kullandirmasi (umra) ve karsilikli olarak 6liim sartina bagh
bagis (rukba) gibi 6zel hibe c¢esitleri bu baglik altinda yer almaktadir. Umra’da lehine hibede
bulunulan sahis Oliince mal eski sahibine iade edilmeyip lehine hibede bulunulanin
mirasgilarina intikal etmektedir. Rukba’da ise mal sahibi bir baskasina malin1 gostererek: “Bu
mali sana verdim, eger senden Once Oliirsem mal senindir, sen benden 6nce 6lirsen mal
benimdir” demektedir.

10. Kitabu’l-ferdiz-Vasiyye (4uaslls uailsdl <liS): Oliime bagli tasarruflar olan vasiyet ve
kisinin arkada biraktigi malin kimlere hangi oranda intikal edecegi ile ilgili meseleler bu
baslik altinda islenmektedir.

D. Uk{bat (<séef): Sug, sug cesitleri, suglulara verilecek cezalar, diyet, dava ve
yargilama gibi konular bu genel baslik altinda yer almaktadir.

IV. FIKHIN AMACI (GAYESI)

Miisliimanlarin gelistirdigi hukuk bilimi ve islam toplumlarmin hayat tarzi olan fikhin ¢ok
yiice amaglar1 vardir. En temel ve en 6nemli amaci, insanlarin zararina olacak, onlar1 diinya
ve ahirette pisman edecek hususlar1 ortadan kaldirmak ve onlarin yararina olan seyleri de
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saglamaktir. Buna “celb-1 menafi’ ve def-1 mazarrat”, “celbu’l-masalih ve def’u’l-mefasid”
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(2slaal) a8 5 ~lladll la) denilir. Daha ozli ifadesiyle soylersek, fikhin temel amaci, “diinyada
salah ahirette felahtir. Bu temel amag¢ yaninda fikhin bir takim 6zel maksatlar1 da vardir.
Bunlari su sekilde siralayabiliriz:

1. Insanin varolus gayesi olan Allah’a kulluk inancini yasam tarzina doniistiirmek ve
zoraki kulluktan goniillii kulluga ulagsmanin yollarini ve imkanlarini hazirlamak.

2. Miisliimanlara yol haritas1 ¢izip yararlarina ve zararlarina olan seyleri belirleyerek
sonunda ahiret olan diinya hayatinda mutlu bir hayat stirmelerini saglamak. Zaruri ve haci
maslahatlar1 gergeklestirip, imkani olanlarin tahsinl maslahatlardan yararlanma yol ve
siirlarini gostermek.

3. Gerek Yaraticisina gerek kendi 0zline ve gerekse diger insanlara karsi haklarmin ve
sorumluluklarinin bilincinde bireyler yetistirmek, vazife ahlakini yerlestirmek. Adaleti temin
etmek, helalden kazanip, yerinde ve dengeli harcamak.

4. Inang temeline dayali davranis kurallar1 ve kaliplar1 olusturarak ahenkli, huzurlu ve
istikrarli bir toplum olusturmak, refah1 tabana yaymak, din-ahlak ve hukuk birligini saglamak.
Insanlar arasi iliskileri, yaratihista esitlik ve inangta kardeslik esasina oturtmak ve bdylece
toplum katmanlar1 arasinda olabildigince bir yakinligin olusmasina ¢aligmak.

V. FIKHI DIGER HUKUKLARDAN FARKLI KILAN OZELLIKLER

Hukuk, cemiyette nizam1 tesis eden ve miieyyidesini amme vicdaninin reaksiyonunda ve
bu reaksiyona terciman olan devletin maddi icbar kuvvetinde bulan kaideler manzdmesidir.
Fikih cemiyette nizamu tesis eden ve kaideler manzumesi olan bir bilim ise de fikhin kendine
mahsus birtakim 6zellikleri vardir. Bu 6zellikler baska hukuklarda yoktur. Dini hukuk olmasi,
cifte mieyyide (dlnyevi-uhrevi) tagimasi, sistematik gibi hususiyetler bunlardan bazilaridir.
Toplum hayatin1 diizenleyici kurallar getirme, adaleti gergeklestirme, maslahata itibar etme
gibi bir kisim 6zellikleri ise i1sim olarak diger hukuk sistemleriyle ortak olsa da mabhiyet,
yorum, gaye, bakis agisi ve sonug olarak onlardan ayrilmaktadir.

1. Kaynak itibariyla ilahi Acilim itibariyla Beseridir

Fikih ilahi kaynakli yani dini bir hukuktur ve kanun koyucu Allah’tir. Kullarin yetkisi,
ilahi kanunu (hiikiim) arastirip bulmak ve kesfetmektir. Ictihad beserin kendinden hiikiim
koymasi (isbat) degil, ilahi hiikkmii bulup ortaya c¢ikarmasi (izhar/istinbat) seklinde
anlasilmaktadir. Her miictehidin ictihadi kendisini baglar. Ancak devlet ve yetkili merciler
icin kanunlagtirma ve uygulanacak hukuki hiikmii belirleme agisindan zengin bir kaynak
olusturur.

Bu hukuk, Kur’an-1 Kerim’de ve sahih hadislerde ifadesini bulan vahye dayanmaktadir.
Fukaha tarafindan yapilan ictihadlar da bir sekilde vahiyle irtibathh oldugundan ilhamini
vahiyden almaktadir. Fikih i¢in temel kaynak Allah’in hiikiimlerinin yer aldigi Kur’an’dir.

Zira Kur’an’a gore Allah hem yaratan hem de hiikiim koyandir.
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“Stiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra Ars’a istiva eden, geceyi,

durmadan kendisini kovalayan giindiize biiriiyiip orten; giinesi, ayt ve yudizlart emrine boyun
egmis durumda yaratan Allah’tir. Bilesiniz ki, yaratmak da emretmek de O’na mahsustur.
Alemlerin Rabbi Allah ne yiicedir!” (A’raf, 7/54) mealindeki ayet bu durumu acikca
gostermektedir. Islam, Allah’1 hem yaratic1 olarak hem de yaratmis oldugu alemler ile ilgili
buyurucu Rab olarak kabul etmeyi (rubdbiyet-ultihiyet birlikteligini) iman sart1 goriir. Bu
inang dinin esasini teskil eden “tevhid” esasini olusturur.

Islam’in getirdigi tevhit inancina gore, Allah hem yaratict hem de miilkiiniin idare
edicisidir. Bunlardan birine inanmamak veya bunlardan herhangi birinde Allah’tan bagimsiz
hareket etmek tevhide aykirt kabul edilir ve sirk sayilir. Bu sebeple Kur’an Allah’in yaratici
oldugunu kabul eden ancak “Rab” olusunu yani insanlarin diinya hayatiyla ilgili hiikiimleri
koyan otorite sahibi bulundugunu kabul etmeyenleri miisrik olarak nitelendirmis ve onlari
gergek tevhide davet etmistir. Clinkii onlar Allah’1 yaratici olarak kabul etmekle birlikte kendi
hayatlarin1 ilahi emirler dogrultusunda diizenlemeyi reddediyor, heva ve heveslerine gore
diizenliyorlardi. Buradan da anlasiliyor ki, Kur’an’in bize 6grettigi Allah inanct hem yaratan
hem de yarattiklar1 hakkinda buyuran bir Rab oldugunun kabuliidiir. Insanlar ancak onun
“yaratmasi”na boyun egdikleri gibi, “emri’ni de kabul etmeleri halinde miimin ve muvahhid
olurlar.

Yiice Allah, emretme yetkisinin bir sonucu olarak Kur’an’da insanlar aras1 hukuki iligkileri
diizenleyen hiikiimler indirmis, Peygamberleri vasitasiyla bunlart hem teblig ettirip hem de
onun drnekligiyle (siinnet/iisve-i hasene) hayata tatbik ettirmistir. Iste bu hiikiimler fikhin
ilahi kaynagin olustururlar. Bu ilahi kaynaktan beslenen fikih ictihadlarla acilim kazanarak
gelismis, tarih igerisinde Hanefi, Safii gibi adlarla ekollesip mezhep haline gelmistir. Insanlar
fikhin olusumundaki insanlarin bu katkilarini gordikleri i¢in de onu bir sistem haline getiren
insanlarin adiyla anmiglar ve olusan bu fikihlara “ilahi hukuk” yahut “Rabbani hukuk” gibi
isimler yerine Hanefi, Safii, Maliki gibi isimler vermeyi tercih etmislerdir; ¢iinkii her ne kadar
kaynak ilahi olsa da onu bir siire¢ halinde insa edip bu hale getirenler insanlar olmus, o
sirecin en ¢ok temayliz eden ismi de mezhebin adi ile 6zdeslesmistir. Fikhin acilim olarak
beseri olusunun anlami budur. Buna gore fikhin bir sistem haline gelmesi siirecine
bakildiginda, kaynak olarak ilahi olan bu hukukun bir o kadar da beseri oldugunu sdéylemek

gerekir; ¢iinkii bir hukuk sistemi olarak kendi iginde tutarli, hayatin ihtiyaclarim
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cevaplayabilecek, topluma uygun bir hukuk héalini almasi tamamen fukaha-ulema-imam
dedigimiz peygamber varisleri eliyle olmustur.

Fikih tarihinde pek ¢ok mezhebin var oldugu malumdur. Bunlar fikhin beseri karakterini
gostermek icin yeterlidir. Mezheplerin, mesele bazinda ve meseleleri delillerden ¢ikarma
yontemi konusunda aralarinda kismi farklarin bulunmasi tabidir. Ancak bu mezhepler ortaya
koyduklar1 ictihadlar bakimindan genel bir mukayeseye tabi tutulduklarinda ana govdede
miisterek olduklar1 goriilecektir. Ciinkii hepsinin kaynag1 aynidir, temel referanslar1 vahiydir.
Her bir fikih mezhebi miintesiplerinin dini-hukuki hayat1 i¢in yol haritas1 olmustur ve olmaya
da devam etmektedir.

2. Biitiincii Ozellige ve Cifte miieyyideye Sahiptir

Fikhin biitiincii 6zellige sahip olmas1 demek, inang, ahlak ve hukuk hiikiimlerini kapsamasi
demektir. islam’da bu hiikiimleri birbirinden ayirmak miimkiin degildir. Ciinkii bunlar ayn
hedefe gitme noktasinda birbirini tamamlamaktadirlar. Kur’an ve siinnet Islam hukukuna
mubhatap olanlardan bu {i¢iinii bir arada istemektedir. Buna gore Miisliiman, inangli, ahlakli ve
hukuka saygili insandir. Ayn1 zamanda her bir fikhi hiikkmiin inang, ahlak ve hukuk yonii
vardir.

Islam, insan1 inanglar1, eylemleri ve erdemleri ile bir biitiin olarak ele alir. Din insanin bu
iic boyutunu birden dikkate alarak hiikiimlerini buna gore olusturur. Ibrahim suresinin 24.
ayetinde bu durum “secere-i tayyibe” yani giizel, diri ve hos bir aga¢ Ornegi iizerinden

anlatilir.
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“Allah’in nasil bir misal getirdigini gormedin mi? Giizel sozii, kokii sabit, dallar: gékte
olan giizel bir agaca benzetti.”

Bu, kokii sabit, govdesi ve dallar1 goge agmis, her an yemis veren giizel ve gorkemli bir
agactir. “Kelime-i Tayyibe”, giizel kelime, yani tevhidin &ziinii olusturdugu Islam iste bu agag
ornegi lizerinden anlatilmistir. Bu Ornekte sapasaglam zemine tutunmus kokler (usul),
inanglar1 ve ona karsilik gelen iman esaslarini, govde ve dallar (fur(i), giindelik yasantiyi,
adet, ibadet ve davranislari, siirekli verilen yemis de insanin erdemlerini anlatmaktadir. Buna
gore fikhin hicbir hiikkmii, inang¢ esaslariyla ve dallarin ucundaki yemislere tekabiil eden
erdemlerle irtibatsiz olamaz. Ayni sekilde agacin hicbir dalinin ayn1 koklerden beslenmemesi
gibi bir durum da s6z konusu degildir. Iste bu mantikla fikhin alan1 belirlenmis ve koklere
fikih-1 ekber (en biiyiikk fikih), govde ve dallara zahir fikih, semereye de batin fikih
denilmistir. Bunlarin birbirlerinden ayrilmasi tamamen zihinde var olan bir durum olup
gercekligi yoktur.

Bu esastan hareketle fikha baktigimizda, insanin hayatini biitiin boyutlariyla ve safhalariyla
kusattigin1 goriiriiz. Bir fikih kitabinin i¢indekiler kismina baktigimiz zaman orada yer alan

konularin, insanin ana rahmine diisiisiinden 6liimiine ve sonrasina, ibadetlerinden giindelik
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davranislarina, insanlarla olan iliskilerinden Allah ile olan iligkilerine, devletler ve cemaatlar
arast iligkilerden, hayvan, esya ve evrenle insan arasindaki iliskilere kadar her alanda
belirlenmis kurallara sahip oldugunu goriiriiz. Bu da fikhin kusaticiligini gostermektedir.

Islam inanci, sonunda ahiret olan bir diinya hayatim esas aldig1 igin hiikiimleri ve
mieyyideleri sadece diinya ile sinirli degildir. Fikih kitaplarinin gegmiste ve hala giinlimiizde
hayatin biitiin boyutlarini i¢ine alan bir muhtevaya sahip olmasi bu anlayisin bir sonucudur.

Diger hukuklarda hukuki ve cezal miieyyideler maddidir ve bunlarin etkisi diinya ile siirh
kalir. Halbuki fikihta maddi olanlar yaninda manevi miieyyideler de vardir ve bu miieyyideler
ebedi hayat olan ahirete de uzanir. lyi niyetle kanuna itaatin diinyevi sonuglarina ilave olarak
sevabi, itaatsizligin de uhrevi sorumlulugu ve giinah1 vardir. Maddi miieyyideler yaninda bu
manevi miieyyidelerin de hukuka saygi ve ona baglilig1 tesvik bakimindan 6énemli bir rolii
vardir. Diinyevi ve maddi miieyyidenin yaninda sevap ve giinah telakkisi vicdanlarin
egitilmesinde, kanuna itaatin ayni zamanda bir iman ve kulluk vazifesi olarak algilanmasinda
etkili olmaktadir.

3. Gayeci Ozelligi Vardir

Fikih, Islam {immetini insay1 amaglayan bir ruha sahiptir. Gayeci 6zelligi ona bireyleri ve
toplumu yonlendiren bir mahiyet kazandirir. Hukukun genel karakteri muhafazakarliktir ve
cogu zaman toplumun arkasindan gelir, toplumca benimsenen yollar1 kurallastirir ve hukuki
yapiya dahil eder. Oysa fikih Ozellikle olusum siirecinde yeni bir iimmet olusturmay1
amacladig1 icin aym1 zamanda bir egitim silirecini de igerir. Bunun icin her seyden dnce
mesruiyet fikrini ortaya koyar. Insanmmn biitiin davramslarmin degerlendirmesini ve
siniflandirmasini bu kritere goére yapar. Maddi ve manevi miieyyideler koyar. Mesela,
getirdigi butlan nazariyesi ile mesruiyet kriterlerine uymayan tasarruflari gegersiz sayar.
Biitiin bunlar ister istemez insanlar1 ve toplumu amaclanan istikamette yonlendirir.

Fikhin biitiin hiikiimleri degisime ag¢ik degildir. Degisime kapali bir esas alan
bulunmaktadir. Fikhin degismez bir omurgasinin olmasi ve genel gecer ilke, esas ve
amaglarinin bulunmasi, Islam toplumlarmni birbirine benzer hale getirir ve sonunda ortak bir
Islam diinyasindan sdz edilebilir. Bu yiizden Islam medeniyetini bir fikih medeniyeti olarak
nitelendirenler isabetli bir tespit yapmis sayilabilirler.

Islam’a gére, iyi insan ancak erdemli bir toplum iginde yetisebilir. Kur’an buna “orta
(dengeli) iimmet” (vasat iimmet) adin1 vermektedir. Ancak Islam toplumun déniistiiriilmesinin
hi¢cbir zaman tepeden ve toptancit miidahalelerle yapilmasini diisiinmez. Doniisiim teker teker
insanlarin egitilmesi ile miimkiindiir. Bunun icin getirilen hiikiimlerde toplum ve birey
arasinda bir denge kuruldugu goriiliir. Baz1 hallerde kamu adina diizenlenmis hiikiimler 6ne
cikarilsa da esasen bunun da sonugta fertler i¢in oldugu anlagilir.

4. Evrenseldir, Esnektir ve Alternatif Hiikiimler icerir

Islam seriat1 evrenseldir. Belli bir zaman veya mekan ile kayitl ve smirli olmayip kiyamete
kadar biitlin insanliga hitap etmektedir. Biitlin zamanlarin hukuku olusu, onun devamlilik

ozelliginin tezahiiriidiir. Ayn1 zamanda Islam hukuku, millet, soy, belde ve din farki
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aranmadan biitiin insanlara tatbik edilir. Islam dini kendinden 6nceki biitiin ilahi ve beseri
hukuk sistemlerinin alternatifi olarak gelmis ve onlan yiiriirliikkten kaldirmis ve hukukun her
sahasinda diizenleyici hiikiimler getirmistir. Bu da onun insanligin hukuku oldugunun bir
delilidir.

Islam seriat1 son seriattir. Bu durum, ister istemez onun esnek bir yapiya sahip olmasini

gerekli kilmistir.
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“...Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim, sizin i¢in din
olarak Islamiyet’i begendim...” (Maide, 5/3),

Kur’an’da dinin tamamlanmis oldugunu ifade eden bu ayet hiikiim olarak ve hiikiimlerin
ayrintilar1 yoniiyle her seyin Kur’an’da yer aldigi, onun artik yoruma gerek kalmayan paket
bir program oldugu anlamina gelmez. Aksine bu gibi ifadeler, artik Allah katindan insanlik
ufkuna indirilenlerin tamamlanmis oldugunu anlatir. Yani Kur’an, insanlik diinyasinin ihtiyag
duyacagi her tiirlii umde, ilke ve gayeyi eksiksiz olarak icermektedir. Bundan bdyle artik hazir
vahiy donemi bitmistir; ¢linkii buna ihtiyag kalmamigtir. Bunun yerine mevcut vahiy
muhtevalar1 1§1¢1nda insanlar, yapacaklari dogru yorumlarla yollarin1 kendilerinin almasi esas
olacaktir.

Fikhin kaynak itibariyla ilahl olusu onun bir pergel gibi sabit ayagini, agilimi itibartyla
beserl olusu da onun degisken ve esnek ayagini olusturmaktadir. Esnekligi saglayan
unsurlarin basinda alternatif hitkiimlere (ikdme) imkan verilmesi esas1 gelir. Mesela, fikihta
belli bir amaci1 gerceklestirmek i¢in birden fazla aracin bulunmas1 miimkiindiir. Ayn sekilde,
bir yiikiimliiliigii yerine getirmenin birden fazla yolu vardir. Buradaki ikamelerden maksat,
abdest yerine teyemmiim, eda yerine kaza, kaza yerine fidye, namaz vakitlerini belirlemede
giinesin hareketleri, onun gergeklesmedigi yerlerde saat hesabinin esas alinmasi, hac ve
bayram gunlerinin tespitinde hilalin hareketlerini, bunun yerine ya da yaninda astronomik
hesaplamalar1 esas alma, orugta keza fidyenin verilmesi, yemin, oru¢ ve zihar keffaretinde
bulunan secimlik hiikimler gibi 6rneklerdir.

Islam seriat1 belli bir iklimde tesri kilinmus, fikih ekolleri de o iklime civar bolgelerde
olusmustur. Halbuki diinya Islam’in ilk ve bdlge olarak yakin muhataplarmin bulundugu
yerlerden ibaret degildir. Biitiin iklimlere biitiin zamanlara cevap verebilme iddiasinda olan
bir sistemin katiliktan uzak, alternatif hiikiimlere (ikAme) acik olmasi kaginilmazdir. Iste bu
esneklik fikhin her ¢agda insanlarin hukuki alanda ihtiya¢ duyacaklar1 hiikiimleri i¢erdiginin
ve insanligini problemlerini ¢ézme kabiliyeti bulundugunun en gui¢li delillerinden biridir.

5. Tedricilik Ozelligine Sahiptir

Bir toplumun egitilmesi ve saglikli bir sekilde doniistiiriilmesinde tedric yonteminin 6nemli
bir yeri vardir. Tedric, verilmek, yapilmak ve yaptirilmak istenenleri belli bir zamana yaymak

ve agamali bir yol takip etmektir. Islam seriatinin olusum dénemi yani tesri siireci yirmi iig
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sene slrmiistiir. Bu donemde hiikiimler zamana yayilarak asamali bir bicimde gelmistir.
Ornegin daha miihim olanlar sira bakimindan miihim olanlardan 6nce indirilmistir. Gozetilen
bu yonteme gore, iman ve ahlak konularina hukuktan 6nce ve daha agirlikli bir bigimde yer
verilmistir. Yasaklar bir ¢irpida degil belirli bir 6n hazirlik ve alt yapi tamamlandiktan sonra
konulmustur. Mesela igkinin nihai olarak yasaklanmasi ancak dort asamada
gergeklestirilmistir.

Tedric yontemi Islam’m temel hiikiimlerinin hemen hepsinde uygulanmustir. Buna gére
ibadetlerde kolaydan zora dogru bir seyir izlenmis, onlarin da kendi icinde namaz 6rneginde
oldugu gibi hem vakit hem de adet bakimindan artirilmasi yoluna gidilmistir. Dinin diregi
sayilan ve en temel ibadetimiz olan namaz ilk basta sabah ve aksam olmak {izere iki vakitte ve
ikiser rekat olarak kilindig1 rivayet edilir. Ancak Mirac gecesinde bes vakit olarak belirlenmis
ve rekat sayilar artirilmistir.

Namaza gore daha zor bir ibadet olan oru¢ Medine déneminde farz kilinmistir. Belli bir
mali guc gerektiren ve buna sahip olmayan Muslimanlara farz olmayan zekat, Mekke
doneminde ahlaki boyutta (sadaka olarak) ele alinmistir. Boylece Miisliimanlar Allah igin
vermeye alistirilmis, Medine doneminde ve hicretin ikinci yilinda kurumsal yapiya
biiriindiiriilmiistiir. Ozellikle Mekke disindan gelenler igin hac, birtakim imkanlar gerektirir.
Mali gii¢ yaninda yol emniyeti, saglik da haccin farz olmasinin sartlar1 arasinda sayilir. Bu
sebeple hac, Mekke’nin fethinden sonra farz kilinmisti. Toplumun alistig1 iktisadi hayatin
ayrilmaz bir pargasi haline gelmis bulunan ancak Islam’a gére haram bir kazang olan ribanin
yasaklanmasi, en son inen hiikiimlerdendir.

Biitiin bu drnekler, yiikiimliiliiklerin bir ¢irpida konulmadigini, hiikiimlerin vazedilmesinde
kademelilik esasina riayet edildigini gostermektedir.

Islami hiikiimlerin vazedilmesinde neshin de rolii oldugu bilinmektedir. Nesih, gegici
olarak konulmus bir hiikmiin, zamaninin dolmasiyla yiiriirlikten kaldirilmasi1 demektir.
Nesh’in de tedricilik ilkesinin bir sonucu oldugu sdylenebilir.

Indirilen seriatin zaman ve mekdna uygun bicimde giincellestirilmesi, ondan yeni
hiikiimler elde edilmesi (tesri), bunlarin uygun sekilde tedvin ve tasnif edilip usuliiniin
belirlenmesi ve temellendirilmesi ise ii¢ dort asir boyu devam etmistir. Tesri donemi adi
verilen bu siireg, fikhin diger donemleri i¢in de her konuda temel olmustur. Bu yontem, fikhin
sadece olusumunda degil olusum sonras1 uygulamada da esas alinmustir. Islam’im biitiin emir
ve hiikiimleri bir anda inmedigi gibi, bir anda uygulamaya da konulmamustir. insan ve toplum
yapist bdyle bir tarzi zorunlu kilmaktadir. Gerek toplumlarin Islamlasmalarinda gerekse
bireysel dindarlikta bu hikmetli tavrin siirdiiriilmesi esas olmaktadir. Bu esas, Islam’m
dogrusal bir ilerleme anlayis1 yerine cevrimsel bir anlayisi1 da esas aldiginin bir ifadesi
olabilir. Yani Islam toplumda, insanda, afakta ve enfiiste ne olup bittigini dikkate alarak ve
degerlendirerek yoluna devam etmektedir. Mesela bugiin, sanki Mekke déneminde imis gibi
bir anlayisla hareket ederek miisliimanlarin onceliklerini belirlemekle ise baslamak bir

16



yontem olarak uygulanabilir. Bunun i¢in, iman ve ahlak altyapisin1 saglamadan hukuk
iistyapisini oldugu gibi uygulamaya koymama seklinde bir tavir gerekebilir.

6. Kolayhig flke Edinmistir

Islam’in temel &zelliklerinden biri, getirdigi hiikiimlerle insanlar i¢in rahmet olmasi ve
onlara rahmetler getirmesidir. Islam’1 tebligle gdrevlendirilen Hz. Peygamber’in de Kur’an’da
anlatilan en temel misyonlarindan biri budur. Birey ve toplumlar tarafindan uygulanir olma,
dinin amaglar1 arasindadir. Islam’da, daha onceki seriatlarda mevcut olan bazi agir
yiikiimliiliikler daha dinin teblig edilmesinin ilk yillarindan itibaren kaldirilmistir. Hosgorii ve
kolaylhiga dayal1 Islam, asirilig1 hos karsilamamis, pek ¢ok miinasebetle giicliigiin kaldirilmis

olduguna, zorlugun degil kolayligin hedeflendigine isaret etmistir.
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“Allah, sizin i¢in kolaylik ister, zorluk istemez” (Bakara, 2/185),
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“Allah, hi¢ kimseye giiciiniin iistiinde yiik yiiklemez” (Bakara, 2/286),
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“Allah, dinde size bir gii¢liik kilmamustir” (Hacc, 22/78)

mealindeki ayetler bu oOzellik ve ilkeye isaret etmektedir. Konuyla ilgili olarak Hz.
Peygamber’den nakledilen pek ¢ok hadisten ikisi sOyledir:

Hz. Aise, Peygamberimizden bahsederken sdyle demistir: “Iki seyden birisini secmek
durumunda olsa, giinah olmadigi siirece, mutlaka onlarin en kolay olamini tercih ederdi.”
(Buhari, Hudud: 10)

“Kolaylastiriniz, zorlastirmayinz; sevdiriniz, nefret ettirmeyiniz.” (Buhari, ilim:11)

Bu ayet ve hadislerden hareketle fikih alimleri su fikih prensiplerini olusturmuslardir:

“Mesakkat kolayhig1 getirir”, (Mecelle, 17) “Bir is zorlasinca, kolaylik gosterilir.”
(Mecelle, 18).

Islam’da yiikiimliiliikler takat &lgiisiinde belirlenmistir. Her yiikiimliiliigiin séyle ya da
bdyle bir kiilfeti vardir. Burada istenilmeyen ve ortadan kaldirilmasi hedeflenen mesakkat
mutat olanin listlinde bir mesakkat ve giigliiktiir. Yiikiimliliiklerin ifasinda mutadin iistiinde
bir mesakkat ortaya cikacak olsa mutlaka diisiirme (1skat), eksiltme (tenkis), baska segenek
getirme (ibdal), 6ne alma (takdim), erteleme-6teleme (tehir), ruhsat getirme (terhis),
degistirme (tagyir) gibi bir yolla o mesakkatin yiikii ya ortadan kaldirilir ya da hafifletilir.
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Fikih, insanlarin 6zel durumlarini dikkate alarak, ona gore hiikiim vaz etme yoluna gider.
Saglikli, hasta, oziirlii gibi farkli durumlarda olan insanlar hiikiim ve yiikiimliiliik bakimindan
ayni tutulmaz.

7. Zaruret Durumlarimi Dikkate Alir

Insan hayat1 her zaman normal ve mutad halde devam etmez. Hayata olagan dis1 durumlar
da olabilir ve bunlar insan1 zora ve dara sokar. Giderilmedigi takdirde helaki gerektiren bir

3

durum” olarak tarif edilen “zaruret hali” de, kolaylik ilkesinin geregi fikhin en temel
ilkelerinden biri olarak kabul edilmistir. Buna gore Islam zaruret halini istisnai ve dzel olarak
ele alir, degerlendirir ve ona gore hiikiimler vazeder. Kur’an ve hadislerin dikkate aldigi
zarlret halinin fikha yansimasini gosteren bazi kaideler soyledir:

“Zaruretler, memnu (yasak) olan seyleri miibah kilar. Ancak zaruretler miktarinca takdir
olunurlar.” Mesela, aglik yiiziinden 6liim tehlikesiyle karsi karsiya olan bir kimsenin haram
olan bir nesneyi yemesi mibah hale gelir. Fakat bu durumda olan kimse ondan &lim
tehlikesini defedecek kadar yiyebilir; doyuncaya kadar yemesi-igmesi helal olmaz.

Zaruret hali prensibi, temel ihtiyaglarin giderilmesi konusunda da dikkate alinabilir.
Mesela, ev sahibi olmak temel ihtiyaclardandir. Ev alabilmek i¢in kredi almaktan baska yolu
olmayan bir kimsenin, ihtiyaci nispetinde kredi almasi caiz goriilmiistiir. Clinkii ihtiyaclar
zaruret konumundadir.

Zaruret sebebiyle miibah olan seyler, hi¢cbir zaman genel ve kalict olamaz. Bu durum,
yolun mesela toprak kaymasi sebebiyle tikanmasina benzer. Boyle bir durumda sikintiy1
ortadan kaldirmak ve trafigin akisim1 saglamak icin derhal servis yolu agilmalidir. Agilan
servis yolu devamli olarak kullanilamayacagi gibi, zaruret durumunda yenilecek madde de
stirekli tiiketilemez. Zaruret hali ortadan kalkinca o da birakilir.

Bu sebeple zarurete binaen miibah kilinan seyler, bir anlamda diken iizerine oturmak gibi
dini acidan rahatsiz edici olmalidir. Bir an evvel bu durumdan kurtulmak icin caba
gosterilmeli ve alternatiflerin aranmasi1 gerekir. Zarurete dayali ¢oziimlerin kalici héle
getirilmesi asla diisiiniilmemeli ve zaruret durumu esas alinmamalidir.

8. Makasit ve Maslahata Itibar Esastir

Seri hiikiimler belli maslahatlara binaen tesri kilinmistir. “Bir isten maksat ne ise hiikiim
ona goredir” (Mecelle, 2) seklindeki fikih kaidesi de bunu gostermektedir. Bu hiikiimler nihai
anlamda zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat adiyla kendi aralarinda siralanan ihtiyaclarin
giderilmesini amaglar. Bunlardan birini amaglamayan herhangi bir hikim yoktur. Cunku
hikmet sahibi olan Allah Teald abesle istigal etmez. Ancak suna dikkat edilmelidir ki, seri
hiikiimler sadece diinyevi maslahatlar1 degil, sonunda ahiret olan bir diinyaya ait maslahatlar
icerir. Bazen diinyevi agidan maslahat olmayan bir sey ahiretteki maslahati dikkate alinarak
vazedilmistir. Buna gore mesela, iktisadi agidan gereklidir diye ribanin, ¢cok karli bir sektor
diye fuhsun, beyaz zehir ticaretinin, organ pazarlamanin mesruiyeti sé6z konusu olamaz. Bir

anlamda her hiikiim maslahati temine yoneliktir. Fakat neyin maslahat oldugunun 6l¢iitlerini
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belirleyen gene seriatin kendisidir. Yoksa herkesin kendi heva ve hevesiyle ve aklinca
belirlemis oldugu ¢ikarlar1 burada maslahat olarak degerlendirilemez.

Fukaha, ser’i hiikiimlerin maslahatla siki irtibatin1 anlatmak icin soyle bir kaide
olusturmuslardir: “Raiyye yani tebea lizerine tasarruf maslahata mentttur.” (Mecelle, 58)
Yani devlet baskaninin toplum hakkinda alacagi kararlar, onlarin ¢ikarlar1 dogrultusunda
olmak zorundadir.

Toplum yarari, bazen kamuya dokunacak zararlarin bertaraf edilmesi, bazen de onlarin
¢ikar1 olan seylerin elde edilmesi seklinde olur. Zarar ile maslahat ¢atistiginda kural olarak
zararin giderilmesine Oncelik verilir. Mecelle’de bu, “Def-i mefasid celb-i menafi’den
evladir” (Mecelle, 30) kaidesiyle ifade edilmistir.

9. Adaletin Gergeklestirilmesi Temel Prensiptir

En ilkelinden en gelismisine kadar biitiin insan topluluklari, aralarindaki iligkileri diizene
koyacak hukuk kurallarina ihtiya¢ duyarlar. Bu kurallarin en 6nemli amac1 adaletli tesis etmek
ve herkese hakkini vermek, bdylece toplumda huzur ve giiven ortami olusturmak, zulme,
haksizliga, baskiya, kargasaya imkan vermemektir.

Adalet hukukun temel amaci ve idesidir. Adaleti gerceklestirmeyi hedeflemeyen ve fiilen
de saglayamayan bir hukuk sistemi diisiiniilemez. Islam hukuku olan seriat ise, insanlarin sirf

kendi akillariyla saglayamayacaklar1 adaleti temel ilke edinmistir.
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“Stiphesiz Allah size, emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginizde
adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah size ne kadar giizel ogiitler veriyor.” (Nisa, 4/58),
“Stiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmay, akrabaya bakmayr emreder.” (Nahl, 16/90)
mealindeki ayetler bu prensibin temel dayanaklarindandir.

Adaleti tecelli ettirmeyen, adalete hizmet etmeyen kurallar, terk edilmek ve yerlerini
yenilerine birakmak zorundadir. Aksi halde hukuk amacina ulasamaz ve temel fonksiyonunu
icra edemez.

Miictehid imamlar, fikhi hiikiimleri ana kaynaklardan istinbat ederek yasadiklari
donemlerin iktisadi, ictimai sartlarini, insanlarin 6rf ve adetlerini dikkate almislardir. Bu
sebeple fikihta zamanla eskiyen ve artik adaleti tecelli ettirmeyen kurallar bulunabilir. Bu gibi
hiikiimleri ihtiyaca cevap verecek yeni hiikiimlerle degistirmek miictehidlerin gérevidir. Onlar
bunu dini metinlerin orijinaline bakarak yapacaklardir. Bunun i¢in hicbir zaman dini
metinlerin zahirine takilip kalmak ve onlarin 6ziinii degistirmek dogru olmaz.

Adaletin gerceklestirilmesinin  degisik yollar1 vardir. Adalet bazen esitlik, bazen

hakkaniyet, bazen herkesin ihtiyacin1 dikkate almak gibi degisik yollarla temin edilebilir.
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Fikih mezhepleri ilerleyen zamanlarda ve degisik olaylarla karsilastikca adaleti temin igin
degisik yontemler gelistirmislerdir. Mesela, Siinni mezheplerde yerlesik kurallarin ve kiyasin
kat1 sonuglar dogurmasi halinde, adaletin tecellisi i¢in “istihsan”, “istislah”, “istishab” gibi
degisik yol ve yontemlere bagvuruldugu bilinmektedir.

Adaletin, hukuk i¢inde kalinarak tesis edilmesi esastir. Higbir kimse kendi basina hakkini
almaya (ihkak-1 hak) kalkisamaz. Nitekim boyle bir girisim, fikih tarafindan cezalandirmay1
(taziri) gerektiren bir sug sayilir. Buna gore insanlarin kendi baglarina 6¢ alma, intikam giitme
ve kan davasinda bulunma gibi ilkel amaglarin pesine diigmesi, hi¢bir zaman adaletin
ger¢eklesmesine katkida bulunmayacaktir. Bu yilizden Hz. Peygamber, yiiz yirmi bin sahabiye
hitap ederek irad etmis oldugu Veda Hutbesi’nde, riba gibi somiirli araglarini, kan davasi
giitmek gibi haksiz tavirlari cahiliye adetlerinden saymis ve onlar1 “ayaklarinin altina alarak”
dinde asla yerinin olamayacagini ilan etmistir.

10. Kedine Ozgii Sistematigi Vardir

Fikhin kendine mahsus bir tasnifi vardir. Her hiikiim ve uygulamada ilahi iradenin aranip
bulunmasi esastir ve ilk planda miikellefin tabi olacagi dini-hukuki hikmun belirlenmesi
amaglanmistir. Bu sebeple gelisme ve tesekkiil donemi itibariyle fikih ilmi, nazariyeler ve
kapsami1 genis normlar iizerine bina edilmemistir. Bunun yerine her mesele ayr1 ayri ele alinip
hilkkme baglanmis ve meseleci (kazuistik) bir yontem takip edilmistir. Bu 6zelligin fikhin
yapist ve fonksiyonu bakimindan biiyilk 6nemi vardir. Ciinkii bu 6zellik fikhin, kuralci ve
dogmatik bir yap1 kazanmasini Onlemis, farkli sart ve g¢evrelere gore farkli hikkim ve
¢Ozlimler tiretilebilmesine imkan vermistir. Bununla birlikte meseleci bir metodla tedvin
edilen fikih literatiiriinde benzer hukuki mesele ve hiikiimlere ortak aciklamalar getirilmis,
varilan ¢oziimlerin hukuki tahlilleri yapilmis ve hukuki hiikiimlerin nazari ve doktriner
tartismasina girilmistir. Bu sebeple fer’t mesele ve hiikiimlerden fikhin ¢esitli alt dallariyla
ilgili genel hukimleri ve nazariyeleri ¢ikarmak miimkiindiir. Nitekim XX. yiizyilda bu
metodla pek ¢ok eser kaleme alinmistir. Akit nazariyesi, mal nazariyesi, su¢ nazariyesi adiyla
yazilan kitaplar bunun en bilinen 6rnekleridir.

Toplum hayatindaki farkli iliskilerini diizenleyen fikih, degismez ilahi hiikiimlerle degisen
toplum sartlar1 arasinda bag kurmaya ve yeni meseleleri bu c¢ergevede ¢éziimlemeye imkan
vermektedir. Bunun temelinde, her mesele icin baglayict bir hiikiim koymak yerine genis
cergeveli hiikiimler getirip zaruret ve kamu yararina riayet edilmesine firsat vermis ve ictihada
genis bir alan birakmig olmasi1 yatmaktadir.

Fikih ilim dalinin gelisme seyrinde, kaynagin1 Roma hukukundan alan Batili hukuklarin
benimsedigi kamu ve 6zel hukuk ayirimi yapilmamistir. Ancak literatiirde, kamu hukuku
kavramina yakin olarak Allah haklar1 sayilan hukuk alanindan s6z edilmektedir. Fikih tedvin
edilirken bu tasnif esas alinmamis, bunun yerine Miisliimanlarin ameli hayatlarindaki
ihtiyagtan hareket edilmistir. Bunun ic¢in Once ibadetler (ibadat), ardindan hak ve borg
iliskileri (muamelat), daha sonra da ceza hukukuyla (cindyat/ukibat) ilgili bilgilere ve

hiikiimlere yer verilmistir. Vasiyet ve miras hukuku, hak ve borg iliskileri ¢ergevesine girdigi
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halde insan hayatinin sonunda gerekli oldugu icin fikih kitaplarinin en son konusunu

olusturmustur.

DEGERLENDIRME SORULARI

1. Asagidakilerden hangisi fikhin taniminda yer alan unsurlardan biri degildir?
A) Ameli olma B) Ser’ilik

C) Tafsili delil D) ilim E) Ahlakilik

2. Asagidakilerden hangi 19. asir oncesi fikih konularimin tasnifi icinde yer alan
bolimlerden biridir?

A) Miinakahat B) Ahvalii’s-Sahsiyye
C) Ahkamii’s-Sultaniyye D) Makasid-1 seri’a
E) Adab

3. Asagidakilerden hangisi hukukta yer almadigi halde fikihta yer almaktadir?
A) Hadler B) Nikah bahisleri

C) Alig-veris akdi D) Keffaretler

E) Sirketler hukuku

l. Din

I1. Ahlak

I11. Hukuk

4. Yukanidakilerden hangisi/hangileri toplum hayatini diizenleyen kurallardandir?
A) Yalniz 1T B) I-111 C) I-11-111

D) I-1l E) 11-111

5. Asagidakilerden hangisi fikhin gerc¢eklestirmek istedigi amaclardan biri degildir?
A) Insanin varolus gayesi olan Allah’a kulluk inancini yasam tarzina doniistiirmek

B) Tafsili ve tahkiki imana ulagtirmak

C) Insanlarin yararina ve zararina olan seyleri belirlemek

D) Diinya ve ahiret mutlulugu saglamak.

E) Diger insanlara kars1 hak ve sorumluluk bilinci kazandirmak

6. Asagidakilerden hangisi Fikh1 diger hukuk sistemlerinden ayirt eden en énemli
farklardan biri degildir?

A) Vahiy kaynakli olmast B) Uhrevi cezalar 6n gormesi

C) Ibadet hiikiimlerine yer vermesi D) Insanlarin yararin1 gdzetmesi

E) Hiikiimlerinin bir kisminin degismez nitelikte olmasi
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1. HAFTA

UNITE II: FIKHIN DEVIRLERI
HZ.PEYGAMBER VE SAHABE DEVRINDE FIKIH
KONULAR:
L. FIKHIN DEVIRLERI
1. Hz. Peygamber Devri
A. Risalet Gorevinden Once Toplumun Hukuki Yapisi
B. Risaletten Sonra Durum
C. Fikhin Esas Mimar1 Olarak Hz. Peygamber ve Genel Y 6ntemi
II. HZ. PEYGAMBER DEVRINDE FIKHIN DOGUSU
A. Mekke Devri
B. Medine Devri
1. Fikih Kaidelerinin ve Hiikiimlerinin Ortaya Cikis Sekli
2. Bu Devirde Fikhin Ozellikleri
3. Hz. Peygamber Devrinde Fikhin Kaynaklari
III. HZ. PEYGAMBER DEVRINDE FURU-I FIKIH (IBADET VE HUKUK)
A. Mekke Donemi
B. Medine Dénemi
IV. SAHABE DEVRI (FIKHIN GELISME CAGI)
A. Hulefa-i Rasidin Devrinde Fikih
1. Genel Olarak
2. Hiikiim Kaynaklari
3. Ictihad ve Ifta Bakimidan Sahabe
4. Sahabe Devrinde Hiikiim ve Ictihad Prensipleri
5. Sahabe Devrinde Ihtilaf
6. Sahabe Fukahasi
7. Fikih Bakimindan Devrin Ozellikleri
AMACLAR
1. Fikhin devirlere ayrilmasindaki temel kriterleri bilmek.
2. Fikhin diger hukuk sistemleriyle etkilesimini ve Peygamber (s.a.v.) ile birlikte meydana
gelen degisimi fark edebilmek.
3. Peygamber (s.a.v.) donemi fikhinin 6zelliklerini bilmek.
4. Belli bagh fikhi hiikiimleri, tesri kilindig1 donemleri bilmek.
5. Sahabe doneminin fikih bakimindan 6zelliklerini bilmek.
6. Sahabe doneminde ortaya ¢ikan ihtilaflarin sebebini ve sonraki donemlere tesirini
kavramak.
7. Sahabenin fikhi hiikiim ¢ikarmada basvurdugu kaynaklar1 bilmek.
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HAZIRLIK SORULARI

1. Risaletten sonra Peygamber (s.a.v.)’in Cahiliye hukuk sistemi karsisinda takindigi tavri
arastiriniz.

2. Fikhin ge¢irdigi belli basli evreleri yaziniz.

3. “Tedric” ve “tesri” kavramlarinin anlamlarini 6greniniz.

4. Baglica ibadetlerin hangi yillarda tesri kilindigini arastiriniz.

5. Veda hutbesini inceleyerek bu metinden ¢ikarilabilecek fikhi hiikiimleri belirtiniz.

6. Sahabe doneminin 6nde gelen fakihlerinden bir tanesinin hayati1 ve fikhi yonii hakkinda
bilgi edininiz.
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I. FIKHIN DEVIRLERI

Ulkemizdeki fikih faaliyetleri siyasi tarih agisindan bakildiginda su sekilde dénemlere
ayrilabilir:

1) Hz. Peygamber donemi,

2) Emeviler dénemi,

3) Abbasiler donemi,

4) 11k Tiirk-islam Devletleri (Karahanlilar, Gazneliler, Harizmsahlar) dénemi,

5) Selcuklular dénemi,

6) Osmanlilar donemi,

7) Cumhuriyet dénemi.

Fikih, bir yandan tasidig1 6zellikler, diger yandan devirler boyunca meydana geldigi kabul
edilen fikhi faaliyetler bakimindan da donemlere ayrilmaktadir. Bu donemleri su sekilde
siralamak miimkiindiir:

1. Fikhin Dogus Devri/Hz. Peygamber Devri (m. 610-632). Hz. Peygamber’in riséletle
gorevlendirilisinden vefatina kadar olan donemi kapsamaktadir.

2. Fikhin Gelisme Devri/Sahabe ve Tabilin Devri. Hz. Peygamber’in vefatindan itibaren
h.II./m. VIIIL. asrin baglarina kadar olan dort halife ve Emeviler donemini kapsar.

3. Fikhin Olgunluk Devri/Fikih Mezheplerinin Olusum Devri. H. II. asirdan IV. asrin
baslarina kadar Abbasiler donemini kapsar. Kurucu/mutlak ictihadin yapildigi donemdir.

4. Fikhin Istikrar Devri. Mezheplerin tesekkiil ettigi h. 4./m. X. asrin baslaridan 1876
Mecelle’ye kadar olan donemi kapsar. (Kurucu/mutlak ictihad bakimindan h. 4./m. X. asrin
baslarindan Mogol istilasina kadar olan donemi (h.657/m.1258) “fikhin duraklama dénemi”,
bundan sonra Mecelle’ye kadar olan donemi ise “fikhin gerileme donemi” ya da “taklit
donemi” seklinde isimlendirenler de olmustur.)

5. Kanunlastirma (Taknin) Dénemi. Mecelle’den giiniimiize kadar olan dénemi kapsar.

1. Hz. Peygamber Devri

A. Risalet Gorevinden Once Toplumun Hukuki Yapisi

Islam’dan &nce diinyanin degisik bolgelerinde tatbik edilen bazi hukuklar vardi. Iran
hukuku, Roma hukuku, Israil hukuku ve Cahiliye devri Arap hukuku bunlardandir. Biz burada
Islam hukukunun nasil bir zemin iizerine oturdugunu tespit edebilmek ve ne getirildigini daha
1yi anlayabilmek i¢in kisaca Cahiliye devri hukuku tizerinde durmak istiyoruz.

Islam’in ilk muhataplar1 olan cahiliye devri Araplarinin sosyal yapisinda bedevilik,
kabilecilik ve gogebeligin hakim oldugu goriiliir. Bu vasiflar onlarin biiyiik millet olmalarini
onlemistir. Ciinkii bir soya bagl kabile diger kabilelere karsi kendini listiin gérmiis, dar bir
dayanisma i¢inde kabile fertleri birbirine baglanmis, dogruda ve yanlista yardimlagsmigslardir.
Bu durum, ardi arkasi kesilmez kabile savaslarinin, baskin ve yagmalarin sebebi olmustur.
Devamli savag ve tasinma, giiclii kuvvetli erkeklere ihtiyag gosterdigi i¢in kiz evlat horlanmus,
yine ictimai, iktisadi ve cografi sartlar sebebiyle bedevi Araplar ziraat, ticaret ve zanaatla

mesgul olmamiglardir.
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Bedevi Araplarin bu durumlarina karsilik, daha ¢ok giineydeki yerlesik Araplar sehirlere
yerlesmis, ziraat, ticaret ve ¢esitli zanaatlarda bir hayli ilerlemislerdir.

Cahiliyye devri Araplarinin ahde vefa, misafire ikram, izzet-i nefis, yigitlik ve yiireklilik,
dogruluk, komsuluga riayet, af gibi giizel huylar ve davranis kurallar1 da vardir. Iste bu
ictimai, iktisadi ve siyasi durum siiphesiz Isldm 6ncesi Araplarmin hukuki hayatlarma da tesir
etmistir.

Insan igin cemiyet, cemiyet icin de hukuk nizami ve kanun zarridir. Her toplumun mutlaka
hukuku vardir. Ancak hukuk her zaman yazili kanunlara dayanmaz. Bazen orf, adet ve
gelenekler kanunlarin yerini alir. iste cahiliye devrinde de durum béyledir.

Araplarin umimi bir hiikkimetleri olmadig1 gibi yasama (tesri) ve yargi (kazd) mercii de
yoktu. Aralarinda anlagsmazlik ¢iktig1 zaman onlar kabile baskani veya kahine bas vururdu.
Bunlar da adet ve an’aneye gore hiikmederlerdi. Fakat hiikmiin icras1 i¢in muayyen bir usil de
yoktu. Hiikmii veren veya hak sahibinin manevi niifuzu burada rol oynamaktaydi.

Hz. Peygamber peygamber olarak gdérevlendirmeden dnce cahiliye Araplarinin uyguladigi
iste boyle bir hukuk vardi. Islam, cahiliye Adet ve hukukunu ele almis; bunlardan bir kismini
bazi kayit ve sartlara baglayarak birakmis, bir kismini da ilga etmis, kaldirmistir. Bu hukukun
bazi dallari, miiesseseleri ve hiikiimleri kisaca soyledir:

Aile

a. Evliligin Cesitleri

Cahiliyye devrinde ¢esitli evlenme sekilleri vardir:

1) Nikah: Islam, bu evliligi baz1 kayit ve sartlarla devam ettirmistir. Bu nikah erkegin,
velisinden veya babasindan kizi istemesi, muayyen bir meblag (mehir) vermesiyle onunla
evlenmesi seklinde olurdu.

2) Sigar nikahi: Trampa seklinde olan bu evlilikte, iki kisi kizlarim1 veya velisi
bulunduklar1 kadinlar1 veya kizlar1 mehirsiz degisir ve evlenirlerdi. Hz. Peygamber tasidig:
sakincalar sebebiyle bunu yasaklamistir.

3) Nikdhu’l-makt: Analikla yapilan evlilik bu adla anilmaktadir. Olen kisinin baska
kadindan olan en biiyilk oglu analigini mehirsiz almak yahut onu mehri mukabilinde
bagkasina vermek yahut da 6liinceye kadar evlenmesine mani olup mirasina konmak hakkina
sahipti. Islam bu ¢irkin adeti de kaldirmistir. Bunlar yaninda cahiliye adetlerine gore iki kiz
kardesle birden evlenmek ve sinirsiz olarak birden fazla kadinla evlenmek miimkiin idi. Islam
birincisini yasaklamis, ikincisini kayit ve sartlara baglamis ve evliligi en cok dort ile
siirlamistir.

b. Evlenme Manileri: Cahiliye doneminde, analar, kizlar, hala ve teyzeler gibi yakin
akraba ile evlenilmezdi. Ayrica evlatlik da 6z evlat gibi kabul edilirdi. Evlatlik harig, diger
hisimlarla evlenmeyi Islim da yasaklamistir.

c. Mehir: Veli veya babasi, evlendirdigi kiz yahut kadinin mehrini kendileri alir, kizlara
bir sey vermezlerdi. islim bunu yasaklayarak mehrin kadina ait bir hak oldugunu bildirmistir.

d. Evliligin Sona Ermesi: Evliligi sona erdiren, kariyla kocay1 ayiran sebepler vardir:
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1) Talak (bosama): Erkek karisin1 bosar ve reddederdi; bunun bir sinir1 yoktu. Mesela on
kere bosamak ve her defasinda bundan vazgecerek evlilige avdet etmek miimkiin idi. Bunu
karisina sormadan koca yapardi. Islim bosamay1 -buna ihtiya¢ ve zarfiret bulunmak sartryla-
tice indirmistir.

2) Hul’: Kadin veya velisi, muayyen bir meblag vererek kocanin bosamasini temin eder.
Para karsiliginda bosama iki tarafin pazarlik ve anlasmalarma baghdir. Islam bunu belirli
sartlarla kabul etmistir.

3) il1a: Kocanin karisma yaklagsmamak iizere yemin etmesi demektir. Bu yemini yapan
koca, bir veya iki y1l sonunda hanimina yaklasmazsa onu bosamis sayilirdi. Islim bekleme
stiresini dort aya indirmis, siire sona erince kocanin, bir bain veya ric’i talak ile bosamis
olacagina hilkkmetmistir.

4) Zihar: Sirt lizerine yapilan yemindir. Kocanin karisina karsi: “Sen bana anamin sirti
gibisin” demesiyle yapilir ve kadin bosanmis sayilird. isldim zihari bosama saymamus, ancak
keffareti gerektiren bir yemin kabul etmis ve yapanlara keffaret Ongormiis, keffareti
O0demedikce kadina yaklasmay1 menetmistir.

5) Iddet: Bosanan veya kocast dlen kadinin, hAmile olup olmadigmnin anlasilmasi, saglikl
karar vermesi gibi sebeplerle hemen evlenmeden bir muddet beklemesi demektir. Cahiliyye
devrinde kocas1 6len bir kadin bir yil beklerdi ve adeta iskence ¢ekerdi. Islam bunu kaldirmus,
iddeti makul olg¢iiler iginde tutmustur.

e. Vasiyyet ve Miras

1) Vasiyyet: Cahiliye devrinde Araplar -varis olsun olmasin- herkese, istedikleri kadar mali
vasiyet edebilirlerdi. Isldm bunu, sadece mirascilarin disindaki kimselere ve terikenin iite
biriyle sinirlady, licte birden fazla vasiyyetin ifasini varislerin rizasina bagladi.

2) Miras: Oliiniin malinin baskalaria intikali iki sebebe ve baga dayaniyordu:

a) Kan hisimhigi: Oliiniin biiyiik erkek gocuklar1 varis olurdu. Kadinlar, kizlar ve sildh
tastyamayan ¢ocuklar varis olamazdi. Eger biiylik ogul yoksa miras kardes, amca gibi diger
erkek kan hisimlarina intikal ederdi.

b) Anlasma ve akit: Evlat edinme, kardes olma veya miras mukavelesi yapmak suretiyle de
kisilerin birbirine varis olmalar1 miimkiindii. IslAm, miras iizerinde biiyiikk degisiklikler
yapmuistir.

Muimelat (Borg¢lar ve Esya) Hukuku

Islam’dan o6nce Araplar sirket, alis-veris gibi bazi1 hukuki akit ve muamele sekillerini
yapmaktaydilar. Bunlardan bazilar1 s6yledir:

1. Sirket Akdi: Hz. Peygamber ve sahabenin hayat hikdyelerinde, islam’dan 6nce ortaklik
akdinin bilindigini gosteren ifadeler vardir.

2. Mudarabe/Kirdz Akdi: Bir taraftan sermaye, diger taraftan is ve ticaretin meydana
getirdigi bir nevi ortakliktir. Sermaye sahibi karin bir miktarin1 alir. Araplar arasinda yaygin

olan bu muameleyi Islam 1slah ederek benimsemistir.
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3. Selem Akdi: Pesin para ile sonradan teslim edilecek, hali hazirda mevcut olmayan bir
mal1 satin almaktir. Bu muameleyi de Islam 1slah ederek benimsemistir.

4. Bor¢lanma ve Faiz: Paraya ihtiyaci olanlar, parali kimselerden ddiing alir bir miiddet
sonra da faiziyle geri dder, ddeyemezlerse vade uzatilip faiz katlanirdi. IslAm faizin biitiin
nevilerini kaldirmustir.

5. Rehin: Borcun 6denmesini garanti altina almak maksadiyla alacakli bor¢ludan rehin
alird1. Bor¢ ddenmedigi takdirde rehin olarak birakilan mal alacaklinin olurdu. Islam rehnin
garanti kismini1 benimsemis ancak alacaklinin mali olmasini yasaklamistir.

6. Alis-veris Sekilleri: Cahiliyede ¢esitli alis-veris sekilleri vardi. Islom bunlardan bir
kismini1 (mesela, karsilikli rizdya dayanmayan, mechul bir unsur ihtiva edenleri) menetmistir.
Satilacak seye elbisesini atmak (miinabeze), eli ile dokunmak (miilamese) veya iizerine ¢akil
tagt atmak (hasat) suretiyle -aldim, sattim sozleri kullanilmadan- aligveris yapilirdi. Alma
niyeti olmadig1 halde, malin fiyatin1 artirmak ic¢in miisteri olunur ve hileli arttirma (neces)
yoluna gidilirdi. Roma hukukunda gordiigiimiiz gibi céhiliye doneminde de borcunu
odemeyen kimse satilirdi. Is1Am bunlar1 yasaklamustir.

Ceza Hukuku

1. Kisas: Araplar kisas1 mesrulastirmak i¢in “6liimii en iyi 6liim yok eder” derlerdi. Ancak
onlarin anlayis ve tatbikatina gore sadece katil degil, onun biitiin yakinlar1 sorumlu sayilir,
intikam igin kisasa dahil edilir, kisas sahsi 6¢ alma seklinde uygulanirdi. Islam, “kimse,
kimsenin gilinahin1 yiiklenmez” prensibini getirmis, kisasin hilkkme baglanmasi ve infazini
hakimin yetkisine dahil etmistir.

2. Diyet: Hata yoluyla meydana gelen 6ldirme hadiselerinde diyet tatbik edilir ve katilin
kan hisimlar1 da &demeye istirak ederlerdi. Islam bunu ibka ettii gibi, amden (kasten)
oldiirme olayinda da -maktiliin velisi raz1 olursa- diyeti getirmistir.

Muhakeme Usali

1. Kasame: Katili mechul cinayetlerde maktiliin bulundugu kdy veya mahalle ahalisinden
elli kisinin “Oldiirmedik ve &ldiireni de gérmedik” diye yemin etmelerine “kasdme” denir.
Bunu talep etmek, maktiliin velisinin hakkidir. Islam adalete uygun buldugu bu ustlii kabul
etmistir.

2. Ispat: Davaci iddidsin1 sahit (beyyine) ile ispata ¢alisir, bunu yapamadigi takdirde
davaliya yemin teklif ederdi. Islam da prensip olarak bu usulii benimsemis, ayrica muhakeme
usiliinii adaletin kisa siirede gerceklesmesini saglayacak sekilde gelistirmistir.

B. Risaletten Sonra Durum

Hz. Peygamber, insanlar1 dogru yola iletmek, egitmek, madden ve manen temizlemek,
onlara Kur’an’t ve hikmeti Ogretmek icin Yiice Allah tarafindan gorevlendirilmistir.
Peygamber olmadan 6nce de miistakim bir hayat yasayarak insanlarin glivenini kazanmis ve
“Muhammedii’l-emin” vasfi ile anilir olmugstur. Peygamberlikle gorevlendirildiginde orf, adet
ve kendilerine gore olusturduklart bir hukuk diizeniyle hayatini siirdiiren bir toplumla karsi

karstya idi. Kendisi de zaten bu toplumun iginde yasamisti. O zamana kadar kendini toplumun
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alisageldigi olumsuzluklardan Allah’in yardimiyla korumustu. Hilfu’l-fuddl cemiyetine
katilma, kendisine teslim edilen emanetleri koruma altina alma ve magdurlarin hakkini
koruma gibi kamuyu ilgilendiren bazi dnemli icraatlarin da sahibi idi. Ancak topluma hakim
olan adaletsiz, nezaketsiz, somiiriiye, baskiya ve yanlis inanglara dayanan uygulamalara tam
anlamiyla miidahale edemiyordu. Ciinkii kaldirdig1 yanlisin yerine hangi dogruyu koyacagini
bilmiyordu ve kendisine bu konuda bir gorev de verilmemisti. Yonetimde de s6z hakki yoktu.
Olsa da bunlar1 kendi basina yapamazdi.

Nihayet kendisine peygamberlik goérevi verilmisti. Bu gorevle o, daha Once tecriibesi
olmayan agir bir yiikiin altina giriyordu. Ciinkii artik toplumun gidisatindan, insanlarin inang,
ibadet, hukuk, iktisat, siyaset, yeme, igme, evlenme, bosanma gibi hayatlarini ilgilendiren her
seyden birinci derecede sorumlu idi. O, toplumu doniistiiriip cahiliye toplumunu asr-1 saddet
yapacakti. Fakat bu kolay degildi. Kolay olmasa da ilahi irade bu gorevi ona yiiklemis,
kendisini desteklemis ve asamali olarak yapmasi gerekenleri ona vahyetmisti. Asirlarin
birikimi sonucu olusan yerlesik orf ve adetler, inan¢ ve ananeler vardi. Hukukun hakimiyeti
yerine hakimlerin kendini kanun yerine koydugu bu toplum, mefsedetin maslahata galip
olmasi, dini inanglar konusundaki bilgisizlik ve yanlis inanglar sebebiyle “cahiliye” toplumu
olarak adlandirilmaktadir. Ancak yasama bicimi haline getirilen uygulamalarin tamami yanlis
da degildi. Ancak yanlis olanlarin kaldirilmasi, aksak olanlarin tamir edilmesi ve dogru
olanlarin birakilmasi gerekiyordu. Bunlarin kaldirilmast ve onarilmasi kadar uygulanacak
yontem de 6nemliydi.

C. Fikhin Esas Mimar1 Olarak Hz. Peygamber ve Genel Yontemi

Islam tarihinde fikhmn ilk mimari, siiphesiz Hz. Peygamber’dir. Onun bu alanda yapip
ettikleri ve soyledikleri daha sonraki devirlerde derlendiginde ciltler tutmustur. Hadis
koleksiyonlarinda ozellikle hukuk konularma gore yapilan tasnifler “siinen” adiyla ifade
edilmistir. Hz. Peygamber’in geldigi ve muhatap aldig1 toplumu tamamen hukuksuz olarak
diislinlip onun biitiin hukuku yeniden ve hi¢ yoktan insa ettigini diisiinmek, hamaset ve
duygusal nutuk malzemesi yapilsa da sosyolojik ve tarihi gergeklerle asla ortiismez. AKsine,
yukarida &zetlendigi iizere, Arap toplumunda bir hukuk vardi fakat bu hukuk Islam’mn Hz.
Peygamber’le pratik hayata kazandirdigi Ilahi-tabii hukuka aykiri epey unsur igermekteydi.
Hukukun ana hedefi ve idesi durumunda olan adalet, hakkaniyet ve nisfet Ol¢iilerinde her
zaman terazi dogruyu tartmaya gore ayarlanamiyordu. iste Hz. Peygamber’in fonksiyonu da
tam bu noktada devreye girecek ve o, en Onemli mudahale ve misyonunu bu alanda
Ustlenecekti. Onun misyonunda, hukukun maddelerinden ziyade felsefesinde @nemli
degisiklikler yer aliyordu. Hak, adalet, insan, kadin, toplum, hakimiyet gibi temel kavramlar
Hz. Peygamber’in diliyle yeniden tanimlandi. Hukuk branslarinin biiyiik bir kism1 ayn1 adlarla
anilmaya devam etse de, icerikleri ve bu igerige giydirilen mantik ve anlayis tamamen
degismisti. Nitekim hamaset ve kabilecilik anlayisinin sonucu olarak sdylenegelen “Kardesin
zalimde olsa mazlumda olsa ona yardim et” seklindeki Arap atasozii, Hz. Peygamber

tarafindan da bir hadis olarak tekrarlaninca, sahabe: “Ya Rasulallah, mazlum oldugu zaman
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tamam yardim edecegiz, anladik da zalim oldugu zaman nasil yardim edecegiz? Deyince,
“zulmiine engel olmak suretiyle yardimci olacaksimiz” demistir. Yani sahabe daha oOnce
bildigi bu s6zii Hz. Peygamber’den de duyunca adeta, biz bunu zaten biliyorduk senin farkin
ne? diye tepki gostermis o da kendi farkin1 sdyle agiklamisti: Siz daha 6nce kardesiniz hakl
da olsa haksiz da olsa onun yaninda oluyor ve ona yardimci oluyordunuz. Simdi ise, hakl
oldugu zaman yaninda olacak ve yardim edeceksiniz. Haksiz oldugu zaman yapacaginiz
yardim ise, onun elini tutma ve zulmiine engel olma seklinde olacaktir. Boyle 6nemli bir
misyonu yerine getirmek o giin i¢in devrim niteligi tasiyordu. Nitekim Hz. Peygamber’in
hukuk adina yapip ettiklerine bakilirsa devrimci hukuk adami nitelemesini fazlasiyla hak
ettigi tereddiitsiiz olarak sdylenebilir.

Devrimci hukuk adami Hz. Peygamber’in toplumda geleneksel olarak devam edegelen
hukuku veya hukuksuzlugu olumlu bir diizleme kavusturabilme adina yaptigr miidahale de
psikolojinin ve sosyolojinin kurallarina uygun diismekteydi. Zira onun miidahalesinde ii¢
vecheli bir yontem gortlmektedir: Islah, ilga ve ibk&. Toplumda var olan her seyi degistirmek
gibi, anlamsiz ve ger¢ege aykiri bir yola bagvurmadi. Bunun yerine yapmasi gerekenleri {i¢
kisma ayirdi: Getirdigi Ilahi sistemin ruhuna uygun olan bazi uygulamalara dokunmadi ve
onlar1 oldugu gibi birakti. Biz buna “ibka tasarrufu” diyoruz. Bir kismin1 da s6z konusu
sisteme aykir1 buldugu i¢in tamamen iptal etti. Buna da “ilg tasarrufu” adin1 veriyoruz. Ash
dogru fakat uygulamas1 yanlis olan bazi uygulamalar1 ise diizeltme yoluna gitti ki bunlara da
“islah tasarrufu” denilebilir. Mesela o, toplumda var olan hukuk ve iktisat uygulamalarini
biitiiniiyle kaldirmak yerine, haksiz kazanca yol acgan faiz, tefecilik, karaborsacilik gibi yanlis
uygulamalar yasakladi. Kefalet, kiralama, kredi gibi uygulamalarin sadece aksak yonleri 1slah
edildi. Kan davalarini, yanlis nikah cesitlerini, kolelere hukuksuz muamele etmeyi yasakladi.
Bunlarin yerine insan onur ve sahsiyetine uygun hiikiimler getirdi. O, insant ve onun
psikolojisini dikkate alarak 6gretici, egitici ve yol gosterici hiikiimler vaz etti. Toplumu dogru
okuyarak 1slah edici adimlar att1 ve ilahi iradeye uygun olarak doniistiirdii. Teker teker fertler
bakimindan herkesin istenen olumlu noktaya geldigi iddia edilemezse de toplum ve devlet
bazinda hakim irade ve iktidar Hz. Peygamber’e aitti.

II. HZ. PEYGAMBER DEVRINDE FIKHIN DOGUSU

Hz. Peygamber (s.a.)’in devri fikih devrelerinin en 6nemlisidir. Ciinkii vahye dayanan
tesri’ faaliyeti bu devre icinde tamamlanmistir. Bu devir, sonraki devirlere de temel teskil
etmistir. Hz. Peygamber devrini fikih tarithi bakimindan tasidigi farkli 6zellikler sebebiyle
Mekke devri ve Medine devri olmak iizere iki kisma ayirmak gerekir.

A. Mekke Devri

Hz. Peygamber’e Miladi 610 yilindan itibaren vahiy gelmeye baslamistir. Bu tarihten
itibaren dini teblige baslamis ve 622 yilina kadar Mekke’de kalmistir. Bu miiddet i¢inde (13
yila yakin) Kur’an-1 Kerim’in yaklagik {igte biri nazil olmustur. Bu devrede nazil olan ayetler
daha cok inang¢ ve ahlak sahasina aittir. Zaten ibadet ve hukuki miinasebetler bu iki temel

iizerine oturmaktadir. Dolayisiyla Mekke doneminde sartlar Oyle gerektirdigi i¢in fikih
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hiikiimleri hem azdir hem de umGmi ve kiilli bir karakter arz etmektedir. Bu dénemin esas
hedefi, hukuki hiikiimleri kabul edebilecek, saygi duyacak ve uygulamaya hazir imanli ve
ahlakl1 bir nesil yetistirmektir.

B. Medine Devri

Sartlar Hz. Peygamber’in ve ashabinin Medine’ye hicret etmesini gerektirince Yiice
Allah’1n izniyle oraya hicret edildi. Hicretten sonra Medine, isldm davet ve devletinin yeni
merkezi oldu. Artik bu geng devletin siyasetini ve bu cekirdek Islim cemiyetinin ictimai
hayatini tanzim edecek kaidelere ihtiyag¢ vardi. Tesrii de bu sdhalara yonelerek ferdi ve ictimai
hayat1 tanzime koyuldu. Bir taraftan ibadetler, cihad, aile, miras ile alakali, diger taraftan da
anayasa, cezd, muhakeme ustli, muamelat ve devletleraras: miinasebetlerle ilgili kaideler ve
esaslar vazedildi.

1. Fikih Kaidelerinin ve Hiikiimlerinin Ortaya Cikis Sekli

Fikih kaidelerinin ortaya c¢ikisi, Medine devrine uygun ozellikler arz ediyordu. Ferdi ve
ictimal hayatin, cesitli miinasebetlerini tanzim eden bu kaide ve hiikiimler iki sekilde ortaya
ciktyordu:

a) Hiikmii gerektiren hadise olmasi ve soru sorulmasi: Bazen hikiim gerektiren bir hadise
oluyor veya sahdbe karsilastig1 bir problemin dini ¢6ziimiinii 6grenmek i¢in Hz. Peygambere
basvurup sual soruyordu. Bu durumlarda ya ayet nazil oluyor veya hiikiim ve mana Hz.
Peygambere vahyediliyor; o da kendi tislubuyla gerekli hilkkmii agikliyordu. Hz. Peygamber’in
hiilkmii kendi tislubuyla agiklamasina daha sonra “Siinnet” denilmistir. Bazt durumlarda ise
hiikiim, ictihada birakiliyordu. Ayetlerin niizil sebeplerinden bahseden kitaplarda hiikiim
gerektiren bircok hadise nakledilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de onbes defa zikredilen “senden soruyorlar” (<l sbww) ifadesinin bildirdigi
hiikiimlerin sekizi fikihla alakalidir. ki yerde de “senden fetva istiyorlar” (<l siéiw) ifadesi
gecmistir.

7 i °% AUtE ea ew H22F L oA 4 AL (. 11 1F
oSladlly S BVs JAUBIE 25 na BT G B Omdad S S,

<

AP \Sgg;;gewuj L2 3

«Sana (Allah yolunda) ne harcayacaklarint soruyorlar. De ki: Maldan harcadiginiz sey,
ebeveyn, yakinlar, yetimler, fakirler ve yolcular i¢in olmalidir. Siiphesiz Allah yapacaginiz
her hayri bilir.» (Bakara, 2/125).
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«Senden kadinlar hakkinda fetva istiyorlar. De ki, onlara ait hiikmii size Allah acgikliyor:
Kitap'ta, kendileri icin yazilmisi (mirasi) vermeyip nikahlamak istediginiz yetim kadinlar,
caresiz ¢ocuklar ve yetimlere karst adil davranmaniz hakkinda size okunan ayetler (Allah'in
hiikmiinii apagik ortaya koymaktadwr). Haywdan ne yaparsaniz gsiiphesiz Allah onu
bilmektedir.» (Nisa, 4/127).

b) Re’sen hiikiim koyma: Bazen hiikmiin vaz’ i gerektiren bir sual veya problem olmadan
da zamani geldik¢e ve hiikim ve kaide vazediliyordu. Zamanin geldigini Sari’ (kaideyi
vazeden) takdir ediyordu. Buna “re’sen hiikiim koyma” denilmektedir. Islom sadece duyulan
ihtiyaclar karsilamak i¢in degil, yeni bir fert, cemiyet ve devlet yaratmak i¢in gelmistir. SGra,
zekat nisaplari, aile ve ceza hukuku ile alakal1 baz1 kaideler bu kisma ait baz1 6rneklerdir.

2. Bu Devirde Fikhin Ozellikleri

Islami hiikiimlerin geneline ait en temel &zellik, “iyi ve faydali olan1 saglamak, kotii ve
zararli olam1 uzaklastirmak ve kaldirmaktir (celb-i menafi’ def’i-mefasid). Bu devirde de,
diinya hayat ile ilgili hiikiim ve kaidelerin (muamelat) dayanagini bu 6zellik olusturmustur.
Buna kisaca “maslahata ridyet” de denir. Bunun yaninda asagidaki Ozellikler de fikhi
hiikiimlerin anlatilip yerlesmesinde etkili olmustur:

1) Tedric

Tedric, hiikiimlerin bir anda degil de asamal1 olarak konulmasini ifade eden bir yontemdir.
Ser’1 hiikiimlerin iki temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim bir anda indirilmedigi gibi, onun en
saglam tefsiri ve tamamlayicisi olan siinnet de bir defada buyurulmamistir. Bu iki kaynagin
tesri (hukuki diizenleme) faaliyeti yaklasik 23 yil gibi bir zaman1 kaplamistir. islAm binasi
boylece basamak basamak, tas tas, tugla tugla tamamlanmistir. Béylece insanlarin onu daha
iyl ve daha kolay anlamalari, 6grenmeleri ve kavramalar1 saglanmistir. Ciinkii vahyin ilk
muhatablar1 olan Araplar okuma ve yazma ile aldkalar1 az olan ve daha ¢ok hafizalarina
giivenen insanlardi.

Fikht hiikiimlerde tedric, birkag sekilde olmustur:

Zaman icinde tedric: Bundan maksat, hiikkiimlerin bir an ve zaman iginde degil, uzun bir

zaman i¢inde arka arkaya gelmis olmasidir.
Hikidmler icinde tedric: Bu da, miikellefiyetlerin hep birden gelmedigini ve zamanla

tamamlanip son seklini aldigini ifade etmektedir. Ciinkii hiikiimlerin son seklini almasi
zamana yayilmis, istidat ve intibak kazanildikga tamamlanmis ve arttirilmistir. Mesela:
Namaz once sabah ve aksam iki vakit iken sonra bes vakit olmustur. Zekatin miktar1 6nce
sinirlandirilmamais, herkesin istek ve giicline birakilmis, sonra miktarlar sabit ve mecburi hale
getirilmistir. Icki (sarap) dnce yasaklanmamis, sadece zararli oldugu bildirilmis, sonra sarhos
iken namaz kilmak menedilmis, en sonunda da kesin olarak yasaklanmistir. Faiz de en son
indirilen hiikiimlerden biri olmustur.

Miisliimanlarin sayica az olmasi sebebiyle Islam’m ilk yillarinda diigmanlari ile savas

emrolunmamis, onlarin yaptiklarina karst af ve sabir istenmistir. Sonra Miisliimanlar
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cogalinca miidafaa harbine izin verilmis daha sonra da inanglar1 sebebiyle maruz kaldiklari
baski kalkincaya, din ve vicdan hiirriyeti hakim olancaya kadar savasilmasi farz kilinmastir.

2) Kolaylik

Mekke devrinde fikhi hiikiimlerde dikkat ¢ceken bir hususiyet de kolayliktir. Bu 6zelligin
fikhin temel prensiplerinden oldugunu yukarida izah etmis, bu konudaki ayet ve hadislere
isaret etmistik. Buna gore, miikelleflerin sahsi, ictimai ve iktisadi sartlarini1 da dikkate alarak
Kitap ve Siinnet insan giiclinii asan miikellefiyetler getirmemis, teferruatla mesgul olmamastir.
Miikellefiyetler, dinin gayesi olan diinya ve ahiret saddetini temine yetecek kadardir ne eksik
ne de fazla. Peygamberimiz soyle buyurmustur: “Allah bazi seyleri farz kilmistir onlar1 elden
kacirmayin, bazi siirlar koymustur onlar1 ¢ignemeyin, bazi seyleri haram kilmistir onlari
islemeyin, unuttugu icin degil de size acidig1 i¢in bazi hususlarda siikGit etmistir onlar1 da
arastirmayin, iizerine diismeyin.”

3) Nesih

Fikih usulii terimi olarak nesih, daha sonra gelen bir hitkkmiin 6nceki hiikkmii kaldirmasi
demektir. Mekke doneminde bazi ayet ve hadisler digerlerinin hilkmiinii kaldirmigtir. Bunun
hikmeti ilk misliimanlar1 hiikiimlere tedricen alistirmak, terbiye etmek ve irsadi
kolaylastirmaktir. Nesih kuralt Hz. Peygamber’den sonra islemez.

3. Hz. Peygamber Devrinde Fikhin Kaynaklar

Kaynaklarin detayr i¢in Fikih Usulii kitaplarina bakilmalidir. Burada fikih tarihini
ilgilendirdigi kadariyla 6z1i bilgi verilecektir.

Hz. Peygamber doneminde fikih kisimlara ayrilmamisken sonraki dénemlerde “usl” ve
“fiird” olmak iizere iki ana kisma ayrilmistir. UsQl kismi, dini hiikiimlerin kaynaklari ile bu
kaynaklardan hiikiim ¢ikarma metodlarini, fiirG kismi ise bu kaynaklardan belli metodlarla
elde edilen hukimleri, dinf-ameli kaide ve talimat1 icermektedir.

Fikhin ustl ve firllunun ayri birer ilim dali olarak incelenmesi, okunup okutulmasi, sonra
da kitaplara ge¢irilmesi daha sonraki donemlerde gerceklesmistir. Ancak gerek usiliin ve
gerekse flirlun temelleri, Hz. Peygamber devrinde atilmis, hatta esaslari itibariyle hiikiimler
bu déonemde tamamlanmustir.

Islam’da inananlara yol gdsteren, baglayici hiikiimler koyan, seriat (kanun) vazeden (Sari’)
Allah’tir. Allah’m hikmi bize bir¢ok kaynaktan gelmektedir. S6z konusu hikim ya Kitab
(Kur’an-1 Kerim) ya Siinnet ya bunlar iizerinde diisiiniilerek ictihad etmek (kiyas, istidlal,
akil) yahut da bunlardan birine dayal ittifak (icma) yoluyla intikal etmektedir. Hz. Peygamber
doneminde dogrudan veya dolayli olarak bagvurulan kaynaklar1 sdyle 6zetleyebiliriz:

1)Kitap (Kur’an-1 Kerim):

Hz. Peygamber devrinde Kur’an-1 Kerim bastan sona tamamlanmis, bir¢ok hafiz tarafindan
ezberlenmis ve ayrica yazilmistir. Giiniimiize kadar da higbir degisiklie ugramadan Hz.
Peygamber’e vahyedildigi sekliyle gelmistir. Kur’an-1 Kerim’in yalnizca bir tavsiye ve
ogiitler kitab1 degildir. Onun igindeki bir¢ok ayetin amir hiikiim mahiyetinde bulundugu ve

miislimanlar1 bagladig1 konusunda alimlerin ittifaki vardir. Alimler arasinda tartisma konusu
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olan husus, hangi ayetin baglayict1 ve hangisinin baglayici olmadigidir. Mesela biitiin
misliimanlar igkiyi ve faizi yasaklayan ayetlerin amir hiikiimler gurubuna girdigi hususunda
ittifak etmislerdir. Buna mukabil kurbanla ilgili ayetin, borcun yazilmasi ile ilgili ayetin,
bosanmanin sahitler huzurunda yapilmasini isteyen ayetin... amir hiikiim mii, yoksa tavsiye
ve tesvik hitkmii mii getirdigi hususu tartisma konusu olmustur.

2) Slinnet:

Fikhin iki ana kaynagindan ikincisi Siinnettir. Siinnetten maksat, Ras@lullah’in (s.a.)
iimmet i¢in ornek teskil eden davranislarinin biitiintidiir. Stinnet -Kur’an-1 Kerim’e nisbetle-
ikinci kaynak olarak kabul edilmistir. Clinkii siinneti bize ileten ifadeler ¢ogu kere ashaba ve
diger ravilere aittir ve hadislerin ¢ogu ilk nesillerde tek ravi tarafindan (haber-i vahid)
nakledilmistir. Ayn1 zamanda raviler hadisi ¢ogu kere Rastlullah’in s6zleri ile degil, manay1
ve meali esas alarak kendi lafizlariyla nakletmislerdir. Bununla beraber hadis alimlerinin
ortaya koyduklar1 ince ve saglam giivenilirlik 6lgiilerine uygun bulunan hadislerin, ister
haber-i vahid olsun, ister meshur veya miitevatir olsun, bilgi ve hiikiim kaynagi olacagi
konusunda siinn1 mezheplerin ittifak: vardir.

Hz. Peygamber doneminde Siinnet kismen yazilmis, farkli tertipler icinde derlenmis ve
hafizalarda muhéfaza edilmistir. Siinnet’in kitaplara gecirilmesi(tasnif), hicri ikinci asirda
gerceklesmis olmakla beraber tertipsiz olarak yazilmasi ve biiylik kiigiik mecmialarda ve
sayfalarda muhafazasi (tedvin) Rastlullah (s.a.)’in zamanina kadar uzanmaktadir. Gergi
Rastlullah baglangicta, Kur’an Aayetleri ile karigtirllmasin diye hadislerin yazilmasini
yasaklamistir. Ancak yine baslangigta giivendigi kimselerin yazmalarina izin verdigi gibi,
karigtirilma ihtimali ortadan kalktiktan sonra yasagini geri almis ve genel olarak yazmaya izin
vermistir. Buhari’nin Sahih’i ve Miislim’in Sahih’inin “Ilim” béliimleri ile benzeri
kaynaklarda, Hz. Peygamber’in hayatinin sonlarina dogru yazma izni verdigini gosteren agik
ve guclu ifadeler mevcuttur. Sileyman Nedvi, M. Hamidullah, Fuad Sezgin gibi alimlerin
arastirmalari, hadisin ¢ok erken bir zamanda yazilmaya basladigin1 ve Buhari, Muvatta gibi
onemli hadis kaynaklarinin sozlii rivayetler yaninda yazili rivayetlere de dayandigini ortaya
koymustur.

Hadislerin konularma gore tasnif edilip kitaplara gecirilmesi daha sonraki zamanlarda
yapilmustir. Bu yapilirken daha 6nce yazilmis bulunan Fikih kitaplarinin tertibinden istifade
edilmistir. Ancak hadislerin, Hz. Peygamber zamanindan itibaren ezber yaninda, yazilarak da
muhafaza edilmesi ve miictehidlerin bu hadislerden hiikiim kaynagi olarak yararlanmasi,
fikhin olusmasi ve tedvini bakimindan biiyiik 6nem tasimaktadir.

3) Diger Kaynaklar:

Kitap ve stinnet disinda kalan diger kaynaklar ya Hz. Peygamber devrinde kullanilmis veya
ileride kullanilabilecegine dair isaretler verilmistir. Bunlar da kisaca soyledir:

a) Iema

Icma, herhangi bir asirda yasayan miictehidlerin tamammin fikhi bir hiikiim iizerinde

ittifak etmeleri méanasina gelir. Miictehidlerin ¢coguna gore icma, Kitdb ve Siinnet’ten bir

33



delile dayanmalidir. Yani bir ayet veya hadisin belli bir hiikmii ifade ettigi, baska bir manaya
gelmedigi hususunda asrin miictehidleri fikir ve goriis birligine varmis olacaklardir. Hz.
Peygamber hayatta iken verilen hiikiimler icmaya da dayansa sonunda onun onayindan
gegmesi sebebiyle yine de Siinnet kapsamina dahil edilmektedir. Bu durumda Resuliillah
doneminde icma miistakil bir kaynak olarak kullanilmamustir. icma’n bu devri ilgilendiren
tarafi, Rastlullah’in immeti ittifaka tesvik ederek gerektiginde icma egitimi vermesi ve
“timmetin ittifakinin degerini” agiklamis bulunmasindan ibarettir.

b) Kiyds

Kitab ve Siinnet’te yer alan bir hilkmiin hangi gerekceye (vasif, illet) dayandig tespit edilir
veya ayri bir ictihad ile ortaya cikarilir (tahricu’l-menat), sonra ayni illet ve vasfi tasiyan bir
fiil veya nesneye de ayni hiikiim verilerek (tahkiku’l-menat) yapilan ictihaddir. Hz.
Peygamber (s.a.) ictihada izin verirken, ashabina ictihad egitimi yaptirirken kiyas ictihadina
da izin vermistir. Hadis kaynaklarinda bunun pek ¢ok 6rnegi vardir.

c. Istidlal

Kur’an-1 Kerim’den ve Siinnet’ten, dil bilgisine ve kaidelerine dayanilarak bilgi ve hiikiim
elde edildigi gibi bu hiikiimlerin gerekgesine (illetine) dayanarak kiyas yoluyla da hiikiim
cikarilabilir. Bunlarin disinda kalan bilgi ve hiikiim elde etme yollar1 “istidlal” kelimesi ile
ifade edilmektedir. Hz. Peygamber doneminde bazi istidlal ¢esitlerinin varligin1 gosteren
ornekler vardir. Iki hiikiim arasindaki gerektirme baglantisi (telaziim), varlig1 sabit olan bir
hilkim ve durumun ge¢miste veya halihazirda da var sayilmasi esasina dayan istishab,
karsilasan iki delilden daha kuvvetli olani tercih anlamina gelen istihsan, miirsel maslahatlara
gore hiikiim verme olarak tanimlanan 1stislah bunlardan bazilaridir. Bunlar yaninda “harama
giden yolu tikama” mahiyetinde olan seddi-zeria metodu, Hz. Peygamber’in irsad ve egitimi
ile yetisen ashab tarafindan onun yoklugunda kullanilmis, sonra da diger miictehidlere intikal
etmistir.

III. HZ. PEYGAMBER DEVRINDE FURU-I FIKIH (iBADET VE HUKUK)

Hz. Peygamber doneminde bu kaynaklar ve metodlar dogrudan veya dolayli olarak
kullanilarak pek c¢ok fikhi hiikiim elde edilmis ve fikhin temelleri atilmigtir. Fikhin fiirG kismi
ile ilgili bu devre ait hiikiim ve drnekler ise sayillamayacak kadar ¢oktur. Mekke ve Medine
doneminde getirilen fur® hiikkiimlerinin listesi kisaca soyledir:

A. Mekke Donemi

Hicretten 6nce Mekke donemine ait bulunan, fakat hangi yilda kondugu tam olarak belli
olmayan baslica hiikiimler sunlardir:

1. Daha 6nce bazi Araplar arasinda yaygin bulunan “kiz ¢ocuklarini utang vesilesi sayarak
oldiirme” adetinin kesin olarak yasaklanmasi.

2. Allah adma hiikiim uydurarak kendilerine yasak ettikleri temiz yiyeceklerin helal
kilinmasi.

3. Les, akitilmis kan yahut domuz eti, Allah’tan baskasi adina kesilmis hayvani, caresiz

kalip zaruret miktarinca yeme harig, yemek haram kilmmmistir. Uzerine Allah’in ad1 anilmadan

34



kesilen hayvanlarin etinden yemek, Allah’a ortak kosmak, fakirlik korkusuyla ¢ocuklar
oldiirmek, agik ve gizli kotiiliik islemek, haksiz yere cana kiymak yasaklanmis, ana-babaya
iyilik etmek, ergenlik cagina erisinceye kadar yetimin malina, sadece en giizel bir maksatla
yaklagmak, Ol¢ii ve tartiyr diizglin yapmak, séz sOylendiginde yakinlar dahi olsa adaleti
gozetmek, Allah’a verilen sozii tutmak emredilmis, herkese ancak giiciiniin yettigi kadarmin
yiiklenecegi prensibi getirilmistir.

Mekke donemine ait olup tarihi bilinen hiikiimler de vardir. Bunlarin bir kismi1 soyledir:

1. Namaz

2. Temizlik; Gusul, Abdest ve Necasetten Taharet.

Araplarda, Islam’dan dnce de ciiniipliikten dolay1 yikanma adeti vardi. Mekke doneminde
farz namaz kilininca ciiniib olanlarin yikanmadik¢a namaz kilamayacaklari bildirildi ve
Peygamberimizin uygulamasiyla gusliin sekli 6grenildi.

Abdest Mekke doneminde tesvik edilmis (mendub) Medine’de ise farz kilinmustir.

3. Cuma namazi

B. Medine Donemi

Birinci yil

1. Hutbe

Hz. Peygamber Medine’ye hicret edince ilk hutbesini Kuba Mescidinde (bir rivayete gore
de Medine’deki Peygamber Mescidi’nde) irad buyurmus ve bundan sonra hutbe, cuma vb.
namazlarin bir parcasi haline gelmistir.

2. Ezén

3. Nikah

Cahiliye devrinde yapilan evlenme akdi gesitlerine daha &nce isaret edilmisti. Islam dini
bunlar i¢inden bugiin bildigimiz evlenme akdi seklindeki evlenmeyi ibka etmis ve gerekli
1slahat1 yapmustir.

4. Cihad

Tkinci yil

1. Orug

2. Bayram namazlari

Medine’de halkin eglenip neselendigi iki gilinleri vardi. Peygamberimiz burayi tesrif
bayrami” buyurarak bu iki bayrami koydu ve halka bayram namazlarini kildirdi.

3. Fitir sadakas1

Ramazan ayinda ve bayramda fakirleri sevindirmek ve ge¢imlerine katkida bulunmak
iizere verilen fitir sadakas1 yine ayn1 yilda Peygamberimiz tarafindan konmustur.

4. Kurban

Peygamberimiz, halka Kurban Bayrami namazini kildirdiktan sonra hazirladigr iki

boynuzlu kogun birisini kendisi ve ailesi i¢in, digerini de timmeti i¢in kurban etti. Sonra da:
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“Allah’im bu sendendir ve sanadir” dedi. Hz. Ibrahim’in gegirdigi biiyiik imtihandan sonra
Allah’1n liitfettigi kog kurbanini da hatirlatan bu ibadet bdylece Islam’da devam etmis oldu.

5. Zekat

6. Kiblenin degistirilmesi

7. Ganimetler ve taksimi

8. Savas hiikiimleri

Hicri ikinci yi1lda meydana gelen Bedir savasi ile baglayan savas hiikiimleri Uhud ve onu
takip eden diger savaslarda tamamlanarak devam etmis ve bu hiikiimler miikemmel bir

Devletler Hukuku’na temel teskil etmistir.

Uciincii yil:
1. Miras hikimleri

Islam’dan 6nce Araplar kiz ¢ocuklarina mirastan hisse vermezlerdi. Miras erkek ¢ocuklara
kalirdi. Bunun disinda mal birakilmak istenen kimseler lehine vasiyet yapilirdi. Bu haksiz
boliisiim ancak Medine doneminin 3. yilinda ilgili ayetlerin gelmesiyle kaldirildi.

2. Bosanma

Dordiincii yil

1. Yolculukta namazin kisaltilmas1 ve korku namazi

Teyemmiim ile ilgili tamamlayici hiikiimler ve ay tutulmasi sebebiyle namaz da doérdiincii
yilda mesri kilinan ahkam arasindadir.

2. Recm cezasi

Hz. Peygamber’in uyguladigi ilk recim cezasi, Tevrat’a dayanarak iki Yahudi hakkindadir.
Yahidi bir erkek, yine yah(di bir kadinla zina ederken yakalanmis ve Hz. Peygamber’e
getirilmislerdi. Peygamberimiz suglulara, kendi dinlerine gore cezalarinin ne oldugunu
sormus, onlarin yalan sdylemeleri lizerine Abdullah b. Selam’in yardimi ile Tevrat’ta mevcut
recm hiikmiinii bulmus ve suglulara uygulamisti. Ayn1 hiikiim, siinnete dayal1 icma ile Islim’a
da intikal etmis ve bu sugu isleyen evli sahislara -az da olsa- uygulanmistir.

3. Arazi 1ktai

Hz. Peygamber (a.s) hicretin ilk yilinda Medine evlerini, baskanlik sifatina dayanarak
muhAcirlere bedelsiz tahsis eylemis yani 1ktd eylemisti. iktd, evin miilkiyetini degil,
faydalanma (intifd) hakkini vermekten ibaretti. Dordiincii yilda ez-Zibeyr b. el-Avvam’a
vererek baslattigi toprak 1ktai ise miilkiyeti intikal ettiren bir iktadir.

4. Iffete iftira cezasi (haddu’l-kazf)

5. Ortiinme ve evlere izinle girme (isti’zan)

Besinci yil

1. Yagmur duasi namazi

Bu yil iginde Hz. Peygamber, ashabi ile birlikte yagmur duési yapip namaz kilmis, bunun
lizerine Allah Teala bol miktarda yagmur yagdirmistir.

2. 114
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{13, kocanin karisiyla cinsi temasta bulunmamak iizere yemin etmesidir. Cahiliye devrinde
bu yemin de evlilik bagin1 ¢6zen sebeplerden biri idi. Araplar boyle yaparak kadinlara baski
yapiyor, sonunda da onlar1 terk ediyorlardi. Ciinkii bunun belli bir siiresi yoktu. Islam bu
anlayista 6nemli degisiklikler yapmistir. Nazil olan ayetle su diizenleme getirildi: Bu yeminin
dogrudan bosama meydana getirmedigi, istenirse tekrar normal iliskiye doniiliip keffaret
verilebilecegi ifade buyurulmustu. Daha sonra da -bu yoldan kadina zulmedilmesin diye- dort
ay yaklagilmamasi halinde evlilik baginin sona erecegi kaidesi getirilmistir.

Altinci yil

1. Milletleraras1 anlasma kaideleri (Hudeybiye)

2. Alkollii igkilerin ve sans oyunlarinin yasaklanmasi

3. Zihar

4. Vakif

Hz. Omer, Hayber’den elde edilen ganimetten kendi hissesine diiseni Allah rizasi igin
vakfetmek iizere Restlullah ile istisare etti. Resul-i Ekrem: “Istersen aslini birakir, menfaatini
tasadduk edersin” buyurdu. Bunun iizerine Hz. Omer, “satilmamak, hibe edilmemek,
mirasc¢ilara kalmamak tizere; fakirler, akraba, koleler, misafirler ve yolcular i¢in” bu degerli
topragi vakfetti. islam’da ilk vakif uygulamasinin bu olduguna dair bir rivayet vardir.

5. Isyan ve haydutlugun cezasi

Ayete gore onlarin cezasi ya Oldiiriilmeleri ya asilmalart yahut el ve ayaklarinin
caprazlama kesilmesi yahut da bulunduklar1 yerden siiriilmeleridir. Bu onlarin diinyadaki
riisvayligidir. Onlar i¢in ahirette de biiyiik azap vardir.

Yedinci yil

1. Bazi1 yiyeceklerin yasaklanmasi

Hayber savasinda ehli eseklerin etinin yenmesi yasaklanmistir.

2. Ziral ortaklik

Sekizinci yil

1. Mekke’nin kutsallig1 ve dokunulmazligi

Mekke ve Medine mukaddes, miibarek ve miistesna birer sehirdir. Bu iki sehre saygi
gosterilmesi, bu sehirlere mahsus bazi dokunulmazliklara riayet edilmesi, Allah ve Ras0lii
tarafindan istenmistir. Mekke’nin bu 6zelligi Hz. Peygamber’in hadislerine dayanmaktadir.

2. Kisas

3. Alkollii i¢ki satisinin yasaklanmasi

Rasll-i Ekrem (s.a.v), alkolli igkilerin i¢ilmesinin ayetle yasaklanmasindan bir miiddet
once bunlarin Allah tarafindan yasaklanacagini haber vererek yaninda sarap bulunanlarin
satarak bedelinden yararlanmalarini sdylemisti. Aradan ¢ok uzun zaman ge¢meden Allah
sarab1 (alkollii igkileri) kesin olarak yasakladi. Igkinin kesin olarak yasaklanmasiyla ilgili
tarih konusunda farkli rivayetler varsa da bu tarihi gosteren rivayetler tercihe sayan
bulunmustur.

4. Mut’a evliliginin yasaklanmasi
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Siinni mezhepler ile Sia’dan Zeydiyye’ye gore Islam’da evlenme akdi, gecici bir zaman
icin degil, devamli olmak {izere yapilir. Bosanma olmadik¢a akit taraflardan birinin 6liimiine
kadar devam eder. Bu mezhepler, ilk zamanlarda ¢esitli zaruretler sebebiyle gegici olarak izin
verilen mut’a evliliginin, Hayber savasinda Resul-i Ekrem tarafindan yasaklandigini, sonra bir
miiddet daha serbest birakildigi, ancak Mekke’nin fethi seferinde kesin ve devamli olmak
iizere kaldirildig goriistindedirler.

5. Hukuk karsisinda esitligin ilan1

Mekke’nin fethi sirasinda Mahzm kabilesinden bir kadin hirsizlik yapmis, kadina hirsizlik
cezasinin uygulanma ihtimali Kureys mensuplarinin zoruna gitmis ve care aramaya
koyulmuslardi. Hz. Peygamber’in ¢ok sevdigi Usame b. Zeyd’i arac1 yapmislardi. Usdme nin
araciligin1 kabul etmeyen Hz. Peygamber, onceki milletlerin hukuk oniinde herkesi esit kabul
etmedikleri i¢in helak olduklarmi anlatmisti. Yaptig1 hitabede kararliligini gdstermek igin
sOyle demisti: “Allah’a yemin ederim ki eger Muhammed’in kiz1 Fatima hirsizlik etseydi, onu
da ayni1 sekilde cezalandirirdim.”

6. Kabir ziyaretine izin verilmesi

Dokuzuncu yil

1. Hac ve umre

2. Miila’ane

Miild’ane, “hanimina zina isnad edip de bunu isbat edemeyen kisi ile karisi arasinda,
hakimin huzurunda basvurulan bir yeminlesme”dir. Bu usiliin baslangic1 da hicri dokuzuncu
yilda, Rasilullah’in Teblk seferinden donmelerini takip eden giinlerde meydana gelen bir
olay tlizerine olmus, nazil olan ayet bu usulil tesri kilmistir. Koca bunu yapmakla iftira
cezasindan kurtulmakta ve hakim, muldane sonunda esleri ayirmaktadir. Miildane uslii
yahudilerde de vardir. Ancak onlarda yemin kadina ettirilir, ayrica lanetli su vb. kullanilir.

Onuncu yul

1. Insan haklarmin ilani

Veda haccina kadar, cesitli vesilelerle, ayetler ve hadisler, insanlarin temel hak ve
hiirriyetlerini agiklamis, isldm toplumundan bunlara riayet edilmesini istemis, hatta diinyada
hak ve adaletin gerceklesmesi, zulmiin ortadan kalkmasi i¢in miicadeleyi (cihadi) onlar i¢in
mukaddes gorev haline getirmisti.

2. Vasiyet, nesep, nafaka ve borgla ilgili hiikiimler

Varise vasiyet edilemeyecegi, cocugun babaya ait oldugu, kocasinin izni olmadan higbir
kadinin, kocasinin malvarligindan bir seyi sadaka olarak vermemesi, asil bor¢lu 6demedigi
zaman kefilin borcu 6demesi gerektigi gibi.

3. Cezanin sahsiligi prensibi

4. Vasiyetin iicte birle sinirlandirilmasi

5. Faizin yasaklanmasi ve akitlerin serbest birakilmasi

Mekke ve Medine doneminde getirilen bu hiikiimler ve yillara yayilarak ongoriilmeleri

dikkate alinirsa sdyle bir yorum yapilabilir: Yirmi ii¢ yil icinde Rasiilullah’a gelen vahiy
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(Kur’an-1 Kerim ve Siinnet) ile prensipler ana kaideler ve cerceveler bakimindan din
tamamlanmisti. Bundan sonra kiyamet giinline kadar ortaya cikacak olan mesele ve
problemler, bu kaynaklara, genel ve ¢erceve hiikiimlere bakilarak, ictihad yoluyla ¢oziilecek,
dinin hayata intibak1 saglanacakt1. Iste bu sebepledir ki, Veda haccinda Allah Teala Restilii'ne
su ayeti vahyetmisti: “Bugiin size dininizi tamamladim, size olan nimetimi ikmal ettim ve
sizin icin din olarak Islam’1 sectim.”

Hz. Peygamber devrinde tesri yetkisi Hz. Peygamber’dedir, bu devir fikhin ilk olusum
cagidir, fikhin temelleri bu donemde atilmis ve esaslart da bu zaman diliminde tespit
edilmistir.

IV. SAHABE DEVRI (FIKHIN GELiSME CAGI)

Sahabe devri, “fikhin gelisme devri” olarak da adlandirilmaktadir. Ciinkii Hz. Peygamber
hayatta iken sahabe zaman zaman fetva verse de yine de Resul-i Ekrem’e soruyorlardi ve son
karar1 o veriyor, hatalar1 diizeltiyordu. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ise Kur’an, Siinnet
gibi ana kaynaklar yaninda ondan &grendikleri hiikiim ¢ikarma yontemleriyle bas basa
kalmiglardir. Bunun i¢in kaynaklardan hiikiim g¢ikarma yontemi olarak tarif edilen ve adi
sonradan “fikih” olan bu ilim, beserin yogun katkis1 bakimindan esasen sahabeyle baglamis
oluyordu. Ciinkii Hz. Peygamber doneminde olmayan fikhi ihtilaflar da ilk defa bu donemde
ortaya ¢ikiyordu.

Fikih tarihgileri sahabe donemini sinirlarken gesitli bakis agilarindan hareket etmislerdir.
Hukuki hayati karakterize eden nesli géz Oniine alanlara gore bu devre Rasilullah’in (a.s)
diinyadan go¢ etmesiyle baslar ve dort biiylik halifenin (hulefa-i Rasidinin) sonuna (41/661)
yahut da sahabe neslinin sonu olan ikinci asrin baslarina kadar uzanir. Sahabe donemini,
“yasca biiylik olan sahabe” ve “yas¢a kiiclik olan sahabe donemi” olarak ikiye ayiranlar da
vardir.

Siyasi iktidar1 dikkate alanlara gore sahabe devri Hulefa-i rasidin veya Emevilerin sonuna
kadar devam eder. Gerek rasid halifeler gerekse Emeviler devrinde fikhi hayata yon
verenlerin sahdbe olmasini dikkate alarak bu iki iktidar devrini aynmi1 daire ig¢inde ele almak
daha uygun olacaktir.

A. Hulefa-i Rasidin Devrinde Fikih

1. Genel olarak

Bu devir, 11/632 yilinda Hz. EbG Bekr’in halife olmasiyla baslar. 21 Rebiiilevvel-41/26-
Temmuz-661 tarihinde Hz. Hasan’in hilafeti Muaviye namina terk etmesiyle sona erer. Bu
devrede Hz. Ebl Bekir isyan ve irtidad hareketlerini bastirarak fetihlere baglamisti. Hz. Omer
fetihleri devam ettirmis, Islam iilkesinin sinirlar1 doguda Amuderya, kuzeyde Suriye ve
Ermenistan, batida Misir’a kadar uzanmistir. Hz. Osman bu sinirlar1 daha da genisletmistir.
Onun sehit edilmesi iizerine Hz. Ali’ye bey’at edilmigse de Sam valisi Muéviye, azilden
kurtulmak i¢in, sehit halifenin kan davasini bahane ederek Hz. Ali’ye bey’at etmemis, bu
davranis miisliimanlari i¢ savaslara siirtiklemistir. Mezkir ¢alkantilar i¢inde, basta siyasi iken

sonralar itikad ve fikha da tesir eden Sia ve Hariciler adinda iki mezhep dogmustur.
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Sia kelimesi taraftar demektir. Miisliimanlar arasinda ¢ikan ilk ihtilafta Hz. Ali’nin tarafini
tutanlara bu isim verilmistir. Daha sonra, Hz. Ali ve ailesini merkeze alarak, onlarla ilgili
diger miisliimanlara gore biraz daha asir1 inan¢ ve diislinceler gelistiren kisilerin mezhebi
olmustur. Bu mezhebe bagli olan sahislara “Sii” denir. Sia’ya gore basindan beri hilafet Hz.
Ali’nin hakki idi, sahabe ona bu hakki vermedi. Bu sebeple de Sia’nin sahabeye bakisi ve dini
otorite olarak degerlendirisi diger mezheplerden ¢ok farklidir.

Hariciler, hakem formiiliinii kabul ettigi i¢in Hz. Ali’ye, yakinlarini is basina getirmek
suretiyle hanedan saltanatina kap1 agtigini ileri siirerek Hz. Osman’a, hanedan ve kabilecilik
davasi giittiigili i¢in Muaviye’ye karsi ¢ikan grubun adidir. Haricilere gore hilafet ve otorite bir
aile veya sahista olmamalidir. Otorite immete ait olmali, hiir iradeleri ile halifeyi immet
secmeli, immetin alim ve zeki kisileri onu kontrol etmelidir. Halife segilen kisi bundan imtina
edemez ve isi hakeme havale eyleyemez.

Bunlarin disinda kalan ¢ogunluga da Cumhur denilmistir. Cumhur, ¢ogunluk demektir.
Cumhur daha sonra Ehl-i Siinnet adiyla anilmigtir. Burada cumhurdan maksat, asir1 uglara
sapmayan; dini Hz. Peygamber ve rasid halifelerin gelistirdikleri ustl iginde anlayan,
hadisleri, gruplara gore degil, metinlerine ve rivayet eden sahislarin objektif vasiflarina gore
degerlendiren ve her asirda orta yolu temsil eden miisliimanlardir.

2. Hiikiim kaynaklar

Temel kaynaklar Kitap ve Stinnetti. Sahabe, Hz. Peygamber’in egitiminden gectikleri i¢in,
ferdi, ictimai, siyasi herhangi bir hadise, mesele ve problemin halli i¢in 6nce Kur’an-1 Kerim,
sonra da siinnete bagvurulacagini biliyor ve bunu tatbik ediyorlardi. Bu iki kaynakta hiikiim
acik olarak bulunmazsa re’y ictihadina basvuruluyor, fakat varillan hiikiim ilk firsatta Hz.
Peygamber’e arz edildigi i¢in siinnet mahiyetini aliyordu. Halbuki sahabe devrinde artik
vahyin muhatabi ve ikinci derecede Sari’ olan Rashlullah yoktu. Ictihad ile varilan
hiikiimlerde ittifak edilebildigi gibi, cogu kere de ihtilaf ediliyordu.

Hz. EbaBekir ve Hz. Omer, ihtilafi azaltmak, birligi saglamak ve Sari’in maksadina isabet
thtimalini artirmak i¢in -bilhassa amme hukuku sahasinda- sahabenin alimleriyle istisare
ediyorlardi. Boylece siira ictihadi yaptirtyorlardi. Bu ictihadlar sonunda varilan ihtilafsiz
hikimler (icmd) ferdi hukumlerden daha kuvvetli telakki ediliyor ve buna muhalefet
edilmiyordu. Ferdi ictihadlar (re’y) ise bagkalarin1 baglamiyordu.

Sahabe sahsi arzularin ve dinde olmayan seylerin dine karismasi ihtimali oldugu i¢in re’ye
kars1 ihtiyathh davraniyor ve onu tesvik etmiyorlardi. Hatta ¢ofu rastgele re’yi
zemmediyorlardi. Onlarin zemmettigi re’y, Kitap ve Siinnet’e dayali olmayan sahsi kanaat ve
nefsani arzuya dayanan goriistiir. Bunun disinda sahabe mesru kabul ettikleri re’ye zaman
zaman bagvuruyorlardi. Bu devirde onlarin bag vurdugu re’y, Kitab ve siinnetin agiklamadigi
hiikiimleri, naslarin ve Islimi prensiplerin 15181 altinda hilkme baglamaktir. Istilah olarak
zikredilmemekle beraber, temelleri Rastlullah zamaninda konan, sonraki devirlerde “istihsan,
istislah, orfii-adet, kiyas...” ad1 verilen esas ve metodlar bu devirde “re’y” ismi altinda tatbik
edilmistir.
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3. Ictihad ve ifta bakinindan sahdbe

Ibn Hacer el-Heytemi (v. 974/1566) gibi baz1 miiellifler sahabenin tamamimin miictehid
olduklarini ileri siirmiis iseler de bu, sevgi ve saygiya dayali hissi bir degerlendirmedir. Buna
karst Imam Gazzali (v. 505/1111) gibi alimlerin degerlendirmeleri daha ilmi ve gergekgidir.
Bunlara gore sahabe igerisinde miictehid olanlar yaninda bu derecede olmayanlar da vardir.
Hatta fakih ve miictehid olmayanlarin sayisi daha fazladir.

Buna gore ictihad ve fetva bakimindan sahabe iki gruba ayrilabilir. Birinci gruba girenler,
Kitap ve Siinnet’ten yeterince bilgisi ve bunlar1 hadiselere uygulayacak kadar da anlayis ve
yorum kabiliyeti olanlardir. Bunlar siiphesiz miictehid sahabilerdir. Ikinci guruba girenler de
iki kisimdir; birinci kismin nakil bilgisi vardir, fakat anlayis ve yorum kabiliyetleri eksiktir.
Ikinci kistmdakiler ise her iki bakimdan da yetersizlik i¢inde olanlardir. Bir gruptaki sahabe,
belki fetva miictehidi degildirler, fakat kendilerine ulasan delil (ayet, hadis) ile ya bizzat
anlayarak ve yorumlayarak yahut bagskalarina sorarak amel ettikleri i¢in mukallid de
say1lamazlar. Bunlar1 kendileri i¢in miictehid, yahut -sonralart meshur olacak bir terime gore-
ittiba ehli saymak gerekecektir.

Verdikleri fetva sayist bakimindan sahabe fukahasi ii¢ guruba ayrilmistir. Bunlardan
birinci gurupta Hz. Ali, Hz. Omer, Ibn Mes’iid, Ibn Omer, ibn Abbas, Zeyd b. Sabit, Aise
vardir. Bu zevatin her birinin verdigi fetvAnin birer biiyiik cilt kitap olusturacak miktarda
oldugu soylenmektedir. Bu yedi fakih arasinda fetvasi en ¢ok olan Ibn Abbas’tir. ikinci
gurupta yirmi sahabi vardir: Hz. EbG Bekr, Hz. Osman, Eb-Misa, Muaz b. Sa’d, Ebu
Hureyre, Enes, Abdullah b. Amr, Selméan el-Férisi, Cébir b. Abdullah, Eb(-Sa’id el-Hudri gibi
isimler bunlardan bazilaridir. Bunlarin her birinin verdigi fetva bir kiictik cilt tutacak kadardir.
Ugiincii gurupta yer alan yiiz yirmi kadar sahabinin verdikleri fetvanin tamamu bir cilde
sigacak miktardadir.

4. Sahéabe devrinde hikim ve ictihad Prensipleri

a) Sahabe ictihadm kapisini agmis ve bunu tesvik etmistir. Hz. Omer, Ebl M0sa el-
Es’ari’ye gonderdigi mektupta onu anlayis, kiyas ve ictihada davet ve tesvik etmistir.

b) Sahabe, ictihad ve re’y yoluyla vardiklar1 hiikiimleri kesin telakki etmemis, Kitab ve
stinnetin hiikmii gibi gdérmemis, bu iki kaynaga dayanan hiikiimlerden ayirma konusunda
titizlik gostermislerdir.

¢) Bu devirde nazari ictihad ve tesri faaliyeti baslamamistir. Onlarin tesrii faaliyetleri
tatbikidir. Yani hadise meydana gelince hiikmii arastirilir ve bulunur. Vukuundan 6nce hadise
ve meselelerin hilkkmiiyle mesgul olunmaz.

d) Zamanin ve hiikkim mesnedlerinin (illet) degismesi sebebiyle hiikiimleri de
degistirmislerdir. Mesela, Hz. EbBekir zamaninda, Hz. Omer’in itiraz1 iizerine, Islim’in
onlara ihtiyaci kalmadig1 gerekgesiyle, miiellefe-i kuliba verilen tahsisat kesilmistir.

e) Kitab ve siinnetin mesrQ kildigi, izin verdigi bazi hususlari, kotii neticelerin dnlenmesi
icin menetmislerdir. Kur’an-1 Kerim, ehl-i kitdb gayr-i mislim kadinlarla evlenmeye izin

verdigi halde Hz. Omer, Medain valisi Huzeyfe’ye yazdigi bir mektupla bunu menetmis,
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gerekce olarak da: “devam ederse miisliiman kadinlar kocasiz kalir, bu onlar i¢in felaket olur”
demistir.

f) Sahabe mesrd nizami korumak ve hukuku muhafaza etmek i¢in bazi naslarin zahirini
terk etmek veya tahsis ve ta’mim (genellestirme) yoluna gitmislerdir. Mesela, Hz. Omer,
kendi donemindeki sO-i isti’mali 6nlemek i¢in bir defada yapilan ii¢ bosamay1 {i¢ saymustir.
Halbuki daha 6nce bir sayiliyordu.

g) Sahabe bazi hadiseleri Hz. Peygamber zamaninda vuku bulanlara benzetmisler, daha
once benzeri ge¢cmemis bazi hiikiimleri ise ‘“hayirli, iyi ve maslahattir” diyerek
benimsemislerdir. Mesela, Kur’an-1 Kerim’in mushaf halinde toplanmasi ve fiyatlarin
kontroll boyledir.

5. Sahabe devrinde ihtilaf

Kur’an-1 Kerim ile sahih siinnetin agik olarak ifade ettigi bir hiikiim {izerinde
miislimanlarin ihtilafi, farkli goriis ve inanislara sahip bulunmalari cdiz ve miimkiin degildir.
Ancak naslarin anlasilmasi, farkli zaman ve mekanlarda bunlarin tatbiki, naslarin temas
etmedigi noktalarda -¢esitli metodlarla- hiikkme varma isi beseridir ve igtihada dayanir. Bu
sebeple biitlin miisliimanlarin her fikhi meselede tek ictihadda birlesmeleri diisiiniilemez.

Bu esaslar dairesinde karsilagtiklar1 problemlerin iizerine egilen sahabe miictehidleri bazi
hiikiimlerde ihtilaf etmis, farkli goriis ve neticelere varmislardir. Sonraki devirler i¢in de
gecerli olan ihtilaf sebepleri kisaca soyledir:

a) Fetihler ve ¢esitli vazifeler sebebiyle Medine’den uzakta bulunan sahabenin kendileri
yok iken vahyedilen naslar1 bilmemeleri.

b) Hadisi saglam bir kaynaktan elde etmemis olmak.

c¢) Farkli anlamalari.

d) Yanilma veya unutmalari

e) Birbirlerine aykir1 goriinen nas ve hiikiimleri gesitli sekillerde telif etmeleri. Mesela,
Birkag defa yasaklanip serbest birakilan miit’a nikahi i¢in nihi hiikiim konusunda ibn Abbas
“bu, duruma baghdir, zarlret olursa miibah olur” derken cumhur “devamli olarak haramdir”
hiikmiinii benimsemislerdir.

Sahabe miictehidleri bu sebeplerle, fikhi meselelerin bir kisminda ihtilaf etmislerse de,
halk grup grup bunlardan birine baglanip digerini terk etmedigi i¢in bu devirde -dini/sosyal
kurumlar olarak- mezhepler dogmamustir.

6. Sahabe fukahdast

Hz. Peygamber hayatta iken dogrudan vahiy gelmeyen konularda hiikiim ve fetva vermis,
bu konuda yeterli gordiigii sahabilerini de yetistirmistir. Sayilar1 onlarca olan sahabe
fakihlerinden bir kismi1 sunlardir:

Hz. Eb(Bekir (H.O. 51-H.S. 13/573-634)

Hz. Omer (H.O. 40-H.S. 23/584-644)

Hz. Osman (H.O. 47/577-H.S. 35/656)

Hz. Ali (H.0. 23/600-H.S. 40/661)
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Bunlar yaninda sahabenin meshur fakihleri arasinda su isimler de zikredilmektedir:

Abdurrahman b. Avf (v. 32/652), Abdullah b. Mes’id (v. 32/652), Zeyd b. Sabit (v.
45/655), Muaz b. Cebel (v. 18/639), Ubeyy b. Ka’b (v. 21/642), EbG-Misa el-Es’arl (v.
44/665), Ebu’d-Derda Uveymir b. Amir (v. 32/652), Ubade b. es-Samit (v. 34/654), Ammar b.
Yasir (v. 37/657), Huzeyfe b. el-Yeman (v. 36/565), Eb0-Zerr el-Gifari (v. 32/652), Selman
el-Farisi (v. 36/656), Eb0-Ubeyde b. el-Cerrah (v. 18/639), Eb(-Sa’id el-Hudri (v. 74/693),
Ummu-Seleme (v. 62/681), Aise bt. EbiiBekir (v. 58/678), Abdullah b. Abbas (v. 68/687).

7. Fikih bakimindan devrin ozellikleri

Bu devrin, fikih agisindan 6zellikleri sdyle 6zetlenebilir:

a) Islam iilkesinin smirlar1 genislemeye ve niifusu cesitlenip artmaya, teskilat ve
medeniyeti gelismeye basladigi i¢in, Rastlullah zamaninda bulunmayan mesele ve hadiseler
ortaya ¢ikmis, sahabe bunlarin hiikiim ve ¢oziimleri i¢in ictihad yoluna bagvurmuslardir.

b) Sahabe fukahési, sadece ortaya ¢ikan hadise ve meseleler lizerine egilmisler, heniiz
olmamig bir hadiseyi varsayarak onun hiikmiinii arama yoluna girmemisler. Yani farazi fikih
yapmamislardir. Dolayisiyla, daha sonraki devre nisbetle yeni meseleler ve bunlara bagl
hiikiimler ¢ok degildir.

c¢) Ozellikle ilk dort halife zamanlarinda ydnetim fikha gére yiiriitiiliiyordu. Halifeler,
sahdbenin alimlerini yanlarindan uzaklastirmiyor, yeni hadiselerin hiikkme baglanmasi icin
onlardan olusan danisma meclisine getiriyor, gerektigi kadar tartisip inceledikten sonra hitkkme
bagliyorlardi. Bu sebeple sahdbe devrinde goriis ayriligi ¢ok azdir. Halbuki daha sonraki
devirde fikih yonetime uymaya baslamis, yonetimde keyfilik ve zlimre menfaati hakim olmus,
danisma terk edilmistir. Bu sebeple de goriis farklar1 cogalir olmustur.

d) Kitab ve Siinnet’e dayanan ve ictihad ile sekillenen fikih bu devirde devletin anayasasi
mesabesinde idi. Halk, yoneticileri serbestge denetliyor, fikha uymayan tasarruflari olursa
buna kars1 ¢ikiyorlardi. Bu devirde hukukcularin otoritesi, sonraki devirler ile mukayese
edilemez 6l¢iide genisti.

e) Bilhassa Hz. Osman zamanina kadar s0ra iiyelerinin Medine’den devamli ayrilmalarina
izin verilmiyordu. Biiyiik sahibe halifenin yaninda bulunuyorlar, danismaya katiliyorlardi.
Boylece yeni meselelerin ¢cogunda ittifak hasil oluyordu. Meydana gelen az sayidaki goriis
farki, taassup, siyasi ve ziimrevi menfaat gibi faktorlere degil, samimi diigiinceye ve ictihada
dayaniyor ve birlik bozulmuyordu. Sonraki devirlerde miictehidler Islam diinyasina dagilmus,

ithtilafin sebepleri arasina, hasbi ictihad ve ilim disinda faktorler karismis ve ihtilaf cogalmisti.
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DEGERLENDIRME SORULARI

1. Peygamber (s.a.v.) peygamberlik geldikten sonra cahiliye hukuk sisteminde var olan
bazi uygulamalart kaldirmistir, bazilarin1 aynen devam ettirmistir bir kismini ise bazi
degisikliklerle uygulamaya devam etmistir.

Peygamberimizin bu tavr1 sirasiyla asagidaki kavramlarin hangisiyle ifade
edilmektedir?

A) Ibka-Ilga-Islah B) ilga-ibka-Islah C) Islah-ibka-ilga

D) Ilga-Islah-Ibka E) Islah-ilga-ibka

2. Asagidaki donemlerden hangisi fikhin dogus donemi olarak isimlendirilmistir?
A) Hz. Peygamber Devri B) Fikih Mezheplerinin Olusum Devri
C) Taklit Devri D) Sahabe ve Tabiln Devri

E) Mogol istilasindan sonraki devir

3. Islam’da yiikiimliiliikler takat dlgiisiinde belirlenmistir. Her yiikiimliiliigiin soyle ya da
boyle bir kiilfeti vardir. Burada istenilmeyen ve ortadan kaldirilmasi hedeflenen mesakkat
mutat olanin iistiinde bir mesakkat ve giigliiktiir. Yiikiimliiliiklerin ifasinda mutadin iistiinde
bir mesakkat ortaya c¢ikacak olsa mutlaka diisiirme (1skat), eksiltme (tenkis), baska segenek
getirme (ibdal), 6ne alma (takdim), erteleme-Oteleme (tehir), ruhsat getirme (terhis),
degistirme (tagyir) gibi bir yolla o mesakkatin yiikii ya ortadan kaldirilir ya da hafifletilir.

Asagidaki seceneklerin hangisi yukarida belirtilen durumlara verilebilecek
orneklerden biri olamaz?

A) Seferilikte farzlarin iki rekat olarak kilinmasi

B) Suyun bulunmadig1 durumlarda teyemmiim alinmasi

C) I¢kini asamali olarak yasaklanmasi

D) Hasta olan birinin orucu kazaya birakmasi

E) Akli melekesini kaybeden birinin namazdan muaf olmasi

4. Asagidakilerden hangisi Cahiliye hukukunda olup da Fikhin tamamen ilga ettigi
hukimlerden biridir?

A) Nikahu’l-makt B) Hul’ C)lla

D) Zihar E) Nikah

5. Asagidakilerden hangisi Hz. Peygamber donemindeki hukuk kaynaklari icerisinde

yer almaz?
A) Istihsan B) ictihad C) Kuyas
D) Sahabe kavli E) Kur’an
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6. Asagidakilerden hangisi Peygamber (s.a.v.) Donemi fikhinin o6zelliklerinden biri

degildir?
A) Tesri B) Nesh C) Tedric
D) Kolaylik E) Mezheplesme
I. Namaz
Il. Orug
[11. Zekat
IV. Kurban
V. Hac
7. Yukarida verilen ibadetlerden hangisi/hangileri hicretin ikinci yil tesri kinmistir?
A) I-lI-11-1V-V B) H-111-1V C) -1
D) I-V-II E) I-11-111

8. Sahabe Devrinde asagidakilerin hangisinin varhgindan soz edilemez?
A) Farazi fikih B) ihtilaf C) fema
D) ictihad E) Kiyas

9. Asagidakilerden hangisi Sahabe Donemi Fukahasindan biri degildir?
A) Abdullah b. Mes’td

B) Zeyd b. Sabit

C) Ata b. Ebi Rebah

D) Abdullah b. Abbas

E) Muéz b. Cebel
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UCUNCU HAFTA

UNITE 111: TABION VE TEBEI TABIIN DONEMINDE FIKIH
KONULAR:

I. Tabiin Déneminde Fikih

II. Tebei Tabiin Doneminde Fikih

II1. Fikih Mezheplerinin Ortaya Cikist

IV. Fikih Mezhepleri

V. Yasamayan Siinni Hukuk Ekolleri

V1. Diger Hukuk Ekolleri

AMACLAR

1. Tabiun ve Tebei tabiin donemi fikhinin 6zelliklerini bilmek

2. Fukaha arasindaki ihtilafin sebeplerini 6rneklendirebilmek

3. Mezheplerin ortaya ¢ikis nedenlerini kavramak

4. Belli bagli mezhepleri biitiin yonleriyle tanimak

5. Mensubu kalmayan fikih mezheplerini tanimak ve bunlarin fikih tarihi bakimindan
onemini kavramak

6. Ehlisiinnet dig1 fikhi mezhepler hakkinda bilgi sahibi olmak

HAZIRLIK SORULARI

1. Tabiun donemini sahabe doneminden farkli kilan 6zellikleri arastiriniz.

2. Alimler arasindaki ihtilafin sebeplerini arastiriniz.

3. Mezhep imamlarindan birinin hayatini ve ilmi kisiligi hakkinda bilgi veriniz.

4. Mezhepleri birbirinden ayiran temel unsurlar neler olabilir? Belirtiniz.

5. Mensubu kalmayan mezheplerin goriisleri hakkinda nasil bilgi sahibi olunabilir?
6. Giiniimiizde mensubu bulunan fikih ekolleri hangileridir? Arastiriniz.
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I. TABION DONEMINDE FIKIH

Hz. Hasan’1n Islam birligini yeniden saglamak ve i¢ savas1 dnlemek i¢cin Muaviye namina -
bazi sartlarla- hiléfetten feragat etmesiyle hulefa-i rasidin devri sona ermis, yeni devir
132/750 yilina kadar devam etmistir. Bu devrin fikih tarihi bakimindan 6zellikleri soyledir:

Bu devre iginde 6nce yasli sonra da geng sahabe ahirete intikal ederek tabilin nesli onlarin
yerini almistir. Bu sebeple bu devreye “Tabitin Devri” denir.

A. Hadis Rivayeti

Ozellikle Hz. Omer’in, sahabenin Medine’den uzaklasip hadis rivayeti ile mesgul
olmalarin1 istemedigi bilinmektedir. Medine’den ayrilmalarini istememesinin temel sebebi,
istisare i¢in onlara muhtag¢ olmasidir. Hadis rivayeti {izerindeki titizliginin ise iki sebebi vardi:

a) Kur’an-1 Kerim’in yerlesmesi, egitim ve 6gretiminin yayilmasi

b) Hadisler arasina, uydurma olanlarin sokulmasindan ¢ekinmesi.

Hz. Omer’den sonra sahabe Islam iilkesinin cesitli bolgelerine dagilmislar, buralarda
Islam’1 gretirken gerektigi zaman bildikleri hadisleri de nakletmislerdir. Boylece baslayan
hadis rivayeti hareketi yaninda, c¢esitli maksatlarla hadis uydurma (vaz’i) hareketi de
baslamstir.

B. Nazari Fikih

Hulefa-i Rasidin devrinde fikih ameli idi; bir mesele karsisinda sahabe Kitab, siinnet ve rey
ictihad1 ile hiikkme vartyorlar, bu ise emsal hadiseler i¢in bir fikih kaidesi, dini bir diistlr
bir muhalefet bahis mevziu degildi. Emeviler devrinde ise durum degisti. Gerek ilk sultan
gerekse Omer b. Abdiilaziz disinda kalan, sonraki Emevi sultanlar1 devlet idaresinde siinnet
ve hulefa-i rasidin yolundan ayrilmaya baslamislardir. Onlar1 ikaz eden sahabe ve tabiun
biiyiikleri bunun fayda vermedigini goriince, daha ¢ok Hicaz’da ve Ozellikle Medine’de
slinnetin tespitine, Kitdb ve siinnete bagli nazari bir fikhin “fikhi hiikiimlerin” tesisine
yoneldiler. Onlar bu davranislartyla hem ilim hem de amel (tatbikat) halinde gercek islam’in
muhafazasina c¢alisiyor, aynt zamanda devleti idare edenlere tepki gostermis oluyorlardi.
Onlarin bu faaliyetleri fikhin yavas yavas ekollesmesini sagliyordu. Emevilerin yanlis
uygulamalarina ve baskilarina ragmen fikih alimleri Kur’an ve sahih siinnet ekseninde bu ilmi
gelistirmeye gayret ediyorlardi. Sultanlarin baskilar1 daha ¢ok idare hukuku sahasinda olacag:
icin o konularda fazla bir faaliyet yapamiyorlardi. Bu sebeple gelisen furuu fikh1 Emevi
sultanlarinin iradesi dogrultusunda gelismis diye damgalamak ilmen dogru olmaz. Sadece
yonetimle ilgili baz1 fetva ve ictihatlar tartisilabilir. Bu donemde fikhin gelismesini gosteren
ilk adim Hicaz ve Irak medreseleri idi.

C. Hicaz ve Irak Medreseleri

Sahabenin yetistirdigi tdbilin miictehidleri iistad, muhit ve malimat farkina dayanan iki
gruba ayrilmislardi. Bunlar, Hicazlilar ve Iraklilar’dir. Bu iki grup miictehidden -blyik tabidn
devrinde- Hicazlhilarin imami Said b. el-Miiseyyeb (94/712), Iraklilarinki ise Ibrahim en-
Neha’1 (96/714)dir.
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Bu iki grubun sahabe neslinden tistadlar1 farklidir:

Ibn Mestid Kife’ye yerlesmis, burada bildiklerini 6gretmis, fetvA vermis, hakimlik
yapmistir. Kufeliler ona tabi olmus, slinnetin ondan o6grendiklerinden ibaret olduguna
inanmuslardir. Halbuki ibn Mestid un ulasamadig1 hadisler ve hiikiimler de vardir.

Kife ve Basra, Hz. Omer’in hilafetinin ilk yillarinda kurulmustur. Bu iki sehre, {i¢ yiiziin
iizerinde sahabe gelmistir. Hz. Ali halife olunca hilafet merkezi, Medine’den Kife’ye
tasinmustir. Hz. Ali buraya intikal etmeden 6nce Kife’ye Ibn Mesiid’dan baska Sa’d b. Ebi-
Vakkas, Ammar b. Yasir, Eb(-MUsé el-Es’ari, Mugire b. Su’be, Enes b. Malik, Huzeyfe,
Imran b. Husayn gibi sahabiler, Hz. Ali ile birlikte de Ibn Abbas gibi ashab gelmislerdir.
Iraklilar fikh1 bunlardan 6grenmislerdi. Bu sahabiler sayesinde slinnetin tamaminin kendi
bolgelerine de intikal ettigine inandiklar1 i¢in kendilerini Medine fukahasina denk saymis ve
bircok konuda onlara muhalefet etmis, farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Buna mukabil
Medine’de daha ¢ok sayida ashab vardi. Rastlullah (s.a.) Huneyn savagindan dondiikten sonra
Medine’de on iki bin kadar sahabe birakmis, bunlarin on bini Medine’de Omiirlerini
tamamlamuslar, iki bin kadar1 da diger Islam iilke ve memleketlerine dagilmislardir.

Medine’de kalan, burada daha sonraki nesillere ilim ve irfan aktaran sahabe icinde Hz. Ebd
Bekir, Hz. Omer, Hz. Ali (Kife’ye gitmeden énce), Hz. Osman, Zeyd b. Sabit, Aise, Ummii
Seleme, Hafsa ve Rastlullah’mn diger hanimlari, Ibn Omer, Ubeyy, Talha b. Ubeydullah,
Abdurrahman b. Avf, Eb Hureyre, gibi zevat vardir.

Misir’da Zubeyr b. el-Avvam, EbQ Zer, Amr b. el-As, Abdullah b. Amr; Sam’da Mu’éz,
Ebudderda, Muaviye; Kuzey Afrika’da Ukbe b. Amir, Mu’aviye b. Hudeyc, Ebli Lubabe,
Ruvayfi’ b. Sabit gibi zevat bulunmusglardir. Her bdlge, kendisinde bulunan sahabeden aldig1
bilgiye, bunlarin ve talebelerinin verdikleri fetva ve hiikiimlere (kaza) dayanmis, bolgenin 6rf
ve teamiliinii esas almis, bunlarla diger bolge fukahasina karsi ¢ikmislardir. Ancak en 6nemli
gruplagma ve ilmi miicadele Irak ile Hicaz (Kife ile Medine) fukahas1 arasinda olmustur.

D. Tabiln Fakihleri

Sahabe fakihlerinin hemen hepsi Arap’ti. Fakat sayilar yiizleri agsan tabitin fukahasi i¢inde
cok sayida Arap olmayan (mevali) kimseler vardir. Tabilin devrinde belli baghh merkezlerde
fikih ilmini temsil eden fukahanin en meshurlar1 sunlardir:

Medine’de: Said b. el-Museyyeb, Urve b. ez-Zibeyr (v. 97/712), el-Kasim b. Muhammed
(v. 102/720), Harise b. Zeyd (v. 100/718), Ebl Bekr b. Abdurrahman (v. 94/713), Suleyman
b. Yesar (v. 107/725), Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe (v. 98/716); bu yedi zat “Medine’nin
yedi fakihi (el-fukahau’s-seb’a)” diye anilmaktadir. Ebi Bekr b. Muhammed b. Amr b. Hazm
(v. 120/738), Ebh Cafer b. Muhammed b. Ali (v. 117/735), Rabi’atii’r-re’y (v. 136-753), ez-
Zuhri (v. 124/742).

Mekke’de: Atd b. Ebi Rebah (v. 115-713), Miicahid (v. 100/718), ikrime (v. 150/767),
Sufyan b. Uyeyne (v. 198/813).

Basra’da: Hasenii’l-Basri (v. 110/728), Muhammed b. Sirin (v. 110/728) Katade (v.
118/736).
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Kife’de: Alkame b. Kays (v. 62/682) Surayh b. el-Haris (v. 78/679), Mesrik b. el-Ecda’
(v. 63/683), Abdurrahman b. Ebi-Leyla (v. 148/765), Ibrahimii’n-Neha’i (96/714), Said b.
Culbeyr (v. 95/714), Hammad b. Ebi-Sileyman (v. 120/738).

Sam’da: Mekhil (v. 116/734), Omer b. Abdiilaziz (v. 101/720), Ebd Idris el-Halvant.

Misir’da: el-Leys b. Sa’d (v. 175/791).

E. Kitap Tedvini

Hadislerin yazili kaynaklarda toplanmasi (tedvin), fikihtan 6nce olmustur. Ancak bunlarin,
belli sistemlere gore kitaplastirilmasi (tasnif), fikhin tasnifinden sonra olmustur. Konulara
gore sistematik ilk fikih kitaplariin Emeviler doneminde (hicri birinci asrin sonunda, ikinci
ylizyllin basinda) yazildigr anlasilmaktadir. Bu dénemde Ziihri’nin fetvalarn ¢ ciltte,
Hasenu’l-Basri’nin, konulara gore diizenlenmis fetvalar ise yedi ciltte toplanmistir. Bu
donemde yazilan fikih kitaplarindan bize kadar ancak sunlar ulagabilmistir:

1. Suleym b. Kays el-Hilali (v. 95/714)’nin fikih kitab.

2. Katade b. Di’ame’nin (v. 118/736) el-Menasik isimli eseri.

3. Zeyd b. Ali’nin (v. 122/740) Menasiku’l-hacc ve adabuhu ve el-Mecmd’ isimli eseri. Bu
kitabin metni ve serhi birka¢ defa basilmistir.

Bu devirde yazilan ve heniiz bize ulagsmayan fikih kitaplar1 da vardir. Mesela, Zeyd b.
Sabit’in, el-Feraiz, ed-Diyat adli eserleri ve Surayh b. el-Haris (v. 78/697)’in eseri. Tabitindan
olan bu zat Emeviler devrinde Kife ve Basra’da kadilik gorevinde bulunmustur. Fikih
konusundaki eserinin dnemli bir par¢asi Veki’in Ahbaru’l-kudat’inda nakledilmistir.

I1. TEBE-i TABiiN DONEMINDE FIKIH VE MEZHEPLERIN ORTAYA CIKISI
(Miictehid Imamlar Devri)

Abbasiler donemine tekabil eden bu devir, “fikhin olgunluk ¢agi” ve “Miictehid imamlar
devri” olarak da adlandirilmaktadir.

A. Genel Olarak

Merkezi Bagdad olan Abbasiler devri 508 yil siirmistiir (750-1258). Bu stirenin takriben
H. 132-350 arasindaki 200 yillik devresi fikhin tedvin edildigi, inkisaf ettigi ve mezhep sahibi
biiyiik miictehidlerin yetistigi devredir. Islom nesilleri bakimmdan da tabifin ve etba’ut-tabiini
ihtiva etmektedir. Bu devlet aslinda hilafetin Emevilerden Hz. Ali evladina intikalini temin
icin kurulmus fakat hilafet Ali evladina degil, Abbasilere gecmistir. Abbasiler seleflerine karsi
tarthin nadir kaydettigi sertlik ve siddeti gdstermis, Emevilerin sag kalanlar1 dagilip
gizlenmisler ve i¢lerinden birisi (Abdurrahman) Endiiliis’e gegmeyi bagsarmis, orada miistakil
Endiiliis Emevileri Devletini kurmustur. Bdylece Islam iimmeti ilk defa siyasi boliinmeye
maruz kalmus, iki Islam devleti ortaya ¢ikmistir.

Imami-Siiler Hz. Hiiseyin’in torununun oglu Cafer es-Sadik’1 imam tanmmuslar fakat o
hilafet davasina kalkismamstir. Imam Cafer’in vefatindan sonra taraftarlar ikiye ayrilmislar;
bir kismi on ikinci imam Muhammed el-Askeri’nin kaybolmasi tizerine Mehdi adiyla onu
beklemege baslamis ve “isna aseriyye” ismini almiglardir. Diger grup ise Hz. Cafer’in oglu

Ismail’i imam tanmis ve “Ismaililer” admi almislardir. Gizli davet yolunu segen bu grup,
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Kuzey Dogu Afrika’da ortaya ¢ikan Imam Ubeydullah el-Mehdi’ (v.332/934)’nin liderliginde
biitiin Magrib’1 istila ederek Fatimiler devletini kurmuslardir.

Abbasiler hiikiimranliklarinin ilk yiiz yilinda en giiclii devrelerini yasadilar. Hindistan’da
Kesmir vadisine, Kuzeyde Hazar ve Marmara sahillerine, Doguda Hayber gecidine kadar fetih
siirlarini genislettiler.

B. Bu Devirde Fikih

Fikih tarihi bakimindan bu devrin 6zelliklerini su maddelerde 6zetlemek miimkiindiir:

Abbasiler hilafeti hakli olana idde etmek ve hulefa-i rasidin devrini ihya etmek gibi bir
dava ile iktidara geldikleri icin -goriiniiste bile olsa- hem din hem de diinya islerinde
misliimanlarin bas1 ve Rastlullahin halifesi olarak davraniyorlardi. Bu tutumun tabii neticesi
olarak din bilginlerinin s6z, inan¢ ve davranislariyla da yakindan ilgileniyorlardi. Mansur
ulemaya aldka gostermis, ihsanlarda bulunmus, 6te yandan verdigi vazifeyi kabul etmedigi
icin Ebl Hanife’yi kirbaglattirmistir. Mehdi zindiklara karsi ¢ok sert davranmis, onlarin takip
ve tecziyesi i¢in bir daire kurmustur. Harun Resid ile Ebli Y#suf hep beraber olmuslardir.
Me’mun “Kur’an-1 Kerim’in mahlik olduguna” dair bir emirname ¢ikartmis, mut’a nikahini
miinakasa ettirmis, hakkinda emir ¢ikarmaya tesebbiis etmistir.

Bu tezéhiir ve davranigin hukuki hayata tesir edecegi siiphesizdir. Sulama nizami, vergiler,
kanal agmak, c¢esitli divanlar... bunlarin hepsi diinya hayatina ait dini islerdi, hepsini seriat
esaslarina gore nizamlamak gerekiyordu. Bunlar alimlerden soruluyor Ebh Yusuf el-Harac
adl1 kitabin1 yaziyor ve diger miictehidler de ictihad ediyorlardi.

C. Fikhin Geniglemesi ve Gelismesi

Bu devirde fikhin sahasi genislemis, fikih inkisaf etmistir. Siiphesiz bu tekamiiliin bazi
amilleri vardir:

a) Abbasilerin, davranis ve hiikiimlerini dine dayandirma arzulari.

b) Fukahanin hiikiimlere kaynak ararken tuttuklar1 yol: Sahabe devrindeki Kur’an-1 Kerim
ve Siinnete, tabiln devrinde sahabe s6z ve davranislari, etba’iit-tabiin devrinde ise tabidn
fukahasinin sozleri ekleniyor boylece malzeme cogaliyordu.

c¢) Reye bagvurmay1 benimseyen fakihlerin sddece meydana gelmis hadiselerle yetinmeyip
farazi meseleler lizerinde ictihad etmeleri. Boylece bosama, yeminler, adaklar, azad gibi
konularda vukuu ¢ok nadir hadiseler iizerinde dahi durulmus, ictihad edilmistir. Bu yolu ilk
acan Irak fukahasidir. Safii ve Malikiler de onlara uymuslardir.

d) Islam iilkesinin genislemesi, cesitli milletlerin Islim’a girmesi. Her millet ve
cografyanin kendine gore adet, tedmiil ve sartlar1 oldugundan fukahd bunlar iizerinde
diisiinmiis, bazilarmi kabul, bir kismimni red, bir kismin1 da ta’dil ederek Islam’a dahil
etmislerdir. Mesela, Nebti ve Iranlilarin 6rf-Adetlerinin hakim bulundugu Irak’taki meseleler
imam Eb0-Hanife’ye, daha ¢ok Bizans 6rf ve hukukunun hakim oldugu Suriye meseleleri
imam Evzai’ye; Misir ve Bizans tesiri altindaki Misir mesaili imam el-Leys b. Sa’d ve Imam
Safii’ye, Hicaz orfii Adetinin rengini tastyan problemler imam Malik’e arz edilmistir.
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[lmi ilerletmek, eksikleri tamamlamak, sorulara cevap vermek icin ihtiya¢ duyulan
rivayetlere ulasmak amaciyla o devirde adet olan seyahatler bu mahalli farklarin birbirine
intikal ve tesirini saglamistir.

D. Fukahénin Ihtilifi

Sahabe ve biiyiik tabiin devrinde gordiigiimiiz ictihad ihtilafi bu devirde daha da artarak
devam etmistir. Ciinkii hem fukahanin sayisi artmis hem de problem ¢ogalmistir. Ayrica fikhi
meselelerde ihtilaf tabidir ve bir hadiste de ifade edildigi gibi, rahmettir. Ciinkii usuliine
uygun yapilan her bir ictihad problemin ¢dziimiine yardimci olur. Ictihad ihtilifinin bazi
onemli sebepleri soyledir:

a) Kitap ve siinnette gegen bazi kelime ve climlelerin farkli tefsiri.

b) SOziin hakikat veya mecazi manaya ¢ekilebilmesi.

c) Aymt mevzidaki ayet ve hadislerin bir araya getirilerek farkli sekillerde
degerlendirilmesi ve telifi.

d) Hadisle aldkali sebepler: Hadisin bilinip bilinmemesi, sihhat derecesi, sihhat olgiisii,
yorumu, ¢elisen delillerle uzlastirilmasi.

e) Ictihad bilgi, usil ve giiciiniin farklilig:

f) Tabii ve ictimai cevrenin tesiri.

E. Ictihad Hiirriyeti ve Mezheblerin Dogusu

Bu devir, ictihad hiirriyetinin hakim oldugu devredir. [lmi kudreti olan her miisliimanimn
oniinde ictihadin kapilar1 ardina kadar agiktir. Ilmi kudreti ictihad igin kafi gelmeyenler igin
de istedigi miictehide sorma ve ona tabi olma hiirriyeti vardir.

Gerek kad1 ve gerekse miiftii, muayyen bir kanun ve mezheb ile bagl degildir. Dava ve
sualleri ictihadlarina gore ¢ozerler.

Abbasiler devrine kadar her merkezde bircok alim ve miictehid vardi. Sorulari onlar
cevaplandiriyor ve davélar onlar hallediyorlardi. Fakat bunlara izafe edilen mezhebler yoktu.
Ancak bu devirde asagidaki sebepler, muayyen mezheblerin dogmasina yol agmustir:

a) Daha onceki miictehidler gerektik¢ce daginik meseleler iizerinde ictihad ederken bu asir
miictehidleri fikhin biitiin konularini ictihad alanina dahil etmeleri.

b) Bu ictihadlarin tedvin edilerek kitaplarda toplanmasi ve bu sayede bir miictehidin, ¢esitli
konulardaki ictihadlarinin kolayca 6grenilmesi imkaninin dogmasi.

¢) Fikih mekteplerinin (rey, hadis medreseleri) dogmasi ve bu mektep mensuplarinin
karsilikli, s6zli ve yazili miindkaga ve miindzaralari.

d) Bu miinakasa ve miindzaralarin, miictehidlere mahsus us@l ve kaidelerin; yani usl-i
fikhin dogmasina ve telif edilmesine sebep olmasi.

Ancak dordiincii hicri asirdan 6nce halk meshur dort Siinni mezhebe ayrilmadig: gibi, fikih
mezhebleri de dortten ibaret degildi. Daha bir¢ok mezhep vardi. Bunlarin her birinin farkli
ictihad sistem ve usilleri, bunlarla varilmis reyleri ve g¢esitli bolgelere yayilmis tabileri vardi.
Bu mezheblerden bazilar1 degisik sebeplerle tarihe karisti. Ancak bunlarin yasadigi o devirde
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de alimler kendilerini, muayyen bir mezhebe baglamaya mecbur hissetmiyor, baglananlar da
baskalarindan istifade edebiliyorlardi.

II1. FIKIH MEZHEPLERININ ORTAYA CIKISI

1. Rey ve Hadis Mektepleri

Sahdbe devrinde daha ¢ok muhit, {istad ve malzeme farkina dayanan bir gruplasma
oldugunu goérmiistiik. Bu da Hicaziyyln ve Irakiyytn gibi iki farkli fikih ekoliinli dogurmustu.

Mezheplerin tesekkiiliinden 6nce (Abbasiler devrine girerken) fukaha arasinda bir prensip
ihtilafi bag gosterdi. Hadis ve re’ye verilecek yer ve deger ile ilgili olan ihtilaf uzun zaman
devam etmis ve karsimiza dort grup ¢ikarmistir:

a) Mufrit reyciler: Tamamen Kitab’a ve re’ye dayanan, siinneti hiiccet kabul etmeyenler.
Basra mutezilesi veya Hariciler oldugu tahmin edilen bu grubun zamanla miimessili
kalmamistir. Fikir ve delillerini Imam Safii’nin kitaplarindan 6greniyoruz.

b) Mutedil reyciler: Bunlar sunneti reddetmez, onu da hiiccet olarak kabul ederler; ancak
hadisin sihhati iizerinde titiz davranir, rivayetinden c¢ekinirler. Buna mukabil kiyas, istihsan,
maslahat gibi re’ye dayanan yollarla hiikkiim ve fetva vermekten ¢ekinmezler, farazi meseleler
iizerinde de dururlar. Ayrica listad miictehitlerin sozlerini esas alarak bazi yeni problemlerin
hiikkiimlerini onlardan ¢ikarirlar. Ibn Ebi-Leyla (v. 148/765), Ebd-Hanife (v. 150/767),
Rabi’atiir-re’y (v. 136/753), Zifer (v. 158/775), Evza’i (v. 176/792), Siifyanu’s-Sevri (v.
161/778), Malik (v. 179/795), EbG-Yasuf (v. 182/798), Muhammed (v. 189/805), Osman el-
Betti (v. 145/760) bu grup i¢inde yer almaktadir.

c) Mufrit eserciler: Rastlullah’in hadisleri ile sahabe ve tabiin fetvalarina “eser” denilir.
Miifrit eserciler re’y ictihadini ve bilhassa bunun en 6nemli unsuru olan kiyasi, sahdbe ve
tabilin fetvalarimi hiikiim kaynagi olarak kabul etmeyenlerdir. Bazi mutezile imamlarindan
baska ehl-1 slinnetten Davad b. Ali (v. 270/883) ve tabileri miifrit esercilerdir ve “zahiri”
vasfiyla anilirlar. Imamiyye nin Ahbari kolunu da bunlara dahil etmek miimkiindiir.

d) Mutedil eserciler: Umiimiyetle hadis bilginleri mutedil esercilerdir. Bunlar re’y ve
kiyast inkar etmemekle beraber ona nadiren bagvururlar. Hadislerden bagka sahabe ve tabitin
fetvalarin1 da hiiccet telakki ederler. Vukuundan once -farazi- meseleler tizerinde fetva ve
hiikiim vermezler. Hadise ve esere hicbir re’yi tercih etmezler. Su’be (v. 160/777), Hammad
b. Zeyd (v. 179/795), Ma’mer b. Rasid (v. 153/770), el-Leys b. Sa’d (v. 165/781), Siifyan b.
Uyeyne (v. 198/813), el-Fudayl b. Iyad (v. 187/803), Abdullah b. Mibarek (v. 165/781),
Ahmed b. Hanbel (v. 241/855) bunlar arasindadir. Bu tabakadan sonra Siinnilerce meshur alt1
hadis kitabinin miiellifleri ve benzerleri gelmektedir.

Zamanla mudetil gruplara mensub alimlerin ya dogrudan veya kitaplar vasitasiyla temasa
gecmeleri ve birbirlerinden yararlanmalar farklari azalmistir.

2. Tedvin faaliyeti

Kur’an-1 Kerim’in tamami ile kismen fikih ve hadisler disindaki biitiin dini ilim ve
kitaplarin telifi bu devrede baslamistir. Boylece ilimlerin derlenip tertip edilerek yazilmasi

cogaldi; Arapca, liigat, tarih ve destanlar da tedvin edilerek yazildi. Bundan onceki asirda
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alimler ya hafizalarindan nakledip soyliiyorlar yahut da tertipsiz, fakat mevsuk sahifelerden
naklediyorlardi.

Bu donemde bazi ilimlerin tedvini kisaca soyledir:

a) Sunnet

Emeviler’den Omer b. Abdiilaziz devrine kadar siinnet daha ziyade sifihi rivayet ile
yayiliyor, bu arada baz1 sahabi ve tabiiler kiiciik toplamalar yapiyorlardi (sahifeler). Omer b.
Abdiilaziz’in emriyle daha biiyiik toplamalar basladi ise de bunlar da mahdut idi; ayrica ilk
ravileri esas tutularak, yani senedlerine gore toplanmisti. Konulara goére yapilan toplamalar
(tasnif) ikinci hicri asrin ortalarinda yani Abbasilerin ilk devirlerinde baglamistir. Bu faaliyet
ticlincii asirda inkisafinin zirvesine ¢ikmis ve Siinnilerce meshur alt1 kitap (el-kiitiibii’s-sitte)
viicuda getirilmistir.

b) Fikih

Imam Malik’in, hadislerle beraber sahibe ve tabilin fetvalarim ve kendi reylerini ihtiva
eden el-Muvatta adli eserini, Imam Muhammed’in el-Mebs(t, el-Asar gibi kitaplari, Eba-
Yisiif’iin el-Hardc’t ve Imam Safii’nin el-Umm kiilliyat1 bu dénemde yazilmis ve
zamanimiza kadar ulagsmustir.

c) Kanun

Bu devrede cogalan fikhi ihtilaflarin karisikliga yol agmasi ilizerine hukuki esitlik ve
emniyetin temini maksadiyla bir kanuna ihtiya¢ duyuldu. imam Malik’in el-Muvatta’s1 kanun
olarak kullanilmak istendi. Ancak Imam Malik bunu ictihad hiirriyetine aykir1 bularak kabul
etmedi. Kitabinin biitiin hadisleri ihtiva etmemis olmas1 da bu davranista rol oynamistir. Bu
diisiince ve tesebbiislere ragmen kanunlastirma hareketi Osmanlilar’in son déneminde yapilan
Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye hazirlanana kadar (1869-1876) gerceklesememistir.

d) Fikih Usilii

Fukaha arasindaki goriis ayriliklart ve bunlarla alakali miindkagalar, fikih ustli ilminin
dogmasini hazirlamasidir. Miictehid Imamlar miinakasa ve miibahaselerini dagmikliktan
kurtarmak, bir temele oturtmak, ictihad metodlarini tesbit etmek i¢in bazi kaideler ve
prensipler vazetmisler, bunlarin toplami fikih usGliinii meydana getirmistir.

Ebl Ylsuf ve Muhammed’in bu mevzida da kitap yazdig1 sdylenmisse de zamanimiza
intikal etmemistir. Bugiin elimizde bulunan ilk usdl kitab1 Imam Safii’nin “er-Risale”sidir.

e) Istilahlar

Fikih usOliiniin yaninda, yine bu devrede bazi fikih terimleri dogmus veya mevcut
terimlerin methumlar1 tesbit edilmistir. Farz, vacib, siinnet, mendib, miistehab, haram,
mekruh, sart, illet, riikiin gibi yiizlerce terim mezhepler arasinda ya ayni yahut da farkli
manalarda -fakat manalar1 muayyen olarak- kullanilmaya baglanmustir.

Bu devrin 6zelliklerinden birisi de ¢ok sayida biiyiik fikih bilgini ve mezhep imaminin

yetismis olmasidir.
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IV. FIKIH MEZHEBLERI

Fikih tarihinin belli doneminden sonra fikith mezheplerinin sahneye ¢iktigini, farklh
goriiglerin ekollestigini goriiyoruz. Fikih mezhebleri, mensuplarinin itikadi mezheblerine gore
sinni ve gayr-1 siinni diye iki kisma ayrilmaktadir. Siinni mezheblerin bir kismi, tabileri
bulundugu icin giliniimiize kadar yasamistir. Diger bazilar ise dini ve hukiki hayatlarinda
onlara tabi cemaatler kalmadigi i¢in tarihe intikal etmislerdir. Ancak bu mezhebler de
kitaplarda tedvin edilmis usil ve fiirG’ ile yasamaya devam etmektedirler. Ayrica baz1 Islam
devletlerinin hukuklarinda onlarin mezheblerine ait ictihatlarin tercih edilip kanunlara
dercedildigi olmustur.

Tarih sahnesine ¢ikan ¢ok sayida Siinni ve Sii mezhep olmakla birlikte burada dort Siinni
mezhep ile Sia’nin en ¢ok taraftar1 bulunan ve fikhi meselelerde Siinni mezhepler yakin olan

Imamiyye-Caferiyye mezhebi ele alinacaktir.
MEZHEB IMAMLARININ OKULLARI, HAYATLARI VE USTATLARI

Okullar1 (Medreseler)

Yukarida re’y ve hadis taraftarlarini incelenmis, bir miictehidin rey ve hadise baglilik
derecesine gore hem ehl-i hadis hem ehl-i re’y sayilabilecegi neticesine varilmisti. Mesela
Imam Safii, miifrit re’ycilere nisbetle ehl-i hadis, zahirilere gére ise reyciler arasinda yer
almaktadir. Bu iki tabirin mana ve methumunda ittifak olmadigi i¢in taraflarinin tesbitinde de
farklar olmustur. Meseld, Ahmed b. Hanbel’i fakih degil de muhaddis olarak gosterenler
oldugu gibi, fakih sayanlar da vardir. Ibn Haldin’a (v. 808/1405) gore ise ehl-i hadis “ehl-i
Hicaz”, ehl-i re’y ise “ehl-i IrAk tir. Birincisinin Imam1 Malik, ikincisininki Eba Hanife’dir.
Imam Safii, Eba Hanife ve Malik’ten istifade ederek bu iki metodu meczetmistir. Ahmed b.
Hanbel ise muhaddistir; fakat Ogrencileri EbG Hanife’nin 6grencilerinden okumus,
faydalanmiglardir.

Imamiyye en azindan usililigin ortaya ¢ikmasma kadar Ehl-i hadis arasinda sayilabilir.
Ciinki ozellikle, kiyas, re’y ve ictihadi kabul etmeyen Ahbarilik anlayisinin hakim oldugu
dénemlerde Imamiyye igin hiikiim kaynagi Kur’an, siinnet ve imamlarin ahbaridir.

A. Hanefi Mezhebi

1. EbQ Hanife (80/699-150/767)

Asil ad1, Numan b. Sabit b. Z(itd’dir. Dedesi Z{itA Iran’dan kole olarak Irak’a getirilmis ve
sahibi onu 4zad etmistir. Babas1 Sabit ise hiir ve miisliiman olarak dogmus, kii¢tikliigiinde Hz.
Ali’yi gérmiis ve onun gerek kendisi ve gerekse nesli i¢in hayirli dudlarina mazhar olmustur.
Ebli Hanife, biiyiik tabitin ulemas: ile goriismiis ve onlardan ilim ve feyiz almistir. Bu
bakimdan kendisi iigiincii nesle (tebeu’t-tabi’in nesline) mensuptur.

Ebl Hanife onceleri ticaret ile mesgul olurdu, sonra kendini tamamen ilme vererek ticareti
ortaklik yoluyla siirdiirdii. Son Emevi halifeleri ile Abbasilerden Mansiir ona bas kadilig

teklif ettiler, o 1srarla bunu kabul etmedi, bu yiizden Mansur onu hapsetti ve (150/767) yilinda
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Bagdat’ta, hapishanede Hakk’in rahmetine kavustu. Kadilik vazifesini kabul etmemesinin
sebebi onun takvasi degildir. Onun takva sahibi bir kisi oldugunda siiphe yoktur; ancak kadi
olmak da giinah degildir, ehli olan, adaletten ayrilmayan i¢in bir ibadettir. Ebi-Hanife nin bu
vazifeyi kabul etmemesinin sebebi, devlet yonetimini gasp eden ve hiléafeti saltanata geviren
yoneticilere karsi bir pasif direniste bulunmak ve bdylece halka mesaj vermektir.

2. Ebli Hanife’nin iistadlar

Eba Hanife’nin sahabeden hocalari Hz. Omer, Hz. Ali ve ibn Mesud’dur. Abdullah b.
Mes’id, re’y ictihadiin imami Hz. Omer’in en yakin miisvirlerindendir. Eba Yasufun
Kitabu’l-Harac’inda ismi en ¢ok zikredilen Hz. Omer’dir. Bu durum, onun ibn Mesiid yoluyla
Ebt Hanife medresesine ne kadar tesir ettigini gostermektedir. Hz. Ali de kaza ve fetvalariyla
Iraklilar’a rehber olmustur. Ebli Hanife’nin tabiun neslinden hocalari ise, Surayh (78/697),
Alkame b. Kays (62/681), Mesruk b. el-Ecda (63/682), Esved b. Yezid (95/714), Amil es-
Surahil es-Sa’bi (104/722), Ibrahim en-Nehai (95/714), Ata b. Ebi Rabah ve Hammad b. Ebi
Stileyman (120/738)’dir. Sadece Siinni ekoliin bagli bulundugu imamlardan degil, derin
muhabbet duydugu Ehl-i beyt (Sia) imamlarindan da ilim 6grendi. Bunlar arasinda Zeyd b.
Ali, Ebi Muhammed Abdullah b. Hasan, Muhammed Bakir, onun oglu Cafer Sadik’1
sayabiliriz. Cafer-i Sadik Eba Hanife ile ayni yasta olsa da, ulema onu Ebd Hanife’nin
hocalar1 arasinda saymistir. En azindan kendisine kirk kadar fikhi mesele sormus ve cevabini
almistir.

3. Ebi Hanife’nin Usilii

a. Dayandig1 Kaynaklar

Imam Eb Hanife kendi usiliinii sdyle acikliyor: “Restilullah(s.a.)’tan gelen bas iistiine,
sahabeden gelenleri secer birini tercih ederiz; fakat toptan terk etmeyiz, bunlardan baskalarina
ait olan hukim ve ictihadlara gelince biz de onlar gibi -ilim- adamlariyiz”.

“Allah’in kitabindakini alir kabul ederim. Onda bulamazsam Restlullah’in, giivenilir
alimlerce malim ve meshur siinnetiyle amel ederim. Onda da bulamazsam ashabindan
diledigim kimsenin reyini alirim... Fakat is Ibrahim, Sabi, el-Hasen, ‘Ata... gibi zevata gelince
ben de onlar gibi ictihad ederim”.

Bu ifadelerden anlasildigina gore Ebli Hanife meselelerin hiikkmiinii sira ile Kitab, Siinnet,
sahabe kavli ve re’y ictihadina istinat ederek elde etmektedir. Re’y ictihadinda ona Kiyas ve
Istihsin adiyla iki metod izafe edilmektedir. Ebi Hanife’nin ictihadinda siinnetin yeri
uzerinde biraz durmak gerekiyor.

b. Eb( Hanife ve Hadis

Bazilar1 EbGi Hanife’nin fikihta giiclii, hadiste zayif, hatta kiyasi hadise tercih ettigini iddia
ederler. Ancak cesitli mezheplere mensup tarafsiz alimlerin arastirmalar1 gostermistir ki Ebt
Hanife, hadis ilmi {izerinde meshur muhaddisler kadar miitehassis degilse de, fikhi meseleleri
tartistig1 “ictihad slrasi”nda bu mevziida kendisine yardimeci olan hadis hafizlar1 vardir.
Ictihadlarinda, bizzat iistadlarindan 6grendigi (dort bin) kadar hadis kullanmistir. Hiikiim

kaynag1 olarak gormedigi bazi hadisleri, Hz. Peygamber’e ait oluslarinda siiphe bulundugu ve
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hadisin sthhatini tesbit amaciyla ileri siirdiigii sartlara uymadigi i¢in reddetmistir. Bu sekilde
bazi hadisleri reddetmek hemen her miictehitte vardir. Kaldi ki, EbG-Hanife, sahih hadisleri
reddetmek bir yana, miirsel ve zayif hadisleri dahi kiyasa tercih ederek tatbik eylemistir.

c. Kiyas ve istihsan

Kiyas yiizinden EbG-Hanife’yi tenkit edenler ona haksizlik etmektedirler. Cilinkii kiyasi ilk
defa icad eden ve hiikiim istinbatinda kullanan o degildir. Kiyas, sahdbeden beri tatbik edilmis
ve diger imamlar da az veya ¢ok miktarda bu metodu kullanmiglardir. Ebti Hanife’nin yaptig:

* Kiyasi kaidelestirmek,

* Cokca kullanmak,

* Henlz vuku bulmamis hadiselere de tatbik etmekten ibarettir.

4. Talebe ve Eserleri

a. Talebeler

Ebi Hanife ¢ok sayida talebe yetistirmistir. Ancak bunlar arasinda en fazla meshur olanlar
sunlardir:

EbG Yasuf

Yaktib b. ibrahim el-Ensari; Irak bolgesinin fakihi, 113/731 yilinda Kife’de dogdu, once
hadis okudu ve “hadis hafiz1”” oldu. Daha sonra Eb( Hanife’nin talebeleri arasina katildi, onun
ustliinii benimseyerek “mutlak miictehid” payesine ulasti. Harun Rasid’in bas kadis1 (Kad1’l-
kudat) oldu. 182/798’de vefat etti.

Iimam Muhammed

Muhammed b. el-Hasen es-Seybani 132/749 yilinda Vasit sehrinde dogdu. Kife’de yetisti,
sonra Bagdat’a gecti. Imam Malik’ten ii¢ y1l kadar okuyarak istifade etti. Rakka kadis1 oldu,
Harun Rasid ile beraber gittigi Rey’de 189/805°te vefat etti. Ebli Hanife’nin vefatinda 18
yaslarinda olan Muhammed daha ¢ok Ebl Yisuf’tan okumus ve daha hocasi hayatta iken
kendisi de iistad olmustur. Imam Safi’i, “kendisinden ¢ok istifade ettigini ve ondan aldig bilgi
ile bir deve yiikii kitap yazdigim1” ifade etmistir. Yazdig1 ve derledigi eserlerle Hanefi
mezhebini sonraki nesillere esas tasiyan Imam Muhammed’dir.

Zufer

Zufer b. el-Hiizeyl. Babasi Arap anasi Iran’lidir. Aslen Kife’lidir. Daha 6nce hadisci iken
Ebi Hanife’ye talebe olduktan sonra reyci olmus, hatta talebelerinin bu konuda en basarilisi
sayllmistir. Kiyasla en cok istigal edendir. Kendini ilim ve ibadete vermis, diinyalik ile
mesgul olmamistir, 158/775 yilinda vefat etmistir.

ibn Ziyad

Hasen b. Ziyad el-Lii’liii. Kufe’lidir. Once Ebu Hanife, sonra da iki biiyiik talebesinden
ders gormiistiir; ancak tistatlarinin derecesine ulasamamistir. 194/810 yilinda Kufe kadiligina
getirilmigse de pek bagar1 gosteremediginden ayrilmis, 204/819 yilinda vefat etmistir.

b. Kitaplar
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Ebu Hanife’nin akaid ve kelam ile alakali Fikhu’l-ekber, el-Alim ve’l-miteallim gibi
kitaplar1 bize kadar intikal etmistir. Ancak fikih konusunda bilinen bir eseri yoktur. Kendisine
nispet edilen Miisned adl1 hadis kitabi talebe ve tabileri tarafindan tedvin edilmistir.

Kaynaklarda Ebl Ytsuf’a ait birgok kitap ismi gegiyorsa da bize ulasan iki kitab1 vardir:

1) el-Harac: Harun Rasid i¢in yazilmistir. Siyaset, idare, maliye gibi amme hukuku
konularini islemektedir. Bir¢ok dile ¢evrilmis ve nesredilmistir.

2) ihtilafu Ebi Hanife ve ibn Ebi Leyla (148/765): Eb(i Hanife ile muasir1 ibn Ebi Leyla
arasindaki ihtilafli noktalar1 konu ettigi bu kitapta Eba Yasuf kendi re’yini de ifade etmistir.

Imam Muhammed’in kitaplarinin kitaplarindan ¢ogu zamanimiza intikal etmistir. Bu
sebeple kendisi “Hanefl mezhebinin nakili” olarak da sohret kazanmistir. Baslica eserleri:

1) el-Asl veya el-Mebsit: Kitapta, Ebl Hanife ve Ebi Ytsuf'un fiird’a dair reylerini
naklettikten sonra kendi goriisiinii de ilave eder.

2) el-Cami’u’s-Sagir: Eserde 1502 mesele vardir. Bunlardan 170 meselede ihtilafa yer
verilmis, sadece iki meselede kiyas ve istihsan zikredilmistir.

3) el-Cami’u’l-kebir: Agiklama ve tahlillere yer verdigi i¢in bu kitap iislib bakimindan el-
Asl’dan farklidir. Birgok alim tarafindan serh edilmistir.

4) es-Siyeru’s-sagir ve es-Siyeru’l-kebir: Devletler umimi hukuku ile alakali bulunan bu
eserlerden ikincisi es-Serahsi tarafindan serh edilmis ve Hindistan’da nesredilmistir.

5) ez-Ziyadat ve Ziyadetii’z-ziyadat: el-Cami’u’l-kebir’de eksik olan meseleleri ihtiva
eder.

Buraya kadar zikredilen eserler, Imam Muhammed’den tevatiir veya sohret yoluyla nakil
ve rivayet edildigi i¢in bunlara “zdhiru’r-rivadye” denir. Bu kitaplar, el-Hakim es-Sehid
Muhammed b. Muhammed el-Merzevi (v. 334/945) tarafindan kisaltilarak “el-Kafi” adiyla bir
araya getirilmis ve Serahsi tarafindan el-Mebsit adiyla otuz cilt halinde serh edilmistir. imam
Muhammed’in, er-Rakkiyyat (Rakka kadisi iken kendisine gelen mesail), el-Keysaniyyat (el-
Keysani rivayeti), el-Curcaniyyat, el-Harlniyyat, el-Hiyel ve’l-meharic gibi kitaplart da
vardir. Bunlara, rivayet yolu bu kadar saglam olmadigindan “nadiru’r-rivaye” denir.

fmam Muhammed’in, daha ¢ok hadis rivayetine yer verdigi, Muvatta ve el-Asar adin
tasiyan iki eseri daha vardir. Her ikisi de matbidur. Muvatta’s Imam Malik’ten rivayet eden
Imam Muhammed, kendi igtihatlarini da der¢ etmistir.

Hanefi mezhebinin ilk kaynak kitaplar1 arasinda sunlar da zikredebiliriz:

a) Ahmed b. Omer el-Hassaf es-Seybani (v. 261/875), Ahkamu’l-vakf, Edebu’l-kadi, el-
Hiyel, en-Nafakat. Ucii de matbadur.

b) EblG Cafer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi (v. 229/844), Serhu-Me’ani’l-asar, es-
Surtu’l-kebir ve’s-Sagir ve’l-evsat, el-Muhtasar, Miiskilu’l-asar.

Hanefi Mezhebinin Yaygin Oldugu Bolgeler

Tarkiye, Suriye, Irak, Afganistan, Pakistan, Kafkaslar ve Balkanlarda
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B. Maliki Mezhebi

1. Mélik b. Enes (93/712-179/795)

Asli Yemen’li, biiyiik dedesi sahabi Ebd-Amir, dedesi tabitin ulemasindan, amcasi da sayil
alimlerden, kendisi {igiincii nesilden (etbau’t-tabi’in)dir. Basta hadis olmak {izere fikih, tefsir,
kozmografya dallarinda alimdir. Medine’nin ve Maliki mezhebinin imamidir. Ondan, bin {i¢
ylizden fazla kisi hadis veya fikih bilgisi almistir. Bunlarin i¢inde vaktiyle hocasi olmus zevat
ile mezheb imamlar1 ve halifeler de vardir. Kendisi vakur, herkesin saygisini kazanmis, dogru
bildigini ¢ekinmeden sdyleyecek cesarete sahip, emr-i bi’l-ma’rGf nehiy ani’l-munker yapan
bir zat idi.

2. Imam Malik’in Ustadlar:

Imam Malik’in ilim silsilesinde sahabe fakihlerinden Hz. Omer, Zeyd b. Sabit ve Abdullah
b. Omer, Hz. Aise, Ibn Abbas ve Hz. Osman 6ne ¢ikmaktadir. Tabiundan iistadlari ise, daha
once zikredilen Medine’nin yedi fakihi, ibn Sihab ez-Ziihri (124/742), Nafi (117/735), Ebu’z-
Zinad (131/748), Rabiatu’r-rey (136/753), Yahya b. Said el-Ensari (143/760)’dir. Onun
Muhammed Bakir ve Cafer Sadik’tan da ders aldig1 rivayet edilir.

3. imam Malik’in usilii

Dayandig1 Kaynaklar

Imam Malik de ictihadda takip ettigi usilii yaz1 ile bizzat tespit etmemistir. Ancak gerek
el-Muvatta ve gerekse ona nispet edilen el-Miidevvene’de nakledilen igtihatlarindan hareketle
mezhebini takip edenler onun usiliinii tesbit etmislerdir. Buna gore Malik ictihadinda
sirastyla, Kitab, Siinnet, icma ve re’ye miiracaat etmistir.

O, miitevatir ve meshur siinneti ve baz1 sartlarla, ahad yolla gelmis hadisleri de kaynak
olarak kabul etmistir. Ancak ahad yollu hadislere kiyas1 ve Medinelilerin tatbikatini tercih
etmektedir. O, “el-emru’l-muctema indend” tabiriyle sik sik icmadan bahsederek bunu bir
delil olarak kabul etmistir. Bazilar1 onu hadis¢ilerden saysa da istinbatlarinda re’ye genis yer
vermektedir. Ona izé&fe edilen delillerden sahabe kavli siinnet iginde; kiyas, el-mesalihu’l-
miirsele, seddu’z-zerai’, el-istihsan, el-istishab ise re’y i¢inde miitalaa edilmektedir.

Diger mezhep imamlarindan farkli olarak, Medineliler’in tatbikatina (ameline) ayr1 bir
deger atfetmis, bazi durumlarda onu habere tercih etmistir. Ciinkii ona goére Medine,
Resuliillah’1n tatbikatiyla yogruldugu icin orada yasayanlarin amelinin dine kaynak olmasi
bakimindan ayr1 bir 6nemi vardir.

4. Talebeleri

Medine Imami olarak anilan imam Malik’in Misir, Kuzey Afrika ve Endiiliis’ten pek gok
fakih talebesi vardir.

Misirhlar:

a) Ibnu’l-Kasim: Abdurrahman b. el-Kasim el-Uteki (v. 191/807); Imam Malik’in
miictehid talebelerinden biridir. Imam Malik’ten yirmi y1l ders almustir.

b) ibn Vehb: Abdullah b. Vehb b. Miislim (v. 199/814). Hocas: tarafindan “Misir fakihi ve

mifti” tinvanina layik gorilmiis.
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c) Esheb: Esheb b. Abdilaziz el-Kaysi (v. 204/819); ibnu’1-K4asim’dan sonra Misir’da fikih
riyaseti ona intikal etmistir.

d) Abdullah b. Abdilhakemi’l-Misri (v. 214/829): Esheb’den sonra iistadlik bu zata
gecmistir. Imam Malik’in Muvatta’in1 sema yoluyla rivayet etmis, Imam Safii de kendisinden
cok faydalanmistir.

e) Esbag: Esbag b. el-Ferac (v. 226/841); basta zikredilen ii¢ ilistaddan maliki fikhini
O0grenmis ve mezhebde ictihad mertebesine ylikselmistir.

Kuzey Afrika, Enduls ve Sicilya’lilar:

Ibn Ziyad: Ali b. Ziyad (v. 183/799), Esed b. el-Flrat (v. 213/828), Yahya b. Yahya el-
Leysi (v. 234/848) (Endiilis’te Maliki mezhebi onun sayesinde yayildi), Sahniin b.
Abdilselam b. Said (v. 240/854).

Hicaz ve Iraklilar: Ibn el-Macistin, Abdulmelik b. Ebi-Seleme (v. 212/827), Ahmed b. el-
Muazzel.

5. Kitaplari

a) Muvatta’: Imam Malik’in bu meshur eseri fikih mevzulariyla ilgili bir kisim hadis ile
Medine tatbikati, ashab ve tabitn fetvalar1 ve Imam Malik’in ictihadlarini icerir. Muvatta’in
zamanimiza kadar uzanan iki meshur rivayeti vardir: Imam Muhammed rivayeti ve Yahya b.
Yahya rivayeti.

b) el-Esediyye: Esed b. Fiirat, Ebi Hanife’nin talebesinden Irak fikhini 6grendikten sonra
Misir’a gelmis ve ibn el-Kasim’dan Malik’in fikhin1 -rivayet yoluyla- alip zapt etmistir; bu
sebeple eserine “el-Esediyye” denir.

c) el-Miidevvene: Sahniin, Kayravan’da el-Esediyye’yi miiellifinden okumus, sonra
Misir’a gelerek bunu Ibnu’l-K4sim’a arzetmistir. ibnu’l-Kasim ile yaptiklari tashih ve
ilaveleri Esed kabul etmemis, bu ikinci eser el-Esediyye’nin yerini alarak ‘“el-Miidevvene”
ismiyle anilmistir. EI-Miidevvene fikih konularina gore tertiplenmis olup kirk bin mesele, dort
bin hadis, otuz alt1 bin eseri (sahabe, tabilin kavli) muhtevidir ve matbadur.

d) el-Vadiha ve el-Utbiyye: Endiiliis’ten Misir’a gelen Abdulmelik b. Habib (v. 238/852),
Ibnu’l-Kasim’dan Maliki fikhin1 6grenerek el-Vadiha’yi, bunun talebesi Kurtubali el-Utbf (v.
255/869) de el-Utbiyye’yi telif ettiler. Endiiliis’te bu iki eser el-Miidevve’nin Kayravan’daki
itibarin1 haiz olmustur.

e) el-Muhtasar ve Tezhib: ibn Ebi Zeyd (v. 386/996), el-Muhtasar adiyla, EbQ Said el-
Beradi’i (v. 372/982) de Tehzibu-Mesaili’l-Miidevvene ismiyle Miidevvene’yi ihtisar etmistir.
Kuzey Bat1 Afrika’da bu ikinci esere biiyiik deger verilmistir.

f) el-Mevvaziyye: Ibn el-Mevvaz’m bu ismi tasiyan kitdbi, Maliki mezhebinde tedvin
edilmis en biiyiik, dolgun ve mevsuk eserdir.

6. Maliki Mezhebinin Yaygin Oldugu Boélgeler

Kuzey Afrika ve Endilis

59



C. Safii Mezhebi

1. Imam Safii (150/767-204/820)

Muhammed b. Idris, ehl-i siinnetin meshur ve yasayan dort fikih mezhebinden birinin
imamidir. Soyu Kureys kabilesinin Hagimi kolundandir. Gazze’de dogdu ve iki yasinda iken
Mekke’ye getirildi. Once aticilik, siir, dil, Arap tarihi konulartyla mesgul oldu ve bu
konularda 6nemli seviyeler elde etti. Daha sonra 6zellikle hadis ve fikih ilimlerine yonelerek
bu dalda imam oldu. Mekke disinda Hiizeyl kabilesinde ¢ocuklugunu gegirdigi igin fasih
Arapgay1 6grenmisti. Daha 6nce de Mekke’de Miislim b. Halid (v. 179/795) ve Sifyan b.
Uyeyne (v. 195/811)’den fikih ve hadis okumustu. Vefatina kadar Imam Malik’in yaninda
kaldi.

2. Imam Sifii’nin Ustadlar

Imam Safii’nin ilim silsilesi biiyiik 6l¢iide Eb&i Hanife’ye ve imam Malik’e dayanir. Ciinkii
o, ilim icin yaptif1 seyahatler esnasinda Medine’ye gelmis, imam Malik’ten el-Muvatta’1
sema yoluyla almis, vefatina kadar da Malik’ten ayrilmamistir. Irak’ta ikamet ettigi sirada da,
Ebu Hanife’nin talebesinden Muhammed b. Hasan’in derslerine devam ederek ondan Irak
Medresesinin ilim mahsuliinii elde etmistir.

3. iImam Safii’nin Usiilii

Dayandig1 Kaynaklar

Imam Safii (v. 204/819), ictihad ustliinii bizzat kaleme almis ve bu konudaki eseri bize
kadar ulagsmistir. Safii’yi ustlini tedvin etmeye sevk eden bazi sebepler vardir. Hanefi ve
Maliki usul ve furuunda gordiigii eksiklikler bunlarin baginda gelir. Safii’ye gore, bu imamlar,
cogu ya asilsiz veya miisned hadislere muhalif olan miirsel ve munkati’ hadislerle amel
etmektedirler. Birbirine muhalif gibi goriinen naslarin uzlastirma kaidelerinin mazbut
olmayist bazi ictihad hatalarina sebep olmaktadir. Baz1 sahih hadisleri, tabitin alimlerine
ulasmamis olmasi ve onlarla amel edilmemesi sebebiyle reddetmektedirler. Sahabe
fetvalarinin bir kisminin sahih hadislere muhalif oldugu anlasilmistir. Bazi fakihler, dinin caiz
gormedigi re’y ve istihsan ile caiz gordiigii kiyasi birbirine karistirmiglardir.

Bu sebeplere dayanarak yazdigi kitaplarinda Safii’nin ortaya koydugu usulii kisaca su
sekildedir:

Once Kitab ve ihtilafsiz miitevatir siinnetle hiikmolunur. Sonra {izerinde ittifak edilmeyen
ve ahad yoldan gelen silinnetle hilkmolunur. Bundan sonra icmé ve daha sonra da kiyas ile
hiikmedilir. Kiyas zayif oldugu icin ancak zarGiret bulundugu yerde yani haber olmadigi
zaman kullanilir. Haber var iken kiyasi kullanmak helal degildir. Sahabi kavli ile, hadise
muhalif olmamak ve aralarinda ihtilaf bulunmamak sartiyle amel edilir.

4. Talebeleri

Imam Safii cok seyahat etmis, gittigi yerlerdeki bilginlerden faydalanmis, kendisinden de
oradakiler istifade etmiglerdir. Uzun zaman Irak ve Misir’da kaldig1 i¢in bu iki bolgede daha
cok talebesi olmustur. Talebesinin bir kismi1 zamanla “miistakil mutlak miictehid” olmus, bir

kismi ise ona bagliligin1 devam ettirmistir.
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Irakli talebeleri:

a) EbG-Sevr: Ibrahim b. Halid (v. 246/860); Imam Safii’den istifade etmis fakat zamanla
miistakil miictehid olmusgtur. Safii’ye veya cumhiira muhalif ictihadlar1 vardir:

b) David b. Ali: Daha sonra Zahirilerin imami olmustur.

¢) Ahmed b. Hanbel: Daha sonra Hanbeli mezhebinin imami1 olmustur.

d) ez-Ze’ferani: Hasen b. Muhammed (v. 260/874); Safii’nin (H. 200)’de Misir’a gidinceye
kadarki mezhebine “kadim”, ondan sonrakine “cedid” denir. Iste mezheb-i kadimin en saglam
ravisi bu zattir. Ayrica Buhari’nin kendisinden hadis rivayet edecegi kadar da mevsuktur.

e) Ibn Siireyc: Ebu’l-Abbas Ahmed b. Omer (v. 306/918); Safii’nin talebesi arasinda
birinci gelir, 400 kadar eseri oldugu rivayet edilmistir.

f) et-Taberi: Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ebi-Ahmed (v. 335/946); ibn Siireyc’in talebesi, et-
Telhis, el-Miftah, Edebu’l-kadi, UsGlu’l-fikh gibi eserlerin miiellifi.

g) Ibn Cerir et-Taberi: Meshur tarihgi. Daha sonra Taberiyye mezhebini kurmustur.

Misirh talebeleri:

a) el-Buveyti: Yusif b. Yahya (v. 231/845); Misir’li talebenin en biiytigidiir. Safii ona
giivenir ve fetva havale ederdi, vefat ederken de talebelerini ona birakti.

b) el-Muzeni: EbG-ibrahim Ismail b. Yahya (v. 264/877); Safii bu talebesi igin
“mezhebimin dayanagi, yardimcis1” demistir. Sam, Irak ve Horasan’in bir¢cok ulemas: onun
talebesidir. Safii’ye muhalif ictihadlart vardir.

C) er-Rabi’: er-Rabi’ b. Siileyman el-Muradi (v. 270/883); Safii’nin kitaplarinin en saglam
ravisi sayilmstir.

d) Harmele b. Yahya (v. 243/857), Ytnus b. ‘Abdi’l-A’1a (v. 264/877), Muhammed b.
Ahmed el-Haddad (v. 345/956).

5. Kitaplar

a) er-Risale: Safi’’nin Misir’da iken yazdigi bu fikih uslii kitabi1 bize kadar ulasan ilk
“Fikih usli” eseridir.

b) el-Umm: O devirde esi yazilmamis bir fikih kitabidir. Safii bu eserinde sadece mesaili
ve ictihadlarini siralayip gegmez; muhaliflerin ictihad ve delillerini de genis bir sekilde verir
ve uzun miinakasalar agarak kendi ictihadin1 miidafaa eder.

Kitap, Safii’nin kaleminden ¢ikmamustir. er-Rabi, el-Buveyti ve Ibn Ebi’l-Carid’un rivayet
ve nakilleriyle intikal etmistir ve “imla” yoluyla tesbit edilmistir. Son cildinde Safi’1’nin el-
Umm disindaki su eserleri de tab’edilmistir: el-Istihsan, Thtilafu-Malik ve’s-Safi’i, Ihtilafu’l-
Irakiyyin, el-Ihtilaf maa-Muhammed b. el-Hasen, Ihtilafu’Ali ve Ibn Mes’id, Siyeru’l-Evzai.
Ihtilafu’l-hadis ve el-Miisned ise bir 6nceki cildin kenarinda yer alir. Thtilafu’l-hadis stinnetin
ve bilhassa haber-i vahidin miidafaasi i¢in yazilmistir; ¢ok degerli miinakasalart muhtevidir.

c¢) Safi’1 mezhebinin ilk temel kitablar1 arasinda, el-Buveyti’nin el-Muhtasar’1, el-Ferdiz’i;
Miizeni’nin el-Muhtasar’1 (el-Umm kenarinda tab’edilmistir), el-Camiu’l-kebir ve’s-Sagir’i
de vardir. Mezhebin temel kitaplar1 arasinda Sirazi’nin el-Miihezzeb’i ile Nevevi'nin onu

serhi ve el-Minhac’1 da zikretmek gerekir.
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6. Safii Mezhebinin Yaygin Oldugu Bolgeler
Misir, Giiney Arabistan, Endonezya, Malezya ve Tiirkiye.

D. Hanbeli Mezhebi

1. Ahmed b. Hanbel (164/780-241/855)

Ebli Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, soyu Merv sehrinden, babasi Serahs valisi
idi. Bagdat’ta diinyaya geldi, kiiciik yasindan itibaren ilme yoneldi, ilim ugrunda uzun
yolculuklara ve gurbet hayatina katlandi. Kife, Basra, Mekke, Medine, Yemen, Sam, Magrib,
Cezair, Irak, Iran, Horasan gibi bolgelere gitti. Buralarda yasayan alimlerden ders ald1 ve
Yemen’de meshur tefsir ve hadis alimi Abdurrazzak b. Hemmam’dan hadis 6grendi. Hicaz’da
Siifyan b. Uyeyne’den, Bagdat’ta Safii’den Ebl Ytusuf’tan fikih dersleri aldi ve bu konuda en
cok Siifyan’in etkisinde kaldi. Bazi fikirleri yliziinden zamanin sultani tarafindan iskence
gorda.

2. Ahmed b. Hanbel’in Ustadlar

Ibn Hanbel, bilhassa hadis ilmi i¢in Kife, Basra, Mekke, Medine, Sdm, Yemen ve el-
Cezire’yi dolagsmis, uzun bir miiddet Safi’i’nin talebesi olmustur. Bu duruma gore onun
baslica fikih iistadi Imam Safii olmaktadir.

3. Ahmed b. Hanbel’in Usilii

Dayandig1 Kaynaklar

Dort imam i¢inde usil ve fetvalarini yazmaktan en ¢ok ¢ekinen Ahmed b. Hanbel’dir. O
yalmz hadisleri toplayip ayirmaya énem vermis, bunu kendisine giye edinmistir. Iste bu
sebeple onun ushlii de, verdigi fetvalardan hareketle talebeleri tarafindan olusturulmustur.
Buna gore onun ictihad ve fetva usulii su esaslara dayanir: Kitdb ve Siinnetin naslari, Sahabe
re’yi. O, ihtilafsiz sahabe reyine hicbir rey, kiyas ve ameli tercih etmez. Ona goére ayni
mevzlida muhalif bir reyin bulundugu bilinmeyen sahabe kavli “icma”dir. Bundan sonra
Tébiln fetvasi, sonra da kiyas gelir. Kiyastan dnceki deliller bulunmazsa zaruri olarak kiyasa
miiracaat edilir. Onun usuliinde yer verdigi delillerden biri de, Istishab’dir. Bu delilin, rey ve
kiyas ictihadiyle siki bir alakasi vardir.

4. Talebeleri

a) el-Esrem: Ahmed b. Muhammed (v. 273/886); Horasanli ve Bagdad’li, muhaddis ve
fakihtir.

b) el-Mesrizi: Ahmed b. Muhammed (v. 275/888); fikih ve hadiste mutebahhir, bir¢ok eser
sahibidir.

¢) EbG-Ishak: Ibrahim el-Harbi (v. 285/898); Meshur bir Hanbeli fakihidir.

d) el-Hiraki (v. 334/945): Yazdigi el-Muhtasar adli eserle mezhebi bize tasiyan en énemli
muelliflerden biridir.
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5. Kitaplar

a) el-Miisned: Ahmed b. Hanbel tarafindan derlenmis kirk bin kadar hadis ihtiva eden
hadis kitabidir. Orijinal tertibiyle tab’edildigi gibi, mevziilara gore tertibinin biiyiik bir kismi
matbadur.

b) Muhtasaru’l-Hiraki: Hiraki tarafindan kaleme alinan bu eser mezhebin temel goriislerini
igerir, lizerine ¢ok serh yazilmistir.

¢) el-Mukni’: Ibn Kudame’ye ait ii¢ cilt kadar muhtasar bir fikih kitabidir. Onun el-Mugni
admni tagiyan ansiklopedik bir fikih kitab1 daha vardir.

d) Ibn Teymiyye’ye ait el-Fetava, Ibn Kayymm el-Cevziyye’ye ait I’lamu’l-muvakkiin,
Igasetu’l-Lehfan, Zadu’l-mead gibi eserleri de Hanbelilerin temel kitaplar1 arasinda saymak
mumkunddr.

6. Hanbeli Mezhebinin Yaygin Oldugu Bolgeler

Arabistan Yarimadasi

V. YASAMAYAN SUNNi HUKUK EKOLLERI

Siinni Islam hukuk ekollerinin ¢ogu giiniimiize kadar varligini siirdiirememis, zamanla
taraftarlarini yitirmistir. Bu baslik altinda haklarinda kismen malumat bulunan ve baz1 eserleri
gunimuze kadar gelen ekollere temas edilecektir.

1. Evzai Ekoll

Bu ekol Ebu Amr Abdurrahman b. Amr el-Evzai’ye nispet edilmektedir. Evzai (88/707)
yilinda Sam’da —bir rivayete gore Ba’lebek’te- dogmus, (157/774) yilinda Beyrut’ta vefat
etmistir. Ibn Kuteybe gibi miiellifler Evzai’yi re’yciler arasinda gosterse de daha ziyade hadis
taraftar1 oldugu goriilmektedir. Ancak kendisinden nakledilen fikhi meselelerden hareketle
re’y ve kiyasi da kullandigi ifade edilebilir. Glinlimiize kadar intikal eden bir eseri yoktur.
Ebu Yusuf’un er-Red ald siyeri’l-Evzal adli eseri baglaminda savas hukukuyla ilgili baz1
goriisleri nakledilmistir. Umumi eserler taranmak suretiyle fikhi goriislerini ortaya koymaya
calisan ¢agdas calismalar da yapilmistir. Evzai’nin mezhebi Suriye ve Endiiliis bolgelerinde
yaygin iken yerini Safil ve Maliki mezheplerine birakmis, zamanla tarih sahnesinden
cekilmistir.

2. Sevri Ekoli

Ebu Abdullah Siifyan b. Said es-Sevri (6. 161/778), Kufe’li olup hadis taraftarlari arasinda
yer alan bir miictehiddir. Re’ye kars1 oldugu i¢in Ebu Hanife ile arasinin pek de iyi olmadigi
ileri strulmektedir. Mezhebinin hicri besinci asrin sonlarina kadar Horasan bolgesinde
yasadig1 ifade edilmektedir. Giiniimiize kadar gelen bir eseri yoktur. Mukayeseli Islam
hukuku ile ilgili eserlerde zaman zaman gortslerine atif yapilmaktadir.

3. Leys Ekolu

el-Leys b. Sa’d (6. 175/791) Medine’de kendisini yetistirdikten sonra Misir’a gitmis ve
Misirlilarin hukukgusu olmustur. Medine amelinin delil olup olmayacagina dair Imam

Malik’le tartigmalarini igeren yazigmalar gilinlimiize kadar aktarilmistir. Safii, Leys’in
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Malik’ten daha giiclii bir hukuk¢u oldugunu, ancak 0&grencilerinin onun goriislerini
yayamadiklarim1 ifade etmistir. Nitekim yetigkin talebe desteginden mahrum kalan Leys’in
mezhebi Misir’da Maliki ve Safii mezhepleri karsisinda tutunamamis, vefatindan bir slre
sonra ortadan kalkmugtir.

4. Taberi Ekolu

Bu ekol {inlii tefsirci ve tarihgi Ibn Cerir et-Taberi’ye (6. 310/922) nispet edilmektedir.
Taberi, Safii, Maliki ve Irak fikhin1 6grenmis, daha sonra kendine mahsus bir fikih anlayis
gelistirmistir. Mezhebi Bagdat ¢evresinde yayilmis ise de hicri besinci asrin ortalarinda tarih
sahnesinden ¢ekilmistir. Meshur tefsiri ve tarihinin yaninda, Islam hukukgularinin gériislerini

mukayeseli olarak ele aldig1 Jhtildfii’l-fukahd adli eserinin giiniimiize ulasan kismi da

basilmistir.

4. Zahiri Mezhebi

Bu mezhebinin kurucu imami Davud b. Ali (270/883)’dir. Mezhebin ikinci 6nemli ismi ise
Endiiliis cografyasinda yasayan ibn Hazm’dir. (456/1064). Mezhep diger mezheplerden farkli
olarak kurucu imaminin adryla degil kullandig1 yonetimiyle anilmistir. Ibn Hazm’a gére din,
Kur’an’dan ve Hz. Peygamber’den sahih olarak sabit olan siinnetten alinir, bunlardan ikisi de
baglayicilik acisindan esittir. Allah ve Hz. Peygamber’den bir agiklama varit olmadik¢a hig
kimse onlar adina beyanda bulunamaz. Din hususunda kimse Allah’in dediginin ve vacip
kildigimin disinda bir sey sdyleme yetkisine sahip degildir. Bu sebeple hata etmeden dogruya
ancak nassin zahirine tabi olunarak ulasilir. (Bakkal, 218)

Kitap, stinnet, icma ve delil adin1 verdikleri kaynaklar1 kullanirlar. Kiyas, istihsan, mesalih-
i mirsele, sedd-i zerdi gibi delilleri reddederler. Ibn Hazm’a gore icmam senedi Hz.
Peygamber’den nakledilen soz, fiil veya takrir olmalidir. Muteber olan icma da sahabinin

icmaidir. Ibn Hazm’1n en 6nemli eseri “el-Muhalla”dir.

VI. DIGER HUKUK EKOLLERI

Stinni ¢evrelerde ortaya ¢ikan hukuk ekollerinin yaninda, Sii ve Harici cevrelerde de
kendine 6zgli hukuk anlayigina sahip, giiniimizde de mensubu bulunan ekoller ortaya
¢ikmistir. Bunlar igerisinden Sii ¢evrede gelisen Caferi ve Zeydi ekolleri ile Harici cevrede
gelisen Ibazi ekoliinii ele alacagiz.

1. Caferilik (imamiyye)!

Imami, Cafer Sadik b. Muhammed el-Bakir’dir. Hicri 80 yilinda Medine'de dogdu ve
gerekli ilimleri oradaki alimlerden tahsil ederek mutlak miictehid mertebesine vésil oldu.
Aralarinda EbGi-Hanife'nin de bulundugu bir¢cok kimse ondan istifade etmistir. 68 yasinda iken
Medine'de Hakk'in rahmetine kavustu.

Imamimn giinahsiz olmasi ve tayin sekli meselesine verdikleri biiyiik énemden dolay:

"Imamiyye", Imam Cafer'e menstbiyetlerinden dolay1 "Ca'feriyye" ve sonuncusu Muhammed

! Hayrettin Karaman, islam Hukuk Tarihi.
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Mehdi olan on iki adet imama bagli bulunduklarindan "isna aseriyye" denilen bu mezheb
saliklerinin ilk kitab1 Imam Misa Kazim'a aittir (183'te hapishanede vefat etmistir). Kendisine
gonderilen bazi sorulart cevaplandirmak tizere yazdigi bu kitdbin adi “el-Halal ve'l-
Haram”dur.

Sonra oglu Ali er-Riza, "Fikhu'r-rida isimli eserini yazmustir (Tahran'da 1274'te
basilmistir.)

Iran'da bu mezhebin kurucusu Eba-Ca'fer Muhammed, b. el-Hasen el-Kummi'dir (v.
290/903). "Besairu'd-derecat f uldm-i Ali-Muhammed..." isimli kitab1 1285'te tab'edilmistir.
Bundan sonra Muhammed b. Ya'kub el-Kiileyni (v. 328/940) gelir. Sia'nin doérdiincii kitabi
sayilan "el-Kafi fi ilmi‘'d-din"i 16.099 hadis ihtiva etmektedir ki hepsi ehl-i beyt kanalindan
rivayet edilmis hadislerdir.

Mezhebin ozellikleri

Kitap ve ehl-i beyt yoluyla rivayet edilmis siinnetten sonra ictihada bagvuran imamiyye,
Zeydiyye'nin aksine kiyas ve icma't kabul etmezler. Ictihad kapisimi da daima agik tutarlar.
Bu kaidelerin dayanagi sudur:

Allah'in, ibadet olsun muamelat olsun her hadise i¢in bir hiikkmii vardir. Bunu vahiy
yoluyla Hz. Peygamber'e bildirmistir. Hz. Peygamber hayatinda gerekli olanlar1 agiklamais,
geri kalanini da "vasi"lerine bildirmistir. Ma'sim imamlar bunlardir; su halde kiyasa, re'y
ictihadina gerek yoktur. Ca'feriyye'nin "ahbariler"i boyle derken "ustliler"i fikihta ictihada
genis yer vermislerdir.

Usuldeki bu derin farka ragmen ImaAmiyye'nin, 17 kadar esas meselede siinni fikih
mezheblerine muhalif olduklar1 ifade edilmistir. Baslicalar:

1- Nikah devamli olabilecegi gibi muvakkat da olabilir (miit'a nikahi).

2- Bosamada iki adil sahid sarttir.

3- Ehl-i kitab kadinlar ile evlenmek caiz degildir.

4- Mirasta 6z amca ¢ocugu, babadan hisim olan amcaya tercih edilir.

5- Hastanin bogsamas1 mu'teber degildir.

6- Stinni olmayan bosama mu'teber degildir.

7- Bir mecliste (yerde) birden fazla bosamak bir bosama sayilir.

2. Zeydiyye?

Imami, Zeyd b. AlT Zeynelabidin b. el-Huseyn b. Ali (v. 122/740); 6nce babasindan, sonra
kardesi Muhammed el-Bakir ve baskalarindan okuyarak yetisti. Biitiin Is]dm ulemasi onun
ilmi, yiice sahsiyeti ve takvasi lizerinde ittifak etmislerdir.

Zeydiyye mezhebi iki koldan tedvin ve nesredilmistir:

1- Imam Zeyd'in kitaplart yoluyla: Tmam'm birgok kitap yazdig1 ve talebesine imla ettirdigi
nakledilmistir. Bize kadar ulasan fikih ve hadis mevzuundaki eseri “el-Mecm(”dur. Bu eserin

Imam Zeyd'e ait oldugunu kabul edenler oldugu gibi etmeyenler de vardir. el-Mecmi fikih

2 Hayrettin Karaman, Islam Hukuk Tarihi.
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baplarina gore tertiplenmistir. Ravisi Amr b. Halid el-Vasitidir. Kitap bazi zeydi alimlerince
serh edilmistir. San'dli Serefiiddin el-Haymi'nin (v. 1221/1806) er-Ravdu'n-nadir ismini
verdigi serhi mutbldur (Misir, 1348).

2- Talebesi ve onlarin talebeleri yoluyla: Pek cok talebesi meyaninda dort oglu "Isa,
Muhammed, Hiiseyin ve Yahya" da vardir. Zeydiyye mezhebi fukahasi arasinda su zevatin
da 6nemli yerleri vardir:

1- el-Hasen b. Ali en-Nasiru'l-Kebir (v. 304/916).

2- el-Kasim b. Ibrahim er-Ressi (v. 242/856).

3- Kasim'm torunu el-Hadi b. Yahya b. el-Hiiseyin: Bu imam hicri 245 yilinda Medine'de
dogmus, 288'de Yemen'e gelmis, halkin bey'atiyle orada Zeydiyye devletini olusturmustur.
Kendisi mutlak miictehiddir ve ictihadlariyle Zeydiyye'nin "Hadeviyye" kolunu kurmustur.
Hadis ve fikh1 cami el-Ahkam isimli bir eseri vardir. Karamita ile savasirken aldig1 bir yara
neticesinde (298/910)'de sehid olmustur.

4- el-Bahru'z-zahhar isimli mukayeseli fikih kitabinin miellifi Ahmed b. Yahya b. el-
Murteza (v. 840/1436)'da biiyiik bir zeydi fakihtir. Eseri Misir'da tab'edilmistir.

Mezhebin Esaslarsr.

Bu mezhebin usiliinii Imam Zeyd tedvin etmemis olmakla beraber tabileri onun
ictihadlarina bakarak tesbit etmislerdir. Delilleri Kitab, Siinnet, Icma', Kiyas, Istihsan ve
Akil'dir. Akildan maksatlart: Ser'? delillerde hiikkmii bulunmayan bir meselenin akil yoluyla -
iyi veya kotii, faydali yahut da zararli olduguna hiikmedilerek- ¢oziime baglanmasidir. Bu
mezhepte ictihada biiylik 6nem verilmis, ictihad kapisinin kapanmasi tecviz edilmemis, bircok
miictehid yetismis, baska -slinni- mezheblerden de istifade etmislerdir. Esasen fur('da Hanefi
mezhebi ile birlesen taraflari pek coktur.

Ayrildiklar1 bazi hiikiimler:

1- Mest tizerine mesh caiz degildir.

2- Gayrimiislimin kestigi yenmez.

3- Ehl-i kitab kadinlar ile evlenmek cdiz degildir.

4- Cenaze namazinda bes tekbir alinir.

5- Ezanda "hayye ala hayri'l-amel” s6zl ilave edilir.

6- Siif'a hakki toprakta ve akarda, ortak ve komsu i¢indir.

3. ibadi Mezhebi

Hariciligin glinlimiize ulagan tek koludur. Ehl-i siinnete olan yakinhig1 ve ilimlihig: ile
bilinirler. Uman, Fas, Zengibar, Hadramut ve Kuzey Afrika’da halen yasamaktadir. Kurucu
imamlar1 Abdullah b. Ibad’dir. Ibaziler imamet makamma getirilecek sahsin vasiflari
konusunda 6zellikle imamlarin Kureys’ten olmasi keyfiyetini reddederler. Onlar, bu konuda
soyun degil, miimin vasfin1 tasiyan ilim, ziihd ve adalet sahibi olmasima 6nem verirler.
Imamin en dnemli gorevi adaleti tesistir, bu konuda zora da bagvurabilir. Ibadilerde recm

cezas1 yoktur. Siit akrabali8i, siitanne ve kardesten ibarettir. (Bakkal, 241)
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DEGERLENDIRME SORULARI

1. Asagidakilerden hangisi Tabiun fakihlerinden biri degildir?

A) Rabi’atii’r-re’y B) Ibn Mesud

C) Ata b. Ebi Rebah D) Hasenii’l-Basri  E) Alkame b. Kays

2. Mezheplerin ortaya c¢ikisinin kronolojik siralamasi hangi secenekte dogru olarak
verilmistir?

A) Safiilik-Hanefilik-Hanbelilik-Malikilik

B) Malikilik -Hanefilik- Safiilik-Hanbelilik

C) Hanefilik- Malikilik- Safiilik -Hanbelilik

D) Hanefilik -Safiilik- Malikilik -Hanbelilik

E) Hanbelilik- Hanefilik -Malikilik- Safiilik

3. Asagidakilerden hangisi Ebu Hanife’nin talebelerinden biri degildir.
A) Ebl-Sevr B) Ebd Ysuf
C) Ibn Ziyad D) imam Muhammed E) Zufer

4. Asagidakilerden hangisi fukahanin ihtilaf sebeplerinden biri degildir?
A) Kitap ve siinette gegen bazi kelime ve ciimlelerin farkl: tefsiri

B) Tahkim olayinin tesiri

C) S6zin hakikat veya mecazi manaya cekilebilmesi

D) Tabii ve ictimai ¢evrenin tesiri

E) ictihat bilgi ve usil giiciiniin farklilig

5. Reye basvurmayr benimseyen fakihlerin sidece meydana gelmis hadiselerle
yetinmeyip heniiz vuku bulmamis meseleler iizerinde ictihat etmeleri asagidaki
kavramlarin hangisiyle ifade edilir?

A) Furu fikih B) Usul-i fikih

C) Rey igtihadi D) Farazi fikih E) Istihsan

6. Asagidaki fikhi ekollerden hangisi digerlerine gore farkhh bir kategoride
degerlendirilebilir?

A) Evzai Ekoll B) Sevri Ekoli

C) Leys Ekolu D) Taberi Ekoli E) Zeydiyye Ekoli
|. Ibadi Mezhebi 1. Zahiri Mezhebi

[11. Caferilik IV. Zeydiyye

7. Yukaridakilerden hangisi/hangileri Sii gelenege mensup fikhi ekollerdendir?
A) I-11-11-1V B) I-11I-1V C) Hi-1v D) I-1l E) lI-111-1V
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DORDUNCU HAFTA

UNITE IV: ISLAM HUKUK TARIHI VE LITERATURU
KONULAR:

I. Selguklular Devrinde Fikih

I1. Mogol Istilasindan Mecelle’ye Kadar Siiren Dénem
III. Mecelle’den Giliniimiize Kadar Devam Eden Doénem
IV. Islam Hukukunun Literatiirii

. FurQ-i fikih Tird

. Usdl-i fikih Tiird

. Fetva Kitaplar1 Tiirii:

. Ahkadm-1 Sultaniye Tiirii

. Harac-Emval Tard

. Kavaid Turd.

. Hilaf ve Hilafiyat Tarl

. Fikih Tarihi Tiird

. Edebii’1-kadi Turu

10. Ahkam Ayetleri ve Ahkam Hadisleri Tur

11. Hiyel

12. Tabakat

13. el-Ahvalii’s-Sahsiyye

O 00 N O O &~ W N B

AMACLAR

1. Fikhin gegirdigi evrelerin genel hususiyetlerini, 6nemli fukahasini ve eserlerini bilmek
2. Glinlimiizde fikih ilmine dair yapilan ¢alismalar hakkinda malumat sahibi olmak

3. Islam hukuku literatiiriiniin ortaya ¢ikis siirece hakkinda bilgi sahibi olur.

4. Islam hukuku literatiiriinii konularina gore tasnif edebilir.

5. Mezheplerdeki belli basli 6nemli eserlerini ve miielliflerini tanir.

HAZIRLIK SORULARI

1. Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye hakkinda bilgi edininiz?

2. Fikih ilminin ge¢irdigi evrelerle siyaset arasinda nasil bir iligki olabilir? Diisilincelerinizi
yaziniz.

3. Mezheplerin kendilerine mahsus 1stilahlarini arastiriniz.

4. Islam hukukuna dair bildiginiz eserleri miiellifleriyle birlikte yaziniz.

5. Islam hukuku literatiiriinde yer alan belli baslh konu basliklar1 nelerdir? Arastiriniz.

6. Bir usul bir de fiiru eseri segerek kisaca tanitiniz.
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I. SELCUKLULAR DEVRINDE FIKIH
(Fikhin istikrar Cag)

Abbasiler’in son zamanlari ile Selguklular devri fikhin istikrar donemi i¢inde yer alir.
Merkezi otoritenin sarsilmasi ve birgok Isldm devletinin kurulmasi, bu devletlerarasindaki
dostane ve hasmane miinasebetler, ¢esitli kiiltiirlerin karsilikli etkilesiminin meydana gelmesi,
hak ve batil bir¢ok fikir cereyaninin, inan¢ ve diisiincenin ortaya ¢ikip yayilmasi vb. amiller,
Islam toplumunda diisiince ve kiiltiir hayatin1 ve ilmi gelismeleri hem olumlu hem de olumsuz
yonden etkilemistir.

Hicretten itibaren ilk dort yiizyilda mezheplerin olusmasiyla birlikte fikih diisiincesi
sistematik bir hal almis ve bdylece mutlak/kurucu ictihada olan ihtiya¢ giderilmis, hukuk
faaliyeti bundan sonra mezhep baglaminda yiiriitiilmiistiir. Bunu, kendi i¢inde olusan, gelisen
ve olgunlagan bir siirecin basarisidir. Ancak meseleye mutlak ictihad ekseninde bakildiginda,
diger bir ifadeyle fikhin tekdmiil grafigi bu tiir igctihada baglandiginda, Abbasiler’in son
zamanlari ile Selguklular devrini “fikhin tekamiil grafiginin yilikselmesinin durdugu, asagiya
dogru seyretmeye basladigi bir donem” olarak vasiflandirmak eksik ve hatali bir
degerlendirmedir. Zira biiyiilk miictehitlerin ve mezhep imamlarinin Kitap ve Siinnet
kaynaklarindan hukuki ve dinl hayata dogrudan c¢oziimler getiren mutlak igtihatlari, bu
doneme kadar bir sistemin olugmasini saglayamamis olsaydi, asil o zaman olumsuz
degerlendirmenin yolu agilirdi. Cilinkii birbirinden bagimsiz mutlak ictihatlarin karmasik
hukuk ortam1 hem hukuki istikrar hem de hukuk giivenligi bakimindan gecici olmas1 gereken
bir dénemi ifade eder.

Istikrar doneminin bariz 6zeliklerinden olan taklit¢ilik, takip edilen mezhebin
stirdiirilmesini ve gelistirilmesini saglama bakimindan olumludur. Fakat bunun mezhep
taassubuna doniistiirildiigli ve ictihadin yapilmadigi, iddias1 tartismalidir. Sikga dile getirilen
“ictihadin kapisinin kapanmas1” ise igtihadi yeknesak kabul etmenin sonucudur. Halbuki
ictihadin alt tiirleri ve vardir ve bunlarin her biri farkli isleyislere tabidir. Dolayisiyla mutlak
ictihad tiiriinde olmayan hiikiim ¢ikarma iglemini fikih faaliyeti disinda tutmak dogru degildir.
Nitekim fikih mezheplerini kuran alimlerden sonra ortaya ¢ikan ve hakkinda agik bir hiikiim
bulunmayan yeni meselelerin hilkmiine o déonemdeki miigtehidin getirdigi ¢oziimleri ve bir
anlamda fetvalari iceren Nevazil eserleri, meselenin iddia edildigi gibi olmadigini
gostermektedir. O halde, mezhep savunmasina yonelik miinazara ve miinakasalari, sistem
haline gelebilme/olgunlagma siirecinin devami olarak gérmek daha dogru bir yaklasimdir.

1. Taklit/Mezhep Zihniyeti: Fikihla mesgul olan alimlerin mutlak igtihadi terk ederek
kendilerini mezhebe baglanma mecburiyetinde hissetmeleri, miigtehitlerin re’y ve ictihatlarini
kendi igtihatlarinda esas telakki etmeleri bir taklit zihniyetidir ve bu zihniyet, mezheplesme/
olgunlagsma sonras1 donemin dogal karakteridir. Nitekim bu doneme kadarki usul ve furQ
faaliyetleri sonucunda elde edilen “naslardan hiikiim ¢ikarmanin sistemi (turuk-1 istinbat-1
ahkam)”, mevcut ve muhtemel problemleri ¢ozebilecek tarzda gelistirilmistir. Sistemin gliven

saglayan isleyisi, yeni bastan bir sistem insasina ihtiya¢ duyulmamasini saglamaistir.
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Hanefl mezhebinin sistemlestirilmesinde 6nemli katkilar1 bulunan, Irak Hanefiligi ¢izgisinin
onde gelen temsilcisi, usulcii ve fakih Ebii’l-Hasan el-Kerhi’nin (6. 340/952) er-Riséle adli eserinin
28. maddesinde “Ashabimizin goriislerine uymayan her ayet ya neshe ya da tercihe yorumlanir. Evla
olan; o ayetle, mezhep goriisiiniin arasin1 bulmak suretiyle tevil etmektir” seklindeki sz,
mezhep sistematiginin olgunlastiginin en giizel ifadesidir. Ornegin, bir kimse kible hususunda
tereddiit edip aragtirmada bulunduktan sonra kanaat getirdigi tarafa donerek namazini kilsa,
hakikatte yanlis yone dondiigii i¢in istikbal-i kible sartin1 dogru yapamasa, “Yiiziiniizli (Kabe)
yoniine ¢evirin” (Bakara, 2/144) ayetine ragmen bu namaz sahihtir. Cilinkii ayet “(Eger kibleyi
bilirseniz) yiiziiniizii (Kabe) yoniine ¢evirin” seklinde yorumlanmistir. Ayni eserin 29.
maddesindeki “Ashabimizin goriislerine muhalif olan her haber ya neshe ya da kendi gibi bir
hadise muariz olduguna yorumlanir. Sonra da bagka bir delile veya ashabimizin kabul ettikleri
tercih tiirlerinden birine bagvurulur yahut tevfike yorumlanir. Bu islemler, delilin durumuna
gore yapilir. Haberin neshedildigine dair bir belirti ortaya ¢ikarsa, haberin neshedildigine
kanaat getirilir. Neshe dair bir delalet yoksa bu durumda yine o delile doniiliir” seklindeki
ifadelerde ayn1 minvalde degerlendirilmelidir. Ornegin, sabah namazinin iki rekat siinnetinin
farzindan sonra kilinmasina izin veren takriri stinnet (Tirmizi, Salat, 313), “Giines doguncaya
kadar sabahin farzindan sonra namaz yoktur” (Ahmed b. Hanbel, Musned, 2/207) hadisiyle
neshedilmistir.

Taklit/mezhep zihniyetinin yerlesip koklesmesine sebep olan baslica dmiller sdylece
Ozetlenebilir:

a) Yetiskin talebe: Her mezhep imaminin iyi yetismis, yasadiklari donemde halkin
saygisint ve giivenini kazanmig O6grencileri olmustur. Kendileri de alim olan bu 6grenciler,
iclerinde yeni bir mezhep kurabilecek derece mutlak miigtehitler bulunmasina ragmen,
yetistikleri gelenegi siirdiirmiislerdir. Bunda onlarin hocalarina karsi besledikleri saygi ve
baghligin da etkili oldugu soylenebilir. Bu anlayis, daha sonraki 6grencileri ve halki da
etkilemis, mezhep goriisiinii taklit zihniyetinin koklesmesine zemin hazirlamistir.

b) Siyaset, kazd ve vakif menfaatleri: Daha onceki donemlerde kadilar miigtehitler
arasindan secilirken, giderek hukuki istikrar ve hukuk giivenligi ihtiyaci agir bastigindan,
ictihatlart kitap haline getirilmis bir miictehide bagli kadilar tercih edilmeye baslanmistir.
Devlet baskanlar1 ile vezirlerin belli bir mezhebi iltizam etmeleri de gorevlerin verilmesinde
bu mezhebe bagli alimlere dncelik saglamasinda etkili olmustur. Nitekim Sel¢uklular daha
ziyade Hanefi mezhebini tervi¢ etmislerdir. Ebli Ylsuf’tan beri Abbasiler’in bu mezhebe
meyilleriyle Sel¢uklu siyasetine uygunlugu bu tercihte rol oynamistir. Tugrul Bey’in veziri
Amidulmalk el-Kiindiiri’nin Eg’ari ve Safiiler’e yaptigi baskiya son vererek bu mezheplere
bagli alimlerin memleketlerine donmesini saglayan Nizamiilmiilk’ten sonra Safii mezhebi de
tilkede hayat hakki elde etmistir. Doguda Gazneli Mahmud, batida Seldhaddin-i Eyytib1 Safii
mezhebi i¢in ayn1 imkan saglamislardir.

Baz1 vakif menfaatlerinin belli bir mezhebe bagli alim ve 6grencilere tahsis edilmesi de

taklit ruhunun yerlesmesine sebep olmustur.
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c. Tedvin: Mugtehidin mezhebinin tedvin edilerek kitaplara gecirilmesi, istifade icin
basvurmayi kolaylagtirmis ve bu gelisme hem o mezhebin yagamasina yardimci olmus hem de
bu mezhep i¢inde fikhin alt tiirlerine dair eserler verilmesinin 6niinii agmistir.

2. Miinazara ve miinakagalar. Gergegi bulmaya yonelik tartigmalarin faydali oldugu
acik olmakla birlikte bu donemde fikih alaninda siirdiiriilen tartismalarin amag¢ ve sayisinda
olumsuz gelismeler de olmustur. Gazzali’ye gore “niifuz kazanmak, bilgisini gostermek,
mezhebinin propagandasini yapmak, idarecilere sirin goriinmek”, bu donem tartigmalarinin
olumsuz yonleridir. Bagta Irak ve Horasan olmak {izere hig¢bir biiyiik merkez yoktur ki orada
iki biiylik alim arasinda tartisma yapilmamis olsun. Bu tartigmalar, fikhi malumatin islenmesi,
gelistirilmesi, fikith melekesinin kazanilmasi, mezhep gorlislerinin benimsenip sistemli ve
tutarli tarzda miidafaa edilebilmesi gibi pek ¢ok yonden olumlu ise de, grup ve ekoller arasi
bilgi aligverisini adeta imkansiz hale getirme durumlarinda olumsuz sonuglar vermistir.

3. Mezhep taassubu: Daha dnceki dénemde de bir migctehidin igtihat usulii ve bu usule
gore ¢ikardigr hiikiimler mecmuasit manasinda mezhepler ve bu mezheplerin tabileri
bulunmaktaydi. Ancak o donemlerde kitleler halinde bir migtehidi taklit s6z konusu degildi.
Halk gerektiginde birden fazla miigtehitten faydalanirdi. Dolayisiyla bir miigtehidin goriisiinii
diger miigtehidin goriisiine karsi savunan mezhep mensubu kitleler heniiz ortaya ¢ikmamusti.
Ancak bu donemden itibaren baglayan mezhep bagliliginin taassuba doniistiigii, bunun
gittikge giiclenerek adeta diismanliga yol actigi zamanlar olmustur.

Taassup derecesine vardiginda mezhep bagliliginin birtakim olumsuz tezahiirleri vardir.
Bunlar en basta tefrika, fitne ve tahriptir. Kimi zaman mezhepleri farkli olanlarin birbiri
arkasinda namaz kilamayacaklari, nikdhlarinin sahih olmayacagi gibi boliicii telakkiler
yayilmis, Bagdat, Rey, Isfahan, Merv sehirlerinde fikth mezheplerine mensup gruplar
birbirleriyle vurusmuslar, birgok insani1 ve serveti telef etmislerdir. Ibn Cerir et-Taber? (6.
310/923), Intilafii’I-fukaha adli kitabinda Ahmed b. Hanbel’in gériislerine yer vermedigi igin
Hanbeliler tarafindan tasa tutulmus, vefat ettigi zaman ancak gece defnedilebilmistir. Bu
olumsuz tezahurlerin goriilmesinde karsi tarafin delili kuvvetli, igtihadi isabetli de olsa hatada
israr edilmis olmasmin etkisi bulundugu soylenebilir. Yine delile dayanarak muhalefet
edenlere hiicum edilerek muhaliflerin yipratilmas: da bu meyanda degerlendirilebilir. Buna
ilaveten, ictihat faaliyetlerinin azalmasi meselesi de fikhi tekamiil salt mutlak ictihad eksenli
kabul edilerek bu baglamda ele alinip yorumlanmistir: “IV. (X.) yiizyildan 6nce en serefli bir
is ve farz-1 kifaye derecesinde bir ibadet olarak bilinen igtihada karsi ¢ikilmis, bu sifat ve
ehliyetlerini agiklayan alimlere eziyet edilmis, yeni yetisenlerin de cesaretleri kirilmistir. Bu
sebeple 1V. (X.) ylizyildan itibaren ‘mutlak miistakil igtihat’ nadir hale gelmis, mezhepte ve
meselede igtihat birkag¢ asir daha devam etmis, giderek o da azalmis ve yerini koyu taklide
terk etmistir.”

Tedvin Faaliyetleri
Mezhep imamlarinin miigtehit talebelerinden sonra baslayan bu devirde tedvin hareketini

takip edilen usul ve gaye bakimindan birkac gruba ayirmak gerekir.
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1. Mezhep hiikiimlerinin usul ve dayanaklarim tespit icin yazilan Kitaplar. Mutlak

ictihad hareketi duraklayinca yiiriiyen hayatin ihtiyaclarini karsilamak ve imamlardan sonra
meydana gelen bosluklar1 doldurabilmek i¢in “tahri¢” diye daha 6nceki uygulamadan farkli
yeni bir usul icat edilmistir; bunu yapanlar (ashabii’t-tahric, muharriciin), 6nce imamin
ictihadlarin1 inceleyerek her bir hiikiimde dayandigi usul ve illeti tesbit etmekte, daha sonra
bunu esas alarak emsal hiikimler tretmektedirler.

Ebi’l-Hasan el-Kerhi ve Deblsi’nin risdleleriyle Cessas, Ebii’l-Usr el-Pezdevi,
Semsiileimme es-Serahsi’nin usul ve fiirfia dair kitaplar1 bu maksatla yazilmigtir. Imam Safii
usuliinii bizzat yazdigi i¢in Safii mezhebinde fiirGdan usule degil tersine bir metodun gelistigi
sOylenebilir. Ayni fikih doneminde usulden hareket eden ve “Safil veya kelamcilar meslegi”
denilen bu usule gore de kitaplar yazilmistir. Ebii’l-Huseyin el-Basri’nin el-Mu temed,
Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin el-Burhan, Gazzali’nin el-Miistasfa adli usul kitaplar1 bu
tlran seckin ornekleridir.

2. Tercih amacina yonelik eserler. Mezhep imamlarinin igtihatlari talebeleri tarafindan

derlenip yazilirken birbirini tutmayan ve agiklanmaya muhta¢ bulunan igtihat ve re’ylere de
yer verilmis, daha sonra yazilan eserlerde imama ait ve muteber olanlari1 muteber
olmayanlardan ayirmak icin yapilan ¢alismalara “tercih” denilmis, bunun da rivayet ve dirayet
seklinde iki tiirii olmustur. Rivayet bakimindan tercih, imamin s6ziinii nakleden ravinin
(6grenci fakihin) giivenilirligine gore yapilmaktadir. Meseld Hanefiler, imam Muhammed’in
kitaplarindan mevsuk olarak nakledilenleri tercih etmislerdir.

Safiiler, Rebi‘b. Siileyman el-Muradi’nin rivayetini Miizeni ve diger 6grenci ravilerin
rivayetlerine tercih etmislerdir.

Malikiler ise Ibnii’]-Kasim’1n rivayetini daha saglam bulmuslardir.

3. Mezhep savunmasina yonelik kitaplar: Mezheplerin farkli hiikiimlerini bir kitapta

toplayip mukayese ederek bir sonuca varmak isteyen fakihler, “hilaf” adiyla bilinen yeni bir
fikih bilim dali meydana getirmislerdir. Bunlar da iki gruba ayrilir. Birinci grubun amaci
kendi mezhebini savunmak, diger mezheplerin delillerini ¢iiriitmektir; yukarida zikredilen
kitaplar bu tiirlin de o6rnekleri sayilabilir; ayrica Debiisi’nin bu konudaki eseri ilk hilaf kitabi
olarak kaydedilmistir. Ikinci grubun gayesi ise Islim’m genel olarak baglayici ve muteber
delillerinden hareket ederek fikihgilarin ihtilaf ettikleri hiikiimleri incelemek ve isabetli olani
belirlemeye ¢alismaktir. Ibn Cerir et-Taberi’nin Ihtilafii’l-fukaha’ adli kitab1 boyle bir eserdir.
Ibn Riisd’iin Bidayetii’l-miictehid, Muvaffakuddin Ibn Kudime’ nin el-Mugni, Ibn Hazm’m
el-Muhalla adli eserleri kismen de olsa bu tercih ¢alismalarina 6rnek olarak zikredilebilir.
II. MOGOL ISTILASINDAN MECELLE’YE KADAR SUREN DONEM
(Istikrarin Devami/Mezhep Merkezli Kurumsallasma Dénemi)

Hukuk ilmi ve kurumlarinin gelismesinde onu uygulayan yonetim ve devletin rolii
onemlidir. Abbasi ve Selcuklu hakimiyetine son veren Mogollar, Ilhanli Hiikiimdar1 Gazan
Han’a kadar (1295-1304) devleti Cengiz yasasina gore idare etmisler, halki sahsi ve dini

islerinde serbest birakmiglardir. Halk ve fikih¢ilar belli mezheplere simsiki sarilmig, bunlar

72



mesru savunma araci olarak kullanmislar, igtihada ve mezhepler arasi iletisime kapilarini
kapamislardir. Daha 6nceki donemlerde seyahatler yoluyla fakihler arasinda kurulan baglar ve
iligkiler bu devirde zayiflamis, her mezhep fikihgisi kendi kabuguna c¢ekilmistir. Miictehitlerin
ve talebelerinin fakih yetistiren kitaplarinin okunmasi terkedilmis, onlarin yerine hazir hilkkiim
ve bilgileri delilsiz, tahlilsiz ve tartismasiz nakleden kitaplar okunur olmustur. Medreselerde
belli zaman ig¢inde fikhin biitiin konularini okutabilmek i¢in baslatilan ihtisar ve metin
yazarlig1 giderek bir sanat seklini almig, bilmece haline gelen metinlere bu defa serhler ve
hasiyeler yazma geregi hasil olmustur. Ictihadin ¢dziim getiren 15181 sondiiriiliince yiiriiyen
hayatin ihtiyaglar1 amacgtan uzak, sekle bagli yorumlar ve hilelerle (hiyel ve meharic)

karsilanmis, bu da fikhin Miisliiman hayatin1 kusatma kabiliyetini olumsuz etkilemistir. Misir
Abbasileri ve Memliikler devrinde bir ara Misir, Suriye, Yemen gibi bdlgelerde ictihad
hareketi canlanir gibi olmus, ancak tesvik gorecek yerde baski ve hiicuma maruz kaldigindan
yayginlik kazanamamustir.

VL. (XIL.) yiizy1lin ortalarindan itibaren Kuzey Afrika’da ve 6zellikle Fas ¢evresinde devlet
eliyle bir ictihat hareketi baglatilmis, fakat basarili olamamistir. Muvahhid Hiikiimdari
Abdilmii’min el-Kim1’nin tasarladigi, oglunun ve 6zellikle torunu EbG Yasuf el-Manstr’un
yurlittigli bu hareketin sebebi, Zahiriyye mezhebine mensup bulunan yonetimin halkin Maliki
fikih kitaplarina mahkiim olarak ana kaynaklarla alakalarinin kesilmis oldugunu gérmeleridir.
Fikihgilar1 yeniden ana kaynaklara dondiirebilmek i¢in Maliki fikih kitaplarmin okutulmasi
yasaklanmis, ele gecirilenler yakilmis, bunlarin yerine on hadis kitabinin (Kiitiib-i Sitte’nin
Ibn Mace’nin es-Siinen’i disindaki besi, el-Muvatta’, Beyhaki ve Darekutni’nin es-Siinen’leri,
Bezzar ve Ibn Ebi Seybe’nin el-Miisned’leri) ihtiva ettigi hadisler konulara gore derlenerek
yazdirilmis, 6gretim ve uygulamanin bu kaynaklardan yapilmasi emredilmis, basarili olanlara
miikafatlar verilmistir. Ancak bu hareketin arkasinda bir Zahiriyye temaytiliiniin bulunmasi,
baski yapilmasi ve yOnetimin degismesinden sonra yeni yoneticilerin eskilere ait her seyi
yikma ve degistirme arzular1 hareketi basarisiz kilmistir

Bu dénemde, Gazan Han’dan onceki Mogol hakimiyeti disinda kalan zamanlarda Islam
iilkesinin hakimiyet bolgelerinde seriat uygulanmistir. Genel olarak kamu hukuku alaninda
Islami esaslar ve hiikiimler gercevesinin disina ¢ikilmadan orf, Adet ve kanunnameler, 6zel
hukuk alaninda ise fikith ve fetva kitaplar1 gereken yerlerde kanun gibi kullanilmigtir.
Akkoyunlular, Memliikler ve Anadolu Beylikleri’nden intikal eden kanunlar bulunmakla
beraber derlenmis en eski tipik kanunnamelerden giiniimiize gelenler Osmanlilar’a aittir. Bu
kanunnameler de Selguklular devrindeki uygulamalarda oldugu gibi maslahat, zaruret ve
iilii’l-emre verilen yetkiye dayanilarak hazirlanmis ve yiirtirliige konmustur.
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III. MECELLE’DEN GUNUMUZE KADAR DEVAM EDEN DONEM
(Fikhin Taknin Donemi)

Bu donemde fikih arastirma ve uygulamalarinda énemli gelismeler kaydedilmistir.

1. Kanunlastirma (taknin, codification) hareketi baslamigtir: Bundan 6nceki dénemlerde
goriilen kanunlar, fikhin kanunlastirilmasindan ziyade fikih kitaplarmma girmeyen hukuki
alanlardaki bosluklar1 ser‘l esaslara gore doldurma mahiyetinde idi. Bu donemde baslayan
hareket fikhin kanunlagtirilmasina, mahkemelerde kullanilan fikih ve fetva kitaplarinin yerini
usuliine gore hazirlanmis ser‘i kanunlarin almasina yoneliktir. Doneme ismini veren Mecelle-i
Ahkam-1 Adliyye kanunlastirma hareketinin ilk 6nemli adimin1 teskil etmis, arkasindan biitiin
Islam diinyasinda hizli bir kanunlastirma faaliyetine girilmistir. Mecelle’nin ortaya konmasina
sebep olan dis ve i¢ amiller vardir. Ingiltere, Avusturya, Fransa, Rusya gibi siyasi ve iktisadi
iligkiler i¢cinde bulunulan devletlerin, azinliklari da bahane ederek yeni mahkemelerin
kurulmasi i¢in baski yapmalar1 ve bilhassa Fransiz biiyiikel¢gisinin gayreti, i¢eriden de bazi
devlet ricalinin destegiyle Fransiz Medeni Kanunu’nun terciime edilerek oldugu gibi iktibasi
fikrinin giic kazanmasi dis amillerdir. Nizamiye mahkemelerinin bazi davalarda ser‘i
hilkkiimlere ve dolayisiyla bunlari ihtiva eden kanunlara ihtiyagc duymasi, ser‘iyye
mahkemelerinde gorev yapan hakimlerin fikih ve fetva kitaplarindan hiikiim c¢ikarmada
zorlanmalari, bu kitaplarda yer alan bazi ictihatlarin eskimis olmasi ve zamanin degismesiyle
ahkamin da degisecegi kuralina gére degisme ihtiyacinin hasil olmasi da i¢ amillerdir.

Osmanhlar’daki bu éamiller gibi Islam diinyasinda kanunlastirma hareketinin de
zorlayici sebepleri vardir,

a) Milli ve milletleraras1 hukuk ve miinasebetler gelismis, kanuni sirketler, komisyon,
sigorta, ¢ok tarafli anlagmalar gibi yeni kurum, kavram ve iligkiler ortaya ¢ikmistir; fikih
kitaplar1 bunlar ihtiva etmemektedir.

b) Hanefiler basta olmak {izere bazi miictehidlerin caiz géormedikleri akdi sartlara ihtiyag
hasil olmustur.

¢) Mali, hukuki ve siyasi sebeplerle hiikiimetler, akarlara ve taginmazlara ait tasarruflar
diizenleme ve saglamlastirma ihtiyacini hissetmislerdir; tapu ve kadastro kanunlari bu
ihtiyactan dogmustur.

d) Dava, muhakeme ve icra gibi konularda yeni usul ve kaideler gerekmistir; usul, icra,
iflas, noterlik kanunlar1 bu ihtiyacin eseridir.

e) Eski zamanlarin sosyal, siyasi ve ic¢timai sartlari icinde olusmus ictihadlar yeni
zamanlarin ihtiyaglarina cevap veremez olmus, tek mezhebi asan, gerektiginde yeni
ictihadlarla iiretilecek olan kurallara, hiikiimlere ihtiya¢ duyulmustur.

Kanunlar kaynaklar: bakimindan iki gruba ayrilir.

Birinci _grupta yabanci iilkelerden iktibas edilen kanunlar vardir; bunlarin muhakeme

usuliiyle ilgili olanlar1 Islim hukukuna olduk¢a uygundur; diger kamu ve 6zel hukuk
alanlarma ait bulunan kanunlar ise esasta ve ayrintida biiylik farklar, zitliklar arzeder. Bu

kanunlar Bati’nin insan, aile, cemiyet, iktisat ve siyaset anlayisinin birer aynalar1 gibidir.
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Ikinci grupta yer alan yerli ve Islami koke bagli, fikih ve ictihad kaynagina dayali
kanunlar sekil itibariyle Bat1 kanunlarina benzemekle beraber muhtevalari Islam hukukuna,
milli 6rf ve adetlere dayanmaktadir.

Kanunlastirma hareketinde Islami kanunlarim tasarilarin1 hazirlayanlar iki farkli metot takip
etmislerdir.

Birinci_metot, bazi konularda diger mezheplerden de ictihadlar almakla beraber

kanunlastirmada prensip olarak belli bir mezhep fikhinin esas alinmasi seklindedir. Mecelle
ve Misir’da Kadri Pasa’nin Mecelle gibi kullanilmak tizere hazirladigi Miirsidii’l-hayréan (641
madde olup 1890 yilinda Misir hiikiimetince nesredilmistir) bu usuliin nisbeten eski
ornekleridir. Camiatii’l-Ezher’e bagli Mecmau’l-buhiisi’l-Islamiyye’de kurulan komisyon dort
mezhebin fikhini, her biri ayr1 bir kanun mecmuasinda olmak iizere kanun kalibina sokarken
bu yoldan yiiriimiistiir. Ayn1 sekilde Pakistan Islam Cumbhuriyeti yonetimi ceza, zekat, dsiir,
kisas ve diyet kanunlarin1 ¢ikarirken Hanefi mezhebini esas alarak bu metodu takip etmistir.
1905 yilinda Tunus’ta Zeytine Universitesi'nden bir ulemd heyetiyle ser‘iyye
mahkemesinden belli sayida hakim Maliki mezhebine gore bir bor¢lar kanunu hazirlamis ve
bu kanun 1906 yilindan itibaren yiirlirliige konmustur.

Ikinci_metot ise Islam hukukunun biitiin mezheplerini bir biitiin kabul ederek her
mezhebin amaca uygun hiikiim ve ictihadlarim1 segmek suretiyle kanun taslaklari1 hazirlama
seklindedir. Mecelle’den sonra Islam diinyasinda baslayan uyanis hareketi Tiirkiye'yi de
etkisi altna aldig1 icin 1917°de hazirlanan aile kanunu (Hukiik-1 Aile Kararnamesi) birden
fazla mezhebin ictihadini ihtiva etmis, Misir, Giiney Yemen ve Sudan’da yapilan kanunlarda
da (Subhi Mahmeséni, s. 182-185) bu yol takip edilmistir. Ancak bu kanunlarin ¢ogu acele ile
hazirlandig1, gerekli ilmi arastirmalara dayanmadigi, kanun teknigine gore eksikleri
bulundugu ve kusatict bir bakis acis1 i¢inde biitiin IslAm hukukunu ihtiva etmedigi icin
yiirtirlige konduktan bir miiddet sonra yeniden ele alinmalar1 gerekmis, dnemli tadillere ve
eklere ihtiyag hasil olmustur.

2. Bir zamanlar 6rfen yasaklanmis gibi kabul edilen, ancak Islim hukukunu dgrenmek ve
ictthad melekesini elde etmek icin goriilmesi, okunmasi zaruri olan kitaplar tahkik edilerek
yayimlanmistir. Sah Veliyyullah, Sevkani, Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim, Ibn Hazm, Satibi gibi
alimlerle mezhep imamlarinin ve miictehid 6grencilerinin eserleri bu kitaplarin baglicalaridir.

3. Cesitli mezheplerin hiikiimlerini delilleriyle veya delilsiz olarak belli bir sistematik
icinde toplayan kitaplarla belli bash fikih terimlerini ve hiikiimlerini alfabetik sira ile
aciklayan ansiklopedi tiiriinde eserler telif edilmistir.

4. Universitelerde, akademilerde ve arastirma enstitiilerinde fikih tarihi, usul ve fiirun
bir¢ok konusu tlizerinde ¢aligilmistir.

5. Batr’da oldugu kadar Islam diinyasinda da yaygin olan Bati1 hukuku mensuplarina islam
hukukunu tamtmak maksadiyla Bati sistematiginde Islam hukuku kitaplari yazilmus,
mezhepler arasi1 ve yabanci hukuklarla mukayeseler yapilmistir.
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6. Batili arastirmacilar dnceleri somiirgecilik siyasetinin bir parcasi ve araci olarak Islam
arastirmalarina yonelmisler, bu arada Islam hukukuna ait nemli kaynaklari terciime etmisler,
daha sonra kismen hasbi ve ilmi disiincelerle makale ve kitaplar nesretmisler, bazi
iiniversitelerde Islam hukuku &gretim ve arastirmalarma da yer vermislerdir. Dogu’da ve
Batr’da Islam hukuku konularma da programlarinda yer veren ilmi kongre ve konferanslar
tertip edilmis, tebligler ve tartismalar kitap haline getirilmistir.

IV. ISLAM HUKUKUNUN LITERATURU

Islam dini ortaya ¢iktiktan kisa siire sonra birgok akademik bransta eserler yazilmaya
baslanmis ve bu ilmi faaliyet asirlar boyunca devam etmistir. Zamanla belirli ilim branslar1
icinde yeni literatiir alanlar1 ortaya ¢ikmis ve her alanla ilgili bilgi birikiminin asirlara yayilan
gelisimiyle her ilim bransi onemli bir zenginlige kavusmustur. islam hukuku da yazilan
eserlerle oldukga biiyiik bir literatiir olusturmustur. Oyle ki Islam hukuku alaninda yazilmis
olan, bir kismi kiitliphanelerde yazma olarak bulunan, pek ¢cogu da genellikle belirli bir
dereceye kadar metin tenkidi yapilarak nesredilen on binlerce cilt eserden bahsetmek
miimkiindiir. Diger Islami ilimler arasinda da en fazla eser verilen alanin fikih oldugunu
sdylemek miimkiindiir. Islam hukuku literatiirii derken sadece yukarida kisaca bahsettigimiz,
fikhin usil ve fiirG alanindaki literatiir kastedilmeyip; fikhin usdl, fiiri, kavaid, kamu hukuku,
fikih tarihi vb. degisik alanlarinda bize bilgi saglayan kaynaklardan olusan daha genel bir
literatiirden bahsedilmektedir. Bu literatiir tiirlerini genel hatlariyla tanimak Islam hukukunu
daha yakindan tanimaya 6nemli bir katki saglayacaktir.

LITERATURLE iLGILI GENEL BiLGILER

1. Hanefi Mezhebi Istilahlar:

Mesayih: imami1 A’zam’a yetisemeyen alimler

Mitekaddimin: Ug imama yetisenlerdir. Yetisemeyenler miiteahhirindir.

Miitekaddimi ile miiteahhirin arasini ayiran tarih hicri 300 y1li basidir.

Halef: Imami Muhammed’den, Semsul Eimme’ye kadar olan dénem. (Hicri: 189-456
tarihleri arasi.)

Selef: Ebu Hanife’den, Imami Muhammed’e kadar. (Hicri: 80-189)

Imam: Hanefi fikhinda bu tabir imami1 A’zam i¢in kullanilir.

Sozliikte "iki imam" anlamma gelen "Imameyn" Hanefi literatiiriinde Ebu Hanife'nin
talebeleri Ebu Yusuf ve Muhammed b. Hasan es-Seybani hakkinda kullanilmistir.

Bu cercevede Ebu Hanife ile Ebu Yusuf'a “Seyhayn”,

Ebu Hanife ile Muhammed b. Hasan es-Seybani'ye “Tarafeyn” denmistir.

Eimme-i Selale “Ulemauna”: Ebu Hanife, Ebu Yusuf, Muhammed b. Hasan.

2. Maliki Mezhebi Istilahlar:

Maliki mezhebinin 6zellikle miiteahhirin doneminde ortaya c¢ikan literatliri mezhep
birikimi hakkinda kendine has bir terminoloji gelistirmistir.

Bu terminoloji i¢inde “rivayat” Imam Malik’ten nakledilen goriisleri, “akval” Maliki

mezhebine mensup fakihlere ait goriisleri ifade etmektedir. Mezhep birikimine ait goriislerin
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nakledilmesinde ortaya ¢ikan farkliliklara ise “furuk” adi verilmektedir. Maliki mezhebi

icinde tahric ile elde edilen hiikkiimler “evcuh” olarak adlandirilir.

3. Safii Mezhebi Istilahlari

Safil mezhebi literatiirlinde yaygin bigimde kullanilan belli bash terimler ve anlamlari
sunlardir:

Imam: Cogunlukla Safii’yi, bazi durumlarda ise Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’yi ifade
eder.

Kavl (¢cogulu akval). Safii’nin goriisii demektir. Kavl-i kadim Safii’nin Irak donemine ait,
kavl-i cedid ise Misir’a gittikten sonraki goriistinii ifade eder.

Nas: Usul eserlerinde Kur’an ve Siinnet ibarelerini, fiirQ eserlerinde baglamdan aksi
anlagilmadikca Safii’nin ibarelerini ifade eder.

Ashab: Yalin halde veya “ashabiind” seklinde kullanildiginda mezhebe mensup biitiin
fukaha, “ashabii’s-Safii, ashabii Ebi Ishak el-Mervezi” gibi bir sahsa izife edilerek
kullanildiginda bununla o sahsin ileri gelen talebeleri kastedilir.

Tahric: “Mezhep imaminin usulii ¢er¢evesinde onun temas etmedigi bir meseleyi hiikkme
baglamak” demektir. Tahric mezhep imami1 disindaki miictehidlere ait bir faaliyettir. Mezhep
icinde bu diizeye gelmis olan miictehidlere “ashabii’t-tahric” veya “ashabii’l-viicih” denir.
Ikinci terimin Safii mezhebindeki kullanimi daha yaygindir.

Vecih (¢ogulu viiciih): Mezhep mensubu miictehidlerin Safii’nin usuliine uygun bigimde
urettikleri ictihad ve tahricleri ifade eder.

Azhar-zahir: Gigli delile dayanan iki veya daha fazla kavilden daha giiglii olduguna
kanaat getirilene azhar, digerine zahir denir. Iki kavil arasindaki ihtilafin giiclii olmamasi
durumunda tercihe sayan kavle meshur, digerine garib adi verilir.

Esah-sahih: Giiglii delile dayanan iki veya daha fazla vecihten daha gii¢lii olduguna kanaat
getirilene esah, digerine sahih denir.

Racih: Birbiriyle ¢atisan iki veya daha fazla goriisten agir basanini ifade eder. Racihin
karsisinda yer alan gorlis ise mercUh admi alir. Belli bir arastirma yaparak mevcut
kavillerden racih olanini tesbit etmeye de tercih denir.

Seyh: Mezhep i¢inde mutlak olarak gegen seyhten maksat Nevevi’dir. Seyhan / seyhayn ile
Rafi1 ve Nevevi, sliyih ile de Rafii, Nevevi ve Siibki kastedilir. Seyh genelde “hoca”
anlamina geldigi i¢in her miiellif kendi hocalari i¢in bu terimi kullanabilir.

4. Hanbeli Mezhebi Istilahlar

Ahmed b. Hanbel’in kendi fikhi goriisleri ve metodolojisine dair herhangi bir eser
yazmamasi sebebiyle mezhebin fikh1 ve metodolojisi daha sonra 6grencileri tarafindan onun
cesitli fetvalar1 ve goriisleri temel alinarak ortaya konulmaya c¢aligilmis, dnceleri bu ¢ercevede
baslayan tedvin faaliyeti, ileri donemlerde mezhep doktrininin gelismesine paralel olarak hizli

bir gelisme seyri gostermis ve neticede zengin bir fiirl ve usul literatiirii olugsmustur.
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Hayatin1 hadis toplamaya vakfeden imam Ahmed, zaman zaman ayni1 konuda birbiriyle
celigen hadisler ve sahabe goriisleriyle karsilasmis, dolayisiyla bir konu hakkinda 6nceden bir
kanaate sahip olmusken daha sonra o konuda daha kuvvetli bir delil bularak goriisiinii
degistirdigi olmustur. Bunun yaninda Ahmed b. Hanbel’in goriis ve fetvalarinin degisik
ogrencileri tarafindan ayr1 ayr1 toplanmustir.

Hanbeli literatiirinde sik¢a kullanilan tercihle ilgili kavramlardan “evceh”, Hanbeli
alimlerinin Imam Ahmed’in soziinden aldiklar1 veya onun ima ettigi ya da imamn soziiniin
gelisinden ¢ikarilan goriigler anlamina gelir.

“Tahric”, bir meselenin hiikkmiinii benzer bir meseleye nakletmek ve hiikiim konusunda
aralarini esit hale getirmek demektir. Bu kavramlardan “ihtimal”, kendisine muhalif veya
miisavi bir delil bulunup da bunlarin tercih edilmesi sebebiyle zayif kalan delil hakkinda
kullanilir.

“Tevakkuf” ise aralarindan birini digerine tercihe yarayacak bir delil bulunmayan,
birbirine denk kuvvetteki iki delilin ¢atismasi halinde ikisiyle de ameli terk etmek demektir.

Hanbeli kaynaklarinda mutlak olarak kullanilan “imam” kelimesiyle mezhebin kurucu
imam1 Ahmed b. Hanbel kastedilir.

1. FurG Fikih Literatiirii

FiirG eserleri baslangicta genellikle hacimli eserler olarak ortaya ¢ikmakla birlikte daha
sonraki donemlerde mezhebin ana goriislerini 6zet olarak ele alan “Muhtasar” metinler
yazilmis ve her mezhebin fiirG alaninda temel muhtasar metinleri olusturulmustur. Muhtasar
metinler ilke olarak goriislerin delillerine yer vermedigi gibi, diger mezheplere de agikca
atiflarda bulunmaz. Daha sonra fikih egitimi ve fiirQi literatiirii genellikle bu muhtasar
metinlere yapilan “serh”lerle devam etmis, bu serhler tizerine de “hasiye”ler yazilmistir.

Serh ve hasiyelerde genellikle mezhebin muhtasar metinde ortaya konulan ve
delillendirilmemis mezhep goriisii ele alinip delilleri ortaya konulmakta, farkli goriislere yer
yer atif yapilarak bu goriis savunulmaktadir. Baz1 serh ve hasiyelerde serh edilen metinde esas
alian goriislerin disina ¢ikilabilmekte ve aksi goriis savunulabilmektedir.

Firh Fikih kitaplart genellikle tek bir mezhebin hakim olan goriislinii esas alir. Bazi flirQ
kitaplar1 ise birden fazla mezhebin fikhi ictihat ve hiikiimlerini delilleri ile birlikte sunma
amaciyla yazilmistir. Bu eserler diger mezheplerin goriislerini agik bir sekilde ve adeta
miellifin kendi mezhebiyle esit seviyede sunmasi ve delillerini aktarmas1 bakimindan 6zellik
arz etmekte olup sayilar1 ¢ok fazla degildir. Bu tiiriin en 6nemli temsilcileri arasinda:

> Ibn Kudame’nin el-Mugni’si;

> Ibn Riisd’iin éncekine gore daha kisa olan Bidayetii’I-miictehid’i sayilabilir.

Klasik fikih kitaplar1 Islam hukuk tarihi boyunca mezheplerin fikhi goriislerine ulasmak
icin kullanilan en 6nemli kaynaklardir. Bu sebeple 6zellikle mahkemelerde hakimlerin hukuki
olaylar1 ¢6ziimlerken birinci derecede basvurdugu kaynaklar bunlardir. Ancak bu kitaplar
birer kanun kitab1 olmay1p doktrin kitabidir. Yani hukukc¢ularin fikhi meselelerle ilgili serbest

ictihatlari1 ve yorumlarini igeren eserlerdir. Islam hukuk tarihinde Mecelle-i Ahkami
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Adliye’ye kadar bilhassa 6zel hukuk alaninda olusturulmus bir kanun kitab1 bulunmadigi i¢in
bu boslugu dolduran en 6nemli kaynagin klasik fikih kitaplar1 oldugu sdylenebilir. Bu tiiriin,
ele aldig1 konular ve sistematik acidan tanitimi ise fikhin sistematigi incelenirken yapilmisti.

a. Hanefi Mezhebi

Islam hukukunun ilk kez ger¢ek anlamda bir ilim brans1 haline Hanefi mezhebini kuran
alimlerin eliyle geldigini sdyleyebildigimiz gibi, fiiri alaninda ilk kapsamli temel eserin de
yine Hanefi mezhebi kurucularindan Imam Muhammed’e ait oldugunu sdylememiz
mumkunddr.

Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin derledigi, kendisinden tevatiir ve sohret yoluyla
nakledildikleri i¢in “zahirii’r-rivaye” olarak anilan el-Mebsat (el-Asl), ez-Ziyadat, el-
Camiu’l-kebir, el-Camiu’s-sagir, es-Siyerii’l-kebir ve es-Siyerii’s-sagir adli eserler Hanefl
fikhinin ilk ve en glivenilir kaynaklarini olusturur.

1-Mebsut: Bu “el-Asl” adiyla da bilinir. Imam-1 Muhammed’in en uzun kitabidir. Ebu
Hanife’nin fetva verdigi bazi meseleleri icerir.

2-Cami’us-Sagir: Bu kitap Imam-1 Muhammed’in Ebu Yusuf’tan aldig1 meseleleri ihtiva
eder. Onun i¢in kitabin her babi su ibare ile baslamaktadir: “Muhammed Yakup’tan, o’da Ebu
Hanife’den nakleder.”

3-Cami’ul-Kebir: Ulema, Imam Muhammed’in bunu Ebu Yusuf’tan rivayet ettigi
konusundan ihtilaf etmistir. Fakat Ebu Yusuf’tan aldigi bircok mesele bu kitapta mevcuttur.
Ayni zamanda diger Irak fukahasinin meselelerini de ihtiva eder.

4-Siyer’i Kebir, Siyer’i Sagir: Bu iki kitap ta cihat hiikiimleri, harpte caiz olmayan seyler,
miitareke hiikiimleri, bunlar ne zaman bozulabilir, eman verme ahkami, kimler verebilir,
ganimet hiikiimleri, fidye, harp esirleri vs. gibi harbe ve harp sonrasi islerine ait meseleler ele
alimastir.

5-Kitab’uz-Ziyadat: Bu eser Zahir’ur-Rivaye adi verilen kitaplarin altincisidir. Adlari
once gecen kitaplara ilave bazi meseleleri ihtiva eder. Onun i¢in Ziyadat ismini tagsir.

Bazilar1 defalarca basilan bu eserlerden Ozellikle ez-Ziyadat, el-Camiu’l-kebir ve el-
Camiu’s-sagir ilizerine taninmig Hanefi alimleri tarafindan yapilan bircok serh, ihtisar ve
nazim ¢aligsmasinin dnemli bir kism1 yazma halinde bugiine ulasmaistir.

Seybani’nin, dhad yolla rivayet edildikleri i¢in “nevadirii’r-rivaye” tabiri kullanilir.

Nadiru'r-Rivaye Kitaplari:

1- Keysaniyyat kitabi. imam Muhammed'den Suayb b. Siileyman el-Keysani rivayet ettigi
i¢in bu ad verilmistir.

2- Hardniyyat. HarGn er-Reside takdim edildigi i¢in bu ad verilmistir.

3- Ciircaniyyat. Ciircan'da yazildig1 veya Ali b. Salih el-Ciircani rivayet ettigi i¢cin bu ad
verilmistir.

4- Rakkiyat. Imam Muhammed Rakka kadisi iken kendisine gelen meseleleri igine
almaktadir.

5- Ziyadetl'z-Ziyadat ez-Ziyadat'in tamamlayicidir.
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Bu kitaplara Nevadiru'r-Rivaye veya Gayru Zahiri'r-Rivaye denilir, ¢linkii bu kitaplarin
rivayeti tevatiir derecesine ulagmamustir.

Bu kitaplarda da Ebl Hanife, Eb( Yusuf ve kendisinin goriigleri bulunmaktadir.

Bunlarin diginda

1- Er-reddd ala Ehlil-Medine. EblG Hanife'nin reyleriyle Medine'lilerin reylerinin
miinakasasini yapar.

2- Kitdbu'l-Asar: Bu eserinde, Ebi Hanife'den rivayet etmis oldugu merfi, mevkaf ve
miirsel hadisleri toplamustir.®

Hanefl mezhebinde el kitab1 mahiyetinde ilk eser Ebl Ca‘fer et-Tahavi’nin (6. 321/933) el-
Muhtasar’idir. Ebl Hanife ve iki talebesi Ebl Yusuf ile Seybani’nin gorislerinin 6zet
halinde yer aldigi eserde, ayni zamanda bir miictehid olan miiellifin kendi goriis ve
tercihlerini de belirtmesi Onem tasir.

Hakim es-Sehid, Seybani’nin adi gecen alt1 kitabindaki goriisleri derleyerek el-Kafi adli
eseri meydana getirdi.

Semsiileimme es-Serahsi bu eseri el-MebsUt adiyla serhetti. el-Mebsit Hanefi fikhinin
temellendirildigi, bu mezhebe ait goriislerin delillerinin agiklandig1 ve sistemli bir tahlilin
yapildigi ilk ve en hacimli eserdir.

Kudari (6. 428/1037), Hanefi mezhebinin en meshur el kitaplarindan biri olan el-
Muhtasar’1 telif etti. Bir¢ok defa basilan, gesitli Dogu ve Bati dillerinde tam ve kismi
terciimeleri bulunan eser iizerinde otuz civarinda serh vb. calisma yapilmistir. En yaygin
serhleri Ebi Bekir el-Haddad’in el-Cevheretii’n-neyyire ile Abdulgani el-Meydani’nin el-
Liibab fi serhi’l-Kitab’idir. Kudiri’nin delillere yer vermedigi ve ihtilafli konularda Ebt
Hanife ile Ebt Yasuf ve Muhammed’in goriislerini kaydettigi eseri Hanefiler arasinda “el-
Kitab” diye de anilmaktadir.

Alaeddin es-Semerkandi’nin (6. 539/1144) Tuhfetii’l-fukahé adl eseri.

Semerkandi’nin talebesi olan Kasani, bu eseri tertip ve metot bakimindan 6rnek alarak
Bedéiu’s-sanaii telif etti.

Kasani’nin ¢agdast Burhaneddin el-Merginani’nin el-Hid&ye adl kitabi, miiteahhirin devri
Hanefl uleméas1 arasinda en ¢ok ragbet goren eserlerin basinda gelir. Eser, ayn1 miiellifin
Seybani’nin el-Camiu’s-sagir’i ile Kudiri’nin el-Muhtasar’ina dayanarak telif ettigi
Bidayetii’l-mubtedi’nin serhidir. Bu eser iizerine altmis civarinda serh ve hasiye yazilmig
olup basilan 6nemli serhleri sunlardir:

Celaleddin el-Kurlant, el-Kifaye,

Ekmeleddin el-Baberti, el-Indye

8 M. Ebu Zehra, Tarihu'l-Mezahibi'l-Islamiyye, Kahire, ty., s. 171,172; ez-Zuhayli, el-Fikhu'l-islami ve
Edilletiih, Dimask 1405/1985, 1, 30; Osman Keskioglu, a.g.e., s. 95, 96; Ali Safak, Islam Hukukunun Tedvini,
Erzurum 1978, s. 87 vd.; Islim Medeniyeti Dergisi (Muhammed es-Seybani Ozel Sayisi)sy: 20; Hamdi
Déndiiren, Delilleriyle Islam Hukuku, Istanbul 1983, s. 74, 75; 1.A. "es-Seybani" mad.; Samil Islam
Ansiklopedisi:
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Bedreddin el-Ayni, el-Binaye,

[bnii’l-HimMam, Fethu’l-kadir

Miiteahhirin devri Hanefi alimleri arasinda sohret bulan iki metinden biri olan Abdullah b.
Mahmad el-Mevsili’nin (6. 683/1284) el-Muhtar’1, Ebi Hanife’nin goriisleri esas alinarak
yazilmis bir muhtasardir ve yine miiellifi tarafindan el-Thtiyar li-talili’l-Muhtar adiyla serh
edilmistir. Bu serhte, 6zellikle sik sik karsilasilan meselelerin ilavesi yaninda Hanefl imamlari
arasindaki goriis ayriliklarina ve fikhi ta‘lillere yer verilmis, ihtilafli konularda fetvaya esas
olan goriige yer yer isaret edilmistir.

Ikinci metin, Muzafferiiddin Ibnii’s-Sa4ti’nin (6. 694/1295) Mecmau’l-bahreyn adli eseri
olup Kudiri’nin el-Muhtasar’1 ile EbG Hafs Necmeddin en-Nesefi’nin el-Manziimetii’n-
Nesefiyye’si esas alinarak telif edilmistir.

Bu iki kitaptan sonra kaleme alinan iki muhtasar metin de ¢ok meshur olmustur. Bunlar,

Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin (6. 710/1310)

Kenzii’d-dekaik’i ile Tactisseria’nin

Mutun-i selase:

Kud(ri —el-Muhtasar

Ebu’l-Berekat en-Nesefi—Kenzii’d-dakaik
Tactisseria — Vikayetii’r-rivaye

Vikayetii’r-rivaye’sidir.
Kenzii’d-dekaik’in otuz civarindaki serhi
arasinda en onemlileri sunlardir:
Fahreddin Osman b. Ali ez-Zeylai,
Tebyinii’l-hakaik.
Bedreddin el-Ayni, Remzii’l-hakaik,
Zeyniiddin Ibn Niiceym, el-Bahrii’r-raik .
IX (XV) ve X. (XVI.) ylizyillarda kaleme Innii’s-Saatl —Mecmau’l-bahreyn

Mutun-i Erbaa:

Ebu’l-Berekat en-Nesefi—Kenzii’d-dakaik
Tactisseria — Vikayetii’r-rivaye

Mavsili —el-Muhtar

alman iki metin, Osmanli Devleti’nin bir nevi yar1 resmi hukuk kiilliyat1 olarak ragbet
gormiis, asirlarca kadi, miiftii ve miiderrislerin miiracaat kitaplari olmustur. Bunlar Molla
Hiisrev’in Diirerii’l-hiikkdm’1 ile Ibrahim el-Halebi’nin Miilteka’l-ebhur’udur. Diirerii’l-
hiikkdm, aym miiellife ait Gurerii’l-ahkdm’in serhi olup Hanefi mezhebindeki muteber
goriisler esas alinarak telif edilmistir. Serhleri arasinda, Seyhizade’nin “Damad” diye meshur
olan Mecmau’l-enhur’u ile Haskefi’nin ed-Diirrii’l-minteka’s1 ve Mevkifati’nin Tiirkce
serhi sayilabilir.

Hanefi fikhi alaninda yazilan bir metin olarak Semseddin et-Timurtasi’nin (6. 1004/1596)
Tenvirii’l-ebsar’: ile Haskefi’nin buna yazdigi ed-Diirrii’l-muhtér adli serhini, Ahmed b.
Muhammed et-Tahtavi'nin Hasiye ale’d-Diirri’l-muhtar’in1 ve ozellikle Ibn Abidin’in (5.
1252/1836) Reddii’l-muhtar ale’d-Diirri’l-muhtar’ini anmak gerekir. Bu son eser,
baslangigtan miellifin zamanina kadar kaleme alinmis hemen biitiin temel Hanefi
kaynaklarina dayanmasi, hiikiimlerin dayandigi delillerin gosterilmesi, mezhepteki zayif,
sahih ve mutemet goriislere isaret edilmesi, daha Once agikliga kavusturulmamis bazi
karmagik meselelerin ¢oziimlenmeye ¢alisilmast ve oOnceki eserlerde goriilen yanlislarin

diizeltilmesi bakimindan 6nem tasir.
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Omer Nasuhi Bilmen’in Hukuki Islimiyye ve Istildhati Fikhiyye Kamusu, diger
mezheplerin goriislerine de yer vermekle birlikte Hanefi mezhebinde geleneksel tarzda
kaleme alinan en son eser sayilir.

b. Maliki Mezhebi

1. Imam Malik (5. 179/796) — el-Muvatta

2. Sehndn (6. 240/854) — Miidevvenetii’l-Kiibra

3. Ibn Ebu Zeyd el-Kayrevani— en-Nevadir ve’z-Ziyadat; Muhtasarii’l-
Midevvene

4. Ibn Risd le-ced (6. 520/1126)— el-Mukaddemetii’l-mimehhidat

5. Derdir — es-Serhii’l-kebir

6. ed-Desuki — el-Hasiyetii ala serhi’l-kebir

Ibn Riisd el-Hafid’in — Bidayetii’l-muctehid’i

c. Safii Mezhebi

1. Imam Safii (6. 204/820)— el-Umm

2. el-Muzeni— el-Muhtasar

3. Nevevi (6. 676/ 1277)— Minhacii’t-talibin

4. Celaleddin el-MahallT — Serhii’I-Minhéac

5. Hatib es-Sirbini— Mugni’l-Muhtac

6. Semseddin er-Remli— Nihatetii’l-Muhtac

7. es-Sirazi — el-Muhezzeb,

c. Hanbeli Mezhebi

1. Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)— Kitabii’s-Salat, Kitabii’l-Esribe, Mesa’il

2. Ebu Bekir el-Hallal (6. 311/923)— Kitabii’l-Cami’ (Hanbeli mezhebinin ilk
biiytik fikih miidevvenatidir).

3. Ebu’l-Kasim el-Hiraki (6. 334/945)— el-Muhtasar

4. Muvaffakuddin ibn Kudame — el-Mugni, el-Umde, el-Mukni, el-Kafi.

5. Semseddin ez-Zerkesi— Serhu Muhtasari’l-Hiraki

6. Burhaneddin ibn Miiflih — el-Miibdi fi serhi’1-Mukni’

7. Semseddin ibn Miiflih (0. 763/1362)— el-Furu’

8. Ibn Teymiyye — el-Fetava, el-Kavaidii’n-niraniyye.

9. es-Sevkani (6. 1250/1834) —» Neyli’l-Evtar

2. USUL-I FIKIH LITERATURU

Fikhin fiirG alani, ferdi/ciizi meselelerin mii¢tehit hukukcular tarafindan ortaya konulan
hiikiimlerini gosterme amaci tasimaktaydi. Usll ilmi ise meseleleri hiikme baglayan
mictehidin ser’i kaynaklar1 anlama ve onlardan kendi igtihadiyla hiikiim ¢ikarirken takip

etmesi gereken metodu inceleme amaci tasir. Buna ilaveten ayrica fikhin bir ilim bransi olarak
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bazi genel esaslari (hiikiim teorisi, ehliyet teorisi vb.) ele alir. Usll alaninda yazilan

giintimiize ulasan ilk eserin imam Safii’nin er-Risale’si oldugu genellikle kabul edilir.

1. Fukaha Metodu:

[Iki Hanefilerin yazim metodu olarak bilinir. FiirG alanindaki goriisleri temellendirmek ve
desteklemek gayesinin baskin oldugu bir usiil anlayisidir. Bu yontemin ana hedefi mezhepte
ulagilan fiirG hiikiimlerinin saglam temellere oturtulmasi, kendi arasinda tutarliliginin ve
dogrulugunun ispatlanmasidir. Bu sebeple fiiru 6n plana ¢ikmis ve usil alanindaki ilkelerin

fiir0’ya tatbikine 6nem verilmistir. Bu eserlere 6rnek olarak;
1. Ebl Bekr Ahmed b. Ali el-Cessas (370/980), el-Fusiil fi’I-Us0l.

2. Eb( Zeyd Ubeydullah b. Omer ed-Deb(st (430/1038), Takvimu '-edille.
3. Semsii’l-eimme es-Serahsi (483/1090), Usiilii 's-serahsi.
4. Fahru’l-Islam Ali b. Muhammed el-Bezdevi (482/1089), el-Usl.

5. Alauddin Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi (533/1139), Mizdnu’l-ustl fi
netdici’l-ukal.

6. Ebu’l-Berekat Hafizuddin en-Nesefi (710/1311), Mendru’l-envar.

2. Mutekellimin Metodu

Diger usill yazim yontemi ise kelamcilarin metodu olarak bilinen yontemdir. Bu yontem
fikhin fiiri kismina dnem vermeksizin meseleleri teorik ve genel kurallarla ele alir. Ozellikle
Mutezilenin ve Safii mezhebinin usilii bu yontemle olusturulmustur. Bu yontemle yazilan
kitaplara 6rnek olarak,

1. Kadi Abdulcebbar el-mu’tezili (415/1024), el-Umed.

2. Ebu’l-Huseyn el-Basri el-Mu’tezili (436/1044), el-Mu 'temed.

3. Imamu’l-harameyn Abdulmelik b. Muhammed b. Abdillah el-Ciiveyni (478/1085),
el-Burhan.

4. Ebd Hamid Muhammed el-Gazzali (505/1111), el-Mustesfa.

5. Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi (606/1209), el-Mahsl.

6. Seyfuddin el-Amidi (631/1233), el-/hkdm fi usiili’I-ahkam.

3. Memzuc (Karma) Metot

Daha sonraki donemlerde ortaya ¢ikan ve her iki yontemin baskin vasiflarini birlestiren bir
tirden daha bahsedilebilir ki buna karma (memzuc) usal yontemi denir.

Memzic metodla yazilan eserlerin bir kismi sunlardir:

1. Ibnii’s-Saati Muzafferuddin Ahmed b. Ali (694/1294), Bedi’u-nizdm el-Cdami’ beyne
kitdbeyi’l-Bezdevi ve’l-ihkam.

2. Sadru’s-seri’a Ubeydullah b. Mestd (747/1346), Tenkihu'l-usal.

3. Ibn Hiimdm Muhammed b. Abdulvahid (861/1456), et-Tahrir.

4. Ibn Abdissekir Muhibbullah (1119/ 1707), Miisellemu ’s-stib(t.

5. Tbnii’s-Stibki Tactiddin Abdulvehhab (771/1369), Cem 'u’l-cevami’.

6. Molla Husrev Muhammed b. Feramaz (885/1480), Mirdtu 'I-usil.
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3. FETVA KiTAPLARI LITERATURU

Fikih kitaplan igerisinde eser isminde “fetva” kelimesi yer alan bazi eserler aslinda fiiri
tiiri i¢inde degerlendirilir. Burada kastedilen fetva tiirii ise 6zellikle eseri yazan fikih aliminin
zamaninda meydana gelen hadiselere agirlik vermesi, soru-cevap 6zelligi tasimasi, mezhep
icindeki cesitli farkli igtihatlar iginden sadece birini agikg¢a tercih edip aktarmasi gibi bazi
ozelliklerle fiiru literatiiriinden ayr1 miistakil bir tiir olusturur.

Safii fakihler Takiyyiliddin es-Siibki’nin el-Fetava’st ile ibn Hacer el-Heytemi’nin el-
Fetava’l-kibr@’st bu ozellikleri tagiyan soru cevap tarzli fetva kitaplarimin iki &nemli
ornegidir.

Ozellikle Osmanli’da Ebu’s-suiid’un, Fetdva-y: Ebiissuiid adli eseri ile Fetdva-y: Ali
Efendi gibi birgok fetva kitabi olduk¢a meshur olmus ve kendilerine siklikla bagvurulmustur.

Fetva kitaplar1 genellikle fiirG kitaplariyla ayni sistematige sahiptir. Bu tlire miiftiilere
yardimc1 olmak gayesiyle yazilip, fetva vermenin usuliinii anlatan ve mezhebin sahih
goriisiinii belirlemeye kriter getirerek fetvalarda birligi temin etmeyi amacglayan, Resmii’l-
mfti, Edebii’l-mifti adlariyla yazilan eserleri de dahil etmek miimkiindiir. (bkz. DIA, Fetva
md.)

Fikih mezheplerini kuran alimlerden sonra ortaya cikan ve hakkinda agik bir hiikiim
bulunmayan yeni meselelerin hiikkmiine o donemdeki mii¢tehidin getirdigi ¢oziimleri ve bir
anlamda fetvalar1 igeren Nevazil eserleri de fetva tiiri igerisinde degerlendirilebilir. Cogu
Nevazil eserleri, yeni meselelerin dogdugu tarihi sartlar hakkinda da bilgi vermesi ve
fakihlerin zaman igerisinde bagli olduklar1 mezhep sinirlart icerisinde yeni meseleleri nasil
coziimlediklerini gdstermesi acisindan 6nemli bir tiirdiir.

Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin Kitdbu 'n-nevazil adli eseri bu tiiriin 6nemli ve ilk
orneklerindendir.

4. AHKAM-I1 SULTANIYE LITERATURU

Klasik fiirQ kitaplari, 6zel hukukun alania giren konular1 genis ve kapsamli bir sekilde ele
almasina ragmen, yukarida isaret ettigimiz iizere giinlimiizde kamu hukuku alanina giren
konular1 ayn1 kusaticilikla ele almaz. Bu sebeple Islam kiiltiiriinde 6zellikle devlet kavramu,
devlet baskani, devletin sistemi, teskilati, idari, mali ve kazai yapisi, baska devletlerle olan
iliskileri, devlete yonelik suglar gibi kamu hukuku konular iizerinde yogunlasan baska bir
edebiyat tiirii ortaya c¢cikmistir. Fiiru kitaplarinin ortaya ¢ikisindan nispeten sonraki bir
donemde gelisen bu tiire ait en 6nemli ve ilk eserlere 6rnek olarak;

Safii hukukgu Maverdi, el-4hkamu ’s-Sultaniyye

Hanbeli hukuk¢u Ebi Ya’la el-Ferra’nin el-4hkamu ’s-Sulténiyye

Maverdi’nin eserinin tam adi, el-Ahkamu ’s-sultaniyye ve lvilayati’d-diniyye seklinde olup,
bu isim, devlet otoritesiyle ilgili hiikimler ve devlet iginde dini-hukuki yetkilerin kullanim1
seklinde ifade edilebilir.

Bu tiir i¢ine dahil edebilecegimiz bagka isimlerle yazilmis eserler de mevcuttur. Mesela el-

Ciiveyni’nin Guydsii’l-Umem ve Ibn Teymiyye'nin es-Siyasetii’sser iyye adli eserleri de
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bunlardandir. Fiiru literatiiriiyle mukayese edildiginde bu tarz eserlerin say1 olarak daha az
oldugu soylenebilir.

5. HARAC-EMVAL LITERATURU

Bu tiirli devletin mali diizeni, gelirleri ve vergilerinin incelendigi fikih eserleri olusturur.
Bu konular mali hukuk ya da kamu maliyesi alanina dahil edilebilir. Ayrica bu tiir iginde
Islam fikhimmn iktisad1 ilgilendiren yaklasimlarina da rastlamak miimkiindiir. Bu tiire giren
eserlerden bir kismu el-Harac; diger bir kismu ise el-Emval adini tasimakta olup, bu iki isim
altindaki eserlerin muhtevalar1 birbirine ¢ok yakindir.

Ebu Yusuf ve Yahya b. Adem’in Kitdbu’[-harac adli eserleri ile,

Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam’in Kitdbu’I-emval’i bu tiirlin 6nemli 6rneklerindendir.

6. KAVAID LITERATURU

Yukarida belirtildigi gibi fiirG kitaplari, fikhi hiikiimleri baslangictan itibaren daha ¢ok
meseleci metotla ele almistir. Ancak zamanla hukuk diislincesinin gelisimi ile fiiri alani
disinda ortaya ¢ikan Kavaid tiirii altinda fikhin flirQ hiikiimlerinin arkasinda yatan ana esas,
genel prensip ve yer yer de teoriler tespit edilmeye baslanmistir. islam hukukgular1 kavaid
kitaplar tirtinii gelistirerek, flirQ eserlerindeki zaman zaman kati1 olarak uygulanan meseleci
metodun disina ¢ikabilme imkani1 bulmuslardir. Bu sekilde farkli fiirGi hiikiimlerinin arkasinda
genel prensipleri bu eserlerde daha rahat inceleyebilmislerdir.

Kavaid literatiirli, fiirG’dan ayr1 bir tiir olarak 6zellikle dordiincii yiizyillda mezheplerin
kurumsal olarak tesekkiillerini tamamlamalar1 ile miistakil bir tiir olarak ortaya ¢ikmaya
baslamistir. Zira her hukukc¢u kendi mezhebinin tutarliligini ve belirli temel ilkelerden hareket
ettigini ortaya koyma yoniinde bir gayret icinde olmustur. Kavaid literatiiriiniin gelisimine
etki eden dnemli bir faktoriin de 6zellikle Gazali ile Aristo mantiginin ve bu mantik i¢indeki
tiimel kavramlarla diisiinme yonteminin Islami ilimlere adeta resmi olarak girmesi oldugu
sOylenebilir. S6z konusu mantiki yontemin zaman ic¢inde yaygin olarak uygulanmaya
baslamasi ile Kavaid tiirliniin ciddi bir ivme ve ¢esitlilik kazanmis oldugu sdylenebilir.

Kavaid tiirti altinda aslinda birbirinden bir dereceye kadar farklilasan degisik alt tiirlerin
oldugu sdylenebilir. Ancak tiim bu alt tiirler fikihtaki genel prensiplere ulagma amaci tagidig:
icin kavaid tiirli altinda gosterilebilir.

Bu tiir altinda degerlendirdigimiz eserlerden bir kismi dogrudan el-Kavaid (fikhi kaideler,
prensipler) adini tagir. Mesela;

Hanbeli hukukcu Ibn Receb’in el-Kavaid adli kitabi bu tiiriin 5Snemli érneklerindendir.

Kavaid tiiri altinda degerlendirebilecegimiz diger bir eser grubu el-Esbah ve’n-nezir
(birbirine benzeyen meseleler) adiyla yazilmistir. Bu eserlerin baslica amaci, 6zellikle fliru
alaninda birbirine benzer meselelerin ortak gruplara ayrilarak aralarindaki hiikiim benzerlik ve
farkliliklarini incelemektir. Safii hukukcu Ibnu’l-Vekil’in el-Esbah ve n-nezair isimli kitabi
bu alanin bilinen ilk 6rnegi ve modelidir. Baska bir Safii hukuk¢u Taceddin es-Siibki’nin ve
Hanefi hukukcu Ibn Niiceym’in ayn1 ad1 tasiyan eserleri de bu tiriin 6nemli érneklerindendir.

Ozellikle ibn Niiceym’in eseri Hanefilerin bu alanda bu isimle yazdig1 ilk kitap sayilmaktadir.
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Kavaid tiiri altina sokabilecegimiz baska bir alt tiir de el-FurQk adiyla yazilan eserlerdir.
Bu alandaki eserlerde seklen birbirine benzeyen ancak hiikiimleri farkli olan fikhi meseleler
ele alinir. Bu meselelerin kaynak, hiikiim ve illetleri arasindaki farklar sistemli bir sekilde
belirlenerek benzer meselelerin neden ayri hiikiimler aldigi noktasinda fakihte bir i¢gdrii
olusmasi amaglanir. Bunun yaninda 6zellikle Karafi kisaca el-Furlk denilen eserinde, sadece
fiird hiikiimleri arasindaki degil, baz1 fikhi kaideler arasindaki teknik farklar1 da inceleyerek
bu tiire 6zgiin bir katki saglamistir.

Kavaid tiirii igine dahil edebilecegimiz baska bir alt tiir de Tahricu’l-fiirii ale’l-usQl adiyla
yazilan eserlerdir. Tahricii’l-fiirG ale’l-usal literatiirii fiirG ile usul arasindaki karsilikli
diyalektigi konu edinmektedir. Bu yolla mezhep mensuplarina flirGtun usulden kopuk olmadig:
bildirildigi gibi doktrinlerin hangi usule dayandigmmi kavratma da amaclanmaktadir.
Zencani’'nin Tahricu’l-fiirti ale’lusul adl1 eseri bu alanin en biline eseridir.

1. izziiddin b. Abdisselam — Kavaidii’l-Ahkam (Safii)

2. Karafi —» Envarii’l-Buruk fi Envai’k-furuk (Maliki)
3. ibn Niiceym — el-Esbah ve’n-Nezair (Hanefi)

4. Ibn Cizz (Ibn Ciizey) — el-Kavaninii’l-fikhiyye (Maliki)

5. Ali b. Ferhun —» Tabsiretii’l-Hikkam (Maliki)

6. ibn Receb — el-Kavaidii’l-Kbra (Hanbeli)

7. HILAF LITERATURU

Fikih mezhepleri arasindaki goriis farkliliklarini, bu farkliliklarin dayanaklarini ele alan,
bir mezhebin goriisiinii savunup, kars1 goriisii ¢iirlitmeye ¢alisan fikih edebiyat1 tiiriidiir. Bu
tiriin amaci, fikih problemlerine ¢6ziim bulmak degil, zaten bulunmus olan ¢6ziim ve
hiikiimleri saglam esaslara oturtarak muhalif goriis karsisinda savunmak ve muhalif/karsit
gorlisii de cilirlitmeye caligmaktir. Hilaf ilmi, bazen kars1 goriisii ciiriitme icerigine yaptigi
vurgu sebebiyle, cedel kelimesi ilavesiyle, hilaf ve cedel ilmi seklinde de ifade
edilebilmektedir.

[lm-i hilaf icinde degerlendirebilecegimiz ancak yukaridaki tanimiyla ilmi hilaftan biraz
farkl1 bir alan da Hilafiyat ya da /htildfic’'I-fukaha denilen alandir. Bu alanda yazilan eserler
fakihler arasinda ortaya ¢ikan goriis ayriliklarini tespit etme isini oncelemektedir. Bu eserler
bir alimin kabul ettigi goriisii kat1 bir sekilde savunmaz ve kars1 goriisii ¢iiriitmeye 6zel bir
onem vermez. Sadece ihtilaflarin neler oldugunu ortaya koyar ve goriislere ilm-i hilaf tiriinde
oldugundan daha miisamahakar yaklasir. Ilm-i hilaf, yontemi sebebiyle us(l-i fikih ilmine
daha yakin bulunurken, hilafiyat alaninin fiird’ alanina daha yakin bir alan oldugu rahatlikla
soylenebilir.

Imam Muhammed ve Tahavi gériis ayriliklarini fikih bablarina gore diizenleyip ele alirken

el-Esrar fi’l-fiird adli hacimli eserinde ayni metodu uygulayan Debisi, Tesisii’n-nazar’da,
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ihtilaflar1 baz1 genel kurallar altinda sistematik bir tarzda incelemis ve bu sebeple ilm-i hilafin
kurucusu kabul edilmistir.

[lm-i hilaf ve hilafiyat tiirii fikih ilminin verimli alanlarindan biridir. Ibn Riisd’iin
Bidayetii’[-mugtehid ve Sa’rani’nin el-Mizdnu ’I-Kubra gibi adli eserleri gibi, fikhi, mezhepler
aras1 mukayeseli olarak ele alinan eserleri bir anlamda hilafiyat tiirii i¢inde gorebiliriz. Bunun
disinda miistakil bir miictehit olan Ibn Cerir et-Taberi’nin Ihtilafi’I-fukahd; Hanefi alim
Tahavi’nin ve Safii alim Mervezi’nin Ihtildfu I-ulema adli eserleri burada zikredilebilir.

8. FIKIH TARIHI LITERATURU

Bu tiir i¢ine birbirinden az c¢ok farklilik gosteren ancak hepsi de tarihi agidan bilgi igeren
degisik alt tiirleri dahil edebiliriz. Bunlar arasinda ilk olarak Tabakdtu’l-fukéha adiyla bilinen,
Islam hukukgularinin hayatlarini ve ilmi faaliyetlerini, tarihi perspektifi esas alarak inceleyen
eserleri sayabiliriz. Her mezhebin, kendi mezhebinin kurucusundan baslayarak Onemli
bilginlerinin hayatin1 ve eserlerini, bu bilginlerin aralarindaki hocalik talebelik iliskilerine de
dikkat ederek inceledigi tabakat kitaplarinin var oldugu sdylenebilir.

Teracim adi verilen ve mezhep imamlart ve bilginlerinin hayatlarini (terciime-i hallerini)
iceren eserler de Tabakat eserleri ile hemen hemen ayni1 6zellikleri tasir. Cogu defa mezhep
imamlar1 i¢in yazilan menakib kitaplar1 da bu tiire ilave edilebilir. Modern dénemde islam
hukuk Tarihi (Tarihu 't-tesri) kitaplari ile genel tarih ve cografya kaynaklari da fikih tarihi
acisindan 6nemli kaynaklardir.

9. EDEBU’L-KADI LITERATURU

Bu alan, hakim (kadi), mahkeme, davaci ve davali taraflar, deliller, yargilama prosediirii ve
adliye teskilatiyla ilgili konularin elealindig1 6zel bir tiirdiir. Bazen ebebii’l-kada (yargi esas
ve prosediirii) ismiyle de anilan bu tiiriin 6nemli baz1 6rnekleri sunlardir:

Hanefi hukukc¢u Hassaf’in Edebii’[-kadi’si;

et-Trablusi’nin Muinu 'I-hikkam’1

Safii hukuk¢u Maverdi’nin Edebii’l-kadi’si;

Maliki fakih ibn Ferhun’un Tebsiratu lhukkdm 1.

Ebebii’l-kadi tiirii i¢inde bir alt tiir olarak gorebilecegimiz 6nemli bir alan da Sicil ve
Surut eserleridir. Fikih tarihinde erken donemlerden itibaren mahkemelerde gorev yapin
kadilar, genis yetki ve gorevlere sahip olup gordiikleri ¢esitli davalarla ilgili ¢esitli bilgileri ve
mahkeme kararlarin1 kaydetmislerdir. Sicil, ya da sicillat terimi daha ¢ok bu kayitlar ifade
etmektedir. Bu tir siciller, 0zellikle Seriye Sicilleri denilen kayitlar, hukuki hayat, hukuk
tarihi ve Islam hukukunun pratikte uygulanmasiyla ilgili degerli bilgiler ihtiva eder.

Surut 1lmi ise mahkeme siireciyle ilgili kayitlar, noterlik ve kanun oOniinde gecerli olup
gerektiginde mahkemelerde delil olarak kullanilacak tarzda resmi-hukuki belge dizenleme
esaslarinin tespitini konu edinir. “Surut ve sicillat ilmi” ifadesi birbiriyle alakali olan bu iki

alan birlikte ifade eder.
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Surut ilmine sakk ya da vesika ilmi de denilebilmektedir. Sicil ve surut tiirii eserler fikhin
tarthi gelisimi igerisinde teori ve pratigin birbirinden kopuk olmadigini gdstermesi
bakimindan son derece dnemlidir.

Hanefi alim Tahavi’nin eg-Suriitu ’I-kebir’i bu tiiriin 6nemli 6rneklerindendir.

10. AHKAM AYETLERI VE AHKAM HADISLERI TURU

Fikhin temel hiikiim kaynaklari, Kur’an-1 Kerim ve hadislerdir. Fiird fikihla ilgili
hiikiimlere kaynaklik eden ayetlerin tefsirini konu alan brang ve bu alanda yazilan eserler
Ahkamu’l- Kur’an adiyla bilinmektedir. Baz1 fakihler Kur’an’in 6zellikle fikhi hiikiimlere
(ahkam) kaynaklik eden ayetleri {izerinde yogunlasarak bu isimle tefsirler yazmislardir.
Bunlardan bazilar fikih kitaplarinin sistematigini esas alarak her baslikla ilgili ayetleri fikhi
bir boliim altinda incelemistir.

Hanefi alim Tahavi ve Cessas ile, Maliki alim Ebu Bekir Ibnu’l-Arabi’nin Ahkdmu lkur’an
adli eserleri bu alanin 6nemli 6rnekleridir.

Bu tiir eserlerin baglhiginda tefsir sdzciigii bulunsa bile bu eserleri bir tefsir eseri saymak
yerine i¢lerinde ciddi 6l¢iide fikhi malumat ve yorum s6z konusu oldugu i¢in 6zel bir tiir
olarak degerlendirmek daha dogru olur.

Hadis kitaplariin biiyiikk cogunlugu fikihtaki konu basliklarini da igermekle birlikte,
sadece fikhi hiikiimlere kaynaklik eden hadislerin (ahkam hadislerinin) derlendigi Slinen
denilen literatiir tiirii vardir. Siinen’ler fiiru eserlerindeki fikhi boliimlere gore diizenlenmis
olsa da daha ¢ok Hadis edebiyatinin bir tiirii olarak goriilebilir. Siinenlerden sonra ise iki alt
tiir daha ortaya ¢ikmistir ki dar anlamda “ahkam hadisleri” denildiginde daha ¢ok bu eserler
anlasilir. Bunlardan biri Siinen tiirliniin kisaltilmis sekli olarak gorebilecegimiz, fikih
mezhepleri tarafindan siklikla kullanilan hadislere agirlik veren eserlerdir. Ibn Hacer el-
Askalani’nin Bulugu’l-meram’1 ile Sevkani’nin Neylii’[-evtar’1 bunlardandir.

11. HIYEL

Baz1 yasak fiillerin, sekil bakimindan hukuka uygun bir iglemin vasita kilinarak
islenmesini konu alan hiyel kitaplarindan biri Hassaf’in Kitabii’l-Hiyel’dir.

12. TABAKAT

Ebl Hanife ve talebelerinin biyografilerine dair birgok eser yaninda Hanefi fukahasiyla
ilgili miistakil kitaplar da kaleme almmmugtir. Abdiilkadir el-Kuresi’nin (6. 775/1373) el-
Cevahiri’l-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye’si bu konuda yazilan ilk kitap kabul
edilmektedir. Kuresi’den sonra gelen miiellifler, ya daha sonra yasamis alimleri de ekleyerek
onun eserine zeyil mahiyetinde kitaplar yazmislar veya mevcut kaynaklardan belli dlciilerde
cikarma yaparak yahut ilavede bulunarak ihtisar ve derleme caligmalarina yonelmislerdir. Bu
eserlerin belli baglilar1 sunlardir: Firlizabadi, el-Mirkatii’l-vefiyye fi tabakati’l-Hanefiyye;
Ibn Kutluboga, Tacii’t-teracim fi tabakati’l-Hanefiyye; Kemalpasazade, Tabakatii’l-
fukahai’l-Hanefiyye; Kinalizdde Ali Efendi, Tabakatii’l-Hanefiyye; Ali el-Kari, el-
Esmarii’l-ceniyye fi esmai’l-Hanefiyye; Abdilhay el-Leknevi, el-Fevaidii’l-behiyye fi
teracimi’l-Hanefiyye
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Hanefl alimlerine dair umumi tabakat kitaplar1 yaninda o6zellikle Osmanli mubhiti ig¢in
Taskoprizade Ahmed Efendi’nin es-Sekaiku’n-numaniyye’si, bunun terciime ve zeyilleriyle
Bursalt Mehmed Tahir’in Osmanh Miiellifleri adl1 eseri 6nemlidir.

13- EL-AHVALU’S-SAHSIYYE KiTAPLARI

Dogum, 6liim, ehliyet, velayet, vesayet, evlenme, bosanma, nesep ve mirasla ilgili haller
kisinin sahsi ahvalini meydana getirmektedir. insanin sahsi hallerini igeren sahis, aile ve miras

hukukunu konu alan hukuk dalina el-Ahvalii’s-Sahsiyye denir.

1. Ebu Zehra — el-Ahvaliis-Sahsiyye

2. Abdil Vahhab Hallaf — el-Ahvaliis-Sahsiyye

3. Kadri Pasa — el-Ahkamii’s-Seriyye el-Ahvalii’s-Sahsiyye
DiGERLERI

Yukaridaki tiirlerin disinda Islam hukuku alanina dahil edebilecegimiz baska baz alt tiirler
daha ortaya ¢cikmistir. FiirQ kitaplarinda genellikle yeterince detayli islenmeyen miras hukuku
konularimi miistakil olarak isleyen feraiz eserleri; vakif vb. alanlarda yazilmis miistakil
eserler;

Islam hukukgularinmn belirli bir konunun hiikmiinii incelemek icin yazdiklar1 monografiler
diyebilecegimiz Risale’ler; degisik zamanlarda Ozellikle orfi hukuku kanunlagtiran
kanunnameler ile Mecelle-i Ahkam-1 Adliye ve Hukuki Aile Kararnamesi gibi fikih
alanindaki kanunlar ve bunlara yazilan serhler de Islam hukuk literatiirii i¢inde yer alan eser
gruplari olarak goriilebilir.

Giliniimiizde ise modern hukuk sistematigi ve hukuk yazim dilini esas alan kitaplar,

oryantalistlerin ¢aligmalar1 gibi farkli eser alanlarindan bahsedilebilir.
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DEGERLENDIRME SORULARI

1. Asagidakilerden hangisi Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye i¢in séylenemez?

A) Hazirlanmasinda Seriyye mahkemelerin ihtiyaci etkili olmustur

B) Batili kanunlarin terciime edilme egilimi Mecelle’nin hazirlanmasina sebep olan
amillerdendir

C) Osmanl1 Ulemasi taratindan hazirlanmastir.

D) Dért mezhebin goriisii esas alinarak hazirlanmistir.

E) Islam diinyasinda yapilan kanunlastirma ¢abalarinin ilk {iriiniidiir.

2. Mezheplerin farkh hiikiimlerini bir kitapta toplayip mukayese ederek bir sonuca
varmak isteyen fakihler, yeni bir fikih bilim dalh meydana getirmislerdir. Bu bilim dah

asagidakilerden hangisidir?

A) Ilm-i Hilaf B) Ahvalii’s-Sahsiyye
C) Siyasetii’s-Seriyye D) Ahakamu’s-Sultaniyye
E) Tahrig

3. Asagidaki eslestirmelerden hangisi yanhstir?
A) Ibn Cerir et-Taberi’ye —Ihtilafii’l-fukaha

B) Caferi Sadik— el-Muhalla

C) imam Zeyd—-el-Mecmd

D) Ibn Riisd— Bidayetii’l-miictehid

E) Ibn Kudime— el-Mugni

4. “El-Mebsut, Bedayiu’us-sanayi, Bidayetii’l-miibtedi” adh Kkitaplarin tiirii ve ait
oldugu mezhep hangisidir?

A) Usul-Hanefi B) Furu-Safii

C) Furuu-Hanefi D) Furu-Maliki E) Furu-Caferi

5. Klasik donemde yonetimle ilgili konulari ele alan fikih kitaplarinin genel ad1 nedir?
A) Ahkam-1 sultaniye B) Ahkam-1 idariye
C) Ahk&m-1 kadaiyye D) el-Idare E) Ahkamu’l-Kur’an

6. “Edebii’l-kadi” kitaplarinin konusu asagidakilerden hangisidir?
A) Mezhepler aras1 mukayese

B) Yarg1 prosediirii

C) Is ve islemlerin seklen hukuka uyumunu saglamak

D) Fukahanin hayat1 ve eserleri

E) Usul-furu uyumu
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7. Mezhepler arasi goriis farkhihiklarim ve dayanaklarim ele alan Kkitaplara ne ad
verilir?

A) Tarihu’l-mazahib B) Tarihu’t-tesri

C) Hilaf D) Tahricu’l-furu E) Nevazil

8. Fikih literatiiriinde birbirine benzeyen meseleleri gruplayarak anlatan kitaplarin
genel ad1 nedir?

A) El-Esbah ve’n-nezéir B) Tahricu’l-furu
C) Usul-1 fikih D) Kavaid E) Fetava

9. Harac-emval kitaplarinin ele aldigi temel konular arasinda hangisi yoktur?

A) Maliye B) Ceza
C) iktisat D) Vergi E) Cizye
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BESINCI HAFTA

UNITE V: KULLI KAIDELER

KONULAR:

|. MECELLE-i AHKAM-I ADLIYYE

II. KAVAID ILMININ ORTAYA CIKISI VE GELISIMI
III. KULLI KAIDELER

AMACLAR

1. islam hukukunda kanunlastirma faaliyetleri hakkinda bilgi sahibi olmak

2. Mecellenin hazirlanis siirecini ve hazirlanmasina etki eden faktorleri bilmek
3. Kavaid ilminin ortaya ¢ikisini ve bu ilmin kapsamini bilmek

4. Mecellenin kiilli nitelikteki ilk 30 kaidesini 6rneklerle aciklayabilmek

HAZIRLIK SORULARI

1. Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye’nin hazirlanmasini gerekli kilan hususlari arastiriniz
2. Mecelle Islam hukukunun hangi konularii kapsamaktadir? inceleyiniz.

3. Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye ile ilgili yazilan eserlerden {i¢ tanesinin ismini yaziniz.

4. Kiilli kaidelerle fikih usulii kaideleri arasindaki farklari arastiriniz.
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1. Mecelle-i Ahkédm-1 Adliyye’nin Hazirlanmasina Etki Eden faktorler

Tanzimat’tan itibaren Osmanli Devleti’nde gerek adli teskilat gerekse kanunlastirma
alaninda koklii reformlarin yapildigi bilinmektedir. Bu gercevede dnce borglar, kismen esya
ve sahis hukuku hiikiimleri 1868-1876 yillarinda Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye, daha sonra aile
hukuku hitkiimleri 1917°de Hukiik-1 Aile Kararndmesi adiyla kanunlasmistir. Her ikisi de
Islam hukukuna dayali olarak hazirlanan ilk kanunlar olmasi dolayisiyla sadece Osmanli
hukuk tarihi bakimindan degil IslAm hukuk tarihi bakimindan da dikkate deger bir 6neme
sahiptir ve Islam iilkeleri tarafindan hazirlanan kanunlara &nciiliik ve drneklik etmistir.

Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye’nin hazirlanip kanunlastirilmasimi etkileyen hukuki, iktisadi ve
siyasi sebeplerin mevcut oldugu siiphesizdir. Her seyden dnce Tanzimat sonrasinda klasik adli
yap1 onemli Ol¢iide degismis, tek hakimli ser‘iyye mahkemelerinin yani sira toplu hakimli
ticaret, hukuk ve ceza mahkemeleri kurulmaya baslanmisti. Genelde nizamiye mahkemeleri
olarak anilan bu mahkemelerin iiyelikleri i¢in baslangicta yeterli hukuk bilgisine ve klasik
fikih literatiiriine vakif kimseler bulunamamisti. Bu sebeple iiyelerin yararlanabilecegi,
Tiirk¢e kanun metinlerinin yazilmasi ihtiyaci ortaya ¢ikmaisti.

Ote yandan Hanefi mezhebinin fikih ekolleri arasinda en gelismis ve en fazla doktrin
zenginligine sahip bir mezhep olmasi, mezhep i¢inde hemen her konuda farkli goériislerin
varligin1 da beraberinde getirmisti. Bu goriisler arasindan en dogru ve uygulanabilir olanini
tespit etme zorunda olan kadilar zaman zaman zorlanmakta ve fetva mecmualarindan, is
basindaki miiftiilerden, 6zellikle de seyhiilislamdan yararlanmaktaydi. Fakat yine de bu farkli
gortisler arasinda “kavl-i sahih”i belirlemek ve onu olaya uygulamak kolay olmuyordu.

Mecelle, bu farkli goriislerden sadece uygulamaya esas teskil edenleri topladigindan
hakimlere biiylik kolaylik saglamistir.

Hem iilke icinde hem de Bati ile siirdiiriilen yogun ticari faaliyetler borglar ve ticaret
hukuku alaninda yeni hukuki diizenlemeleri gerektirmekteydi. Buna cevap vermek iizere
1850’de Ticaret Kanunnamesi kabul edilmisti. Ancak bu konudaki bosluklarin doldurulmasi
borg¢lar hukuku alaninda da benzer bir diizenlemeyi gerekli kilmaktaydi.

Tanzimat ve sonrasi donemlerinin siyasi sartlari, devletin i¢te ve dista ¢cozmek zorunda
oldugu problemler, yenilesme ve Batililagsma ¢abalart Osmanli Devleti’ni Bati’nin etkisine ve
miidahalesine ¢ok agik hale getirmisti. Bu durum hem bir medeni kanun hazirlama hem de bu
kanunun alacagi sekil konusunda Osmanli devlet adamlarini etkilemistir. Bilhassa Fransa’nin,
“Code civil”in Osmanli Devleti tarafindan kabul edilmesi noktasinda uyguladigi baski
dénemin sartlarinin sonucudur.

Bu baski bir taraftan, 1850 tarihli Ticaret Kanunnamesi’nin ardindan medeni kanunun da
kendilerinden alinarak 6zel hukukun biiylik Ol¢lide Fransiz hukukuna gore sekillenmesi
arzusundan, diger taraftan Bati’da bu alandaki ilk kanunlagtirma 6rnegi olan “Code civil”i
Osmanli Devleti’ne kabul ettirerek kiiltiirel ve siyasi bir prestij elde etme c¢abalarindan

kaynaklantyordu. Ote yandan ticaret ve borglar hukukunun Fransiz hukukuna gore
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sekillenmesi, Batili tacirlere ve Ozellikle Fransizlara Osmanli Devleti ile olan ticari
iliskilerinde alisik olduklar1 bir hukuki alt yap1 saglayacakti.

2. Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye’nin Hazirlanisi

Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye’nin hazirlanmasi yoniindeki ilk tesebbiis, 1855 yilinda Meclis-
i Tanzimat biinyesinde Islam hukukuna dayanan bir kanun (metn-i metinin) ortaya koymak
icin bir ilmi cemiyetin kurulmasiyla baslar. Meclis-i Tanzimat iiyesi Riisdii Molla’nin
baskanligindaki cemiyetin iiyeleri arasinda Ahmed Cevdet Efendi (Pasa) de yer almaktaydi.
Cemiyet, bir siire ¢alistiktan ve metn-i metinin ilk kitab1 olarak “Kitabii’l-Biiy(‘”u kaleme
aldiktan sonra gorevini tamamlayamadan dagilmistir. Cevdet Pasa bu basarisizlikta cemiyet
iiyelerinin 1yi se¢ilememis olmasinin rolii bulundugunu soyler.

Bir diger tesebbiis, 1850 tarihli Ticaret Ké&nunname-i Hiimayunu'nun bosluklarin
doldurmak tizere Fransiz Medeni Kanunu’nun alinma ¢abalari esnasinda baslamistir.
Sadrazam Ali Pasa, Girit’ten Sultan Abdiilaziz’e gonderdigi 3 Saban 1284 (30 Kasim 1867)
tarihli layihada hi¢ degilse Misir’da oldugu gibi karma mahkemelerde ve karma davalar i¢in
Fransiz Medeni Kanunu’nun alinmasinin zaruri oldugunu bildirir. Esasen Ali Pasa, Said
Pasa’ya “Code civil”in Arapga terciimesinden Tiirk¢e’ye aktarilmasi gérevini vermisti. Al
Pasa’nin bu ¢abalarinda donemin Fransiz biiylikelgisi De Bourree’nin de etkisi oldugu
soylenebilir.

Ote yandan milli bir kanunun hazirlanmas1 fikri gittikce agir basiyordu. Ileri gelen
vekillerden olusan bir enciimen-i mahsusta, 6zellikle Ahmed Cevdet Pasa’nin 1srar1, Fuad
Pasa ve Sirvanizadde Riisdii Pasa’nin da onu desteklemesi sonucunda Ali Pasa ve Kabali
Pasa’nin istegi yoniinde Fransiz Medeni Kanunu’nun alinmasindan vazgegilip Islam
hukukunun ilgili hiikiimlerinin kanunlastirilmasina karar verildi.

Bu maksatla Divan-1 Ahkam-1 Adliyye naziri Ahmed Cevdet Pasa’nin baskanliginda
Mecelle Cemiyeti olusturularak kanunun telifine baslandi. Cevdet Pasa, daha once Arazi
Kanunnamesi basta olmak tiizere bir¢ok kanunun hazirlanmasinda etkin rol almis, metn-i
metin tesebbiisiinde de bulunmustu.

Ik kurulusunda Evkaf-1 Hiimayun miifettisi Seyyid Halil, Sira-y1 Devlet iiyesi Seyfeddin
ve Mehmed Emin, Divan-1 Ahkam-1 Adliyye iiyesi Ahmed Huldisi ve Ahmed Hilmi ile Ibn
Abidinzade Alaeddin’den olusan Mecelle Cemiyeti énce 100 maddelik mukaddimeyi ve ilk
kitap olan “Kitabii’l-Biiy(i*u hazirlayarak seyhiilislamligin ve diger ileri gelen hukukgularin
incelemesine sundu. Bu bdliim, gelen degerlendirmeler 15181inda gerekli diizeltmeler yapilarak
8 Muharrem 1286°da (19 Nisan 1869) padisah tarafindan tasdik edilerek yiiriirliige girdi.

On alt1 kitaptan olusan Mecelle yaklasik dokuz yil zarfinda tamamlanmistir. Mecelle’nin
hazirlanmasinda gorev alan hukukgular degismis, her kitabin sonunda hazirlayan heyet
tiyelerinin isimleri yer almistir, bunlarin toplam sayis1 on dorttiir.

Mecelle’nin kabul edilmesinden sonra hakimler gerek Hanefi mezhebi icinde gerekse
baska ekollerde bulunan farkli bir goriisii uygulama imkanin1 kaybetmis, diger ictihatlara gore

hiikiim vermekten menedilmis oldular.
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3. Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye’nin Icerigi ve Ozellikleri

Mecelle bir mukaddime ve on alt1 kitap i¢cinde 1851 maddeden meydana gelmektedir. 100
maddeden olusan mukaddime kisminda fikhin taniminin yapildig: birinci madde ile doksan
dokuz kiilli kaide yer alir. Bunlar, meseleci metoda gére olusan islam hukuk literatiirii icinde
zamanla ¢ikarilmis genel hukuk prensipleri olup diger normatif hiikiimlerin fikhin biitiinliigii
icinde daha iyi anlasilmasina yardimci olurlar. Bu sebeple tek baslarina herhangi bir hilkme
dayanak teskil etmezler. On alt1 kitap esas itibariyle borclar, kismen esya ve yargilama
hukukunu kapsamakta olup tam bir medeni / borg¢lar kanunu 6zelligine sahip degildir; aile ve
miras hukuku bélimleri yoktur.

Ote yandan bir medeni kanunda bulunmamasi gereken kisimlari da igerir. Yargilama
hukukuyla ilgili olan sulh ve ibra, ikrar, dava ve beyyinat ile kaza kitaplar1 buna 6rnektir. Bu
sekilde diizenlenisi bir yandan Islam hukukunun klasik sistematigi, 6te yandan dénemin
ihtiyaglaryla ilgilidir.

Mecelle, Islam hukukunun klasik literatiiriinde oldugu gibi meseleci metoda bagh
kalinarak diizenlenmistir. Bu sebeple belirli baz1 maddeler istisna edilirse (meseld bk. md. 97,
98) onda borg¢lar veya akidlere dair genel hiikiimlere yer verilmemis, her borg¢ ve akid tiiriiyle
ilgili esaslar teker teker ele alinmistir.

Sadece Hanefl mezhebi esas alinarak gerceklestirilen bir kanunlagtirma g¢alismasi olan
Mecelle’de mezhep i¢i goriisler arasinda donemin ihtiyaglarina gére bazi tercihler yapilmigsa
da mezhepler arasi bir tercihe gidilmemistir. Bunda devrin sartlarinin radikal bir degisiklige
uygun olmamasinin etkisi vardir.

4. Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye’nin Uygulanisi ve Etkileri

Mecelle, Misir ve Arap yarimadas: hari¢ biitiin Osmanli mahkemelerinde yiirtirliikte
kalmistir. Hidiv Ismail Pasa, Osmanli Devleti'ne olan hukuki bagimliligini arttiracag
diistincesiyle Mecelle’yi Misir’da yiiriirliige koymamis, Arap yarimadas: biitiiniiyle Hanefi
mezhebi disinda kaldigindan Osmanhilar burada Mecelle’nin uygulanmasinda 1srarci
olmamustir. Mecelle bugiinkii Suriye, Urdiin, Irak, Liibnan ve Filistin’de uygulanmis, Osmanli
Devleti’nin sona ermesinden sonra da bu iilkelerde bir siire daha yiiriirliikte kalmistir. Bu
uygulama Liibnan’da miilkiyet hukuku bakimindan 1930, diger hiikiimler acisindan 1934,
ayn1 sekilde Suriye’de miilkiyet hukuku 1930, diger hiikiimler 1949, Irak’ta 1951, Urdiin’de
1977 yilinma kadar devam etmigstir. Filistin’in Osmanli Devleti’nden ayrilmasindan itibaren
1948’e kadar siiren Ingiliz manda idaresi doneminde Mecelle ekseri hiikiimleri bakimindan
yiirtirlikte kalmigtir. 1970’11 yillara kadar devam ettigini sdylemek miimkiindiir. Glinlimiizde
Filistin Devleti’ni olusturan Bat1 Seria ve Gazze’de Mecelle halen mahkemelerin en fazla
basvurdugu kaynaklar arasinda yer almaktadir. Bunlarin disinda bazi hiikiimleriyle 1928’e
kadar Arnavutluk’ta, 1945 yilina kadar Bosna Hersek’te ve 1960’lara kadar Kibris’ta
yurlirliikkte kalmistir. Mecelle, Giineydogu Asya’da Johore’da da (Malezya’y1 olusturan
eyaletlerden biri) bir siire uygulanmaistir.
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5. Mecelle-i Ahkadm-1 Adliyye’nin Eksiklikleri ve Yiiriirliikten Kaldirilmasi

Hanefl mezhebi ictihatlar1 cercevesinde hazirlanan Mecellede sosyal ve ekonomik
sartlardaki degisimler ve yeni ihtiyaglar dikkate alinarak zaman zaman Hanefl mezhebi iginde
cumhura muhalif kalan azinlik gorisii tercih edilmigse de bu durum, onun dénemin
ihtiyaclarina biitiinliyle cevap veren bir kanun olmasini saglayamamistir. Nitekim bir maldan
yararlanma hakkinin (menfaat) mal sayilmayip (md. 126) haksiz fiiller karsisinda korunmasiz
birakilmasi, menfaatleri konu edinen bagimsiz hukuki islemlerin miimkiin olmamasi, mesela
irtifak haklarinin bagimsiz olarak alinip satilamamasi, tasinmazlarin gasp kapsami disinda
birakilmast (md. 905), kirac1 veya kiralayandan birinin Oliimiiniin kira akdine tesirinin
diizenlenmemis olmasi, taginirlarin kabzdan once satilmasinin 6nlenmesi (md. 253) hukuki
hayatta 6nemli problemler ¢ikarmistir.

Oyle anlasiliyor ki Mecelle Cemiyeti ve ozellikle Cevdet Pasa, kanunun bir an &nce
tamamlanmas1 icin kendi tercihlerine aykiri olan miidahaleleri sineye c¢ekmek zorunda
kalmistir. Aslinda Cevdet Pasa, Mecelle Cemiyeti’nden uzaklastirilmasina kadar olan
donemde en azindan mezhep i¢i tercihlerinde daha serbest hareket etmis, azinlik goriislerini
donemin ihtiyaclarina daha uygun buldugu takdirde onlar1 almakta tereddiit etmemistir.

II. Mesrutiyet’in ildnindan sonra hukuk alaninda yapilmasi hedeflenen reformlar arasinda
Mecelle’nin tam bir medeni / borglar kanunu haline getirilmesi de vardi. Bu Mecelle’nin
birinci boliimii olan “Kitabii’l-Biiy(‘”da yirmi bir maddenin degistirilip otuz ii¢ maddenin
eklenmesini, on ii¢ maddenin de yiiriirliikten kaldirilmasini, “Kitabii’l-Icarat”da on maddenin
degistirilmesini ve on iic maddenin eklenmesini teklif etti. Ancak bu komisyon ¢aligmalarin
tamamlayamamis ve Mecelle’de beklenen degisiklikler ger¢eklesmemistir.

Isvicre Medeni Kanunu ile borglar kanununun 4 Ekim 1926’da yiiriirliige girmesiyle
Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye yiiriirliikten kaldirilmistir.

6. Mecelle-i Ahk&m-1 Adliyye’nin Serhleri ve Terciimeleri

Mecelle bir¢ok serh calismasina konu olmustur. Bunlarin 6nemlileri sunlardir:

1. Kinimli Abdiissettar Efendi, Mecelle Serhi Tesrih.

2. Mesud Efendi, Mirat-1 Mecelle. Mecelle maddelerinin dayandigi fikhi kaynaklar1 bazen
aynen, bazen 6zet olarak veren bir ¢caligmadir.

3. Selim b. Rustem el-Baz, Serhu’l-Mecelle.

4. Ali Haydar Efendi (Kigiik), Diirerii’l-hiikkam serhu Mecelleti’l-ahkdm. Fehmi el-
Hiiseyni tarafindan Arapga’ya terciime edilmistir.

5. Hafiz Mehmed Ziyaeddin, Mecelle-i Ahk&dm-1 Adliyye Serhi

6. Hac1 Resid Pasa, Rahu’l-Mecelle

II. KAVAID iLMi, ORTAYA CIKISI VE GELiSiMi

Sozliikte, binanin lizerine dayandigi temel, bir seyin asli esas1 gibi anlamlara gelen kaide,

fikih 1stilahinda feri meselelerin hiikiimlerini tamamen veya biiylik oranda kusatan tiimel
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onermelerdir. Islam hukuk tarihi siirecinde kaideyle ayn1 veya benzer anlamda kullanilan
kavramlar sOyle siralayabiliriz:

Asil: Fikhi hiikiim elde edilirken gozetilen ilkeler. Hanefilerden Kerhi (340/952) ve Debusi
(430/1039) bu kavram kaide yerine kullanilmistir.

Kaziyye: Cliziyyatin tamamini i¢eren onermelerdir. Bu tanim felsefe ve mantikta da aynen
kullanilir. Sadriisseria’nin (6. 747/1346) Tenkihu’l-Usul eserinde buna rastlamak mimkdnddr.

Dabita: Yalniz bir konuyla alakali olan kaideye denir.

Furuk: Dis goriiniis itibariyle birbirine benzer meselelerin tabi oldugu kaidelerin farkli
yonlerini agiklar.

Esbah ve’n-nezair: Birbirine benzer meselelerin tabi oldugu ortak ve farkli hiikiimleri
aciklar.

Nazariyye: Furu fikhin belli bir alaniyla ilgili teoriyi ifade eder. Akit teorisi, hiikiim teorisi
gibi.

Kiilli kaideler, uzun zaman diliminde olusan zengin fikhi birikimin gozettigi ana ilkeleri
tanitmak, farkli alanlardaki fer‘i meselelere getirilen muhtelif ¢ozliimlere ortak agiklama
getirmek gibi bir isleve sahiptir. Bu nedenle kavaid ilmi fikhin doktrin ve tedvin yoniiyle
gelisimini tamamlamasini takip eden dénemde ortaya ¢ikmaistir.

Fikhin klasik gelisiminin ardindan ortaya cikan kavaid ilmini ve literatiirinii besleyen
kavaid anlayisini fikhin temel kaynaklar1 olan Kur'an ve slinnette gérmek miimkiindiir.

Kur’an’da miras veya bogsanma gibi bazi konularda hiikiimler ayrintili olarak verilmekle
birlikte, beserl ve hukuki iligkilere dair hiikiimler ahlaki vurgu 6n planda tutularak genelde
kiilli esaslar seklinde belirtilmistir.

Bunlardan bazilar1 soyledir;

e Akitlerin yerine getirilmesi,

e Helal olusun asil alinip yasaklarin ayr1 ayr1 sayiminin yapilmasi,

e Emanete riayet,

e Ahde vefa,

e Sorumlulugun sahsiligi,

e Olgiilii davranmak ve yapilan bir kétiiliige en fazla misliyle mukabele etmek,
e Kisiye ancak giiciinilin yetecegini yliklemek,

Hz. Peygamber bir hadisinde “Ben cevamiu’l-kelim ile gonderildim” demistir (Buhari,
“Cihad”, 122). “Cevamiu’l-kelim” az lafizla cok manayi ihtiva eden edebi vecizelerdir. Resil-
1 Ekrem degisik vesilelerle,

e “Ameller niyetlere goredir”
e “Zarar vermek de zarara zararla mukabele etmek de yoktur”
e “Miisliimanlar sartlarina baghdirlar”

e “Beyyine davaciya, yemin de davaliya gerekir”
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seklinde kisa ve 0zlii ameli kurallardan s6z etmis, hadis edebiyatinda onemli yer tutan

“kirk hadis” de bu tiir hadislerin bir araya getirilmesiyle ortaya ¢ikmaistir.

1. KULLI KAIDELER
1. Madde: ilm-i Fikh, mesail-i ser'iyye-i ameliyyeyi tafsili delillerinden bilmektir.
i) sl £ 32 S il 52 el gl - 44
Sozliikte, “bir seyi iyice diisiinmek, derinlemesine anlamak”, “bilmek (ilm) ve anlamak
(fehm)” gibi anlamlara gelen fikih, ser’i ameli hiikiimleri ayr1 ayr1 delillerine dayanarak
bilmektir.
Ebu Hanife fikh1 sdyle tanimliyor:

e Uy d b B

“Bir kimsenin leh ve aleyhindeki ameli hiikiimleri bilmesidir.”

Ebl Hanife’nin tarifi fikih icin teknik bir tarif olarak goriilmese de fikhin kapsayiciligini
gostermesi ve hukuk adina hak ve vecibeye dikkat ¢ekmesi bakimindan oldukc¢a 6nemli
sayllmalidir. Bu tarife gore fikha inang (itikad) ve ahlak meseleleri de dahil bulunmaktadir.
Ancak, bu meseleler, zamanla ¢ok genisleyip gelismis, konular1 bagka baska olmus, fikhin
tarifine “>we” “amel yoniinden” kaydi ilave edilmistir. Boylece itikada ve ahlaka dair konular
fikhin kapsamindan ¢ikarilmistir.

Imam Safii fikhi s8yle tanimlamistir:

et sl 2 ale el A U el aest w2 22

“Fikih tafsili delillerden (ayet ve hadislerden) elde edilen/istinbat edilen ser’i ameli
hiikimleri bilmektir.”

Imam Safii’nin bu tarifi, Ebl Hanife ve onun talebelerinden o6zellikle de Imam
Muhammed’den gelen birikim iizerine kuruldugu icin daha teknik bir tarif olarak kabul
edilmektedir.

Imam Safii’nin bu tanimi da tahlil edilecek olursa “ie & “Seri’”, kavramiyla seri
hiikiimler kastedilmis, seri’ delillerle irtibati olmayan hiikiimler tarifin disinda birakilmistir.
“dleall “ameliyye” kavramiyla Insan davranislari ile ilgili hiikiimler kastedilmis, itikada ve
ahlaka dair konular fikhin kapsamindan g¢ikarilmigtir. “4wiSal” “miikteseb” kaydiyla, beser
giicii ile elde edilen hiikiimleri tarifin i¢ine alinmustir.

“Aladl la kaydiyla da nasslar esas alinarak elde edilen seri hiikiimler kastedilmistir.

2. Madde: Bir isten maksat ne ise hiikiim ona goredir.

4o
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Bu kaide bir¢ok nas ve Ozellikle de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Ameller ancak niyetlere
goredir. Her kim neye niyet ederse eline gegecek olan odur.” hadisine dayanir. Niyet
kararlilik ve kalbin bir seye yonelisini ifade eder.

Maksadin ne oldugunu anlamak ancak disa vuran bir fiille olur. Mesela, lukatay1, yani
kaybedilmis bir mali yolda bulan kimsenin ilan etmesi, bunu ileride sahibi ¢ikarsa geri
verecegine delil teskil eder ve kusuru olmaksizin elinden ¢ikarsa ddemez. I1an etmezse, gasb
ettigine delalet eder ve her halde 6demesi gerekir.

Bu kaidenin istisnasi: Sarih lafizda niyete itibar edilmez. (m. 13).

Bazi fiillerin hukuki netice dogurmasi i¢in kasit aranmaz. Mesela, nikah, talak, bey, hibe,
kira, vasiyet, 1tk (kole azadi), vekalet, ida (vedia verme), iare (ariyet verme), kazf boyledir.
Yani bu tasarruflar i¢in gereken lafizlar1 kullandiginda, o kimsenin niyeti bu olmasa bile,
saka, latife veya hatd yapmigsa dahi, hukuken hiikiim dogurur. Bir kimse “Bu malim1 satim”
dese, kars1 taraf da “Aldim” dese, sonradan satic1 “Ben malim1 satmayi1 kastetmemistim” dese
buna itibar olmaz.

3. Madde: Ukudda itibar maksat ve meaniyedir, elfiz ve mebaniye degildir.
° _9%%o P ° _ o ° s, °
sty LU Y gtadls ot 5,280 5 52

“Akitlerde dikkate alinacak olan s6zler degil akdin muhtevasidir.”

Akidlerde sozlere ve sekillere degil, maksadlara ve manalara itibar edilir. Dolayisiyla
vefden, yani bir mali bedeli 6dendiginde geri alma sartiyla satista rehin hiikiimleri caridir.
Ciinkli her ne kadar “Sattim” deniyorsa da temlik degil, alacagi emniyet altina alma ve
kuvvetlendirme (temin ve tevsik) maksadi s6z konusudur.

Misafire, iltifat olsun diye, "Evim senindir" dense, burada maksat evi bagislamak degil;
misafire kiymet verildigini gostermektir. Bu s6z halk arasinda “Evimde kendi evin gibi rahat
et!” manasinda kullanilmasi 6rf olmustur. Ustelik “Evim senindir” sozii, “Hibe ettim”,
“Hediye ettim” gibi bir icap degildir. Clinkii hibe ancak kabz ile tamam olacagindan, “Evim
senindir” diyen ev sahibinin evi teslim etmemesinden de niyetinin hibe olmadig1 anlasilir.

Bu madde sozlere itibar etmenin miimkiin olmadig1 veya niyetle soz arasinda uyusmazlik
bulundugu hallerde muteberdir.

Maddenin metninde “ukud” ifadesinin kullanilmasi yeminlerle kisasin bu madde disinda
tutulmasi i¢indir. Clinkii yeminlerde ve kisasta lafza itibar edilir.

Diger taraftan bu maddeyle “miras1 varisten kagirmak i¢in yapilan gostermelik satiglar” ve
“anlagsmal1 bosamalar”da oldugu gibi muvazaali akitlerin 6niine gegmek hedeflenir.

4. Madde: Sek ile yakin zail olmaz.
w, @ A 1 ../°
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’

“Stiphe kesin olanmi ortadan kaldirmaz.’
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Bu madde bir 1stishab kaidesidir.

Sek bir hususta tereddiit gostermek, bir seyin varligi ile yoklugu arasinda gidip gelmek
demektir. Ihtimal, yar1 yariyadir. Bir taraf agir basarsa bu kanaate zann denir. Sayet tereddiit
gosterilen hususlar elenerek zan daha da kuvvetlenmis ise buna zann-1 galip denir. Zann-1
galib, yakin mesabesindedir. Burada yakin, kesin bilgi demektir. Bilgi ag¢isindan zan
mertebesine ulasildigi halde hala bir tereddiit akla geliyorsa buna da vehim denir. Turkcedeki
karsilig1 kuruntudur.

Mesela abdest aldigini kesin olarak bilen bir kisi sayet abdestinin bozulup bozulmadiginda
tereddiit etse daha Once abdestin varlig1 kesin olarak bilindigi i¢in tereddiide itibar edilmez.
Ciinkii yakinen bilinen abdestin varligidir.

Bir kimse kildig1 namazin rekat sayilarinda {i¢ mii dort mii diye tereddiit etse ii¢ rekat
kildigin1 esas alarak namazini tamamlar. Ciinkii {i¢ kesindir. Dort ise siiphelidir.

Bir kimse digerini biitiin alacaklarindan ibra etse yani kendisinde alacagi bulunmadigini
sOylese sonra da tarih vermeksizin alacakli oldugunu iddia etse davasi dinlenmez. Ciinkii
iddiasinin ibra Oncesine mi sonrasina mi oldugunda tereddiit olusmustur. Kesin olarak bilinen
ibradan dolay1 sekke itibar edilmez.

Ramazan ayinda vaktin girip girmediginde tereddiit eden kimsenin orucunu agmasi caiz
degildir. Aksi takdirde orucunu kaza eder. Ciinkii kesin olarak bilinen vaktin girmemis
oldugudur. Tereddiit edilen ise vaktin girdigi hususudur.

Bu kaidenin istisnasi: “Stpheden sanik yararlanir.”

5. Madde: Bir seyin bulundugu hal iizere kalmasi asildir.
L e d8 G 1 Y

Bu madde bir 1stishab kaidesidir.

Bir sey belli bir vakitte hangi halde bulunuyor ise onun degistigine dair bir delil
bulunmadikga varligmin devam ettigine hiikmedilir. Ornegin, sag olup olmadigi konusunda
kendisinden haber alinamayan bir sahsin (mefkiid) yasadigina hiikkmedilerek mevcut haklari
korunur.

Istishab-1 maklub: Bir sey simdi ne halde ise ge¢miste de o hal iizere olduguna hiikmedilir.
Buna “tahkim-i hal” de denir. Ornegin, su anda var olan bir su yolunun gegmisteki varligi

hususunda niza ¢ikarsa aksine bir delil yoksa gegmiste de var oldugu kabul edilir.

6. Madde: Kadim kidemi iizere terk olunur.

- P ;/0 {,°
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Kadim, ne zaman bagladig1 bilinmeyen ve devam eden uygulamadir. Tiirk¢e’de bu niye

boyle denildiginde: “Eskiden beri boyle devam ediyor” diye cevap verene; peki ne zamandan
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beri diye soruldugunda: “Bilmiyorum, atam dedem giiniinden boyle” diyorsa kadim iste
budur.

Ebii Yusuf kendisine sorulan bir soru iizerine bu kaideye dayanarak su cevabi vermistir:

Soru: Bir kanal/nehir, iki tarafindan tagsarak umumi yoldan gecisi zorlagtirmakta ve orada
ikamet eden sakinlerin evlerine giriste sikint1 vermektedir. Bu nehir doldurulup kapatilabilir
mi?

Cevap: Kadim hali (kidemi) iizere terkedilir. Yani eskiden beri boyle devam ediyor ve ne
zaman acildig1 da bilinmiyorsa kanal kapatilamaz. Sayet bu kanal bir vali veya bir yetkili
tarafindan acilmis ve ne zaman acildigi da biliniyor ise zarar1 ve faydasi karsilagtirilir.
Faydadan c¢ok zarari varsa kapattirilir. Faydasi ¢ok ise kalir.

Vakif oldugu bilinen, fakat vakfiyesi ve vakif sart1 tespit edilmeyen bir vakfin gailesi
(geliri) 6teden beri nereye sarf ediliyor ve nasil kullaniliyorsa dylece dokunulmadan devam
eder; dokunulmaz.

7. Madde: Zarar kadim olmaz.
z < 2 2 PN @,
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Bu madde 6. maddenin kapsamini sinirlandirmaktadir yani onun istisnasidir. Eskiden beri
bir kaynaktan bahgelerini sulayanlar buna devam edebilirler. Ancak o kaynaktaki su artik
sadece icmeye yeter hale gelmis ise kideme itibar edilmez ve bahge sahipleri bu sudan
arazilerini sulayamazlar.
Zarar, mirQr-1 zamana ugramaz. Gayrimesru bir is, kadimden beri yapilagelse de, buna
itibar edilmez, fahis bir zarar s6z konusu ise giderilir.

Akarsular kirleten fabrika atiklari, lagim sulart umuma zarar verdikleri i¢in kideme itibar

edilmez ve bu eylemler engellenir.

8. Madde: Beraet-i zimmet asildir.

AU WA

Islam’da asli giinah yoktur. Insanlar sugsuz, borgsuz ve hiir olarak tertemiz dogarlar. Bu bir
masumiyet karinesidir. Bir kimsenin sucu ispat edilinceye kadar sugsuzlugu, borcu ispat
edilinceye kadar borgsuzlugu, koleligi ispat edilinceye kadar hiirriyeti esastir. Aksini iddia
eden delil getirmekle yukamluddr.

Hirsizlik sugu iddiasiyla hakimin huzuruna ¢ikarilan kimse hakkinda ilk diisiiniilen husus,
hirsiz olmamasidir. Hirsiz oldugu beyyine ile isbat edilmedik¢e sucsuz oldugu kanaatine
varilarak serbest birakilir. Ciinkii berdet-i zimmet asildir.

Bu kaide geregi su¢ isnadinda bulunan bu iddiasini ispatlamak zorundadir.
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9. Madde. Sifat-1 drizada aslolan ademdir
AR A B lital) 3 gl

Sifat bir varlia ait nitelik / 6zellik olup asli ve arizi olmak iizere iki kisimdir. Asli olan,
nitelenen varligin zat1 ile birlikte bulunan sifattir ki asil olan onun varligidir. Satilan malda
kusursuzluk gibi. Arizi sifat ise nitelenen varliga sonradan kazandirilan 6zellik demektir.
Mesela insanda sanat veya zanaat, bir kopegin avlanabilme 6zelligi, emek-sermaye (emek bir
taraftan sermaye diger taraftan) ortaklifinda (mudarebe) kar arizidir, sonradan kazanilan
ozellige sahiptir. Bir kimse avlanma biliyor diye aldig1 bir kdpegi iade ettiginde ispat kdpegi
satana diiser. Ciinkii arizi bir vasfi iddia etmektedir.

Miidarebe sirketinde kar saglanip saglanmadigi ihtilaf konusu olursa, ademi (kar
saglanmadig) asil olduguna gore s6z miidaribindir; sermaye sahibi ise kr saglandigini isbata
muhtac olur.

Olen kimsenin vérisleri, (meseld ogullar1) babamiz su yerdeki tarlayi, (A) ya, suuruna
sahip olmadig1 bir zamanda satmistir, diye davaci olsalar, (A) da bunun aksini (yani suuru
yerindeyken satt1) iddia etse, beyyine davaciya aittir. Ciinkii asil olan suurlu bir halde satisin
yapilmasidir. Bunama ve gayri suuri hal, hareket ve sozler arizidir.

Bu maddenin istisnalari: Bir adam 6len karisinin malinda izin aldim diyerek tasarruf etse
izin ar1zi bir durum olmasina ragmen adamin bu tasarrufu gecerlidir.

Vergi hukukunda aslolan kazancin olmamasidir. Ancak maliye kazanci var kabul ederek

vergi alir.

10. Madde: Bir zamanda sabit olan seyin hilafina delil olmadik¢a bekasiyla hiikiim
olunur

S Jo s dag U athy 1K ol o

Bu madde 5. Maddedeki 1stishabin delilidir.

Bu maddedeki delilden maksat Kitap, siinnet gibi deliller degil bir durumun varligini
gosteren isaretlerdir.

Gegmiste var oldugu sabit olan bir seyin, aksine delil olmadik¢a var olduguna hiikmedilir.
Buna gore bir kimsenin miilkiinde oldugu sabit bulunan bir malin satim, bags, istimlak gibi

miilkiyeti nakleden veya kaldiran hukuki bir sebep olmadik¢a devam ettigine hiikmedilir.

11. Madde: Bir emr-i hadis’in akreb-i evkatine izafeti asildir

% 0% ~ 29
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Sonradan ortaya ¢ikan bir olay hakkinda ihtilaf vuku buldugunda ne zaman meydana
geldigi ispat edilemezse iki iddiadan zaman agisindan yakin olaninki esastir.

Kocasi tarafindan bosanmis olan bir kadin miras taksimi sirasinda kocasmin kendisini
maraz-1 mevtinde (Oliimle sonuclanan hastalik) bosadigini (talak-1 fir), su anda da iddeti
icinde bulundugunu dolayisiyla miras almasi gerektigini iddia etse, diger mirascilar da (hayir
hastaliga yakalanmadan 6nce bosamisti’ diye iddia etseler ve bu iddialarini ispat edemeseler
kadmin so6ziine itibar olunur ve kocasina miras¢i kilinir. Ciinkii emr-i hadis olan talakin en
yakin zaman olan hastaliga baglanmas1 (izafet) asildir. Digerleri hastalik Oncesini iddia
ettikleri i¢in delil getirmedikg¢e iddialar1 kabul edilmez.

Bir baba velayet yetkisini kullanarak oglunun malin1 satar, oglu da babasina: “Ben buluga
erdikten sonra sattin dolayisiyla satisin gecerli degil” seklinde itirazda bulundugunda baba:
“Ben senin malini sattigimda sen heniiz buluga ermemistin” derse ¢ocugun soziine itibar
olunur. Ciinkii iki iddiadan olaya yakin olan ¢ocugunkidir.

Istisna: Bu madde; “Bir seyin bulundugu hal iizere kalmas1 asildir.” ve “Berdet-i zimmet

asildir.” kaideleriyle ¢akisirsa daha kuvvetli olan bu iki madde tercih edilir.

12. Madde: Kelamda asil olan manay1 hakikidir.

2 S0 @ 1Y)

Hakikat, bir lafzin konuldugu ve tayin olundugu manada kullanilan sozdiir.

Lafzi hakikat: ay, glines gibi kelimenin ilk konuldugu sézliik anlamidir.

Seri hakikat: Salat (namaz), savm (orug), hac gibi seri anlamlari ifade eden anlamdir.

Orfi hakikat: Bir lafzin 6rf ve adette kazandig1 anlamdir. Ornek: “hayvan™ denilince biitiin
hayvanlar degil de baz1 yorelerde “esek” anlasilmasi gibi.

Hangi tiir hakikat olursa olsun konusuldugunda ifade ettigi anlam sabit olur ve hiikiim ona
baglanir. Mesela bir kimse Ahmed’in ogluna vasiyette bulunsa vasiyet onun lehine sabit olur,
torununa ge¢cmez.

13. Madde: Tasrih mukabelesinde delalete itibar yoktur.
o s 3 A e

Tasrih agik¢a ifade etmek demektir. Delalet ise manay1 gosteren seydir. Tasrih delalete
gore daha kuvvetlidir. Mesela bir kimse misafir olarak bulundugu evde masada bulunan
stirahiden su igebilir. Eve girmeye izin adeten bu tiir eylemlere izin bulunduguna da delalet
eder. Ancak ev sahibi bu konuda agik bir yasak koymugsa delalete itibar edilmez ve o sudan
icemez.
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Bir kimse birisine bir mal bagislamissa veya hediye etmisse bu deldleten onu kabz
edebilirsin (alabilirsin) de demektir. Ancak bagislayan veya hediye eden agik¢ca almamasini
soylemis ise delalete itibar edilmez ve diger taraf o esyay1 alamaz. Alirsa gasp hiikiimleri
gecerlidir.

Diger taraftan delaletin geregiyle hiikiim verildikten sonra sarih ifadeye itibar edilmez.
Mesela fuzulinin akdine tebrikleri kabul ederek izin veren kisi sonradan “satmadim” demesini
bir anlam1 yoktur. Yine miisteri aldigi malin defolu oldugunu gordiikten sonra bu durumu
kabul etmedigini s0yledigi halde mali kullanmaya devam ederse mali kabul etmis sayilir.

14. Madde: Mevrid-i nassda ictihdd’a mesag yoktur

S 33 @ s plea ¥

Stibutu ve delaleti kat‘i olan nasslar tarafindan belirlenmis hiikiimlerde ictihat cari degildir.
Bu te'abbiidi hiikiimlerle ilgili bir kaidedir. Mesela Kur’an-1 Kerim hiikmiiyle sabit olan
evlenilmesi yasak olanlar, hadd cezalari, miktarlar, siireler (iddet stireleri gibi) vb. hiikiimler
bu gruba girer. Bunlarda ictihat yapilamamasinin sebebi, kendilerindeki maslahatin sabit
olusudur. Bu acidan degismeye gerek yoktur. Tam tersine bunlardaki degisme bozulma, fesat
anlamina gelir.

15. Madde: Ala hilafi’l-kiyas sabit olan sey sdire makisiin aleyh olmaz.
w8 7 89074 % /-° o] . 1- 7 /2 -
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Kiyasa aykir1 olarak sabit olmus hiikiimlere bir baskasi kiyas yapilamaz. Mesela ilke
olarak madumun satisini yasaklayan hadislerden istisna olarak icma ile mesru kilinan 1stisna
akdine kiyasla heniiz ortaya ¢cikmamis sebze ve meyvenin satisi caiz goriilemez.

Kiyasa aykir1 olarak namazda kahkaha ile giilmek abdesti bozar. Bu hiikiimden hareketle
cenaze namazinda veya sehiv secdesinde kahkaha ile giilmek namazi bozar denilemez.

Peygamber (s.a.v.) sabah namazini 6gleden 6nce siinnetiyle beraber kaza etmesi (ta’ris)
Ogleden sonra kaza edilecegi zaman siinnetinin kilinacagi anlamima gelmez. Ciinkii birinci
hiikiim kiyasa aykir1 gerceklesmistir. O da slinnetlerin kaza edilmemesidir.

Not: Ceza hukukunda kiyas olmaz.

16. Madde: ictihad ile ictihAd nakzolunmaz.
dis (et Sy

Usuliince yapilmis her ictihat miigtehit acisindan isabetli sayilir ve diger bir igtihatla
gecersiz kilmamaz. Bir baska ifadeyle bir ictihat digeriyle dl¢iilemez. Mesela imam Safii’nin
ictihadina aykir1 oldugu i¢in Ebii Hanife su i¢tihadinda hatalidir denilemez. Ciinkii igtihat

Allah’in mutlak muradini temsil etmez, zann-1 galipten ibarettir.
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Ikinci olarak hakim takdir yetkisinde bulunan bir hususta igtihadina gore hiikmettiginde bu
ictihad1 bir baska ictihatla gecersiz kilinamaz. Su olay buna Ornektir: Hz. Omer déneminde
Medine’de hakimlik gorevi yapan Hz. Ali ve Zeyd b. Sabit’in kararina hiikiimlii itiraz etmek
iizere devlet baskani olan Hz. Omer’e gelmis, o da: “Ben senin davana bakan bir hakim
olsaydim senin anlattiklarina goére senin lehine hiikiim verirdim” deyince hiikiim giyen sahis:
“Oyle ise hiikiim ver, seni benim lehime hiikiim vermeye engelleyecek bir sey yok. Ustelik
sen devlet bagkanisin. Bu ise bakmak senin yetkin dahilindedir” dediginde Hz. Omer: “Eger
senin davan Kur’an ve Siinnetteki agik bir hiikkme gore halledilecek olsaydi onu muhakkak
yapardim ve senin lehine hiikkmederdim. Onlar davayr igtihatlartyla ¢6ziime
kavusturmuslardir. Rey ve ictihat ise ortaktir. Sartlarini tasiyan herkes ictihat edebilir, igtihada
da saygi gosterilir. Buna gore Hz. Ali ile Zeyd’in igtihada dayali hiikiimlerini bozamam ve
ona miidahale edemem” demistir. Ciinkii bir ictihat, diger ictihattan iistiin degildir. I¢tihadi
hiikiimlerin birbirleriyle bozulmasi halinde hiikiimlerde ve hukukta istikrar saglamak miimkiin
olmayacaktir.

Kaidenin istisnalari:

e ictihatla verilen hiikmiin yanlishg daha kuvvetli bir delille ortaya ¢ikarsa o
hiktumden donalur.
e Kamu yarar1 geregi igtihat baska bir i¢tihatla bozulabilir.
Not: Temyiz ig¢tihadi bozma degildir. Ciinkii temyiz edilmemis bir karar kesin degildir.

17. Madde: Mesakkat teysiri celbeder.
“ . 255‘ ,«. /":’: 18-, Iy

Mesakkat ve sikint1 kolaylik sebebidir. Kur’an ve silinnette sabit olan birtakim ruhsatlar bu
cercevede distiniilebilir. Selem ve 1stisnad' akdi bu kaidenin 6rneklerindendir. Bir baska ornek,
kendisini tedavi edecek maharetli bir kadin doktor bulamayan bir kadin hasta mahrem yerleri
ile ilgili de olsa erkek doktora muayene olabilir.

Not: Kaidede sozii edilen zorluk hiikmiin kendi biinyesinde bulunan zorluk degil harici
sebeplerle meydan gelen zorluktur.

Ramazan da tutulan orug ta belli bir zorluk olabilir. Hikmun kendisinde bulunan zorluluk
miikellefin giicii dahilindedir. Fakat yolculuk ve hastalik gibi harici sebeplerden kaynaklanan

zorluklar beraberinde ruhsatlar1 getirerek kolaylik saglanir.

18. Madde: Bir is dik oldukda miittesi' olur.
ausl GLo 15 3331

Zorluk ve caresizlik hallerinde genislik getirecek hiikiimlere gore hareket edilir. Mesela ifa

zamani gelmis olup da borcunu ddeyemeyecek durumda bulunan bor¢lunun kefili de yoksa
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mali durumu diizelinceye kadar genislik gdosterilir, yani serbest birakilir. Alacaklarin
taksitlendirilmesi, Musltiman esirleri kurtarmak icin fidye verilmesi hep bu asla racidir.

19. Madde: zarar ve mukabele bi’z-zarar yoktur.

e N5 e N

Hz. Peygamber’in cevami‘“u’l-kelim o6zelliginin yansidigi hadisin kaidelesmis seklidir.
Burada iki durum séz konusudur:

Birincisi higbir sekilde zarar verilemez. Mutlak anlamda zarar vermek yasaktir. Cinsi
nefyeden “1a”dan sonra gelen nekre kelime umumilik ifade eder.

Ikincisi de birisinden zarar goren gordiigii zarara ayn1 sekilde karsilik veremez. Buna gére
bir kimse haksizliga, zulme maruz kalmigsa aymi sekilde karsi tarafa davranamaz. Ayette
sOyle buyurulur: “Eger sen beni oldiirmek i¢in bana elini uzatirsan, ben seni oldiirmek icin
sana elimi uzatmam.” (Maide 5/28)

Birisi digerinin otomobiline zarar verse karsi taraf ayni sekilde davranamaz. Aldigi sahte
paray1 bagkasina veremez.

Buna gore ihkak-1 hak yoktur ve zarara ugradigini diisinen hakkin1 mahkemede alir. Bu
diinyada olmazsa ahiretteki bliytik mahkemeye kadar sabretmesi gerekir.

20. Madde: Zarar izale olunur.
] &‘
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Genel anlamda zararin kaldirilmasini ifade eden bu kaide haksiz fiiller ve hakkin kotiiye
kullanilmasindan dogan zararlarin 6nlenmesi, zarar vaki olmus ise telafisini anlatir. Buna gore
alig-veriglerde kusurlu malin iadesi, muhayyerlikler, keffaretler, borcunu 6demesi i¢in
miitemerrit borgluyu sikistiracak tedbirler bu kaidenin 6rneklerindendir.

Bu kaideye gore komsu diger komsusunun bahgesini gorecek sekilde pencere agamaz.

Misafirlige gidilen evde bir ¢ocugun verdigi zarar velisi tarafindan karsilanir.

Verilen zarar misliyle veya kiymetiyle tazmin ettirilir.

Verilen borg paranin degeriyle iade edilmesi (aksi taktirde karz-1 hasen yok olur)

Sufa hakki istenmeyen bir komsunun zararin1 gidermek i¢indir.

Meslek erbabi kusura dayali zararlari tazmin eder.

Meskiin mahalde baz istasyonlarinin ve fabrikalarin olmasina engel olunur.

21. Madde: Zaruretler memnu olan seyleri miibah kilar.

b £ iyl
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Mecelle sarihi Ali Haydar Efendi (6. 1935) zarureti, “bir kimsenin yasaklanmis olan bir
seye bagvurmadikc¢a oliimiine (helak) sebep olacak haldir.” seklinde tarif eder ve konu ile
ilgili aragtirmasinda Mustafa Baktir digerlerine gére daha kapsayict buldugu bu tanimi tercih
eder.

Bazi kaynaklarda 6liime yaklastiran sinirlar da tanima dahil edilmistir.

Bu tanimin daha ¢ok Kur’an-1 Kerim’in yasaklanmis yiyecekleri miibah kilan ve 6liim
tehdidi karsisindaki inkara deginen ayetleri baglaminda gelistigi dikkati cekmektedir:

Zaruret hali dinen yasak olan bir seyi yapmaya ya da emredilen bir seyi yapmamaya
mecbur eden haldir. Yani insani ¢aresizlik ve siddetli sikintiya sokan durumdur. Bu tiir haller
sonucu mubah hale gelen izinlere de ruhsat denir. Mesela ac¢lifa maruz kalan ve yiyecek
bulamayan birisi haram kilinmis yiyeceklerden yiyebilir.

Istisna: “Iztirar gayrin hakkini iptal etmez.” (m. 33).

22. Madde: Zaruretler kendi miktarlarinca takdir olunur.
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Bu madde 18. Maddeyi tamamlakta, 21. Maddenin ise sinirlarini ¢izmektedir. Buna gore
zaruret ancak o hali giderecek kadariyla caiz olur. Mesela domuz eti yemek zorunda kalan
6lmeyecek miktarda yiyebilir.

Tedavi igin bir kadinin haram kilinan yerlerine bakmak zorunda kalan tabip tedavinin

gerektirdigi sinir1 asamaz.

23. Madde: Bir Oziir icin caiz olan sey, o dzriin zevaliyle batil olur.
iy i A Sl

Bir 6ziir sebebiyle caiz olan sey 6ziir kalkinca kalkar. Mesela su bulamayan teyemmiim
yapmissa suyu gordiigiinde abdesti bozulur.

Kiiciik ¢ocugun, akil hastasinin, sefihin kisitlhilik hali (hacr) bir 6ziir sebebiyle mesru
kilimmistir. Cocuk buluga ermisse, akil hastasi iyilesmisse, sefih de riisd hali ortaya ¢ikmigsa
kisithlik hali de sona erer. OHAL’1 doguran sebepler ortadan kalkinca OHAL de son bulur.

24. Madde: Mani zail oldukda memnu avdet eder.
sl sle B Ji 13)

Bir maniadan dolay1 engellenmis olan sey o manianin kalkmasiyla geri doner. Mesela bir

kimse hibesinden riicu edebilir. Sayet hibe edilen sahis (mevhiibiin leh) bu gayr-1 menkuli

107



teslim aldiktan sonra iizerine bina insa etmis ise bu ilave, hibeden riicua engeldir. Ancak
kendisine hibe edilen sahis insa ettigi binay1 yikmis ise hibeden riicua engel olan hal ortadan
kalktigindan hibe eden hibesinden donebilir.

Bir kimse kendi malinda istedigi gibi tasarruf edebilir. Ancak bunaklik ve delilik gibi
sebeplerle tasarruf yetkisi son bulur. Eger bu arizi durumlar gegerse tekrar malinda tasarruf
hakk1 geri gelir.

Suyu’lu mallarda hibe, siiyu izale edilince gecerli olur.

Hidane hakki kisinin bagkasiyla evlenmesiyle son bulur. Ancak bosanirsa bu hak geri
doner.

25. Madde: Bir zarar kendi misliyle izéle olunamaz.

2 ~ 4
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Zarar goren zararla misillemede bulunamaz. Mesela bir kimse birisinin evinin camini kirsa
digeri de onun camini kirarak karsilik veremez. Aslolan zarar1 zarar vermeden gidermek bu
miimkiin degilse daha az zararla gidermektir.
Bir esnaf zarar ediyorum diye ayni isi yapacak birisinin diilkkan agmasina engel olamaz.

Yogun bakimda bir hasta yasam destek {initesinden ¢ikarilip digeri onun yerine konulamaz.

26. Madde: Zarar-1 amini def i¢in zarar-1 has ihtiyar olunur.
o 7o 53 o i s

Toplumsal zarar1 savmak icin bireysel zararlar goze almir. Bu maddenin klasik
orneklerinden birisi istimlaktir. Cok 6zel durumlarda kamunun ihtiyaci oldugu hallerde
karsilig1 6denmek sartiyla 6zel miilkiyet kamulastirilabilir.

Fiyatlarin toplumun zararina olacak 6l¢iide arttigi durumlarda narh konulabilir / fiyatlar

sinirlandirilabilir.

27. Madde: Zarar-1 esed zarar-1 ehaf ile izile olunur.
20 s A2 . 2 . Zz0 g,
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Iki zararla karsilasildiginda daha agir1 hafif olamiyla savusturulur. Bir mali gasbeden sahis
onu kullanmis ve sahibine teslim etmesi daha masrafli hale gelmisse bedelini 6der. Mesela bir
keresteyi gasbedip ¢atida kullanmigsa izlenecek yol budur. Ciinkii onu sokmek daha
masraflidir.

Annenin hayati s6z konusu ise kiirtajin yapilabilece§i, 6liim sebebini 6grenmek veya
cinayeti ¢6zmek i¢in otopsinin cevazi, fabrika veya maden ocaklar1 gibi ¢aligmalar insanlara

zarar veriyorsa durdurulabilecegi bu asla racidir.
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28. Madde: iki fesad tedruz ettikde ehaffi irtikab ile azaminin céresine bakilir.
Lgis T DB 5 Wbl o) 0BIds (p5las 1)

Iki kotiililkten birisini tercih etmek zorunda kalan hafif olanmi isleyerek biiyiigiinii
savusturur. Mesru miidafaa bu kaidenin 6rnegidir.

Kangren kolun kesilmesi, mesleginde ehil olmayanin meslekten menedilmesi, toplumun
can giivenligi i¢in terdristlerin 6ldiiriilmesi, yanginin yayilmasini 6nlemek i¢in bazi binalarin

yikilmas1 veya ormanda bazi agacglarin kesilmesi hep bu asla racidir.

29. Madde: Ehven-i serreyn ihtiyar olunur.
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Karsilasilan iki kotiiliikten hafif olanini tercih etmek esastir. Bir dagdaki bahge kayip diger
bahgenin {izerine diislip oray1 kaplasa degeri yiiksek olan diisiik olana parasini ddeyip oraya
sahip olabilir.
Kangren kolun kesilmesi, savasin gerekliligi, miiellefe-i kuliibe zekat verilmesi bu asla
racidir.

Not: Bu kaidede aslolan daha az zararliy1 doru tespit edebilmektir.

30. Madde: Def-i mefasid celb-i mena‘lfi‘den evladir.
SU s 2o J31 aaed) 133

Mefsedetin, zararin, kotiiliiglin savusturulmast menfaatin elde edilmesine gore Oncelik
arzeder. Bir ¢ok ayet ve hadisten hareketle Islam alimleri reziletlerden arinmanin faziletlerle
bezenmeden daha oOncelikli oldugunu, bir hukuk kaidesi olarak def-i mefasid’in celb-i
menéfi‘den once geldigini bir ilke olarak tespit etmislerdir.

Hiikiimlerin vazolunmasimin maksadi onlarin menfeatine olani temin, zararina olani1 da
kaldirmaktir. Ancak saf maslahat veya saf mefsedet ya yoktur ya da ¢ok azdir. Faydas: fazla
olan faydali, zarar1 ¢ok olan da zararlidur.

Bir kimsenin kendi evinin duvarindan komsusunun bahgesine bakan pencere agamaz.

Bir kimse kendi miilkiinde komsuya zarar verecek sekilde davranamaz.

Altl iistlii oturan komsular birbirlerine zarar vermeden miilklerinde tasarruf edebilirler.

Not: Bu kaide dogu ile bat1 arasindaki en énemli zihniyet farkini ortaya koyar. Zira dogu,

zarar1 gidermeyi dncelerken bat1 fayda saglamaya oncelik tanir.
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DEGERLENDIRME SORULARI
1. Asagidaki kaideler ilgili olduklar1 konu dikkate alinarak gruplandirildiginda hangisi

disarida kahr?

4o

A) Gaplis 34
B) slall Joy ¥ cndd

C) Job dmr L wliy (S£ 0Ly e L
D) oL e 05" L clif JoVl

E) PR L;l.c S (:.,\.&5\

2. Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye, Osmanhlar doneminde kurulan bir ilmi heyet tarafindan
hazirlanmistir. Mecelle’nin hazirlanmasi fikrini ortaya atan ve aymi zamanda kurulan
bu ilmi heyete baskanlik eden hukukcu asagidakilerden hangisidir?

A) Mustafa Sabri Efendi B) Said Halim Pasa

C) Ahmet Hamdi Akseki D) Omer Nasuhi Bilmen

E) Ahmet Cevdet Pasa

3. Yalmiz bir konuyla alakalh olan kaideye ifade etmek iizere kullanilan kavram
asagidakilerden hangisidir?

A) Asil B) Furuk

C) Dabita D) Nazariyye E) Kaziyye

4. “Beraet-i zimmet asildir.” Kaidesinin yaklasik anlam asagidakilerden hangisidir?
A) Herkes hirddr. B) Sugsuzluk esastir.

C) Siiphe kesinligi ortadan kaldirmaz. D) Borg 6denmeden diismez.

E) Nimet kiilfet karsiligidir.

5. Asagidakilerden hangisi Mecelle-i Ahkam-1 Adliye i¢in sfylenemez?
A) Hazirlanmasindan Hanefi mezhebinin igtihatlari esas alinmistir.

B) Yillarca birgok Islam iilkesinde yiiriirliikte kalmustir.

C) 1851 maddeden olugmaktadir.

D) Ahmet Cevdet Pasa baskanliginda bir heyet tarafindan hazirlanmastir.

E) Tam bir medeni kanun niteligindedir.
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ALTINCI HAFTA

UNITE VI: KULLI KAIDELER
KONULAR:
I. KULLI KAIDELER

AMACLAR
1. Mecellenin kalli nitelikteki ilk 31-65. kaidelerini 6rneklerle agiklayabilmek
2. Maddeleri karsilastirarak aralarindaki fark ve benzerlikleri tespit edebilmek

3. Killi kaidelerin hukuki meselelerle irtibatin1 kurabilmek

HAZIRLIK SORULARI
1. Orfiin islam hukuku acisindan kaynaklik degerini arastiriniz.

2. “Asl, fer, teberru, maslahat, velayet, hakikat ve mecaz” kavramlarinin anlamlarini

arastiriniz.
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|. KULLT KAIDELER
31. Madde: Zarar bi-kaderi’l-imkan def¢ olunur.

SEENINHE S SNl

Imkanlarmn elverdigi dlgiide zarar kaldirilir. Haksiz fiiller sonucu meydana gelen zararlar
tazmin ettirilir. Tamamini karsilama imkan1 yoksa olabildigince karsilanir. Mesela gasbedilen
bir mal aynen mevcut ise bizzat kendisinin iadesiyle, elden ¢ikmis veya telef olmussa kiyemi
ise krymetiyle, misli ise misliyle tazmin ettirilir.

Kisastan effedilenin diyet 6demesi, bacasi zehir yayan fabrikanin kapatilmayip sahibinden
zehiri filtrelemesinin istenmesi bu asla racidir.

32. Madde: Hacet umumi olsun hususT olsun zaruret menzilesine tenzil olunur.
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Ihtiya¢ kamuyu ilgilendirsin veya kisiye 6zel olsun zaruret gercevesinde degerlendirilir.
Selem, 1stisnd', icare (kiralama), komisyonculuk, siit anne tutma, apartmanlarda kullanim
farkli oldugu halde esit aidat 6denmesi bu kaidenin 6rneklerindendir. Bu akitlerin tamaminda
bir bilinmezlik ve zarar ya da aldanma riski vardir. Ancak ihtiyacin gerektirdigi Zorunluluk

dolayistyla mesru kilinmugtir.

33. Madde: Iztirar gayr’in hakkim ibtal etmez.
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Bir kimsenin bir bagkasinin hakkindan yararlanma zorunlulugu onun hakkini iptal etmez.

Bu kaideye gore bir kimse denizde dolagsmak icin belli bir siireligine bir kayik kiralasa
verilen siire doldugunda heniiz sahile yanagsmamis ise zorunlu olarak kayikta kalmaya devam
eder. Cilinkii denizin ortasinda inmesi miimkiin degildir. Ancak onun zorunluluktan
kaynaklanan bu durumu, kayik sahibinin hakkini iptal etmez, uzayan siirenin emsal {icretini
oder.

Bir tarla kiralaylp bugday eken kisi havalarin yagmurlu gitmesi sonucu bugday
olgunlagsmadig1 i¢in anlagtiklar siirede hasat edemeyip sahibine teslim edememesi durumunda
zorunlu olarak bu silire bugdayin olgunlagsmasina kadar devam eder. Tarlay1 kiralayan ek
stirenin emsal tcretini oder.

Kamulastirmada mal sahibinin hakkinin 6denmesi, 1ztirar halinde baskasmnin malina

verilen zararin 6denmesi (fidye-i necat) bu asla racidir.
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34. Madde: Almas1 memnu olan seyin vermesi dahi memnudur.
las) g5 03T 5

Bir seyin alinmasi yasaksa verilmesi de yasaktir. Mesela riisvet, faiz, uyusturucu almak
yasak oldugu gibi, vermek de yasaktir. Zaruret halleri bu kaidenin disindir. Mesela bir hakkini
risvet vermeden kurtaramayan bir kimse sayet hakki verdigi riisvete gore daha fazla ve
degerli ise zaruretten dolay1 bunu yapabilir.

35. Madde: Islenmesi memnu olan seyin istenmesi dahi memnu olur.
}'//) 6}/ ':\-L&j, 6}/

Bir seyin yapilmasi yasaksa, talep edilmesi de yasaktir. Yalan yere yemin ve yalanci
sahitligi haramdir. Bir bagkasindan istemek de haramdir.

Bu kaideye gore su¢ islemek haram oldugu gibi suca azmettirmek de haramdir. Kiirtaj
yapmak haram oldugu gibi bunu bir tabipten istemek de haramdir. Intihar haram oldugu gibi

Otanazi talebinde bulunmak da haramdir.

36. Madde: Adet muhakkemdir.

~
@
R P

IR
Hakkinda agik hiikiim bulunmayan konularda ya da uyusmazliklarda adet hakem rolii
oynar. Adet toplum nezdinde kabul gérmiis ve zaman i¢inde yerlesmis kabullerdir. Mesela bir
kiz i¢in soz kesildiginde pesinden gelecek prosediir konusulmamis ise belirleyici olan o
yoredeki adetlerdir.
Bir iste ¢alistirmak iizere tutulan amele, aralarinda hususi bir anlasma yapilmamissa, o

beldede isci sinifinin kag saat ¢alismasi adet ise o da o kadar ¢alisir.

37. Madde: Nasin istimali bir hiiccettir ki aninla amel vacib olur.
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Anlam bakimindan bir 6nceki maddeyle ayni1 olmakla birlikte bu maddede ayrica orfiin
baglayicilig1 da ifade edilmektedir.

Insanlarin teamiil haline gelmis uygulamalari bir delil olarak kabul edilir. S6z gelimi imece
ya da yevmiye usulil ile yapilan islerde isin siiresi, baslangi¢ ve bitisi, iicretin tayini, yemegin
kime ait oldugu, yapilacak ise dair malzemelerin kim tarafindan temin edilecegi vb. konular o

bolgedeki insanlarin teamiiliine gore belirlenir.
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Halkin bir mesele hakkindaki 6rf ve adeti, niisGisun zahirine muhalif degilse delil olarak
kabul edilir. Ciinkii fikihta bir¢ok meselelerde orf ve adete riich' edilir;

Mesela: Bir arabanin satisinda ona dahil olanlar1 6rf belirler.

38. Madde: Adeten miimteni olan sey hakikaten miimteni gibidir.
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Normal sartlarda ger¢eklesmesi imkan dahilinde olmayan bir sey gercekten yok gibidir.
Mesela bir kimse kendisinden biiyiik birisinin oglu ya da kendinden kii¢iik birisinin babasi

oldugunu iddia etse bu miimkiin degildir. Bu sebeple iddiasina itibar edilmez.

39. Madde: Ezméanin tegayyuruyla ahkdmin tegayyuru inkir olunamaz.

uuﬂ\w NCERNE- ISR

Belli bir orfe, maslahat ve illete bagl olarak gelmis olan hiikiimler o 6rf, maslahat veya
illetin degismesiyle degisirler. Dikkat edilirse bu kaide Orfle ilgili kaideler igindedir ve
dogrudan onu ilgilendirir. 14. madde degismeyen hiikiimlerin, 39. madde de degisebilen
hiikiimlerin 6zelligini belirlemekte ve sinirlarini ¢izmektedir.

Mesela evlerin standart oldugu donemlerde alim-satimda evin bir odasini1 gérmek, gérme
muhayyerligini diisiiriirken evlerdeki standardin kaybolmasindan sonra diisiirmemektedir.

Kiiciik cocuklarin velileri tarafindan evlendirilmesinin yasaklanmas1 (HAK m. 7),

muellefe-i kuliibe Hz. Omer’in zekAt vermemesi bu asla racidir.

40. Madde: Adetin delaletiyle mana-y1 hakiki terk olunur.
356 VA, A dad

Bir bolgede veya iilkede sozlere yiiklenen anlamlar belirleyicidir ve sdzler bu manalar
dogrultusunda anlasilirlar. Mesela bir kimse falanin evine ayak basmam dese de bir
baskasinin sirtinda girse yemini bozulur. Clinkii 6rfe gore bu sozlin anlami onun evine
girmem anlamindadir.

Bir kimse arkadagina su evi yakiver dese bu onun 1siklarini yak anlamindadir.

41. Madde: Adet ancak muttarid yahut galib oldukta muteber olur.
EE 5T &sbl 1) sl Ed G

Bu madde orf-adetin kabul sartlarindan birisidir. Buna gore s6z konusu islemlerin ve
uygulamalarin tamaminda ya da biiylik cogunlugunda dikkate alimyor olmasi gerekir.

Ornegin bir iilkede farkli paralar kullaniliyorsa mutlak olarak para denildiginde ¢ogunluk
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veya toplumun tamami hangisini anliyorsa esas olan odur. Mesela bir adam su mali 10’a
sattim dese oradaki orf bunun hangi para oldugunu belirler.
Bir aligveriste fiyat mutlak olarak soylenmisse KDV nin de buna dahil olmasi, mobilyada

nakliyenin dahil gida maddelerinde ise dahil olmamasi bu asla racidir.

42. itibar Galib-i sayia olup nadire degildir.
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Toplumda herkesge bilinen ve yaygin olan esas alinir, az vuku bulan seyler hilkme esas
teskil etmez. On bes yasma gelmis olanin buluga erdiginin kabul edilmesi bu kaidenin

orneklerindendir. Ciinkii bu yastan sonrasi nadirdir.

43. Madde: Orfen maruf olan sey sart kilinms gibidir.
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Orfte bilinen sey sart kosulmus gibidir. Yevmiyeli is¢i olarak ¢alisan bir kimsenin yemegi
orfe gore belirlenmis ise bunu ayrica konusmaya gerek yoktur.

Bir inek satin alindiginda sagmal olmadig1 aciga cikarsa bdyle bir inegin Orfen sagmal
hayvan oldugu kabul edilmis ise alan muhayyerdir iade edebilir, sayet orfe gore bu tiir
hayvanlar kasaplik yani kesilmek i¢in ise miisteri onu iade edemez.

Otellerde ve araba kiralamalarinda nelerin kiralamaya dahil oldugunun tespiti de bu asla
racidir.

44. Madde: Beynettiiccir ma'ruf olan sey beynlerinde mesrut gibidir.
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Tacirler arasindaki teamiil kendi aralarinda sart kosulmus gibidir. Bir mal i¢cin 6deme sekli,
zamani, malin teslimi ile ilgili olarak yerlesik bir uygulama gelismis ise bunlar1 konusmaya
gerek kalmadan gecerlilik arz eder.

45. Madde: Orf ile tayin nass ile tayin gibidir.
ey RIS Al Gk

Orf ile belirlenmis bir sey konusularak (nassan) belirlenmis gibidir. Mesela ariyet alinan
bir malin kullanimi, vekilin yetkileri konusunda taraflar konusarak herhangi bir sinir
cizmemisler ise belirleyici olan orftiir.

Bu kaideye gore 6rfe aykirilik kanuna aykirilik gibi anlagilir. Ornegin, bir kimse konut igin

kiraladig1 bir yerde is yeri agamaz.
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46. Madde: Mani ve muktazi tearuz ettikte mani takdim olunur.
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Bir seye engel olan ile gerekli kilan catisirsa engel tercih edilir. Bir kimse borcu
karsiliginda rehin vermis oldugu bir mali satmak istediginde bunu yapamaz. Ciinkii borca
karsilik verdigi teminat buna engeldir. Malin kendisine ait olmasi satabilmesini gerektirirken
rehin bunu engellemektedir. Dolayisiyla satis1 engelleyen rehin durumu 6ncelenir.

Sahitligine basvurulan kisi i¢in yapilan giivenilirlik sorusturmasinda (tezkiye)
sorulanlardan bir kismi olumlu bir kismi1 olumsuz kanaat belirtseler olumsuz diisiinenlerin
kanaati dikkate alinarak sahitligi dinlenmez.

Hakimin kendi yakin1 i¢in karar verememesi, icki ve uyusturucunun satisina dair yapilan
akdin gecersizligi bu asla racidir.

Istisna: Muktezi daha giiclii olursa mani terk edilir. Ac¢hiktan 6lmek iizere olan biri

baskasinin malindan izinsiz yemesi buna drnektir.

47. Madde: Viicutta bir seye tabi olan hiikiimde dahi ona tabi olur.
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Varlig: itibariyle bir seye bagli olana ayrica hiikkiim verilemez. Mesela gebe bir hayvan
borca teminat olmak iizere verildiginde rehin iken dogum yapsa o da rehne dahildir.
Hayvan satilirken yavrusunun ona tabi olmasi, araba satilirken stepne lastiginin satiga dahil

olmasi bu asla racidir.
Istisna: Evin ya da arazinin kira geliri gibi hukuki semereler aslina tabi degildir.

48. Madde: Tabi olan seye ayrica hiikiim verilemez.

SAL B Y &é&s
Bir varliga tabi olana ondan ayr1 hiikiim verilemez. Mesela bir hayvanin karnindaki yavru,

bir binanin irtifak haklari ayrica satilamaz.

49. Madde: Bir seye malik olan kimse ol seyin zariiriyyatindan olan seye dahi malik
olur.

Bir seye sahip olan ona bagli ve onun ayrilmaz parcasi konumunda bulunan seylere de

sahip olmus olur.
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Bir evi satin alan onun yolunu, bir otomobili satin alan onun anahtarlarini da satin almis
olur.

Istisna: Bir kimsenin arazisinden ¢ikan su kamunun mali oldugu i¢in arazinin sahibine ait
olmaz.

50. Madde: Asil sakit oldukta fer‘i dahi sakit olur.

I A S SR

Asil olan diistiigiinde ona bagl olan ne ise o da diiser. Mesela alacaklinin bor¢luyu ibra
etmesiyle kefilin sorumlulugu da biter. Ciinkii kefalet borca baghdir. Bor¢ diisiince o da
diser.

Ornek: Alacakl1 alacagini alinca elindeki rehin emanete déniisiir.

51. Madde: Sakit Olan Sey Avdet Etmez.
~ &
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Giden geri gelmez. Iskat edilebilen bir haktan vazgecen icin bu hak geri gelmez. Mesela
saticinin bedelini almadan mali hapsetme (teslim etmeme) hakki vardir. Ancak sattiktan sonra
mal1 miisteriye teslim etmisse bu hak diiser.

Karisini bosayanin bu hakk: gider ve bu hak geri gelmez. Kisas isteme hakkindan vazgegen
icin bu hak gider.

52. Madde: Bir sey batil oldukta onun zimnindaki sey dahi batil olur.
b 3G ey 2o s ey 13
Bir sey batil ise ona dahil olan diger sey de batil olur. Mesela bir kimse satti§1 maldan
alacagini ibra etse sonra aligveris baska bir gerek¢eyle gegersiz olsa ibra da gecersiz olur.

Istisna: Normalde sufa hakki satilamaz. Ancak bir kimse bu hakkini sattim dese satis batil
olur ama sufa hakki diiser.

53. Madde: Ashn ifas1 kabil olmadig: halde bedeli ifa olunur.
Jad d) it et s 13)

Ifas1 gereken bir borcun asli ddenemez ise, bedeli 6denir. Mesela gasp edilen bir malin
ifas1t miimkiin olmadiginda bedeli 6denir.

Aslin yerine bedelin 6denmesi kaza tabiriyle ifade edilir. Hukuk usuliinde kaza dort
thrludar:

1. Tam makul misil ile kaza: Bir seyin yerine tam ona benzeyenin verilmesi. Telef edilen

arabanin yerine ayn1 model ayn1 marka ve ayn 6zelliklere sahip arabanin verilmesi gibi.
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2. Eksik makul misil ile kaza: Bir seyin yerine mantiken tam olmayan bir seyin
verilmesidir. Gasp edilen bir malin asli olmayinca bagka bir malla veya ticretle 6denmesi gibi.

3. Makul olmayan misille kaza: Bir seyin yerine o seyin denkligi akilla kavranamayan bir
seyin verilmesidir. Kisasin affedilmesi durumunda diyetin verilmesi gibi.

4. Edaya benzeyen kaza: Herhangi bir yoniiyle edaya benzeyen kazadir. Mehirde

zikredilen altin yarine o miktar altinin degerince para verilmesi gibi.

54. Madde: Bizzat tecviz olunmayan sey bitteb‘ tecviz olunabilir.
536 3 5 Y U g g

Bizzat kendisi caiz olmayan bir sey, bir baska seye bagli olarak caiz olabilir. Mesela
miisterinin satin aldig1 bir mali kabzetmesi i¢in saticisini vekil tayin etmesi caiz olmaz. Sayet
satin aldig1 mali yerlestirmesi i¢in saticitya ambalaj kab1 veya koli ya da ¢uval verir ve o da
bunu yapmak tizere kabul ederse dolayli olarak kabzetme vekaleti ger¢eklesmis olur.

Aymi sekilde bugday satin alan miisteri, satictdan onu Ogilitmesini istese ve satici da
bugday1 6giitse, miisteri bugday1 teslim almis olur.

Menkul olan esyasiyla bir arazi vakfedilse, menkul olan seylerin vakfi orf ve adeten ilk
anda caiz degildi, ancak asil olan gayr1 menkule tabi olmakla sonradan caiz olmustur.

Su hakkimi satmak veya vakfetmek caiz degildir, ancak su hakkinin ait oldugu arazi

satilirsa veya vakfedilirse, ona tabi olarak su hakki da satilmis veya vakfedilmis olur.

55. Madde: ibtidaen tecviz olunmayan sey bekaen tecviz olunabilir.
i Y G s

Baslangici itibariyle caiz olmayan bir sey, sonu acisindan caiz olabilir. Mesela bir malin
satis1 i¢in vekil tayin edilen kisi, miivekkilin izni olmadan o mali satmaya bir baskasini1 vekil
tayin edemez. Ancak fuziili mali satar da vekil bunu onaylarsa bu satis sahih olur.

Ucretsiz satim akdi caiz degildir. Ama bir kisi malm iicretle sattiktan sonra miisteriyi

alacagindan ibra etse bu durumda caizdir.

56. Madde: Beka’ ibtidadan esheldir.
IASY) 2 il S

Bir seyin varliginin devami baslangigtan kolaydir. Mesela vekil birakmaya yetkisi olmayan
bir hakimin vekil tayin ettigi hakimin hiikmii gecersizdir. Fakat daha sonra bu hakim onun
verdigi hiikmii onaylarsa hiikiim gecerlilik kazanir.

Ortak mal tek tarafli olarak kiraya verilemez. Bir kisi evini kiraya verse sonra da eve bir
ortak ¢iksa ortaklardan her biri hissesi oraninda kira alir.
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57. Madde: Teberru ancak kabz ile tamam olur
2 Y 2 Y g

Bagislar, teslim alindiginda tamamlanmis olur. Bir kimse bir mali hediye etse, sadaka
verse, hibede bulunsa karsi tarafin teslim almasiyla islem tamamlanir ve o kisi o mala ancak
bundan sonra sahip olabilir. Aksi takdirde sahip olmus sayilmaz. Ciinkii;

Teberruda bulunan bundan vazgecebilir (diyaneten dogru degil)

Teberru eden dlse akit batil olur.

Istisna: Vasiyet (zaten 6liime bagl tasarruftur).

58. Madde: Ra‘iyye yani teb‘a iizerine tasarruf maslahata menuttur.
1o 7 i Lo s ,4 2. @ o
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Bagta Devlet baskan1 olmak iizere kamu hizmetleri halkin maslahatina uygun olarak
yirtitilmelidir. Saglik, adliye, belediye, egitim-6gretim hizmetleri gibi biitiin kamu
gorevlerinde asil olan halkin menfaatidir.

Bu kaide;

o Kisisel ¢ikarlar
e Menfaat saglamay1
¢ Adam kayirmay1
e Ayrimcilik yapmayi
onlemeye yoneliktir.

59. Madde: Velayet-i hassa velayet-i ammeden akvadir.

Sahsi, mali isleri yiiriitmekle gorevli olanlar arasinda 6zel velayete sahip olanin yetkisi
genel velayete sahip olandan daha giigliidiir. Buna gore vakif yonetiminde miitevelli heyetinin
yetkisi umumi velayeti temsil eden hakime ait velayetten daha giicliidiir. Dolayisiyla
miitevelli varken hakim vakifta tasarrufta bulunmaz.

Anne babas1 6len bir gocuga once yakin akrabasindan biri veli tayin edilir.

Cocugun dini egitimi ve terbiyesi Oncelikle ailesine sonra devlete aittir.

Istisna: Oldiiriilen ¢ocuk i¢in kisas1 hakim ister.

60. Kelamin i'mali ihmalinden evladir.
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Kelamin manasi miimkiin ise, imal ettirilir, degilse miihmel (bos) birakilir. Yani kelami1
manasiz birakmak, itibarsiz kilmak, hakiki veya mecazi manalardan birine hamletmek
mimkun oldukga, caiz olmaz.

Sarfedilen bir s6ziin hakiki veya mecazi anlamda geregini yapmak hiikiimsiiz birakmaktan
daha iyidir. Yani bir soziin teyit/tekit ile yeni bir anlam tesis etmeye ihtimali bulundugunda
tercih, soze islerlik kazandirma yoniinde olandir.

Mesela bir kimse sebep zikretmeksizin 'falan sahsa su kadar borcum var diye ikrarda
bulunsa ve kendisine buna dair bir senet verse, sonra ayni sahis i¢in ayni miktarda bir borg
ikrarinda daha bulunsa ve bir senet daha diizenlese her ikisi de islerlik kazanir. Yani ikrarinda
ve verdigi senetlerde biner liralik bir bor¢tan s6z ediyorsa borcu iki bin liradir.

Bir kimse “malimi ¢ocuklarima vakfettim” dese de c¢ocuklart Olmiis olsa ve sadece

torunlar1 bulunsa bu s6z torunlarina yorulur. S6z hiikiimsiiz birakilmaz.

61. Madde: Manay1 hakiki miiteazzir oldukta mecaza gidilir.
S ) sl A S50l 13

Bir soze hakiki anlamini yiiklemek imkéansiz oldugunda mecazi anlami dikkate alinir.
Mecaz, bir ilgi ve karine ile hakiki anlami diginda kullanilan soézdiir. Mesela bir kimse,
“filanin evine girmem” diye yemin ettiginde bu sdze o kisinin miilkii olan, kiraya tuttugu veya
ariyet yoluyla kullandig1 biitiin evleri avlusuyla birlikte dahil oldugu gibi yemin eden kisinin
de yalinayak, ayakkabili, yaya veya aracla, birisinin sirtinda giriginin de dahil oldugu kabul
edilir ve yemini bozulur.

Agact yemem diyenin kast1 meyvesini yemem demektir.

62. Madde: bir kelaAmin imali mimkiin olmaz ise ihmal olunur.
07 4 ° ‘f s 4
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Bir soze islerlik kazandirmak miimkiin olmaz ise birakilir ve hiikiimsiiz kilinir. Bir kimse
kendisinden biiyiik birisine oglumdur dese itibara alinmaz. Ciinkii bu s6ze islerlik kazandirma
imkan1 yoktur.

Bir kimse;

e Sahsini veya borcunu belirtmeden falancaya kefilim
e Satis mi1 kiralama m1 oldugunu belirtmeden su evimi falancaya verin
e Seni evlatliktan ¢ikardim, reddettim
dese bu sozlerin ne hakikat ne de mecaza yorumlanamayacagi i¢in bu sozlerin

geregi ihmal edilir.
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63. Madde: Miitecezzi olmayan bir seyin bazisim1 zikretmek Kiilliinii zikretmek
gibidir.

Aty PR TR TR

Boliinemez bir varligin bir kismini zikretmek biitliniinii zikretmek gibidir. Mesela
Tiirkge’deki boynumun borcu ifadesi benim borcum seklinde anlasilir. Mesela kisasta,
Oldiirilenin  kisas istemeye yetkili yakinlarindan birisi kisas1 affettiginde kisas
boliinemeyeceginden digerleri affetmese de kisas diiser ve diyete doniisiir. Kisas1 affeden
disindakiler diyet alirlar.

Kisas, nefse kefalet ve sufa bolilnemeyen hukuki islemlerin baglicalaridir.

64. Madde: Mutlak 1tlaki iizre ciri olur. Eger nassan yahut delaleten takyid delili
bulunmaz ise

Y5 5 el 200 s 1k 03 o) B o 2 slladd
Kayitsiz ve sartsiz sdylenmis olan (mutlak) sozler i¢ine aldig1 her bir fert icin gegerlilik
arzeder. Sayet acikca veya delalet yoluyla bir kayit konulmus ise o kayitlar gecerlidir. Mesela
yemin keffaretinde “kdle azat etme” emri mutlak gelmistir. Yeminini bozan diledigi herhangi
bir koleyi (mii’'min, gayr-1 miislim) azat edebilir. Ancak hataen adam oldiirmede kefaret,
“mii’min kole” seklindeki ifadeyle “mii’min” olarak kayitlandigindan gayr-1 miislim kole

azadi kefaret yerine gecmez.

65. Madde: Hazirdaki vasif lagv ve giibteki vasif muteberdir.
R W G 3 e g Ll

Gorlinen seylerin vasfin1  zikretmenin hiikiimlere olumsuz bir etkisi yoktur. Ama
goriinmeyenlerinin vasfini zikretmek hiikiimde 6nemlidir. Mesela bir sahis digerine kirmizi
renkli arabay1 gostererek su yesil arabayi su fiyata al deyip anlastiklarinda bir miiddet sonra
alict “sen bana yesil demistin oysa araba kirmizi imis” deyip iade edemez. Ciinkii arag
goziiniin Oniindedir ve rengini gorerek almistir. Ama ayni1 durum orada hazir bulunmayan bir
ara¢ i¢in soz konusu olsaydi satin alanin muhayyerlik hakkini kullanarak iade etmesi
mumkund.
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DEGERLENDIRME SORULARI
1. Asagidakilerden hangisi “Ra iyye yani teb‘a iizerine tasarruf maslahata menuttur.”
kaidesiyle engellenmek istenen durumlardan degildir?
A) Kisisel ¢ikarlar1 B) Menfaat saglamay1
C) Adam kayirmay1 D) Ayrimcilik yapmay1
E) Toplumsal menfaati

2. Asagidakilerden hangisi “Miitecezzi olmayan bir seyin bazisini zikretmek kiilliinii
zikretmek gibidir.” Kaidesi i¢in dérnek verilemez?

A) Verilecek zekat B) iman

C) Kisas D) Nefse kefalet E) Kisas

3. Asagidaki kaideler ilgili olduklar1 konu dikkate alinarak gruplandirildiginda hangisi

disarida kalir?

A) 182 Sl B) s jad L4 iss 0 Jlss
C) daadr N 3 1Y D) 36l V4, yw‘

~

E) ng.C— j\ usjb\ \J\ o;LsJ\ ”/” G

4. Bir seyin alinmasi yasaksa verilmesi de yasaktir. Mesela riisvet, faiz, uyusturucu almak
yasak oldugu gibi, vermek de yasaktir.
Yukaridaki ornekleri sdyleyerek ders isleyen fikih hocasi asagidaki kaidelerden

hangisini acikladig soylenebilir?

A) $ilez| 35 34T 2= G

B) &l #= AR 2= L

C) 3523 ¥ stz

D) 142 by 5 s yadh

E) &

N\

&LJ\
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5. Asagidaki mecelle kaidelerinden hangisi orf ile dogrudan alakalidir?

A) G asd 4 iss 0 s
B) £58 Lo ) ki 1)

C) oy #1A

D) ol @S oty &

2

E) di) 2. 131 5K J3

<
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YEDINCIi HAFTA

UNITE VII: KULLI KAIDELER
KONULAR:
I. KULLI KAIDELER

AMACLAR
1. Mecellenin kalli nitelikteki ilk 66-100. kaidelerini 6rneklerle agiklayabilmek
2. Maddeleri karsilastirarak aralarindaki fark ve benzerlikleri tespit edebilmek

3. Kiilli kaidelerin hukuki meselelerle irtibatinit kurabilmek

HAZIRLIK SORULARI
1. 66 ile 100. Maddeler arasindan birini se¢erek anlamini arastiriniz ve érnekler bulunuz.

2. “Zan, tevehhiim, beyyine, ikrar, tesebbiib ve daman” kavramlarinin anlamlarini

arastiriniz.
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I. KULLI KAIDELER

66. Madde: Suil cevapda iAde olunmus addolunur.
° 2
S5 3w Jigty

Tasdik olunan bir soruda ne denilmis ise cevap verenin bu hususu cevapladig: kabul edilir.
Mesela miisteri su malini su kadara aldim dediginde satic1 “evet” diye cevap verirse onu

tasdik etmis sayilir. Yani alig-veris tamamdir.

67. Madde: Sikite bir so6z isnad olunmaz lakin ma'riz-1 hacette siikiit beyandir.
o )t ] . e 2 1 1 % o % ~ 1 ° 1
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Konusmayan birisine konustu denilmez ancak konusmasi gereken yerde sessiz kalirsa bu
stikdtu beyan yerine geger.

Evlilik ¢agindaki bakire kiza, evlilikten once evlilige razi olup olmadigi soruldugunda
soran babasi ise susmast veya evlendirildigi haber verildiginde siik(it etmesi halinde
nikahlayan babasi ise bu siikiitu evlilige riza sayilir. Babasi varken dedesinin bu sekildeki
evlendirmesi onun rizasina delalet etmez.

Kendisine bir sey hibe edilen sahsin (mevhiibiin leh), hibe edilen mali (mevhiib) teslim
almasi esnasinda vahibin (hibe edenin) siik{it etmesi rizaya delalet eder.

Kendisine teberruda bulunulan/sadaka verilen (miitesaddak aleyh) sahsin -hibede oldugu
gibi “kabul ettim” vb. herhangi bir soze gerek kalmaksizin susmasi rizasina delalet eder ve o
mal tzerindeki mulkiyeti sabit olur.

Alis-veris yaparken miimeyyiz sabilyi goren velisi siikiit ederse bu onun alig-veris
yapmasina izin verdigini gosterir.

Hakimin karsisinda susan kendisine yoneltilen su¢lamay1 kabul etmis sayilir.

68. Madde: Bir seyin umiiru batinadan delili ol seyin makamina kaim olur.
° 4o @ _
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Isin i¢ yiiziiniin bilinemedigi durumlarda onu gosteren emarelerine itibar olunur. Bulunan
bir malin sahibi adina saklanmasi onu emanet hilkkmiinde kilar. Sayet bulan mal edinme
amaciyla almis ise gasip durumundadir. Ancak kisinin niyetini bilmek zordur. Cilinkii niyet
kisinin icinde gizlidir. Iste o mali bulup alan mali ilan etmis ve sahitlendirmis ise hu onun
mal1 sahibine vermek tizere aldigina delalet eder.

Satin aldig1 bir malda gordiigli ayibi tamir ettiren kisi o satiga razi olmus demektir.

Kasten oldiirene kisas hataen oldiirene diyet ddetilir. Hata batini bir durumdur. Burada

kastin olup olmadig1 kullanilan aletlerden anlasilir.
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69. Madde: Mukatebe muhataba gibidir.
WCANEY]

Karsilikli yazisma karsilikli konusma gibidir. Bir sdzlesme veya islem karsiliklt konusarak
tamamlanabilecegi gibi yazisma seklinde de yapilabilir. Modern iletisim araglariyla alim-
satim, havale, kefalet yapilabilir. Bir kimse esine “seni bosadim” diye yazsa o andan itibaren

kadin bosanmis olur.

70. Madde: Dilsizin isaret-i mahudesi, lisan ile beyan gibidir.

o
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Dilsizin isaret dili konusmast gibidir. Bununla her tiirlii akdi ve hukuki islemi yapabilir.

Sahitlik buna dahil degildir. Dilsizin yazmasi da isareti gibidir.

71. Madde: Terciimanin kavli her hususta kabul olunur.
29 or ° 2 ok e
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Tercliman bir baskasinin soziinii diger dile aktaran kisidir. Terciime hukukun biitiin
alanlarinda mimkiindiir. Hakim anlamadigi bir dildeki konusmay1 terciiman araciliiyla
dinler ve ona itibar eder ve ona gore karar verir.

72. Madde: Hatasi zahir olan zanna itibar yoktur.
i ol 2 bl Bre Y

Hatali oldugu aciga cikan zanna itibar edilmez. Mesela birisi bor¢lu oldugu zanniyla bir
bagkasina 6demede bulunsa ve sonra hatali oldugu ag¢iga ¢iksa verdigini geri alir. S6z gelimi
as1l borglu borcunu ddese ve sonra ddenmedigi zanniyla ayn1 borcu bir de kefil 6demis olsa da
hata agi8a ¢iksa kefil 6dedigini geri alir.

73. Madde: Senede mustenid olan ihtimal ile hiiccet yoktur.
5 28 ral Jlss Y & i85 Y

Delil olarak kullanilabilecek bir seyde, senet ve delile dayali bir ihtimal ortaya ¢ikmissa
artik o delil olarak kullanilamaz. Mesela bir kimse maraz-1 mevtinde (6liimle sonuglanan
hastalik) kendisine miras¢1 olabilecek yakinlarindan birisine bor¢ ikrarinda bulunsa mal

kacirma ihtimali sebebiyle diger varisler tasdik etmedikge ikrar gecerli degildir. ikrar,
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kendisine ikrarda bulunulan varis icin bir hiiccet / delil olsa da maraz-1 mevtte olusu
varislerden mal kac¢irmak ve varislerin hakkini iptal etme ihtimali onu delil olmaktan
distiirmektedir.

Normalde ihtimale itibar edilme ama delile dayali ihtimale itibar edilir. Ornekte mal

kacirma ihtimali “6liim doseginde olma” deliline dayalidir.

74. Madde: Tevehhume itibar yoktur.

Kuruntu mahiyetindeki iddialar anlamsizdir, dikkate alinmaz. Mesela bir veli “semavi bir
afet olursa mal telef olabilir” deyip velayeti altinda olan ¢ocugun malin1 satamaz. Bir kimse
satin alacagi bir mal i¢in baskasina ait olmadigina dair bir garanti isteyemez. Birisi gaip digeri
hazir iki kisinin suf'a hakkina sahip oldugu bir gayr-1 menkul satisa ¢ikarildiginda hazir olan
biitiin sartlar1 tastyor ve o mali satin almak istiyorsa, gaip olan gelir de suf'a hakki talep
edebilir diye satis bekletilemez.

Miisteri satin aldig1 bir mali teslim i¢in saticidan kefil isteyemez.

75. Madde: Burhan ile sabit olan sey 1yanen sabit gibidir.
Ol g BIS OIL Eu

Kesin delil (burhan) ile sabit olan sey goz onilinde olmus gibi sabittir. Mesela bir hakki
inkar edene kars1 hakkini delil ile ispat edenin lehine hilkmedilir. Delil o hakki gz gormiis

gibi sabit kilar.

76. Madde: Beyyine miidde‘i icin ve yemin miinkir iizerinedir.
) ETZJ':’ g;; U{i'“"j/:\j Lsfw > iiﬁ\

Delil ile ispat iddia sahibine (middei), yemin inkar edene (middea aleyh) gerekir.
Masumiyet karinesi geregince insan sugsuz, borgsuz oldugu i¢in delil ile ispat aksini iddia
edene diiser. Mesela bir alacak davasinda, alacak iddiasinda bulunan bunu delil ile ispat
etmekle yiikiimliidiir. Ispat edemedigi takdirde davacinin talebi {izerine hakim davaliya yemin
teklif eder. Borcunun bulunmadigina yemin ederse dava biter. Yeminden kaginirsa (ntikiil)

borcu ikrar etmis sayilir.

77. Madde: Beyyine hilaf-1 zahiri isbat i¢in ve yemin ash ibka i¢indir.

z0 P ° @ .- ° 2. ©
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Delil, goriinenin aksini ispat igin, yemin mevcut halin devamimi temin igindir. Islam
inancina gore insan tertemiz dogdugu ve o halin hayat boyu kalic1 oldugu kabul edildigi i¢in
iddia sahibinden delil, bu goriintiiniin aksini ispat igin istenir. Ispat olmadiginda ise yemin o
temiz halin devam ettigini gosterir.

Bundan bagka ikrar ve akitlerde riza, ariyet ve vekalette kayit koymak, kefalet ve
mudarebenin mutlak olmasi zahirdir. Ihtilaf durumunda aksini iddia eden delil ile
yiikiimliidiir. Mesela akdin ikrah altinda yapildigini iddia edenin bunu delil ile ispat1 gerekir.

Clinkii zahir olan, akdin rizaya dayali olarak yapilmasidir.

78. Madde: Beyyine hiiccet-i miUteaddiye ve ikrar hiiccet-i kasiradar.
CRRHEEENE N[ NPTl Bt

Delil, ilgili olan herkesi, ikrar ise yalniz ikrar edeni baglar. Ikrar baskasmin kendisinde
bulunan bir hakkini kabul etmek demektir. Mesela bir kimse, Oliiniin varisleri huzurunda,
olende alacagi oldugunu iddia ettiginde varislerden birisi bunu ikrar eder digerleri reddederse
ikrar eden varis hissesine diisen borcu dder, bor¢ diger varisleri baglamaz. Ancak birisinin
huzurunda alacagini delil ile ispat ederse varislerin hepsini baglar.

Bir kimse bagkasiyla birlikte cinayet isledigini ikrar etse birlikte olduklarini iddia ettigi
kimseler bunu inkar etse ikrar sadece ikrar edeni baglar. Ama bu cinayeti birlikte islediklerine
dair kesin delil bulunursa hepsi suclu kabul edilir.

79. Madde: Kisi ikrariyla muéheze olunur.
EN P
0, 8L A5 7 ’}1.5\

Kisi ikrarindan sorumludur. Bir kimse birisine bor¢lu oldugunu ikrar edip sonra inkar
ederse ikrariyla sorumludur ve borgludur.

80. Madde: Tenékuz ile hiiccet kalmaz. Lakin miitenakizin aleyhine olan hiikme halel
gelmez.

S S i Y SRR s ks Y

Celiski delili gegersiz kilar. Ancak c¢elisik delil ile hakimin verdigi hiikiim gecerliligini
korur. Mesela sahitler mahkemede iddia konusu olaya taniklik yaptiktan sonra hakim kararini
vermeden sahitlikten riicu etseler bu c¢eligkili durumdan dolay1 onlarin taniklig1 delil degeri
tasimaz. Hakim buna gore hiilkmedemez. Sahitler cezalandirilir. Ancak hékim onlarin
tanikligina dayanarak hiikmettikten sonra sahitlikten riicu ederlerse hiikiim bozulmaz ve

onlarin sehadeti sebebiyle hakki ihlal olanin zararini tazmin etmekle yukumli olurlar.
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81. Madde: Asil sabit olmadigi halde fer‘in sabit oldugu vardir.
3 4 . < o o4
JoV) gl ple as 5al Sl 6

Bu kaide 50. maddede gecen kaidenin tamamlayicisi durumundadir. Fer asla bagli olarak
varligint siirdiirlir. Ancak bazi hallerde asl sabit olmasa da fer sabit olabilir. S6z gelimi bir
sahis falanin falana su kadar borcu var ben de ona kefilim dese, sonra bor¢lu oldugu iddia

edilen sahis borcu inkar etse kefil oldugu ikrarinda bulunan kisi borcu 6der.

82. Madde: Sartin siibutu indinde ona muallak olan seyin siibiitu 1azim olur.

g A ] AR PPh
AN o B B8 L2 By el
Sarta baglanmis olan bir sey o sartin tahakkukuyla sabit olur. Allah’in helalini haram,
haramin1 helal kilmadik¢a her tiirlii sart serbesttir. Mesela birisi digerine: “Falan sahsa alt1
ayligina borg ver, o ddemez ise ben kefilim" dese bor¢ o zamanda ddenmediginde bu sozii
sOyleyen oder.

83. Madde: Bikaderi’l-imkan sarta muraat olunmak lazim gelir.
- ° o & 2 P /0/
OGY) A% Lyl e 3

Gli¢ nispetinde sarta riayet etmek gerekir. Mesru Slgiilere uygun olan sartlara riayet etmek
gerekir. Mesela para pesin sartiyla satilan bir malin parasi pesinen ddenmesi gerekir.

Saticinin bedeli alincaya kadar mali alikoymay1 sart kosmasi gegerlidir ve uymak gerekir.

Malin teslim yeri ile ilgili sart gecerlidir ve ona riayet etmek esastir.

Usuliine uygun kurulmus bir ortaklikta kar hangi sarta baglanmis ise ona uymak esastir.

84. Madde: VVaadler suver-i ta'liki iktisa ile 14zim olur.
z T8 2 & ° °
Y 0,8 s e olsSTL dslilll

Belli bir sarta baglanan va‘d o sartin gerceklesmesi ile baglayict hale gelir. Bir sahis
digerine: “Sen bu mal1 falana sat, 6demez ise ben 6derim” dediginde adamin bu va'd lizerine
satis1, va'dedenin kefaletini gerektirir. Sayet miisteri o malin bedelini 6demez ise vadeden

kefil sifatiyla 6der.

85. Madde: Bir seyin nef'i daman1 mukabelesindedir.
Sl A

Bir seyin riski kime ait ise menfaati de ona aittir. Mesela bir mal telef oldugunda onun

sorumlulugu kime ait ise yararlanma hakk1 da ona aittir. Mesela bir kimse satin aldig1 bir mali
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kusur/ ayip muhayyerligi sebebiyle siiresi icinde iade ettiginde o ana kadar yararlanmis
olmanin karsiliginda bir bedel 6demez. Cilinkii mal elinde iken telef olmus olsaydi onun
hesabina telef olmus olacakti. Dolayisiyla hasarini ¢eken yararina sahip olur.

86. Madde: Ucret ile zaman muctemi' olmaz.

oas ¥ Sl 5

Ucret ve tazminat birlikte bulunmaz. Mesela bir kimse gasp ettigi bir arac1 bir miiddet kotii
sekilde kullandiktan sonra yakalansa ve ara¢ sahibine iade edilse aracin diisen degerini tazmin
eder. Ancak kullandigindan dolay1 ek bir iicret talep edilemez. Yine gasip gasbettigi aracla
kaza yapsa ve arag¢ kullanilamaz hale gelse araci tazminden sorumludur. Ancak gasiptan bir
de kullandigina karsilik ticret talep edilemez. Kasten dldiiren birisine kisas isteyen yakinlar

ayni1 zamanda bir de diyet isteyemezler.

87. Madde: Mazarrat menfaat mukabelesindedir.
(,A,Jb ;.;ijs

Bir seyin menfaatinden yararlanan onun kiilfetine de katlanir. Mesela bir kamu gorevlisinin
oturmasi sartiyla vakfedilmis binanin tamirinden oturumuna tahsis edilen kisi sorumludur.
Culnkil nimetine konan kulfetini de ceker.

88. Madde: Kulfet nimete ve nimet ktlfete goredir.
sl A5 Adl asdd) A5 Al

Nimet-kiilfet dengesini ifade eden bu kaide onceki ile benzemektedir. Kulfet nimete
goredir ve kiilfeti ¢eken nimete konar. Ortak bir malin tamirine ortaklar hisseleri oraninda

katilirlar. Ciinkii nimeti hisselerine gore olduguna gore kiilfeti de ona gore olmalidir.

89. Madde: Bir fiilin hiikmii failine muzaf kilinir ve miicbir olmadik¢ca amirine muzaf

kilinmaz.
o. 2 it =9 1 .0 i ° .° .. -
72 1B LY el ) gadl S
Bir eylem zor kullanmadik¢a emredene degil failine ait kilinir. Mesela bir kisi digerine:

“Git falam dov, oldir veya malini itlaf et” dediginde tehdit ve zorlama yok ise fiil failine ait
olur ve sonucundan o sorumludur.
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90. Madde: Miibasir yani bizzat fail ile miitesebbib miictemi' oldukta hiikiim ol fail:
muzaf kilinir.

el ) V_Q.s W\ WMJ\ 2512 B 13

Bir eylemde bizzat yapan ile sebep olan birlestiginde hiikiim faile ait kilinir. Mesela bir
adam umumi bir yola kuyu agmis olsa da diger bir sahis bir bagkasina ait hayvani kuyuya atsa

ve hayvan 6lse sorumluluk kuyuyu kazana degil hayvani oraya atana aittir.

91. Madde: Cevaz-1 ser'i damana miinafi olur
S gl Lt Ak

Hukukun izin verdigi eylemden sorumluluk yoktur. Mesela bir kisi kendi bahgesinde
kazdig1 kuyuya bir hayvan diislip 6lse hukuken bir hakkini kullanan bahge sahibine bir sey
gerekmez.

Bir hekim tibbin gereklerine gore ameliyat yaptig1 hastanin 6liimiinden sorumlu degildir.

92. Madde: Miibasir miiteammid olmasa da damin olur.
3z 1 05 fal Sald

Bizzat zarara sebep olan kasitli olmasa da o zarari1 tazmin etmekle ylikiimliidiir. Mesela
trafikte verilen zaralar, farkinda olmadan yapilan hareketler sonucu olusan zararlar fail
tarafindan telafi edilir. Yolda giderken kayip birisinin elindeki esyanin kirilmasina sebep olsa
bunu oder.

93. Madde: Miitesebbib miiteammid olmadik¢a dimin olmaz

.,\M.fjb 31\ o N w\

Bir zarara sebep olan kasith degilse tazminle yiikiimlii degildir. Mesela bir bagkasina ait
hayvan birisinden iirkerek kacip kaybolsa iirkiitenin kast1 yoksa tazmin gerekmez.
Bir kimse mutat 6l¢iilerde bahgesini sularken su tasip komsunun arazisine zarar verse kasit

olmadik¢a tazmin gerekmez. Mutat 6l¢iiyii asarsa kasit olsun olmasin tazminden sorumludur.

94. Madde: Hayvanatin kendiliginden olarak cinayet ve mazarrati hederdir.
S s Gl

Hayvanin kendiliginden verdigi zarardan sahibi sorumlu degildir. Maddeden agikca
anlagilacag1 iizere burada tedbirsizlik ve ihmal bulunmamalidir. Bir hayvan bagli oldugu

yerden kendiliginden bosansa da digerinin hayvanini 6ldiirse bir sey gerekmez.
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95. Madde: Gayrin miilkiinde tasarrufla emretmek batildir

bl & el 3 el Y
Baskasina ait olan mal-miilkte diger bir sahsa tasarrufta bulunmasi i¢in emretmek
hiikiimstizdiir. Mesela birisine: “Git falanin evinden iki sandalye getir, falanin bahgesinden

sunu al getir, falanin siiriisiinden bir hayvan kes” gibi yetkisi bulunmayan bir kimsenin

digerinden bunu talebi gecersizdir. Eger emredilen bunu yaparsa sorumluluk kendisine aittir.

96. Madde: Bir kimsenin miilkiinde onun izni olmaksizin ahar bir kimsenin tasarruf

etmesi ciiz degildir.
.? 1 D/,o It . Tes . 2 ?/; /2 /f}/ 1
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Bir kimsenin malinda-miilkiinde onun izni olmaksizin tasarrufta bulunulamaz. Bir kimse

izinsiz digerinin evine giremez, ¢atisina ¢gitkamaz, bir malin1 satamaz.

97. Madde: Bi-la sebebi mesru, birinin malim bir kimsenin ahz eylemesi ciiz olmaz.

o o Yy sl U G O sy 2 Y
Alim-satim, bagis, hediye gibi miilkiyeti nakleden mesru bir sebep yok ise bir baskasinin
malin1 almak caiz olmaz. Gasp, riisvet, hile, hirsizlik gibi yollarla aldigt mali aynen iade

etmesi gerekir.

98. Madde: Bir seyde sebeb-i temelliikiin tebeddiilii ol seyin tebeddiilii makamina
kaim olur.

@ s P P o o LY
ol JAT alas | ERC TN et JAG

Kazanma sebebinin degismesi, bizzat onun degismesi yerine gecer. Yani bir malin aslh
degismedigi halde miilk edinme sebebi degistiginde o da degismis sayilir. Bu kaidenin meshur
ornegi sudur: Bir kimse hibesinden riicu edebilir. Kendisine hibe ettigi sahis (mevhiibiin leh)
o malda tasarrufta bulunmus mesela bir bagkasina hibe etmis veya satmis ise artik hibesinden
riicu edemez. Ancak kendisine hibe edilen bu sahis hibe ettigi ya da sattig1 sahistan o mal
tekrar satin alsa ya da o kendisine bagislasa ilk defa hibe eden kisi yine hibesinden riicu
edemez. Mal ayni sekilde kalmis bile olsa artik o kendisinden aldig1 degil bir baskasindan
aldig1 mal olmustur. Dolayisiyla miilk sebebi degistiginden mal da degismistir.
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Bu 6rnegi sahislar iizerinden daha anlasilir hale soyle getirebiliriz: Ahmet, Ali’ye bahgesini
bagislamistir. Bahge Ali’nin elinde ayni sekilde kaldigi miiddetce Ahmet hibesinden riicu
edebilir. Ancak Ali bu bahgeyi Mehmet’e satmis veya bagislamis ise artik Ahmet, hibeden
riicu ederek Ali’den bahgeyi isteyemez. Bir miiddet sonra Mehmet bahgeyi Ali’ye bagislasa
veya satsa bahge hi¢ degisiklige ugramamis bile olsa Ahmet hibesinden riicu ederek
Ahmet’ten bahgeyi yine geri isteyemez. Ciinkii o bahge artik kendisinin Ali’ye hibe ettigi
degil Ali’nin Mehmet’ten satin aldigt veya Mehmet’in bagisladigi bahcedir. Miilk

edinme/kazanma sebebi degisince mal da degismis sayilir.

99. Madde: Kim Ki bir seyi vaktinden evvel isti’cil eyler ise mahrumiyetle muateb
olur.

Slg Cab il 45 20 deai (s

Bir seye vaktinden Once sahip olma istegi mahrumiyetle sonuglanir. Mesela bir an dnce
mirasa konmak amactyla mirasc1 olacagi kisiyi 6ldiiren varis mirastan mahrum birakilmak
suretiyle cezalandirilir.

Oliimle sonuglanan hastalik halinde karisini bosayana karis1 mirasc1 kilinir.

100. Madde: Her kim ki kendi tarafindan tamam olan seyi nakzetmeye sa’yederse
sa’yi merdiiddur.

g// R b A g0 < s ° @ - . &7 . - o -
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Bir kimse kendi nizasi1 ile gergeklesen bir hukuki islemi bozmaya yeltenirse Cabasi
bosunadir.

Mesela bir kimse, digerini biitiin hak ve alacaklarindan ibra etse artik bu tarihten dncesi
icin higbir hak talebinde bulunamaz. Ciinkii karsi tarafi, bu tarihe kadar olan biitiin
bor¢larindan ibra etmisti. Bunu bosa ¢ikarmak i¢in gosterecegi ¢aba reddedilir.

Bir mali miras¢ilarla paylastiktan sonra kendisine ait oldugunu iddia edenin iddiasi
dinlenmez.
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DEGERLENDIRME SORULARI
1. Bir an 6nce mirasa konmak amaciyla miras¢1 olacagi kisiyi 6ldiiren varis mirastan mahrum
birakilmak suretiyle cezalandirilir.
Yukaridaki 6rnek asagidaki maddelerin hangisi icin soylenebilir?
A) Bir kimsenin miilkiinde onun izni olmaksizin ahar bir kimsenin tasarruf etmesi caiz
degildir.
B) Bila sebebi mesru, birinin malini bir kimsenin ahz eylemesi caiz olmaz.
C) Bir seyde sebeb-i temelliikiin tebeddiilii ol seyin tebeddiilii makamina kaim olur.
D) Kim ki bir seyi vaktinden evvel isti’cél eyler ise mahrumiyetle muateb olur.

E) Her kim ki kendi tarafindan tamam olan seyi nakzetmeye sa’yederse sa’yi merdiiddur.

2. Asagidakilerden hangisi “Bi-ld sebebi mesru, birinin malini bir kimsenin ahz eylemesi
cdiz olmaz.” Kaidesi icin bir 6rnek olamaz?

A) Gasp B) Riisvet

C) Odiing D) Hile e) Hirsizlik

3. Bir hekim tibbin gereklerine gore ameliyat yaptig1 hastanin 6liimiinden sorumlu degildir.
Yukaridaki yargimin dayanagi asagidakilerden hangisi olabilir?

A) Cevaz-1 ser't damana miinafi olur

B) Bir fiilin hiikmii failine muzaf kilinir ve miicbir olmadik¢a amirine muzaf kilinmaz.

C) Miibasir ile miitesebbib miictemi' oldukta hiikiim ol fail: muzaf kilinir.

D) Miibasir miiteammid olmasa da damin olur.

E) Miitesebbib miiteammid olmadik¢a ddmin olmaz

4. Asagidakilerden hangisi “Sakite bir soz isnad olunmaz lakin ma'riz-1 hacette siikiit
beyandir.” Kaidesi i¢in bir 6rnek olamaz?

A) Nikahta evliligi kabul edip etmedigi sorulan kizin susmasi

B) Mahkemede hakimin suglamalar1 karsisinda zanninin susmasi

C) Mal1 bagkas1 tarafindan satilanin bunu goérdiigli halde susmasi

D) Alis-veris yaparken miimeyyiz ¢gocugu goren velisinin susmast

E) Oliimle tehdit edilen kisinin susmas1
5. Asagidakilerden hangisi kesin delil anlamina gelmektedir?

A) Zan B) Burhan
C) Vehim D) Kisisel kanaat E) Yemin
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SEKIZINCI HAFTA
UNITE VIII: SAHIS HUKUKU
KONULAR:
1. Sahsiyet
2. Ehliyet ve Kisimlar1
3. Ehliyet Bakimindan Insan Hayatinin Devreleri
4. Ehliyet Arizalari
5. Hukuki Temsil (Velayet ve Vesayet)
6. Tiizel Kisiler (Hiikkmi Sahislar)

AMACLAR:

1. Sahsiyetin baslangici ve sonu hakkinda bilgi edinmek

2. Sahsin ehliyetini daraltan ve ortadan kaldiran hususlar1 goriis farkliliklarini da dikkate
alarak bilmek

3. Velayet ve vesayetin sahislar i¢in 6nemini kavramak ve aralarindaki farklar1 belirtmek

4. Tiizel kisiliklerin neler oldugunu 6rneklerle agiklamak

5. Vakaf kurumu hakkinda bilgi sahibi olmak

HAZIRLIK SORULARI:
1. “Ehliyet, beytiilmal, velayet, vesayet ve vakif” kavramlarinin anlamlarini arastiriniz.
2. Ehliyeti sinirlayan veya ortadan kaldiran durumlar hakkinda bilgi edininiz.

3. Bir vakif kurumunun miitevellisiyle goriiserek isleyisi hakkinda bilgi edininiz.
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1. Sahsiyet

Bir insanin sahsiyeti, sag olarak dogmak sartiyla ana rahmine diismesiyle baslar. Sag
olarak dogum hakiki ve takdiri olmak iizere iki kisimdir. Hakiki olan ¢ocugun sag olarak
dogmasidir. Takdiri canli dogum ise ana rahminde canli olan ¢ocugun korkutma, dévme, itip
diisiirme gibi sebeplerle diismesi halinde gergeklesir.

Sahsiyetin sonu ise 6liimdiir ve bu da hakiki ve takdiri olarak ikiye ayrilir. Hakiki 6liim
tibbi olarak insan hayatinin sona ermesidir. Takdiri 6liim ise yasayip yasamadigi tam olarak
bilinmeyen (mefkid) sahsin 6liimiine hiikmedilmesidir.

Bir sahis olarak insanin bazi hukuki islemleri gergeklestirebilmesi i¢in birtakim vasiflar
tasimast gerekir. Bu vasiflar onun bazi tasarruflar agisindan ehil sayilip sayilmamasi
sonucunu doguracaktir. Burada ehliyet kavrami karsimiza ¢ikar.

2. Ehliyet ve Kisimlari

Liigatta salahiyet ve bir seye elverisli olmak manalarina gelen ehliyet ( 4lal), Sarinin
sahista taktir ettigi, onu din ve hukukun muhatabi1 olmaya uygun bir mahal haline getiren
vasiftir. Bir diger ifadeyle insanin kendisine hiikiim taalluk edecek bir durumda olmasidir.

Ehliyetin Unsurlari

* Bilme

* Giig yetirebilme (Istitaat)

a. Vucab Ehliyeti

Bir sahsin haklara sahip olabilme ve bor¢ altina gerebilmesidir. Mesela, bir kimsenin
kendine miras kalan paya hak kazanmasi, kendisi i¢in satin alinan mallarin bedelini 6demesi
boyledir. Bu ehliyet sag dogmak sartiyla insanin anne rahmine diismesiyle baslar, 6liimle sona
erer. Bundan dolay1 viiciib ehliyetine sahip olabilmek i¢in insan olmak yeterli olmaktadir.
Fakihler bu ehliyetin insanda var oldugu kabul edilen manevi bir vasfa dayandigini sdylerler.
Bu manevi vasif “zimmet” (a))tir. Bu ehliyet bazi kimselerde tam bazilarinda ise noksandir.
Mesela anne rahminde bulunan ceninin ve kdlenin viictib ehliyeti noksandir. Sag ve hiir dogan

herkesin viiclib ehliyeti ise tamdir.

b. Eda Ehliyeti

Bir kimsenin kendisi i¢in hak ve bor¢ doguran hukiiki muameleleri yapabilme yetkisidir.
Bu ehliyetin temelini insanin temyiz kudretine sahip olmasi teskil eder. Temyiz, iyi ile
kotiiyl, kar ile zarar1 ayirt edebilme melekesidir. Bu sebeple anne karnindaki ceninin ve
temyiz cagina ulagmamis kiiclik cocuklarin eda ehliyeti yoktur. Temyiz ¢ag1 yedi yas olarak
kabul edilir.

Ehliyetlere Gore Fiiller:

1. Hukuki Fiiller: Failde aklin varligina bakilmaksizin neticenin sirf maddi fiile bagh

bulundugu fiillerdir.
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Ornek: Akil hastasinin veya miimeyyiz olmayan ¢ocugun baskasmin malmi itlaf etmesi
gibi. Bu durumda bu kisilerin malindan zarar 6denir.

2. Hukuki neticenin meydana gelmesi failin akil ve anlayisina bagl olan fiiller

Tam eda ehliyeti gerektiren fiiller. Ornek: hibe, vakif vb.

Eksik eda ehliyeti gerektiren fiiller. Ornek: Ibadetler ve bazi akitler

3. Ehliyet Bakimindan insan Hayatinin Devreleri

Ehliyetin tam ve noksan olmasi bakimindan insan hayati dort devreye boliinmiistiir:

a) Cenin dénemi

Anne karnindaki ceninin viicib ehliyeti noksan, eda ehliyeti ise hi¢ yoktur. Bu sebeple o,
kendi menfaatine olan ve elde edebilmesi icin kabule gerek duyulmayan, miras, vasiyet gibi
bazi haklar1 elde edebilir. Fakat kendisini bor¢ altina sokan ve mal varliginda eksilme

meydana getiren higbir tasarruf onun adina yapilamaz.

b) Temyiz cagina kadarki cocukluk donemi

Bu dénem, dogumdan itibaren baglar ve temyiz yas1 olarak kabul edilen yedi yasa kadar
devam eder. Bu donemdeki kimselerin viicb ehliyeti tamdir, yetirli akli seviyeye ulasmadigi
icin eda ehliyeti yoktur. Bu durumdaki gocuga “gayr-i mimeyyiz ¢cocuk™ denilir. Bu sebeple
bizzat kendisinin yerine getirmesi gereken bir fiil ile mukellef tutulamaz.

¢) Temyiz cagi sonrasi ¢ocukluk donemi

Yedi yasindan bulug cagimma kadar devam eden donemdir. Bu donemdeki ¢ocuga
“miimeyyiz ¢ocuk™ denir. Miimeyiz ¢ocugun viiciib ehliyeti tam, eda ehliyeti noksandir. Bu
sebeple o, namaz, orug, hac gibi ibadetlerle miikellef degildir. Egitilmesi maksadiyla namaz
ve oruca aligtirilir. Bedeni cezaya ¢arptirilmaz, mali yiikiimliiliik getiren tasarruflar ise {i¢
cesittir:

Hibeyi kabul, vasiyet ve mirastan pay alma gibi tamamen lehine olan tasarruflar, kimseden
izin almasina gerek kalmadan gecerli olur. Baskasina hibede bulunma, vasiyet etme gibi
tamamen aleyhine olan tasarruflari, velisi izin verse bile gegerli olmaz. Alim-satim, kira gibi

hem lehine hem de aleyhine olma ihtimali bulunan tasarruflari ise velisinin iznine baglidir.

d) Bulug cag sonrast donem

Bu donem, insanin buluga erdigini gdsteren tabii bulug alametlerinin goriilmesiyle baslar.
Bu alametler goriilmiiyorsa onbes yasin1 dolduran insan —islam hukukgularmnin ekserisine
gore- buluga ermis kabul edilir. Bu yastaki insanin viictib ehliyeti tamdir, akli basinda ise eda
ehliyeti de tamdir. Artik bu donemdeki insan dinin ve hukukun muhatap aldig1 insan haline

gelmis kabul edilir ve her tiirlii mudmeleyi yapabilir, dini vecibelerle de yiikiimlii olur.
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Bulugdan sonra kisinin mallarin1 koruma ve idare etme konusunda gerekli akli ve fikri
olgunluga ulagsmasina “riisd” (25,Y) denir. Riisdiin ¢ogu zaman bulug ile birlikte bulundugu
kabul edilir. Fakat, riisd icin belli bir yas yoktur. Fakihlerin ekserisine gore, bulugdan sonra
kisinin riisd ¢agina ulagsmasi uzun siirse de, bu ¢aga ulagsmayan kisi resid sayilmaz ve tam eda
ehliyetine sahip olmaz.

4. Ehliyet Arizalan

Viiclb ehliyeti insan olma niteligi iizerine kurulmus oldugu i¢in, her insan dogumundan
oliimiine kadar bu ehliyete tam olarak sahiptir. Dolayisiyla, -viiclb (hak) ehliyeti konusundaki
bazi istisnai diizenlemeler bir yana- bir insanin bu tiir ehliyetini daraltan yahut ortadan
kaldiran belirli haller s6z konusu degildir. Halbuki insanin akli melekelerini tam olarak
kullanip kullanmamasi durumu onun eda ehliyetini etkiler.

Tam eda ehliyetine sahip olduktan sonra insanin basma gelen ve ehliyeti daraltan veya
tamamen ortadan kaldiran durumlara “ehliyet drizalar?” (*a¥) o= ) ¢ ) denir. Bunlar meydana
gelmesi insanin elinde olup olmamasina gore iki kisma ayrilir. Akil hastaligi, bunaklik,
unutma, uyku ve bayilma gibi, meydana gelmesi insan elinde olmayan arizalara “semavi
drizalar” (Aaslesdl U )) s2ll), sarhosluk, hata, saka gibi meydana gelmesi insan elinde olanlara
ise “miiktesep drizalar” (Al (= )l 2ll) adini vermislerdir.

Akil hastaligi, bayilma, uyku ve mubah yoldan sarhosluk eda ehliyetini ortadan kaldiran
(kisiyi ehliyetsiz kilan); akil zayiflig1 ve sefeh ise bu ehliyeti daraltan (kisiyi eksik ehliyetli
kilan) sebeplerdir. Haram yoldan sarhosluk da temyiz kudretini ortadan kaldirmakla birlikte
bu duruma iliskin 6zel hiikiimler vardir. Kiiciikliik, insan hayatinin tabii devrelerinden
olmakla birlikte ehliyeti etkiledigi i¢in avarizu'l-ehliyye arasinda sayilmistir. Temyiz dénemi
oncesi, kiiciiklik halinde kisi eda ehliyetinden tamamen yoksundur, temyiz baslangicindan
ergenlik (bul(ig) cagina kadar ise eksik eda ehliyetine sahiptir.

Sefer, sefeh, hezl, ikrah, cehl, hastalik, unutma durumlari ise eda ehliyetini hi¢ bir sekilde
etkilemez; ancak, bu haller ilgili kisiye nispetle bazi hiikiimlerin degismesine yol agarlar.
Yine, mirasc1 ve alacaklilarin zarar gérmesini 6nlemek lizere marazu'l-mevt (6liim hastalig)
durumu ile alacaklilarin haklarinin korunabilmesi i¢in borgluluk ve iflas hallerinde "tasarruf

yetkisi"ni siirlayan hiikiimler konmustur.

a. Akl hastaligi

Kisinin aklin1 ve temyiz kudretini ortadan kaldiran durumdur. Ehliyete tesiri bakimimdan
devamli ve gecici olmak flizere iki tiir akil hastaligi vardir. Devamli akil hastaligi, ehliyeti
tamamen ortana kaldirir, eda ehliyeti bakimindan bunlar gayr-i mimeyyiz ¢ocuk gibidirler.
Gegici akil hastaligi, sara gibi nobetler halinde gelen hastaliktir. Bunlar hastalik nébetlerin

geldigi zaman ehliyetsizdirler, diger zamanlarda normal insanlar gibi tam ehliyetlidirler.
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b. Uyku ve Bayilma

Bunlar kisinin diisiinme ve temyiz melekesini ortadan kaldiran bir haldir. Uyur-gezer ve
bitkisel hayat yasayanlar da bu kisimda miitalaa edilir. Bu durumdaki kimselerin eda

ehliyetleri hi¢ yoktur, hi¢bir hukiki muameleleri gegerli degildir.

c. Sarhosluk

Bir kimsenin aldig1 icki veya uyusturucu madde sebebiyle ne yaptigini veya ne dedigini
bilemez hale gelmesine “sarhosluk™ (es-Sukr) denir. Sarhoslugun ehliyete tesiri konusunda
Islam hukukgular1 iki farkli goriis ileri siirmiislerdir. Bazi Islam hukukcuarina gore
sarhoslugun nasil meydana geldigi énemli degildir. Onemli olan alinan madde sonucunda
kisinin temyiz giiciinii ve akli melekelerini kaybetmesidir. Bir kimse ister helal yolla bir ilag
alarak, ister mecbur kalarak, isterse kendi iradesiyle dinin haram kildig1 icecekleri igerek
sarhos olursa onun eda ehliyeti ortadan kalkar. Boylece sarhosun nikahi, bosamasi ve alis-
verisi gecersiz olur. Zahiriler, baz1 Hanefiler, baz1 Safiiler ve bir rivayete gore Safii ve Ahmed
b. Hanbel bu goriistedir.

Islam hukukgularmmn bir kismina gére ise, sorhoslugun meydana gelis sekli énemlidir.
Bunlara gore eger bir kimse dinin haram saydigi maddeler igilerek sarhosluk meydana
gelmigse bu durum onun ehliyetine su sekilde tesir eder: Bu sekilde sarhos olan kiginin hem
hukuk hem de had ve kisas cezalar1 bakimindan ehliyeti tamdir. Yani sarhosken isledigi
sugtan dolay1 had ve kisas cezasina carptirilabilecegi gibi, yaptigi hukuki muameleler de
gegerlidir. Fakat bir kimse dinin mahzurlu gérmedigi bir sekilde, mesela deva i¢in aldigi ilag
sonucunda, sarhos olmussa had ve kisas cezalar1 bakimindan ehliyeti olmadig1 gibi, nikah,
talak, alim-satim gibi muameleleri de gecerli degildir. Hanefi, maliki ve Safiilerin bir kism1
bu goriisii savunur.

d. Ateh

Sézliikte bunama, bunaklik, akli miisevves (karisik) olma anlamma gelen ateh, bir Islam
hukuk terimi olarak kiginin bazen akli melekeleri yerinde kimseler ve bazen de akil hastalari
(mecnunlar) gibi konusma ve davraniglarda bulunmasmna sebep olan akil zayifligi ve
bozuklugunu ifade eder. Bu durumdaki kisiye ma'tih (akil zayifi) denir.

Ateh, dogustan itibaren zekd ve akll melekenin yeteri kadar gelismemesinden
kaynaklanabilecegi gibi bulugdan sonra ve 6zellikle ileri yaslarda bunama seklinde de ortaya
cikabilir. Bulugdan sonra meydana gelen ateh, eski seyleri hatirlamamak, etrafi tanimamak,
diistince ve dikkatte zaaf, konugsma ve hareketlerde dikkatsizlik ve benzeri haller ile kendisini
gosterir.

Ma'tlh tam viiclib ehliyetine sahiptir. Ancak eda ehliyeti bakimindan ma'tGhlar iki guruba
ayrilir:

1- Idrak (kavrama) ve temyiz kudreti hi¢ olmayan ma’tiihlar. Bu gruba giren ma'tihlar,
fikh1 hiikiimler bakimindan mecnun (akil hastasi) gibidirler, eda ehliyetleri yoktur.
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2- Idrak ve temyiz kudreti zayif olan ma'tihlar. Ma'tih denince genellikle bu guruba
girenler kastedilir. Bu durumdaki ma'tGhlar normal resit kisilerin idrak derecesinden daha
asag1 bir idrak derecesine sahiptir; biitiin fikhi hiikiimler bakimindan miimeyyiz ¢ocuk gibidir,
yani eksik eda ehliyetine sahiptir.

e. Sefeh

Sozliikte hafiflik anlamina gelen “sefeh”, fikih terimi olarak, akli melekesi yerinde ve
temyiz kudretine kamilen sahip olmakla birlikte, mal ve servetini, din, akil, mantik ve iktisat
prensipleriyle bagdagmayan bir bicimde harcayan kimsenin tedbirsizlik hali demektir. Bu
durumdaki kisiye sefth denir. Sefehin karsiti riisd, “sefih™in karsit1 da “resid”dir.

Sefihler, sefih olarak buluga erenler ve bulugdan sonra sefih olanlar olmak {tizere iki
cesittir:

1- Sefih olarak buluga erenler:

Islam hukukgularinin ¢ogunlugu, "Allah''n geciminize dayanak kildigi mallarmiz,
sefihlere (resid olmayanlara) vermeyin (...) Yetimleri Nikdh (cagin)a erdikleri (buluga
erdikleri) zamana kadar deneyin. O vakit onlarda akilca bir olgunlagsma goriirseniz mallarini
onlara teslim edin" (en-Nisd 4/5-6) ayeti ile, bu konuda Hz. Peygamber ve sahabeden
nakledilen bazi uygulamalara dayanarak, sefih olarak buluga eren bir kisiye mallarinin teslim
edilmeyecegi kanaatini ortaya koymuslardir. Ancak Ebl Hanife, 25 yasina kadar mallarinin
ihtiyati bir tedbir olarak kendisine teslim edilmeyecegini, bu yasa ulasinca teslim edilmesi
gerektigini ileri stirmustiir.

2- Bulugdan sonra sefih olanlar:

Islam hukukunda bulug ¢agma ulastiktan sonra bir kisinin sefeh sebebiyle hacredilip
edilmeyecegi yani hukuki tasarruflarina belirli sinirlamalar getirilip getirilemeyecegi tartisma
konusu olmustur. Ebi Hanife, sefihin kisilik onurunun korunmasini, malinin korunmasindan
daha &nemli oldugu gerekgesiyle hacr hiikmiinii kabul etmemistir. Islam hukukgularmin
biiyiik ¢ogunlugu ise, yersiz harcamalar veya yerinde olmakla birlikte asir1 tarzda yaptig
harcamalarla, kendisini ve ailesini topluma yuk haline getiren bir kisinin, bu durumundan
dolayr mali tasarruflarina belirli sinirlamalar getirilmesinde kamu yarar1 acisindan zaruret
bulundugunu ifade etmislerdir. Hacri kabul eden hukukgulardan bir kismina gore, sefih
kendiliginden mahcurdur. Diger bir kisim hukukculara gore ise sefih, ancak mahkeme karari
ile (kazaen) hacir altina alinabilir. Sefihin mali sonuglart olan hukuki islemleri miimeyyiz
kiigiiklerde oldugu gibi {i¢lii bir ayrima tabidir.

f. Maraz-1 Mevt

Doktorlarin iyilesmez dedikleri ve bir yil iginde &liimle sonuglanan hastaliga, Islam
hukuku terimi olarak "maraz-1 mevt" (6liim hastaligi) adi verilir. Mecelle'de (md. 1595) 6liim
hastalig1 soyle tanimlanmistir: Maraz-1 mevt Oyle bir hastaliktir ki, genellikle onda &liim
korkusu oldugu halde hasta erkek ise evi disinda, kadin ise evi i¢inde islerini gormekten aciz
olup bu hal {izere bir y1l gegmeden Olsiin; gerek yatalak olsun gerek olmasin. Ve eger hastanin

hastalig1 uzayip da daima bu hal {izere bir y1l gegerse o hastanin hastalig1 siddetlenip hali
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degismedik¢e sahih (saglikli) kisi hiikmiinde olup tasarruflari sahihin tasarruflar1 gibidir.
Ancak hastalik siddetlenip hali degisip de bir y1l gegmeden Oliirse, degisme anindan itibaren
oliinceye kadar olan hali 6liim hastalig1 sayilir.

Hastanin viicub ve eda ehliyeti tamdir. Buna gore hasta cezai fiillerinden ve verdigi her
tiirlii zararlardan otiirii saglikli kisiler gibi sorumlu tutulur. Ancak 6liime yaklasmis bulunan
bir kisinin, hukuki tasarruflarinda saglikl kisilere nispetle daha duygusal davranmasi, bundan
da alacakli ve miras¢i durumunda olan kisilerin zarar gérmesi kuvvetle muhtemeldir. Bu
sebeple hastaligin 6limle sonuglanmasi halinde alacakli ve mirascilarin haklarinin zayi

olmamasi i¢in, bu hakkin korunabilecegi 6l¢lide hastanin tasarruf yetkisi sinirlandirilir.

5. Hukuki Temsil (Velayet Ve Vesayet)

Sahislarin ehliyetlerindeki eksiklik (kasir) dolayisiyla onlarin haklarinin korunmasi ve
islerinin yiirtitiilmesi hukuki temsil miiessesesini ortaya ¢ikarmaistir.

Velayet, resit bir sahsin, sahsi ve mali islerini yiiriitmek iizere kasir olan sahsin yerine
geemesidir. Velayet sahsin mal1 ve sahsi iizerindeki (egitim, terbiye, evlendirmek, tedavi vb.)
tasarruf yetkisidir. Sahsin sirf mali lizerindeki tasarruf yetkisine ise vesayet denir.

Velayet Yetkisi olan kisiler:

> Baba

» Dede

» Bi nefsihi asabe (Ogul, kardes)
» Anne

Vesayet yetkisi olanlar:

> Baba

» Babanin tayin ettigi

» Dede

» Dedenin tayin ettigi

» Hakim

6. Tiizel Kisiler (Hiikmi Sahislar)

Fiziki varligi olmayip hak sahibi olabilen ve borg¢lar altina girebilen insan ve mal
topluluklarna tiizel kisi denir. Tiizel kisilikten s6z edebilmek icin toplulugun teskilatlanmig
ve belirli bir amaci1 gergeklestirmek icin birlesmis olmasi gerekir. Tiizel kisiler sadece

insanlara mahsus olan haklar disinda insan kadar viicup ve eda ehliyetine sahip olabilirler.
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Gerg¢ek Sahislar

» Hakiki
kendisidir

> Insan olarak var olmakla baslar

> Olumle son bulur

sahislar  bizzat insanin

» Tasarruflar1 ehliyetleriyle alakalidir.
Bunu ancak ehliyet arizalar1 daraltabilir

» Ehliyetleri gelisim evrelerine gore

Hiikmi Sahislar

» Insann ve mal topluluklarindan
olusur

» Kanunla var olur.

>  Olmez, temsilcileri degisince

etkilenmez ve kanunla sonlandirilir.
» Tasarruflarin1 kanun veya bu gayeleri

ile simirlandirilabilir.

tekadml eder
> Her tlrli cezaya ehildirler

> Ehliyetleri kanunla tespit edilir ve
Oyle devam eder.

> Bedeni ceza ehliyetleri yoktur; fakat
medeni veya idari cezalara ehildirler

Tuzel Kisiler;

1. Amme Hiikmi Sahislari

Halkin menfaat ve ihtiyaglariyla ilgili olan hiikmi sahislardir.
e Devlet

e  Devletin organlar

e Kamu yararma tahsis edilen kuruluslar: Universiteler, hastaneler vb.

2. Hususi Hiitkmi Sahislart

Devletin idaresinden bagimsiz olarak bireylerin ihtiyacglari ve menfaatleri dogrultusunda
olusturulan kurum ve kuruluslardir.

a. Tesisler: Hastane, asevi, cocuk yuvasi gibi belli bir yonetmelige tabi olarak hizmet veren
kuruluslar. Vakiflar bunun tipik 6rnegidir.

b. Topluluklar:

ba. Sirketler: Kar gayesi giiden topluluklar.

bb. Cemiyetler: Kar gayesi olmadan ilmi, edebi, toplumsal birtakim hedefler giiden
topluluklardir. Ornek: STK ’lar.

Bashca Tiizel Kisiler

1. Devlet

Islam hukukunda tiizel kisi gibi kabul edilebilecek kurumlarin basinda devlet gelir.
Asagidaki hiikiimler devletin tiizel kisilige sahip oldugunu gostermektedir:

a- Devlet bagkan1 veya yetkili bir kisi diismanla yaptig1 baris antlasmasi sadece antlasma
yapan kisileri degil bunlardan sonrakileri de baglar.

b- Bir devlet bagkani tarafindan atanmis olan memurlar o baskanin 6liimii ile azledilmis
sayilmazlar.

c- Devlet adina is géren memurlar yetkili olduklar1 alanlarda kasitsiz olarak birine zarar

verirlerse bu durumda meydana gelen zarar devlet tarafindan tazmin edilir.
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Biitiin bunlar devletin onu idare eden kimselerden ayr1 bir varliginin bulundugunu, devlet
adina yapilan tasarruflarin o tasarrufu yapan sahsi degil devleti bagladigin1 gostermektedir.

2. Beytilmal (Hazine)

Kurulusu Islam'm ilk donemlerine kadar uzanan beytiilmal devlet baskanin sahsi
hazinesinden farklidir. Beytiilmal gelirlerini devlet bagkaninin harcama yetkisi bakimindan
ikiye ayrilir:

a. Zekat ve humus gibi naslarda belirtilen sarf yerlerine harcanmasi zaruri olup bagka
yerlere kaydirilmasi imkansiz olanlar. Bu durumda devlet baskan1 yed-i emin gibidir.

b. Devlet baskani beytiilmal iizerindeki yetkilere malik sifatiyla degil kamu gorevlisi
sifatryla sahiptir. Bu sebeple onun beytiilmalden yaptig1 harcamalar kamu yarariyla siirlidir.

Beytiilmalin Gelirleri (Ehil oldugu Haklar):

1. Zekat

2. Humus: Savas yoluyla elde edilen menkul ganimetlerden beytiilmale intikal eden beste
bir oraninda paylarla Hanefiler’e gore define ve madenlerden yine ayni oranda alinan hisseler.

3. Harag: Gayri miislim toprak sahipleriyle harag statiisiine tabi topraklarin maliki olan
miisliman miikelleflerden alinan ve nisbeti degisen toprak vergisi.

4. Cizye: Islam devleti tebaasi olan gayri miislim erkeklerden alinan vergi.

5. Usiir: Islam devleti tebaast olan gayri miislimler (zimmi) tarafindan ithal edilen ticaret
mallarindan % 5, yabancilar tarafindan ithal edilen mallardan % 10 oraninda veya
miitekabiliyet esasina gore tahsil edilen vergi. Hukukgularin ¢ogu harag, cizye ve ustru fey
geliri olarak tek bir kalem halinde mitalaa etmektedirler.

6. Devlet arazisinden ve emlakinden elde edilen gelirler.

7. Mirasct birakmadan élenler ve irtidad edenlerin mallari ile buluntu ve sahipsiz mallar.

Mirasc¢is1 olmayan kimsenin mallar1 Safiiler’e gore miras payi, Hanefiler’e gore ise sahipsiz
mal olarak beytiilmale kalmaktadir.

Beytiilmalin gelir kaynaklar1 sadece bunlardan ibaret degildir. Ihtiyag halinde ve
beytiilmalin bos oldugu durumlarda Islam devleti gerek servet gerekse gelirler iizerine yeni
vergiler koyabilir.

Beytiilméalin harcama kalemleri (ehil oldugu borglar)

1. Maaslar: Beytiilmal giderlerinin en 6nemli kalemini olusturan maaglar Hz. Peygamber
doneminden itibaren bu kurum tarafindan karsilanmistir. Zekat gelirlerini toplamakla
gorevlendirilmis memurlarin (4mil) maaglar1 da beytiilmalden verilmekle birlikte bunlar genel
gelirlerden degil zekat gelirlerinden karsilanir.

2. Ordunun giderleri: Ozellikle gegmis donemlerde beytiilmalin en énemli gider kalemini

teskil etmistir.
3. Diger kamu giderleri: Genel olarak bayindirlik, egitim, saglik hizmetleri gibi diger

hizmetlerin masraflar1 bu grubu olusturur.
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4. Zekat ve humus giderleri: Zekat ve humus gelirleri Kur’an-1 Kerim’de agik¢a belirtilen

kimselere dagitilmaktadir. Humus gelirlerinde hak sahibi olanlar yetim, miskin ve yolda
kalmiglardir.
5. Genel yardimlar: Beytiilmalden ihtiya¢ sahibi halka yapilan yardimlar da énemli bir

gider kalemini olusturmaktadir. Akilesi olmayan veya fakir olan kimselerin diyetleri de
beytiilmal tarafindan 6denir.

3. Vakiflar

Islam hukukunda tiizel kisi olarak degerlendirilmesi en uygun kurum vakiflardir. Sozliikte,
durmak, durdurmak, alikoymak anlamina gelen vakif, fikhi bir terim olarak bir malin, maliki
tarafindan dini, i¢timail ve hayri bir gayeye ebediyen tahsisidir. Ebl Hanife ve Malikilere gore
vakif, vakfedenin miilkiyetindeki bir ayn1 miilkiyetinde tutarak menfaatini fakirlere veya bir
hayir cihetine tasadduk etmesidir. Imameyn, Safii ve Hanbelilere gére ise menfaati insanlara
ait olmak tizere bir ayn1 Allah’in miilkii olarak temlik ve temelliikten ebediyen alikoymaktir.
Vakif bir mal toplulugudur.

Vakif kurulus anindan itibaren kurucusunun mal varligindan ayrilmakta ve hak ve borglara
ehil olma bakimindan bagimsiz bir yapiya doniismektedir. Bir miitevelli veya miitevelli heyeti
tarafindan idare edilen vakiflar bunlar eliyle yapilan islemlerden dogan hak veya borglara ehil
olmaktadir. Bu ehliyetin sonucu vakfa mal bagis1 yapilabilmekte miitevellinin yapabildigi
islemlerden dolay1 iiglincli sahislara karsit borglanabilmektedir. Vakfin kurucusu olsa bile
kusurlu bir davramisindan dolayr vakfa zarar veren miitevelli bu zarar1 tazmin etmekle
yiikiimlii tutulmaktadir.

Kur'an-1 Kerim ve Hadislerde Vakif

Kur’an-1 Kerim’de vakif kavramini ve kurumunu dogrudan g¢agristiracak bir ifade yer
almamakla birlikte Allah yolunda harcama yapmayi, fakir, muhta¢ ve kimsesizlere infak ve
tasaddukta bulunmayi, iyilik yapmada ve takvada yardimlagsmayi, hayir ve yararh islere
yonelmeyi ogiitleyen birgok ayet Miisliman toplumlarda vakif anlayis ve uygulamasinin
temelini olusturmustur. Bunlarin i¢inden 6zellikle,

“Sevdiginiz seylerden Allah yolunda harcamadik¢a gercek iyilige ulasamazsiniz.” (Al-i
Imran 3/92)

Resl-i Ekrem insanin Olmesiyle amellerinin kesilecegini, bunun ii¢ istisnasinin
bulundugunu, birincisinin geride devamli bir sadaka (sadaka-i cariye) birakmasi oldugunu
belirtmistir. (Miislim, “Vasiyyet”, 14),

Vakfin Hukuki Niteligi ve Kurulusu:

Islam hukukunda vakif islemi sozlii bir hukuki tasarruftur. Vakif bir akit degil tek tarafli
bir hukuki islemdir. Dolayisiyla vakfin kurulmasi i¢in sadece vakfedenin icabi yeterli olup
kabul beyanina ihtiya¢ yoktur.

Vakfin Riikunlar:

1. Vakaf isleminin irade beyani (siga)
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Sigadan maksat vakfin kurulusuna agik¢a yahut orfen delalet eden ve hukuken muteber
sayilan irade beyanidir. Vakif, habs ve tesbil kelimeleri biitiin fakihlerce sarih irade beyani
sayilirken sadaka gibi hem vakif hem de baska manalarin kastedilmesi muhtemel sozler ise
kinayeli irade beyan1 sayilmstir.

[rade beyaninda;

Ikrah, hile ve hata gibi irade sakatliklarinin olmamasi,

Vakfin kurulusunun bir siireye veya geciktirici ya da bozucu sarta baglanmamasi

Vakfin niteligine yahut amacina aykir1 bir sartin bulunmamasi

Irade beyanmin kesinlik ifade etmesi ve vakif isleminin ebedilik 6zelligi tasimasi da
gerekir.

Oliime bagl tasarrufla yapilan vakiflar biitiin fakihler tarafindan gegerli sayilir.

2. Vakfeden (vikif)—Hanefilere gore sthhat sartidir

Tam eda ehliyetine sahip olmasi1 gerekir

3. Vakfedilen mal (mevkiif) —Hanefilere gore sithhat sartidir

Vakif konusu malin 6zel miilk, miitekavvim ve belirli olmas1 gerekir. Malikiler disindaki
biitiin fakihlere gore vakfedilen malin ayn olmasi (menfaat olmamasi) sarttir. Ciinkii vakif
ancak strekli ve ebedt bir statlide kurulabilir.

Hanefiler ayrica mevkiifun akar / gayri menkul olmasin1 gereklidir. (Kitap ve para gibi bazi
menkuller imam Muhammed’in ve Imam Ziifer’in goriisii esas alianarak vakfedilebilecegi
belirtilmistir. Osmanli’da bu fetva uygulanmaistir).

4. Valkaftan yararlananlar (mevkiifiin aleyh) —Hanefilere gore sihhat sartidir

Vakifta ibadet ve hayir niyeti ve ozelligi yer aldigindan vakfin menfaatlerinin tahsis
edildigi yerin bir hayir ciheti olmasi, en azindan dinen yasak kilinmis bir hususa tahsis
edilmemesi gerekir. Ozellikle Hanefi fakihleri hayir sartinin gerceklesmesi igin vakfin
gelirlerinin devamli sekilde sarfedilecegi yerin agik¢a veya zimnen zikredilmesini gerekli
gormiistiir. Mevkifiin aleyh, fakirler gibi niteligi belirlenmis bir grup ve kesim olabilecegi
gibi mescid, medrese, kiitliphane, hastahane, yol, ¢esme ve benzeri kamu mallar1 hatta
hayvanlar da olabilir.

Baglayicihk Bakimindan Vakaflar

a. Lazim (baglayici) olmayan bir akittir: EbG Hanife ve Ziifer vakfi ilke bakimindan lazim
olmayan ariyet akdine benzetir.

b. Lazim (baglayict) bir akittir: EbQ Yusuf ile Safil ve Hanbeliler’in ¢ogunlugu feshi
imkansiz ve derhal lizum ifade eden kole azat etmeye benzetmektedir.

c. Kabzi sart olan lazim akittir: Tmam Muhammed ve Malikiler’in ¢ogunlugu ise vakfi
sadakaya benzeterek baglayict saymakla birlikte tamam olmasi i¢in teslim ve kabzi sart

kosmaktadir.
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Ebli Hanife’ye gore baglayict degildir,
vakfeden kimse istedigi zaman vakiftan
rich edebilir.

Vakfin Hiikiimleri

Bir vakfin nasil yonetilip isletilecegi,
vakfedilen maldan kimlerin hangi esas ve
Olciiler icinde yararlanacagir vakfedenin
iradesiyle belirlenir.

Vakfedenin bu konudaki beyan ve
sartlarin1 igeren, vakfin adeta tliziigi
niteligindeki yazili belgeye “vakfiyye”

adi verilmektedir.

Not:

Usulline uygun bigcimde kurulup hakim
karariyla tescil edilen,

Vasiyet seklinde oOliime baglh bir tasarrufla
yapilan,

Tesis amacina uygun  yararlanilmaya
baslanan, meseld mescid seklinde ifraz edilip
icinde namaz kilinan ve mezarlik olarak ayrilip
icinde Olii defnine izin verilen vakiflar fakihlerin

ittifakiyla baglayicilik kazanir.

Vakfiyede yer alip vakfin kurulus ve mesruiyet esaslarmma aykir1 olmayan sartlara bir

zaruret bulunmadikca uyulmasi gerektigi hususunda alimler ittifak halindedir.

Fikihta bu sartlarin 6nemi ve baglayiciligi, “Vakifin sart1 sariin nass1 gibidir” kaidesiyle

ifade edilmistir.

Vakfedilen mal kamu mal1 statiisiindedir ve satilamaz, hibe edilemez, hi¢bir sekilde

temellik edilemez.

Vakif mallarinin isletilmesi ve kiraya verilmesi vakfiyedeki sartlara gore ve rayi¢ bedelle

yapilir.
4. Sirket

Iki veya daha fazla kisinin bir mal, alacak yahut hak iizerinde birlikte malik(sahip)

olmalaridir.
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DEGERLENDIRME SORULARI

1. Asagidakilerden hangisi miiktesep arizalardan biridir?

A) Sarhosluk

B) Bunama

C) Uyku

D) Bayilma

E) Delilik

2. Temyiz ¢agindaki bir ¢cocugun durumu ile ilgili olarak asagidakilerden hangisi
dogrudur?

A) Eda ve viiciib ehliyeti tamdir

B) Eda ehliyeti tam, viicup ehliyeti noksandir

C) Vicub ehliyeti tam, eda ehliyeti noksandir

D) Eda ve viicub ehliyeti noksandir

E) Vicub ehliyeti tam eda ehliyeti yoktur

3. “insanda var oldugu kabul edilen manevi bir vasf” seklindeki tamm asagidaki
kavramlardan hangisine aittir?

A) Ehliyet

B) Zimmet

C) Riisd

D) Eda ehliyeti

E) Vicub ehliyeti

4. Asagidakilerden hangisi hitkmi sahis degildir?
A) Beytllmal

B) Vakif

C) Sirket

D) Vasi

E) Devlet

5. Asagidakilerden hangisi vakif i¢in soylenemez?
A) Ebedidir

B) Oliime bagli tasarruftur

C) Tek tarafli irade beyaniyla gergeklesir

D) Is ve islemleri miitevelli tarafindan yiiriitiiliir

E) Vakfedenin ehliyetli olmas1 gerekir

147



DOKUZUNCU HAFTA
UNITE IX: iISLAM AiLE HUKUKU

KONULAR:
1. Evlilik Oncesi Faaliyet/Nisan Ve Sonuglar

2. Nikah (evlenme) Akdi

AMACLAR
1. Islam dininin evlilige verdigi 6nemi kavramak
2. Evlenecek kisilerin nikah 6ncesi hak ve sorumluluklarini bilmek

3. Nikah akdini riikiinleri, sartlar1 ve sonuglari basta olmak iizere biitiin yonleriyle bilmek

HAZIRLIK SORULARI

1. Islam dininin evlilige verdigi énemi ifade eden bir ayet ve bir hadis bularak ezberleyiniz.
2. Nisanhlik déneminde Islam hukukunun koydugu kurallar neler olabilir? Arastiriniz.

3. Nikahin taraflara yiikledigi hak ve sorumluluklar nelerdir? Arastiriniz.

4. “Hitbe, nikah, icap, kabul” kavramlarinin anlamlarin1 6greniniz.

5. Bir nikah akdinin gergeklesmesi i¢in gerekli sartlar nelerdir? Arastiriniz.
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GIRIS

Aile kurumunun temellerinin insanlik kadar eski oldugu herkesin malumudur. Yaratici
kudret ilk insan1 bir aileye sahip olarak yaratmistir. Bu durum Kur’an (Bkz. Bakara, 2/35;
Nisa, 4/1; A’raf, 7/19, 23, 190; Taha, 20/117-119; Yasin, 39/6. Nikahla ilgili diger ayetler i¢in
bkz. Bakara, 2/221, 235; Nis&, 4/3, 25, 22; NQr, 24/32-33...) ve Siinnette haber verilmektedir.
Bu baglamda Hz. Peygamber bir hadislerinde haya, giizel koku, misvak ve nikahin biitlin
peygamberlerin siinnetlerinden oldugunu ifade etmistir (Tirmizi, “Nikah”, 1; Ahmed b.
Hanbel, V/421).

Evrendeki diizenin devami insan varliginin devamina baglhidir. Bunun yolu ise karsi
cinslerin beraberligine baglidir. Bu beraberligin insan onuruna ve onun misyonuna uygun bir
sekilde gergeklesmesi gerekir. Bunun yolu da Hz. Adem’den beri siliregelen nikah akdinden
gecmektedir.

Bugiiniin modern toplum hayatinda da ailenin énem ve fonksiyonu herkes tarafindan
bilinmekte ve adeta itirazsiz kabul edilmektedir. Akl-1 selim de bunu gerektirmektedir. Aile
terbiyesi, aile serefi, aile gorgiisii gibi tabirler ailenin toplum icin 6nem ve rollinl ifade
etmektedir. Denebilir ki, muazzam ve muhtesem bir mimari eserin viicuda getirilmesinde
kullanilan malzeme ne derece 6nemli ise, bir milletin dogusunda da aile o derece elzem ve
énemli bir unsurdur.

Nikah, esler arasinda bir 1sinma, sevgi, kaynagsma ve biitiinlesme kaynagidir. Nitekim ayet

(Bakara, 157; Ram, 21) ve hadisler (| & 33 <ilazg csludly Cudol) (SUis e 1) o

3Ll L} Nesai, “Isretii’'n-nisa”, 1; Ahmed b. Hanbel, III, 128, 199, 285) bu hususu agikca

ifade etmektedir.

Karsi cinsler evlendiklerinde adeta tek bir kisi olmaktadirlar. Ciftlerden biri digeriyle
stiklin buldugunda onunla {insiyet peyda etmektedir. Rahmet ve sevgi de boyle olusmaktadir.
Tabiatiyla boyle bir ortamin dogmasi da taraflarin hak ve gorevlerinin idraki icerisinde
olmalarindan ge¢mektedir. Dolayisiyla nikah, salt yararlanma (istimtd’) amagh bir akit
olmayip biinyesinde ¢ok ulvi 6zellik ve gayeleri barindiran, esleri birbirine hayat boyu sevgi
ve merhamet baglariyla baglayan bir taahhiit ve sézlesmedir. Oyle ki sanki ciftler tek bir sahis
haline gelmekte, kederde ve kivancta birbirlerinin ortagi ve destegi olmaktadirlar. Eslerin

birbirlerine ortii olduklarini ifade eden ayetin (Bakara, 2/187) bir anlam1 da budur.

149



Nikahin sayilabilecek hikmetleri arasinda 6zellikle ikisinin altin1 ¢izmek gerekmektedir.
Bunlardan biri, zina, fuhus ve diger yasak fiillerden uzaklagmak suretiyle iffetli ve ahlakli bir
sahsiyete sahip olunmasi yani goziin ve 1rzin korunmasi, digeri de neslin hukuki bir yolla yani
nikahla surddrdlmesidir.

Kisi gerek bedeni gerekse ruhi huzuru ancak vefa, merhamet ve gerg¢ek sevgiye dayanan
nikahin nezahetinde bulabilir. Zina kaynakli birlikteliklerde bu denli yiice hisler bulunmaz.
Orada sadece nefsani arzularin ve bedeni zevklerin tatmini séz konusudur. O nedenle zina
kaynakl birlikteliklerde saygi, sevgi ve vefa yerine kiiciimseme, asagilama ve saygisizlik s6z
konusudur. Zanilerin duygularinda karmasiklik ve istikrarsizlik s6z konusu iken evlilerin
duygu ve davraniglar1 tutarl, ahenkli ve dengelidir. Zinakarda sorumsuzluk hakim iken,
nikahta sorumluluk esastir. Evlilikte eslerin yiice hedefleri vardir. Biri birlerini mutlu etme,
kutsal aile catisin1 koruma, ¢ocuk yapma ve onlart yetistirme ile erkegin evin nafakasini
temini gibi hususlar bu yiice hedefler arasindadir. Ayni sekilde evlilik insanda ¢ok ytice sifat
ve Ustiin ahlaki hasletlerin yesermesini de saglar. Bagkalarini sevme, 1sar ahlaki, sorumluluk
bilinci gibi. Ailede eslerden her biri digerinin rahat ve mutlulugu icin ¢aba gosterir. Baba, es
ve ¢ocuklarinin nafakasini temin igin gayret gosterirken hanim ev i¢inde esini mutlu edecek
her tiirlii ¢caba ve gayretin icerisinde olur. Ona ev disinda maruz kaldigi olumsuzluklar
giderecek ortam hazirlar.

Evlilik, erkege omuzlarmma yiliklenen sorumlulugu hissettiri. O daha once sadece
kendisinden sorumlu iken simdi hem esi ve hem de ¢ocuklarindan sorumludur. Bu sorumluluk
duygusu da insani bir meziyet, yiicelik ve {istiin bir ruh halidir. Insanmn hayati
anlamlandiran, ona yasama azmi ve sevinci veren, es ve ¢cocuklarinin mutlulugunu hedefleyen
bu sorumluluk duygusudur. Bu duygu ve gaye yok oldugunda hayatin anlami veya hayata
baglanma enerjisi de dnemli oranda yok olacaktir.

Evliligin hikmet ve yararlar1 sadece bu diinya ile sinirli olmayip bunun uhrevi boyutu da

bulunmaktadir. Islam’a gére bu kutsal gatinin kiymetini bilip de salih evlat yetistiren kisilerin

amel defterleri 6ldiikten sonra da kapanmayacaktlr( V) des s d@l}\ Ol wle 13

o) gt t\.,a J.Sj ji 4 Cez;:.g vl.c ji 3..3')\>- LA % ;L:Jj L . Ebl David,

A%

“Vasaya”, 14; Ibn Mace, “Mukaddime”, 20). Bu inang, bir mii’'min bakimindan nikaha

ragbette etkili bir rol oynayacaktir.
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Ozetle belirtmek gerekirse aile kurmanin beklenen faydalar1 arasinda cinsel ihtiyaclarin
tatmini, yalnizliktan kurtulma, kimlik ve kisiligimizin pargasi olarak toplumsal rollerimize
alisma, hastalik ve yasliligimizda ¢cevremizde bizimle ilgilenecek birilerinin bulunmasi, sevgi
ve sefkat ortaminda mutlulugu arama, hayatimizi esimiz ve c¢ocuklarimizla birlikte daha
anlaml kilmaya, annelik-babalik gibi tarifi imkansiz duygularin yasanmasina imkan tanima
gibi hayat1 anlamlandiran hususlar sayilabilir. Mesr(i yoldan neslin devami, neseplerin
korunmasi, sehvetin teskini ve zina girdabindan korunma ancak nikahla miimkiindiir. Esler,
zinanin yayilmasinin yol agtig1 frengi, bel soguklugu veya aids gibi hastaliklardan mesri
evlilik yoluyla korunmus olacaklardir. Sorumluluk duygusunu gelistirmesi yaninda nikah,
esler arasinda sevgi, iilfet ve iinsiyetin, insani ve ahlaki erdemlerin yiikselmesinin ve sonugta
sicak bir aile ortami olugmasimin da garantisidir. Nikah ayrica akraba ve dost ¢ergevesinin
geniglemesini saglayan en 6nemli bir kurumdur.

I-EVLILIK ONCESi FAALIYET/NiSAN VE SONUCLARI

Evlilik akdinde ebedilik yani omiir boyu birliktelik esas oldugundan, birliktelikleri hayat
boyu stirecek karsi cinslerin birbirlerini gormeden, tanimadan evlenmeleri makul degildir.
Ciinkii boyle bir birliktelik nikah akdi ile hedeflenen amaglar1 gerceklestiremez. O nedenle
Islam evlenme niyeti tasiyan taraflarin, bu evliligin saglam temeller {izerine kurulmasi igin
makil olgliler ¢ercevesinde goriislip tanigmalarini tesvik etmistir (Bkz. Miislim, “Nikah”, 74;
Tirmizi, “Nikah”, 5; Nesai, “Nikah”, 17; ibn Mace, “Nikah”, 9).

Nisanlanma, Isldm hukukunda bir evlenme vadinde bulunmak demektir. Bunun Islam
hukuk terminolojisindeki karsiligi “hitbe s dir. Nisanlanma ile taraflar evlenmis
sayllamayacagi gibi taraflara evlenme mecburiyeti de yiiklemez. O nedenle nisanlilik
doneminde nikah éncesi yasaklar aynen devam eder (Bkz. Hukuk-: Aile Kararnamesi, md. 1).
Nisanlanacak taraflar arasinda dinen bir evlenme engelinin bulunmamas: sarttir.

Nikah oncesi boyle bir donemin mesrQ kilinmasinin temelinde taraflarinin birbirlerini iyice
tanimalarina ve nikah hususunda daha saglikli karar vermelerine bir imkan verilmesi
diisiincesi yatmaktadir.

Nisanin bozulmasi halinde nigsanlilik boyunca verilen hediyeler sayet mevcut iseler
karsilikli olarak iade edilir. Maliki hukukgular ise nisan1 bozan tarafin verdigi hediyeleri geri
alamayacagina hiikmetmistir.

Nisan esnasinda mehir belirlenmis, kismen veya tamamen de verilmis ise nisanin
bozulmasiyla birlikte kiz tarafinin bu mehri iade etmesi gerekir. Ciinkii nikah

gerceklesmemistir.
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Cagdas Islam hukukgularindan bir kismi, nisanin bozulmasinin taraflardan birine maddi
veya manevi bir zarar vermesi durumunda magdur tarafin tazminat davasinda
bulunabilecegine hilkmetmislerdir.

I1-NIKAH (EVLENME) AKDI

Nikah; evlenme engeli bulunmayan bir erkek ve kadinin siirekli birlikte yasamalarinm
mesru kilan, taraflara karsilikli hak ve gorevler yiikleyen rizaya dayali bir akittir. Klasik fikih
kaynaklarinda nikah, “milk-i miit’a (yararlanma hakki, miilkiyeti) i¢in vaz’ olunmus bir
akittir” seklinde tarif edilmektedir. Bu tarife gore nikahta eslerin birbirlerinden istifadeleri s6z
konusu olup yoksa birinin maddi varlig1 digerinin miilkiyetinde degildir.

A-Nikahin Unsurlan

Nikah akdinin viicuda gelebilmesi i¢in bazi unsurlarin bulunmasi gerekmektedir. Bu
unsurlar akdin taraflar1 ve irade beyanidir.

1-Taraflar

Hanefi hukukgular nikah akdinin unsurlarinin (riikun) “icap ve kabul” olduguna
hiikkmetmisler, taraflar1 agik¢a zikretmemislerdir. Icap ve kabul zorunlu olarak zaten taraflari
da i¢ine almaktadir.

Nikah akdinin taraflar1 evlilik ehliyetine sahip olan erkek ve bayandir. Su kadar var ki
Islam hukukunda nikah akdinin vekalet yoluyla da kurulacagi kabul edilmistir. Buna gore
taraflar veli veya vekil gibi temsilcileri vasitasiyla da evlenebilirler. Evlenme ehliyetine sahip
olmayan ¢ocuk ve bunak gibi eksik ehliyetli sahislar ise ancak wvelileri tarafindan
evlendirilebilirler. Akil hastalar1 i¢in sayet evlenme hastaligin iyilesmesine sebep olmak gibi
bir gereklilik arz ediyorsa ancak mahkeme karar1 akabinde velileri tarafindan
evlendirilebilirler.

Hanefller disinda diger {i¢ mezhep biiliga ermis kizlarin ancak velileri tarafindan
evlendirilebilecegine hiikmetmislerdir. Duygusal sebeplerle 6zellikle kizlar tedbirsiz
davranarak kendilerine ve ailelerine zarar verebilecek evlilikler yapabildikleri icin, bu
olumsuzluklara meydan vermemek icin Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesinde evlenme
ehliyeti i¢in erkeklerin 18; kizlarin 17 yasini bitirmis olmalarini sart kilinmistir. Buna gore
evlenme ehliyetine sahip erkekler diledikleri gibi evlenebilirler. Kizlarin evlenebilmesi igin
hakim, durumu velilerine bildirir. Velilerin itirazlar1 bulunmadig: takdirde hakim taraflari
evlendirebilir (Hukuk-: Aile Kararnamesi, md. 4-8).

2-Irade Beyam

Irade beyani, taraflarm evlenmeye yonelik rizalarmin gstergesi olan icap ve kabuldiir.

Icap; taraflardan birinin ilk teklifidir. Kabul ise bu teklifin kabul edildigine dair irade
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beyanidir. irade beyaninin esas itibariyle sozlii olmasi gerekir. Su kadar var ki akit meclisinde
hazir olmayan (gaib) kisilerin yazili beyanlar1 ve yine dilsiz-sagirlarin 6rfen icap ve kabul
sayilan isaretleriyle de irade beyaninin ger¢eklesmesi miimkiindiir.

B-Nikahin Sartlar

Nikahin unsurlar1 disinda inikad, sthhat, nefaz ve liizim seklinde sartlar1 da bulunmaktadir.
Simdi bu sartlar1 gorelim:

1-Kurucu (inikad) Sartlar

Inikad sartlar1 ile bu sartlarin tamaminin veya birisinin bulunmamas1 halinde nikahin
gecersiz (batil) sayildigi sartlardir. Nikahin kurucu sartlar1 ehliyet, meclis birligi ve evlenme
engelinin bulunmamasindan ibarettir.

a) Ehliyet

Islam hukukunda bir baskasinin izni veya onayma gerek kalmaksizin evlenmeye ehil
olmanin asgari sart1 temyiz ve biilugdur. Bu sebeple akil hastalar1 ile miimeyyiz olmayan
cocuklarin ne kendileri ne de bagkalar1 adina vekaleten yaptiklar1 nikah gegerli degildir. Bu
tiir nikahlar inikad sart1 bulunmadigindan batil hilkkmiindedir.

Gayri miimeyyiz kiiglikler ve akil hastalari, velileri kendilerine izin verse dahi kendi irade
beyanlariyla evlenemezler. Ancak belirli sartlar dahilinde wvelileri tarafindan
evlendirilebilirler. Gayri miimeyyiz ¢ocuklarin velileri tarafindan evlendirilmelerini gecerli
kabul etmeyen Ibn Siibriime, Osman el-Betti ve Eblbekir el-Esam gibi fakihler de
bulunmaktadir. Ayrica Hanefi hukukgusu Ziifer, biilugdan sonra akil hastasi olan bir sahsi
velisinin evlendiremeyecegine hiikkmetmistir.

b) Meclis Birligi

Nikah akdinde irade beyaninin araya baska bir i veya icaptan donme anlamina gelen
bagka bir davranigin girmedigi bir mecliste olmas1 gerekir (ittihddi-meclis). Beyanin yazili
olmasi1 veya elgi gonderilmesi seklinde olmasi halinde meclis birligi mektubun okundugu
veya el¢inin icabi diger tarafa ulastirdigi zamandir.

¢) Evlenme Engelinin Bulunmamasi

Evlenme akdinin gerceklesmesi i¢in sadece taraflarin bulunmasi yeterli olmayip evlenme
niyetinde olan kimseler arasinda ser’an bir evlenme engelinin de bulunmamasi sarttir. Bu
engeller siirekli ve gegici olabilir. Diger taraftan Islam hukukgular1 evlenme engellerinin
bulunmamasinin inikad sartt mi1 yoksa sihhat sartlarindan mi oldugu hususunda ihtilaf
etmislerdir. Kimi hukukgular bu sartlarin sihhat sartlari  kapsaminda olduguna

hitkmetmislerdir. Kimi hukukcular da evlilige engel konusunda ittifak edilen engellerin inikad
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sartlar1 arasinda, ihtilaf edilen engellerin ise sihhat sartlar1 arasinda olduguna
hiikmetmislerdir.

ca) Surekli Evlenme Engelleri

Kendileriyle daimi olarak evlenilmeleri haram olan kadinlar sunlardir:

caa) Kan Hisimligt:

a) Usdl: Ana, nine

b) FiirG’: Kiz1, kiz torunu

) Ana-babasinin flirtiu: Kiz kardesleri, kiz yegenleri.

d) Dede ve nineni sadece ¢ocuklari: Hala, teyze.

cab) Sihri (Evlilikten Kaynaklanan) Hisimlik

Evlilik sebebiyle olusan akrabalik bagmin olusturdugu nikah engelleri siirekli evlenme
engelleri arasindadir.

a) Usiliin Esleri: Uvey anne, iivey nine.

b) FiirGun Esleri: Gelinler

¢) Esin Fiirtu: Uvey kizlar.

cac) Stit Hisimligi

Islam hukukunda siirekli evlenme engellerinden biri siit hisimhigidir. Bu yasak bizzat
Kur’an (Nisa, 3/23) ve Siinnet’le sabittir. Hz. Peygamber, siit akrabaliginin da aynen kan
(nesep) akrabalig1 gibi haramlik olusturdugunu beyan etmistir (Buhari, “Nikah”, 20; Miislim,
“Rada”, 1; Ebt Davad, “Nikah”, 6).

Bu husus, “Emenin emzirene nefsi haram, emzirenin emene nesli haram” seklinde formiile
edilmistir. Bu formiilden hareketle siit akrabaligi nedeniyle nikahlanmalari haram olan
hisimlari, siit emen ¢ocugu siit emziren kadinin 6z ¢cocugu gibi kabul ettigimizde 6z ¢ocuk o
aileden kimlerle evlenemez ise siit gocuk da ayni kisilerle evlenemez. Buna gdore siit hisimlig:
yoluyla nikahlar1 haram olan kadinlar sunlardan olugmaktadir:

a) Slt anne, sut nine;

b) Siit kiz, siit kizin kizi/torun

¢)Sut ana-babanin fiirGu: Siit ana-babanin nesep ve siit kizlart;

d) Siit dede ve siit ninenin sadece kizlar1: Siit hal, siit teyze;

) Esinin siit usilii: Esinin siit annesi, siit ninesi

f) Esinin siitten olan flirGu: Karisinin siit cocugu;

g) Siit ustliin esi: Siit babanin esi yani siit babasinin diger karist;

h) Siit flirGun esi: Siit oglunun, siit torunun karisi.
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Hanefl hukukgulari, siit kardesin asil annesi ve asil kardesi ile siit ogul ve siit kizin asil
kardesinin bu haramlik disinda olduguna hiikkmetmislerdir.

Fukahdnin cogunluguna gore evlenme engelinin dogmasi ic¢in siit emmenin iki yas
icerisinde gerceklesmesi gerekir. iki yasindan sonraki emme ile evlenme engeli meydana
gelmez. Ebl Hanife ve Malik’e gore emilen siitiin say1 ve miktar1 énemli olmayip bir yudum
dahi evlenme engelidir. Safil mezhebine gore ise nikah engelinin olugmasi i¢in her biri
doyurucu olmast kosuluyla emmenin ayr1 ayri bes defa gerceklesmesi gerekir.

cb) Gegici Evlenme Engelleri

Bu ¢esit evlenme engelleri zaman igerisinde ortadan kalkma ihtimali olan ar1zi engellerdir.
Bu engel ortadan kalktiginda evlenme caiz hale gelir. S6z konusu engeller sunlardir:

a) Din Farki

Miisliiman bir bayan veya erkegin ateistle, Allah’dan bagka bir varlia tapan biriyle veya
Allah’a es kosan (miisrik) biriyle evlenmesi kesinlikle yasaktir. Miisliiman bir erkegin semavi
din mensubu hiristiyan veya yahudi bir bayanla evlenmesi caizdir. Fakat miisliiman bir
bayanin ehl-i kitab bir erkekle evlenmesi caiz degildir. (Bkz. Bakara, 2/221; Miimtehine,
60/10). Bu engel kalktiginda taraflarin evlenmeleri 6niindeki engel de kalkar.

b) Ug Talakla Bosama

Bu durumda egler arasindaki nikah baglarinin tamami kopmus oldugundan gegici evlenme
engeli dogar. Boyle bir durumda eski esler arasinda tekrar bir nikahin s6z konusu olabilmesi
icin kadinin, baska bir erkekle evlenmesi ve o esinden de bosanmis olmasi1 veya ikinci esinin
olmiis olmas1 gerekmektedir (Bakara, 2/228-229).

c¢) Cok Eslilik

Islam, aym anda en fazla dért kadinla evlilige cevaz verdiginden, dort kadinla nikahli olan
bir sahsin besinci bir kadinla evlenmesi haramdir (Nisa, 4/3).

d) Kadinin Nikahli Olmasi

Kadin halen bagka bir erkekle evli ise, bosanmadig siirece bu kadinla evlenmek yasaktir
(Nisd, 4/24).

e) Iddet Bekleyen Kadin

Bosama, fesih veya Olim sebebiyle iddet bekleyen bir kadinla iddet siiresi dolmadan
yapilan nikah batildir (Bakara, 2/228, 234; Talak, 65/4).

f) Zevcenin Hisim1 Olma

Birden fazla kadinla evlenen bir erkegin ayni anda evlendigi kadinin kiz kardesi, halasi
gibi hismiyla da evlenmesi, bu ikisini ayni anda nikahina almasi yasaktir. Bir bagka ifadeyle,

evlenmek istenen bayanlardan birinin erkek olarak varsayilmasi halinde bu taraflar
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evlenemiyorsa, bu kisi bu iki kadinla birden evlenemez. Buna gore bir erkek iki kiz kardes
veya teyze ve yegen ile ayni anda evlenemez. Diger kiz kardes, hala, teyze veya yegen ile
ancak bir bosanma veya 6liim durumunda evlenebilir.

2-Sihhat (Gecerlilik) Sartlar:

Nikah akdinin hukuki sonuglarinin tam olarak dogmasi i¢in sihhat sartlarinin da yerine
getirilmesi gerekmektedir. Bu sartlarin yerine gelmemesi halinde nikah fasit olur.

a) Sahitler

Nikahin mutlaka sahitler huzurunda yapilmasi gerekir. Sahitlik, nikah1 zinadan ayiran
objektif kriterdir. Nikaha sahitlik yapacak kisilerin miisliman, erkek ve akil balig, hiir
kimselerden olmasi gerekir. Hanefller, bir erkekle birlikte iki kadinin sahitligin de gecerli
kabul etmiglerdir. Ayrica diger mezheplerden farkli olarak Maliki hukukgulari nikah
esnasinda sahitlerin bulunmasini sart kosmamislardir. Onlara gore ilan yeterli sayilmaktadir.
Ama onlara gore de sahitlik zifafin sartidir. Yani ne nikah esnasinda ne de zifaf 6ncesinde
sahitlerin bulunmamasi ve sahitlik etmemeleri halinde nikah fasit olur.

b) Cebir ve Tkrah Halinin Olmamasi

Evliligin riza ve ihtiyar dahilinde olmasi gerekir aksi halde bdyle bir nikah fasit olur.
Hanefi disindaki diger mezheplere gore nikah akdi cebir ve baski altinda yapilirsa bu nikah
gegersiz olur. Hanefi mezhebi hukukgulari ise zorla ve baski ile yani ikrahla gergeklestirilen
nikah akdinin de gegerli olduguna hiikmetmislerdir. Ciinkii kiside her ne kadar riza yoksa da
kasit ve tercih mevcuttur. Hanefi ictihad1 6zellikle Osmanli uygulamasinda zaman zaman
problemlere yol agtigindan Hukuk-: Aile Kararnamesi ikrah altinda yapilan nikahi fasit kabul
etmistir (Hukuk-: Aile Kararnamesi, md. 57).

c¢) Evlenme Engelinin Bulunmayis1

Bu konuya iliskin malumat yukarida verilmisti.

d) Velinin Bulunmasi

Hanefiler disindaki iic mezhep, kiiciik kiz ¢cocuklarinda oldugu gibi biiluga ermis kizlarin
da sadece velileri tarafindan evlendirilebilecegini kendi baslarina evlenemeyeceklerini kabul
etmiglerdir. Bu konudaki dayanaklar1 velisiz nikahin gegerli olmayacagini ifade eden hadistir
(Buhari, “Nikah”, 36; Ebt David, “Nikah”, 19; ibn Mace, “Nikah”, 15). Hanefi hukukgulari
ise bu konudaki hadisleri zayif gérmiisler, dolayistyla hiir, akilli ve ergin bir bayanin evlenme
akdinde dogrudan taraf olabilecegine hilkkmetmislerdir.

3-Nefaz (Yiiriirliiliik) Sartlar:

Inikad ve sihhat sartlarini1 tagimasi nedeniyle hukuken varlik kazanansa da nefaz sartlari

yoksa akit yirilirliik kazanamaz. Nefdz sartlar1 taraflarin veya velilerin rizalarinin
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alimmasindan olusmaktadir. Taraflarin veya velilerin izinlerinin alinmasi gereken yerde bu
izin veya onay almmamigsa nikah akdi yiiriirliige girmez ve askida kalir (mevkaf). Ayni
sekilde yakin veli varken uzak velinin onay vermesiyle de akit yiirlirliige girmez. Daha sonra
bu ilgili sahislarin onaylarinin/rizalarinin alinmasi halinde nikah ytiriirliige girer.

4-Liizim (Baglayicilik) Sartlar

Kural olarak evlilik akdi baglayici bir akit olup tek tarafli veya g¢ift tarafli feshedilemez. Su
kadar var ki evlilik akdinde liizim sartinin bulunmamasi halinde nikahin feshi s6z konusu
olur. Nikahta bulunmas1 gereken bu liiziim sart1 denklik (kefaet)tir. Evliler arasinda sayet bir
denkligin bulunmadig1 kanaati hasil olmus ise bu evliligin sonlandirilmasi i¢in yerine gore
evli taraflar yerine gore de veliler fesih davasi agabilirler. Evliligin feshini gerektirecek
durumlarin 6nemlileri su sekilde siralanabilir:

a) Velisinin iznini almadan evlenen bir bayanin velisi denklik bulunmadig1 gerekgesiyle
akdi feshedebilir.

b) Erkek evlendigi bayanin dengi oldugu halde verdigi mehir mehr-i misilden az ise, kizin
velisi akdi feshedebilir.

c) Bayan evlendikten sonra kocada evliligin yiiriimesine engel bedeni bir kusur bulursa
akdi feshedebilir.

d) Biiligdan once velisi tarafindan evlendirilen bayan biilliga erdikten sonra denklik yoksa
bu nikahi1 feshedebilir.

Denklik daha ¢ok dindarlik, giizel ahlak, hiirriyet, nesep, mal ve mesleki alanlarda sz

konusu olabilir. Kadinin bu arada hamile kalmasi halinde fesih hakki ortadan kalkar.
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DEGERLENDIRME SORULARI

1. islam hukuku literatiiriinde nisanlihk dénemi asagidaki kavramlarin hangisiyle
ifade edilir?

A) Nikah B) Talak C) Hitbe

D) icap E) Iddet

2. Bir erkek asagidakilerden hangisi ile evlenmesi ebedi olarak haramdir?
A) Bagkasimin hanimi

B) Siit akrabasi

C) Ug talakla bosadig1 kadin

D) Esinin kiz kardesi

E) Gayri miislim kadin

I. Ehliyet

I1. icap ve kabul

II1. Meclis Birligi

IV. Sahitler

V. Evlenme Engelinin Bulunmamasi

3. Yukaridakilerden hangisi/hangileri nikdhin kurucu (inikad) sartlarindandir?

A) Yalniz II

B) L IL I IV, V
oLl
D)LV

E)IIL IV

4. Asagidakilerden hangisi nikah icin bir fesih sebebi olamaz?

A) Denkligin bulunmamasi

B) Verilen mehrin mehr-i misilden az olmasi

C) Erkekte evliligin yiirtimesine engel bedeni bir kusurun bulunmasi

D) Kizin buluga ermeden kendisine denk olmayan birisiyle evlendirilmesi
E) Erkegin mefkud olmasi

5. Asagidakilerden hangisi nikdhin sihhat sartlarindan biri degildir?
A) Ehliyet

B) Sahitler

C) Cebir ve ikrah halinin olmamasi

D) Evlenme engelinin bulunmayist

E) Velinin bulunmasi
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ONUNCU HAFTA

UNITE X: ISLAM AILE HUKUKU
KONULAR:
I. Nikahin Cesitleri
II. Diger Baz1 Nikah Cesitleri
[11. Sahih Halvet
IV. Evlenme Akdinin Hukuki Sonuclar1

AMACLAR

1. Nikahin biitlin yonleriyle tasnife tabi tutarak hiikiimleri bakimindan ¢esitlerini bilmek

2. Nikah olarak isimlendirilmesine ragmen normal nikahtan farkli olan bazi muameleleri
bilmek

3. Sahih halvetin sartlarin1 hukuki sonuglarini bilmek

4. Evlenme akdinin hukuki sonuglarin1 kavramak

HAZIRLIK SORULARI

1. Sahih nikah ne demektir? Bir nikaha bu sifat1 kazandiran 6zellikler nelerdir? Arastiriniz.
2. Mut’a nikahi hakkinda bilgi edininiz.

3. Hazir bulundugunuz bir nikah sézlesmesi varsa oradaki izlenimlerinizi yaziniz.

4. “Mehir, tahalliil, nafaka” kavramlarinin anlamlarini 6greniniz.
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I. NIKAHIN CESITLERI

Evliligi farkli acilardan tasnife tdbi tutmak mimkiindir. Biz, evliligi gecerlilik,
baglayicilik ve islerlik bakimlarindan ele alacagiz.

1-Gecerlilik Bakimindan

Gegerlilik bakimindan nikah akdini sahih, fasit ve batil seklinde bir ayirima tabi tutmak
mumkunddr.

a) Sahih Nikah Akdi

Unsur, inikad ve sihhat sartlarmi biitiiniiyle bulunduran evlenme akdidir. Bu evlilik
cesidinde hicbir eksiklik bulunmamaktadir. Bu c¢esit evlilik, “aslen ve vasfen mesri olan
evlenme” seklinde tarif edilmistir. Boyle bir nikah akdi ile kari-koca iliskisi helal olur, kadin
mehre ve nafakaya hak kazanir, sithri akrabalik olusur. Cocuklarin nesebi sabit olur ve
karsilikli miras¢1 olma gibi haklar dogar.

b) Fasit Nikah Akdi

Unsurlart ve kurulus (inikad) sartlar1 bulundugu halde sihhat sartlari yani gecerlilik
sartlarinda eksiklik bulunan nikahlardir. “Aslen mesrii vasfen gayr-i mesra olan akit” seklinde
tarif edilmistir. Sahitsiz evlenme ile ikrah altinda yapilan evlilikler fasit nikah kapsamindadir.
Fasit nikahlar takarrub (zifaf/cinsel birlesme) olmamis ise herhangi bir hukuki sonug
dogurmaz, taraflarin derhal ayrilmalar1 gerekir. Ayrilmazlarsa mahkeme tarafindan ayrilirlar.

Esler arasinda takarrub meydana gelmis ise su sonuglar dogar:

ba) Kararlagtirilan mehir ile denk mehir (mehr-misil)den hangisi daha az ise kadin onu
almaya hak kazanir.

bb) Bu evlilikten dogan ¢ocugun nesebi sabit olur.

bc) Taraflar ayrildiklarinda kadin bosama iddeti bekler. Bu iddet siiresi icerisinde kadina
nafaka temini gerekir.

bd) Sihri hisimlik dogar.

¢) Batil Nikah Akdi

Unsur veya kurucu sartlarinda bir eksiklik bulunan nikahlardir. Bir baska ifadeyle hem
aslen hem de vasfen gayr-i mesrii olan nikahlardir. Dinen aralarinda evlenme engeli olan
kimselerin evlenmesi, miimeyyiz olmayan cocugun veya akil hastasinin kendi bagsina
evlenmesi, meclis birligine riayet etmeden yapilan evlilikler batil nikahlar climlesindendir.

Bu tiir tasarrufa esasinda nikah da denmez. Ciinkii eksiklik ana unsurlarda ve akdin
oziindedir. Dolayisiyla takarrub dahi olsa bu tiir nikahlar hiikiimsiizdiir. Taraflar derhal
birbirlerinden ayrilmalidir. Kendiliklerinden ayrilmazlarsa hakim zorla ayirir. Zina sartlar

biitiiniiyle gergeklesmediginden ve bir akit sliphesi s6z konusu oldugundan zina igin tertip
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edilen ceza uygulanmaz. Ama durumlarina uygun ta’zir cezasi uygulanir. Ebti Hanife’ye gore
bdyle bir akit sonucu takarrub gergeklesmesi halinde mehr-i misl tahakkuk eder. EbG Hanife,
diger hukukgulardan ayr1 bir tutum sergileyerek zifaf halinde batil nikahi batil degil fasit
nikah kapsaminda degerlendirmektedir. Diger tiim fukahaya gore bu tiir nikah hata ve aldatma
disinda salt zina anlamina gelmektedir.

2-Baglayicilik (Liiziim) Bakimindan

Baglayicilik bakimindan evlilik, 1azim ve gayr-1 lazim kisimlarma ayrilir.

Lazim Evlilik; lizim sartlar1 tamamlanmis nikahlardir. Tam ehliyetli bir kadinin ailesine
denk bir erkekle evlenmesi buna Ornektir. Boyle bir nikahin Hanefl mezhebine gore
taraflardan biri veya ligiincii sahislar tarafindan feshedilmesi miimkiin degildir.

Gayr-1 Lazim Evlilik ise liizim sartlarin1 tagimayan nikahlardir. Dengi olmayan bir erkekle
ailesinin rizasint almadan evlenen geng kizin bu evliligi velisinin itiraz1 lizerine feshedilebilir.
Fesih bagvurusu takarrubdan sonra yapilmis ise bu evlilik, feshe kadar sahih evliligin biitiin
sonuclarint dogurur. Kadiin hamile kalmasi durumunda bu fesih iddias1 gegersiz olur.

3-Islerlik (Nefaz) Bakimindan

Islerlik bakimindan evlilikler nafiz ve gayr-1 nafiz kisimlarma ayrilir.

Nafiz nikah; nefaz sartlar1 tamamlanmis olan nikahlardir. Nikahin tarafi olan kadin ve
erkek ile velilerin rizalarinin alinmasi bu sartlar ctimlesindedir.

Gayr-1 nafiz evlilik; nefaz sartlarinda eksiklik bulunan nikahlardir. Buna mevkif nikah da
denir. Mevkaf kavramu ile yiiriirliik kazanmas1 bagkasinin onay ve iznine baglilig: gerektiren
akitler kastedilir. Su hallerde nikah mevkaftur yani askidadir:

a) Velinin iznini gerektirdigi halde izni alinmadan yapilan evlilikler: Akli basinda olan ama
heniiz biiliga ermemis erkek cocuklarmin gerceklestirdikleri nikah bdyle bir nikahtir. Boyle
nikahlar onay oncesi fasit nikah kapsamina girer.

b) Yetkisiz bir sahis (fuzdli) tarafindan gergeklestirilen evlilikler

c¢) Nikaha vekil yapilan sahsin yetkisini agarak yaptig evlilikler.

II. DIGER BAZI NiKAH CESIiTLERI

1. Mut'a Nikahi

Mut'anin bir fikih terimi olarak iki anlami1 vardir. Birincisi bosanan kadina iddet siiresince
yararlanmasi i¢in verilen sey digeri ise gecici evliliktir.

Mut'a, evlenme engeli bulunmayan bir kadinla, belli bir siire iginde ve belli bir mal
karsiliginda, "senin cinsi yonlerinden su kadar siire ve su kadar bedel ile yararlanayim"

diyerek icap ve kabulde bulunmaktir.
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Islam"'in ilk devirlerinde zaruret geregi izin verilmis olan bu evlilik sekli, sonradan
neshedilerek ebedi olarak yasaklanmis ve belli bir siireyi kapsayan nikah akitleri batil
kilimmugtir. Ciinkil bu ¢esit bir nikah akdiyle, evlilikten beklenen amaglar elde edilemez.

Kur'an-1 Kerim'de mut'a nikdhinin esaslarim1 belirleyen acgik bir ayet yoktur. Konu ile
baglanti kurulabilen su ayettir: “Evli kadinlaria evienmeniz de haram kilindi. Sahibi
bulundugunuz cariyeler miistesna. Bunlar Allah'in iizerinize farz kildigi hiikiimlerdir.
Bunlarin disinda iffetli olarak zina etmeksizin mallarinizla evlenmek istemeniz size helal
kilindi. Onlarla cinsel temasta bulundugunuzda, iicretlerini (mehir-mut'a) verin. Mehir takdir
edildikten sonra birbirinizi razi etmenizde bir sakinca yoktur. Stiphesiz ki Allah, herseyi ¢cok
iyi bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” (Nisa, 4/24).

Yukaridaki ayetin genel anlaminin mut'a nikdhin1 da kapsadigi one stirilmistiir. Ayetteki
"istemta'tiim (yararlandiniz)" kelimesine, Siiler mut'a nikah1 anlam1 vermistir.

Ibn Abbas ve Sahabeden bir grup, mut'anm zariret sebebiyle miibah kilmdigmi
sdylemistir. Diger yandan ibn Abbas, Ubey b. Ka'b, Said b. Ciibeyr ve es-Stiddi mut'a ayetini,
"Belli bir vakte kadar" ilavesiyle su sekilde okuduklart nakledilir: "Onlarla belli bir vakte
kadar, cinsel temasta bulundugunuz da, siire dolunca mehirlerini verin" (Nisa, 4/24).

Islam hukukcular1 mut'a evliliginin haram oldugu konusunda goriis birligi icindedir.
Siilerden baska, cumhurun goriisiine karst ¢ikan olmamistir. Siilerin bu konudaki so6zleri
Kitap, Siinnet ve icmaa ters diistigli i¢in reddedilmistir. Soyle ki

1) Sia; “Onlarla cinsel temasta bulundugunuzda, mehirlerini bir hak olarak verin” ayetini
mut'aya delil getirir. Halbuki bu ayet, mesru nikahla evlenip, cinsel temastan sonra, kadinin
mehre hak kazandigindan s6z etmektedir.

2) Sianin dayandigi baska bir ayet de sOyledir: “Mehrin belirlenmesinden sonra karsilikli
anlagmak suretiyle birbirinizi raz1 etmenizde bir sakinca yoktur.” (Nisa, 4/24). Onlara gore, bu
ayetten maksat, mut'a akdinde belirlenen siire bittikten sonra, erkegin ticreti, kadinin da siireyi
arttirarak akdi uzatmalaridir. Halbuki, bu ayet, mehrin belirlenmesinden sonra, karsilikli
anlasmak suretiyle, belirlenenden az veya daha ¢ok vermekte bir sakinca bulunmadiginm
bildirmektedir.

Mut'anin yasaklandigini bildiren siinnet delili:

Mut'anin tam olarak hangi tarihte yasaklandigi belirli degildir. Buhari'deki rivayette onun
Hayber giinii yasaklandig1 (Buhari, Nikah, 7/16); Miislim'deki rivayette Mekke'nin fethinde
nehyedildigi (Miislim, Nikah, 22); Miislim'in bagka bir rivayetinde Huneyn savasinin bir kolu
olan Evtas savasi sirasinda yasaklandigi (Miislim, Nikah, 3, H.18); ibn Mace ve Ebi
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Davud'un Siinenlerindeki hadislerde ise Veda hacci sirasinda nehyedildigi (Ibn Mace, Nikah,
44; Eb0 Davud, Nikah, 14, H.No: 2072) bildirilmektedir.

Sonug olarak bu konuda Ibn Abbas'tan nakledilen en saglam rivayet, Tirmizi'nin de rivayet
ettigi gibi, O'nun mut'a nikdhini, haram kabul ettigi ve Onceki kanaatinden dondiigii
goristidiir. Tercihe sayan goriiste budur.

Mut’a Nikdhinin Hiikmii

1. Dort mezhebe gore mut’a nikahinin gore hitkmi batildir.

2. Ancak imamiyye Siasina gére mesrudur ve su hiikiimleri netice verir:

» AKkit esnasinda silire ve mehir beraber zikredilmeli. Mehir zikredilip siire
zikredilmezse bu strekli bir nikah akdi olur.

» Akitten Once konusulan sartlar gegersizdir, akit sirasindakiler nasslarla
celismedikge gecerlidir.

» Cinsel birlesme, dogum kontrolii veya dogacak ¢ocugun nesebinin bu erkege
baglanmas1 konusundaki sartlar gegerlidir.

» Bosamaya gerek yoktur. Siire dolunca akit kendiliginden son bulur.

» Egsler arasinda miras cereyan etmez. Ancak, dogacak ¢ocuk her ikisine de varis
olur.

» Evliligin sonunda adet goren kadinlar 2 ay, adet gérmeyenler ise 45 giin iddet
bekler.

» Sire bitmeden akdi yenilemek gecersizdir.

2. Muvakkat Nikah

Sahitler huzurunda belli bir siire icin evlilik ifade eden sozlerle yapilan nikahtir. Bu nikah
muvakkat olmas1 sebebiyle Hanefilere gore fasittir. Diger mezheplere gore ise batildir.

Muvakkat nikah ile Mut’a nikahi arasindaki farklar sunlardir:

1) Mut’a nikahi evlilik ifade eden lafizlarla degil, istifade ifade eden lafizlarla yapilirken,
muvakkat akit evlilik ifade eden sozlerle yapilir.

2) Mut’a nikahi yapilirken sahitlerin bulunmasi sart degilken, muvakkat akitte sahitlerin
bulunmas: sarttir.

3) Mut’a nikahinda akit esnasinda siirenin belirli hale getirilerek zikredilmesi sart degildir.
Miphem olarak bir streden bahsedilmesi yeterlidir. Muvakkat nikahta ise slrenin
belirlenmesi ve zikredilmesi sarttir.

3. Misyar Nikahi
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Misyar, evlenme akdinin biitiin riikiin ve sartlarina uygun olarak hukuki sonuglarini
doguracak bigimde yapilmis olmakla birlikte kadinin bazi haklarindan feragat ettigi bir nikah
seklidir. Boyle bir nikahla evlenen kadin, nafaka, siiknd ve kocasinin kendisinin yaninda
ikamet etmesi gibi haklarindan kendi hiir iradesiyle feragat etmekte, kocasi belli zamanlarda
kendisine ugramaktadir. Bu tiir nikah talebinin kadindan gelebilecegi diisiiniilebilirse de daha
cok kocadan geldigi, ayrica bu tiir evlilikte birden fazla kadinla evli olan erkeklerin daha aktif
oldugu anlasilmaktadir. Buna gore kocanin esiyle anlasarak onun evine gelecegi zamani
belirlemesi, kadinin belli haklarindan feragat etmesi misyar nikdhinin en temel 6zelligini
olusturur.

Misydr nikdhimin ortaya ¢itkmasina ve yayginlasmasina zemin hazirlayan sebepler su
sekilde tespit edilmistir:

1-Evlenebilecegi yast gecmis olan kizlarin ya da kocasi dlen veya bosanmis olan dul
kadinlarin sayisindaki 6nemli artis.

2-Kadin sayisinin artmasina ragmen kadinin ilke olarak ¢ok evlilige karsi olmasa da
kiskanglik vb. sebeplerle kocasinin evlenmesine engel olmasi sonucu kocasinin ondan
habersiz boyle bir evlilik yapmasi.

3-Bazi kadinlarin anne-babasina bakmasi sebebiyle onlarla birlikte kalma zorunlulugu.

4-Kocanin, esinin yaslhiligi ya da cocuklariyla ilgilenme vb. sebeplerle ondan istedigi
sekilde yararlanamamasi ve bosamaya gitmeden bir baska es ile arzularini yerine getirmek
istemesi.

5-Maddi imkansizliklar1 ailenin yiikiinii tastyabilecek oranda iyi olmayan erkeklerin kocasi
O0lmiis ya da bosanmis veyahut evlenme yas1 gecmis bakire kizlarin bazi haklarindan feragat
ederek bu tiir bir evlilige raz1 olmasi.

6-Resmi veya ticari isleri sebebiyle bulundugu yerden bir baska beldeye sik gelip
gidenlerin orada bu tiir bir evlilige ihtiya¢ duymalari.

7-Evlilik yiikii ve mehir miktarinda artis sebebiyle erkeklerin emsalleriyle evliliklerinin
zorlagmasi.

8-Toplumun sehvete diiskiinliik vb. yaftalarla ¢ok evlilige olumsuz ya da alayci yaklagimi
sebebiyle ikinci bir evlilige ihtiya¢ duyanlarin yasadigi toplumdan uzak bir yerde misyar
nikahina gitmeleri.

Fukahanin ¢ogunluguna gore misydr nikdahi caiz degildir. Ciinkii;

e Misyar nikdhi Kur’an ve Siinnet’in evlilik i¢in 6ngordiigii maksatlarla 6rtiismemektedir.

e Kur’an ve Siinnet evliligin rahmet ve meveddet temelleri iizerine kurulmasini talep

etmektedir ki aile iginde huzuru saglayan da budur. Kadinin yedekte tutulan es olma
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gibi bir hissiyata kapilmasi ve kocasiin kendisinden hevesini almasi sonrasinda her an
kendisini bosamas1 endisesi tagimasi biiylik bir huzursuzluk kaynagidir.

e Misyar nikahi akdin maksatlarina muhalif bazi sartlarla birlikte yapilmaktadir.

e Misyar nikdhi1 kadinin iginde bulundugu olumsuz sartlardan yararlanarak onun
somiiriilmesine ve birtakim haklarin suiistimal edilmesine zemin hazirlayacaktir.

e Babanin aile icinde bulunmamasi c¢ocuklarin terbiyesinde olumsuz sonuglar
doguracaktir.

e Ilk esin haklarmin zayi edilmesi s6z konusu olacaktir.

e Bu tiir nikahlar genellikle gizlilik i¢inde yapildig1 i¢in nikéhta aleniyet prensibi ihlal
edilmektedir. Yabanci bir bolgede nikahin ilan edilmesi de yeterli degildir. Ilan &zellikle
kadinin ikamet ettigi mahallede yapilmalidir

e Misyar nikdhinda kadini asagilama ve onu alaya alma anlami vardir. Onu oyuncak
haline getirme, kotl niyetliler elinde pazarlama konusu yapma s6z konusudur. Nitekim
bu tiir nikdhlar i¢in aracilar olugsmaya baslamig hatta biirolar kurulmustur.

e Misyar birinci es lizerine evlilik oldugu i¢in esler arasi adaletin saglanmasini zora sokan
bir 6zellik tasimaktadir.

e Zengin kadinlar icin bdyle bir imkanin taninmis olmasi fakir kizlart magdur edecek ve
boylece ayirimceiliga sebep olabilecek bir 6zellige sahiptir. Neticede evde kalmis kizlar
ve bazi dul kadinlar i¢in ¢are olarak goriilen misyar nikdhinin bizzat kendisi boyle bir
sonucu hazirlayacaktir.

Sedd-i zeri‘a delili geregince de bu nikah yasaktir. Ciinkii birgok harama vesile olmaktadir.
Harama vesile olan vasitalar miibah bile olsa haramdir. Misyéar, 6zellikle kadmin cinsel
yonden erkeklerce sOmiiriilmesine, kadinin da bu yolla fuhsa kapi aralamasina firsat
saglayacaktir. Baslangicta bu nikaha olumlu bakan bazi arastirmacilar bu yiizden fikirlerini
degistirmiglerdir.

Muhammed Abdiilgaffar es-Serif misyar nikahini nefsine maglup olmus zayif kisilikli
insanlarin evliligin getirdigi bir takim sorumluluklardan kagmak amaciyla uydurdugu bir
bid‘at olarak niteler

4. Tahalliil Nikah

“Yine erkek, karisini (iigiincii defa olarak) bosarsa, ondan sonra kadin kendinden baska
bir erkege nikdahlanip varincaya kadar ona helal olmaz. Bununla beraber, eger bu yeni koca

da onu bosarsa onlar (birinci koca ile aymi kadin) Allah'in simirlarini ayakta tutacaklarin
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zannederlerse (iddet bittikten sonra tekrar) birbirine donmelerinde her ikisi hakkinda bir

sakinca yoktur.” (Bakara, 2/230).

Bu ayette ve Islam'm diger hiikiimlerine gére, mesru bir hiillenin sartlar1 sunlardir:

1) Bir defada veya ayr1 zamanlarda {i¢ kere bosanan kadin iddetini tamamlayacak.

2) Bundan sonra, bagka bir erkekle, sahih nikahla evlenecek

3) Evlendigi ikinci kocasiyla zifaf meydana gelecek.

4) Oliim veya bosama suretiyle bu ikinci evlilik sona ermis bulunacak.

5) Kadin, ikinci kocadan olan iddetini tamamlamis olacak.

Tahalliil Nikahinin Hiikmii

Yukaridaki sartlar yerine geldikten sonra bir erkegin {i¢ defa bosadig1 karisiyla yeniden
evlenmesi konusunda ulema ittifak etmistir.

Uclii bosama ile karisin1 bosayan koca, baska bir erkekle anlasir, o da nikahtan hemen
sonra kadin1 bosayacagin1 taahhiid ederse bu durumda;

Hanefiler disindaki ¢ogunluk Islam hukukcularina gore, anlasmali nikdh gecersizdir.
Kadin, bununla ilk kocaya helal olmaz.

Hz. Peygamber, anlasmali nikdh yapana (mubhallil) ve yaptirana (muhalleliin leh) lanet
etmis ve birincisine «kiralik teke» tabirini kullanmistir (ibn Mace, Nikah, 33; Tirmizi,
Nikah, 28; Nesai, Talék, 13; Ahmed b. Hanbel, Misned, I, 83, 87, 93).

Hanefilere ve bazi1 Safiilere gore ise; anlasmali nikah mekruhtur. Batil degildir.

Hulle i¢in konusulan «su kadar siire, su kadar para karsilig1 evli kalma, ondan bosanma
sarttyla evlenme vb. sartlar yok sayilir ve nikah siirekli olarak meydana gelir.
Hadislerde, anlagmali nikdh yapana «muhallily; helal kilici, megru hale getirici denmesi,

akdin sahih oldugunu gosterir.

5. Sigar nikah

Iki kimsenin (sadece kiz veya kiz kardesler degil) velisi bulunduklari herhangi iki kadini,

karsilikli olarak birbirlerine mehir olmaksizin nikahlamasidir. Ornegin, bir kimsenin kendi

kizin1 bir adama nikahlayip, kars1 tarafin kiziyla evlenmesi boyledir.

Kadimnlarin takaslar1 disinda aralarinda herhangi bir mehrin olmadig1 bu nikah akdi bir

kadin diger bir kadinin bedeli oldugu i¢in halk arasinda “berdel”olarak meshur olmustur.

Sigar nikahi -iginde mehir olmadig1 icin- alimlerin ittifakiyla caiz degildir. Ibn Omer’in

rivayetine gore Peygamberimiz (s.a.v.) bu nikah akdini agik¢a yasaklamistir. Buhari disinda

biitiin Kiitiibii Sitte kaynaklarinda bu hadis yer almistir. (bk. Neylu’l-Evtar,6/553)
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Hanefi Mezhebi'ne gore, Sigar nikahi1 mehir s6z konusu oldugu takdirde sahihtir, fakat
tahrimen mekruhtur. Diger {i¢ mezhebe gore ise, -mehir s6z konusu olsa bile, bu nikah akdi
batildir. (bk. Neylu’l-Evtar; V. Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, 7/116-117).

Eger iki kisi kizlarin1 veya kiz kardeslerini birbirine vermek isteseler ve bu karsilikli
evlenmeyi birer sart olarak seslendirmezlerse, bunda bir beis yoktur. Halk
arasinda “berdel” olarak meshur olan akitlerden 6nemli kisminin bu tlirden olsa gerekir.

I1I. SAHIH HALVET

Kimsenin goremeyecegi ve ansizin giremeyecegi bir yerde evlilerin bas basa kalmalarina
sahih halvet denir. Sahih halvetin ger¢ceklesme sarti tigtiir:

1) Tabii bir engelin bulunmamasi: Ama ve uykuda dahi olsa iigiincii bir kisinin
bulunmamasi

2) Hissi bir engelin bulunmamas:: Taraflardan birinde zifafa engel bir halin bulunmamas.

3) Seri bir engelin bulunmamasi: Hayiz, nifas, ramazan orucu, ihramda bulunmak gibi.

Eslerin bu engellerle birlikte bas baga kalmalaria “fasit halvet” denir. Fasit halvet, sahih
halvetin dogurdugu sonuglar1 dogurmaz.

Sahih halvetin sonuclar: soyledir:

1) Mehir: Sahih halvetten sonra, zifaftan Once bosama gergeklesirse, kadin mehr-i
miisemmanin tamamini alir. Mehir belirlenmemisse, emsal mehrin tamamini alir. Safiilere
gore tamamini degil yarisini alir.

2) Iddet: Sahih halvetten sonra, zifaftan 6nce bosama gerceklesirse, kadinin ihtiyaten iddet
beklemesi gerekir. Bu durumda sahih halvet zifaf gibi kabul edilir. Safilere gore iddet
beklemez.

3) Nesep: Sahih halvet sonucu dogacak ¢ocugun nesebi babasiyla sabit olur.

4) Nafaka: Sahih halvet sonrasinda bosama gerceklestiginde iddet bekleyen kadinin iddet
stiresince nafaka ytikiimliiligii erkege ait olur.

Sahih halvetin zifaftan ayrildigt haller sunlardir:

e Sahih halvet recm cezasinin uygulanma sartlarindan biri olan muhsan olma hususunda
taraflarin muhsan olmasi sonucunu dogurmaz. Ciinkii bu konuda zifaf gibi kabul
edilmez.

e Yani, hurmet-i musahere (evlilik yoluyla meydana gelen evlenme engelleri) sartlari
icerisinde sahih halvet yoktur.

e Iddet siiresince bu kadinin mahremi olan baska bir kadmla veya besinci bir esle

evlenmesi caiz olmaz (bkz. en-Nisa, 4/3, 23; Buhari, Nikah, 27).
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e Hullede, sahih halvet zifaf olarak kabul edilmez.

e Fasit nikah akdinde sahih halvet zifaf yerine ge¢cmez. Dolayisiyla, sahih akdin
doguracag sonugclar, sahih halvet sonrasi ayriligin gergeklestigi fasit evliliklerde s6z
konusu degildir.

e Sahih halvetten sonraki biitiin talaklar bain talaktir. Bain talak iddeti bekleyen kadinin
kocasi vefat etse, kadin kocasina miras¢i olamaz.

Yukaridaki esaslar evli ¢iftlerle ilgilidir.

Evli olmayan ve birbirinin mahrem hisimi da bulunmayan bir erkekle kadinin, {igiincii bir

kisinin giremeyecegi kapal1 ve tenha yerlerde yalniz bas basa kalmasi caiz goriilmemistir.

“Dikkat ediniz, hi¢bir erkek yabanct bir kadinla yalniz basina kalmaz ki, tigtinciileri seytan
olmasin. Size cemaatle olmay tavsiye eder, ayriliktan sakindiririm. Stiphesiz seytan tek kalan
kimse ile beraber olup, iki kisiden uzaktir.” (MUslim, Hac, 424; Tirmizi, Rada',16, Fiten, 7).

IV. EVLENME AKDINiN HUKUKi SONUCLARI

Biitiin yonleriyle usiliine uygun olarak gerceklestirilen evlilik akdi, taraflari, aileyi ve
toplumu ilgilendiren ¢ok yonli dini-ahlaki, hukuki ve sosyal hak ve gorevler dogurmaktadir.
Evliligin kari-koca acgisindan dogurdugu sonuglari dini-ahlaki/sahsi sonuglar ve hukuki
sonuclar seklinde iki madde altinda incelenebilir.

1-Sahsi Sonuclar

Evliligin bu sonuglarini eslerin dini ve ahlaki agidan karsilikli hak ve sorumluluklaridir.

a) Hanimin Hak ve Gorevleri

Mehrini almasi halinde beyinin belirledigi evde oturmak ve ona tabi olmak durumundadir.

Dinin izin verdigi mesr( haller disinda beyinden izinsiz ve habersiz evinden ayrilmamasi
gerekir (Bkz. Ebli David, “Nikah”, 40; ibn Mace, “Nikah”, 4; Darimi, “Nikah”, 38).

Dini prensiplere aykir1 diismedigi siirece kocasinin isteklerini yerine getirmesi gerekir.
Ayrica beyinin bulunmadigr durumlarda onun haklarina sadakat gostermesi, evine, malina
sahip ¢ikmasi gerekir.

b) Kocanin Hak ve Gorevleri

Kocanim hanimina kars1 en 6nemli gorevi ona iyl muamele yapmasidir. Kocalik gérevini
yerine getirmesidir. Koca aile saadetine zarar getirecegi diislincesiyle eve ziyaretci kabuliinii
sinirlayabilir. Hanimin bunu anlayisla karsilamasi gerekir.

2-Hukuki Sonuclari

Evliligin hukuki sonuglar1 derken mali-hukuki yonii agir basan mehir ve nafaka

yukiimliigii kastedilmektedir.
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a) Mehir

Mehir; evlenecek erkegin kadina verdigi veya vermeyi taahhiit ettigi para veya maldir.
Dikkat edilmesi gereken hususlardan biri mehrin nikahin sartlarindan olmayip sonuglarindan
biri olmasidir. Buna gére mehir belirtilmeden veya zikredilmeden kurulan bir nikah akdi
gecerlidir. Su kadar var ki nikahtan sonra bir sekilde mehrin 6denmesi gerekmektedir. Hatta
mehrin verilmeyecegi acikca ifade edilse dahi kadin mehr-i misle hak kazanir. Bazi
durumlarda bu 6deme acil hale dontistir.

Mehir olacak seyin para, mal veya maddi deger ifade eden nesnelerden olmasi gerekir.
Mehrin st sinir1 konusunda bir kisitlama yoktur. Alt siir1 konusunda ise Hanefi hukukgular
bunun on dirhem giimiis olduguna hiikmetmislerdir. Bu miktar o ¢agda iki koyun karsiligidir.
Maliki mezhebine gore mehrin alt sinirt ii¢ dithemdir. Safii ve Ahmed b. Hanbel ise bir sinir
belirtmemislerdir.

Miktar1, nikah esnasinda veya daha 6nce belirlenen mehre mehr-i miisemma denir. Mehrin
belirlenmedigi durumlarda mehr-i misil denen denk mehrin verilmesi gerekir. Mehr-i mislin
belirlenmesinde kadinin kendi satiisiine yakin olan babasi tarafindan yakin akrabasi arasinda
yer alan kizlarin mehirleri esas alinir. BOyle akrabasi yoksa akrani yabanci bayanlarin
mehirlerine bakilir (Hukuk-1 Aile Kararnamesi, md. 81-82).

Mehrin tamami1 pesin olarak 6denebilecegi gibi 6denmesi kismen veya tamamen sonraya
da birakilabilir. Pesin 6denen mehre mehr-i muaccel; 6demesi ertelenen mehre ise mehr-i
mueccel denir.

Mehir, kadinin hakkidir ve onun malidir. Onda diledigi sekilde tasarruf yetkisi
bulunmaktadir.

Mehir, kalin veya baslik adi verilen hususlardan tamamen farklidir. Ciinkii mehir, bizzat
kadinin kendisine verilirken; kalin veya baslik kadinin ailesine verilir. Mehrin mesriiyetinin
kaynag dindir. Oysaki kalin veya baslik tamamen orfe dayanan sosyal bir miiessesedir.

Kadin su durumlarda mehrin tamamina hak kazanir:

a) Esler arasinda takarrub/zifaf gerceklesmis ise,

b) Takarrub gerceklesmeden once koca dliirse,

c) Halvet-i sahiha gerceklesmis ise. Halvet-i sahiha: Eslerin kimsenin géremeyecegi veya
ansizin giremeyecegi bir mekanda bas basa kalmalaridir. Bu durumda ayrica eslerin ikisi veya
birinde birlesmeye engel oruclu olma, ithramli olma gibi ser’l veya hastalik, cinsel yonden
eksiklik gibi bir engelin bulunmamas: sarttir.

Kadin su hallerde mehrin yarisina hak kazanir:

a) Nikah akdinden sonra birlesme/takarrub gerceklesmeden bosama s6z konusu olursa,
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b) Halvet-i sahihadan 6nce bosama s6z konusu olursa (Bakara, 2/237).

Nikah akdinin lian, 114 veya kocanin irtidadi gibi bir sebeble sona ermesi halinde de kadin
mehrin yarisina hak kazanir.

Mehir nikah akdi sirasinda belirlenmemis olur ve bosama da birlesme veya sahih halvetten
once gergeklesirse kadina mehir gerekmez. Ama onun gonliinii almak amaciyla miit’a denen
miktart ictihada, 6rf ve giiniin sartlarina birakilan maddi bir hediye verilir (Bakara, 2/236).

Kadinin su durumlarda mehrden mahrum kalir:

a) Fasit bir nikahda birlesmeden dnce bosama gergeklesirse,

b) Nikah sahih olmakla birlikte heniiz birlesme veya halvet-i sahtha olmadan 6nce kadinin
sebep olmasiyla nikah akdi sona ererse o takdirde kadin mehirden mahrum kalir.

Kadinin dinden donmesi veya velisinin kefaet (denklik) bulunmamasi sebebiyle nikahi
feshettirmesi kadinin s6z konusu mahrumiyet sebepleri arasindadir.

b) Nafaka

Nafaka; hak sahibinin yiyecek, icecek, giyecek, tedavi, ilag, barinma ve gerektiginde
hizmet¢i masraflarinin saglanmasidir. Islam hukukunda esin ve gocuklarm biitiin giderleri
kocanin yiikiimliigii dahilindedir.

Kocanin nafaka borcuyla yilikiimlii olmasi i¢in mutlaka zengin; kadinin da fakir olmasi
gerekmez. Koca fakir de olsa haniminin nafakasini belli gerceveler dahilinde temin etmek
durumundadir (Bkz. Bakara, 2/233; Talak, 65/6-7).

Kadinin nafakaya hak kazanmasi veya kocanin nafaka yiikiimliisii olmasi i¢in;

a) Evlilik akdi sahih olmalidir,

b) Kadinin fiilen ve fizik bakimindan evlilige hazir olmalidir. Evlilik i¢in uygun bedeni
gelisime sahip olmayacak derecede kiiciik olan nafaka alamaz.

c) Kadinin, kocanin belirledigi eve tasinmay1 reddetmemesi veya kocasinin izni olmadan
evi terk edip gitmemesi gerekir.

Bu sartlarin bulunmasma ragmen koca nafakayr temin etmezse kadin mahkemeye
basvurarak kendisine nafaka takdir ettirir. Mahkeme kararina ragmen haniminin ve
cocuklarinin nafakasini saglamayan kocanin mallar1 yine mahkeme tarafindan satilmak
suretiyle 6demesi saglanir. Kocanin direnmesi halinde onu hapse mahkiim edebilir. Koca,
fakir ise hapsedilmez. O takdirde kadina nafaka takdir eder ve bor¢ alabilmesi yani kocasi

adina borg¢lanabilmesi i¢in (istidane) kadina izin verir.
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DEGERLENDIRME SORULARI
1. Asagidakilerden hangisi bir nikah tiirii degildir?

A) Sigar nikahi B) Misyar Nikahi
C) Muta nikahi D) Tahalliil nikah1
E) Hitbe nikahi

2. Asagidakilerden hangisi sahih bir nikdh akdinin hukuki sonuclar1 arasinda yer

almaz?
A) kari-koca iligkisi helal olur B) Kadin mehre ve nafakaya hak kazanir
C) Veli feshetme yetkisi kazanir D) Sihri akrabalik olusur

E) Cocuklarin nesebi sabit olur

3. Asagidaki durumlarin hangisinde kadin mehre hak kazanamaz?
A) Fasit bir nikahta birlesmeden dnce bosama gergeklesirse

B) Esler arasinda takarrub/zifaf gerceklesmis ise,

C) Takarrub gergeklesmeden dnce koca oliirse,

D) Halvet-i sahiha ger¢eklesmis ise

E) Halvet-i sahihadan 6nce bogsama s6z konusu olursa

4. Islam aile hukukunda kimsenin goremeyecegi ve ansizin giremeyecegi bir yerde
evlilerin bas basa kalmalar1 asagidaki kavramlarin hangisiyle ifade edilir?

A) Hitbe B) Halvet

C) Mut’a D) Zifaf E) Talak

5. iki kimsenin velisi bulunduklar1 herhangi iki kadini, karsihkli olarak birbirlerine
mehir olmaksizin nikahlamasi olarak isimlendirilen nikah asagidakilerden hangisidir?

A) Tahalliil nikahi B) Misyar Nikahi

C) Muta nikahi D) Sigar nikahi

E) Muvakkat nikah
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ON BIiRINCi HAFTA

UNITE XI: iISLAM AiLE HUKUKU
KONULAR:

1. Evliligin Sona Ermesi

2. Bosanmayla Ilgili Ozel Durumlar

AMACLAR

1. Evliligi sona erdiren durumlar1 ve bunlarin hukuki sonug¢larin1 bilmek
2. Talak ile fesih arasindaki farklar1 bilmek
2. Bosama disinda evlilik bagini sonlandiran durumlar hakkinda bilgi sahibi olmak

HAZIRLIK SORULARI

1. “Talak, fesih, zihar, ila, miilaane” kavramlarinin anlamlarini 6greniniz.

2. Bosamalara sebep olan hususlar nelerdir? Arastiriniz.

3. Talak normal sartlarda erkegin yetkisindedir. Kadmlarin da evliligi sona erdirme

haklarinin olup olmadigin arastiriniz.
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I. EVLILIGIN SONA ERMESI

Islam hukukunda evlilik bag: birkag sekilde sona erer. En yaygin olan sekli koca tarafindan
gerceklestirilen ve 1stilahta talak adi verilen bosamadir. Bunu disinda muhalaa, tefrik gibi
sebepler de vardir. Oliim halinde nikah baginin sona erecegi ise agiktir.

A-Talak

Talak; nikah akdini ¢6zmek amaciyla erkek tarafindan tek tarafli irade beyani ile yapilan
bosamadir. Talak kocanin hakkidir. Su kadar var ki kocanin dilemesi halinde gerek evlilik
aninda gerekse daha sonraki bir zaman diliminde karisin1 da bosamaya yetkili kilabilir (tefviz-
1 talak). Sebepsiz bosamalar dinen hos goriilmemekle birlikte bdyle bir talak hukuken
gegerlidir. Ayrica tek tarafli bir tasarruf olmasi nedeniyle talakin gecerli olabilmesi igin
hakimin kararina gerek yoktur.

B-Talakin Sartlar

1-Kocaya Ait Sartlar

a) Talak bizzat koca tarafindan gergeklestirilmesi gerekir. Koca bu hakkini vekili
vasitastyla da kullanabilir. Ayni sekilde koca hanimina bosama yetkisi (tefviz-i talak) verdi
ise kadin da bu hakkini tek tarafli iradesiyle kullanabilir. Eksik ehliyetli kisilerin velileri kendi
iradeleriyle bosama fiilini gergeklestiremezler. Ciinkii bdyle bir tasarruf kisitli kisilerin salt
zararlarina olan bir tasarruftur.

b) Kocanin tam ehliyetli olmas1 gerekir. Bunun kriteri de temyiz kabiliyeti ve ergenliktir.
Bu itibarla ergin olmayan kii¢liklerin, akil hastasi ve bunaklarm, baygin haldeki kisilerin
bosamalar1 hukuken gecersizdir. Ayrica asir1 6tke ve sinir krizi halinde verilen talak ile bazi
hastaliklarin verdigi psikolojik rahatsizliga maruz kalan kisilerin bosamalar1 da gecersizdir.

Hanefl mezhebine gore sarhosun bosamasi gecerlidir. Ancak Hukuk-1 Aile Kararnamesi
kars1 diistincede olan hukukgularin goriisiinii esas alarak sarhosun talakini gecersiz saymaistir
(Hukuk-1 Aile Kararnamesi, md. 104). Ayni sekilde Hanefi mezhebine gore miikrehin talaki
gecerlidir. Hukuk-1 Aile Kararnamesi bu konuda da ¢ogunlugu olusturan hukukg¢ularin
goriisiinii benimsemistir (Hukuk-1 Aile Kararnamesi, md. 105).

2-Kadina Ait Sartlar

Bosanan kadinin, bosayan sahsin nikahli esi olmasi gerekir. Clinkii nikahtan 6nce bosama
gecersizdir.

Ayrica ric’i talak nedeniyle iddet bekleyen kadin hakkindaki bir baska talak da gecerlidir.
Hanefl hukukgular1 bain talakla bosanan iddet igerisindeki bir kadina yonelik gerceklestirilen
ikinci ve iclincii talakin da gegerli olduguna hiikmetmislerdir. Ama diger hukukcular bu

konumdaki kadinin tekrar bosamaya muhatab olmayacagi goriisiindedirler.
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3-Talakin Sayisi

Hangi ¢esit talak olursa olsun Islam hukuku kocaya ii¢ defa bosama yetkisi vermistir.
Bunun anlami, ii¢ bosama hakkin1 kullanan bir koca istese dahi tekrar eski esiyle evlenemez
demektir. Bunun tek yolu ii¢ talakla bosanan eski esinin bir bagka kocayla sahih bir nikahla
evlenip ayrilmis olmasi veya evlendigi sonraki kocasinin 6lmiis olmasidir. Boyle bir yolun
benimsenmesinin arka planinda yatan gerekg¢e istismarin yani hakkin kétiiye kullanilmasinin
onlenmesidir.

Ug talak hakkimin ayri ayri kullanilmasi halinde nikah baglarinin tamaminin kopacagi
konusunda Isldm hukukcular1 arasinda goriis ayrilign bulunmamaktadir. Ama ii¢ bosama
hakkinin bir ¢irpida veya bir temizlik (tuhr) dénemi igerisinde kullanilmasi halinde bu
bosamanin {i¢ mii yoksa bir bogsamami oldugu hususu ihtilaflidir. Fakihlerin ¢ogunlugu bu
sekilde gerceklestirilen bosamanin ii¢ talak olduguna hiikkmetmislerdir. ibn Teymiyye
(728/1327), Ibn Kayyim el-Cevziyye (751/1350) ve Sevkani (1250/1834) gibi hukukcular ile
cagdas Islam hukukgularindan Ahmed Muhammed Sakir, Muhammed Abduh, Resid Riza,
Sayis, Seltit, Muhammed Ebl Zehra ve Kasim Emin gibi alimler boyle bir durumda bir
talakin meydana gelecegini savunmuslardir.

4-Talakin Cesitleri

Bosamay1 sonuglari bakimindan ve ustile uygunlugu bakimindan bir tasnife tabi tutmak
mumkunddr.

a) Sonuclar itibariyle

Talak, iddet igerisinde kocanin tekrar hanimina donebilip donememesi bakimindan ric’1 ve
bain kisimlarina ayrilir

aa) Ric’i Talak (Doniislii Talak)

Ric’1 Talak; kocaya iddet siiresi igerisinde tekrar bir nikah akdine gerek kalmadan
hanimina dénme imkéni veren bosama cesididir. Bu doniisiin gerceklesebilmesi i¢in su
sartlarin tahakkuk etmesi gerekir:

a) Taraflarin kari-koca olmalar1 yani takarrub ile evlilik hayatinin fiilen baslamis olmasi,

b) Bosamanin bosama ifade eden sarih (a¢ik) lafizlarla gerceklestirilmesi,

c¢) Bosama sayisinin iice ulasmamas.

Ric’1 talaktan sonra kocanin esine donmek istemesi halinde haniminin rizasini almasi
gerekmez. Kendisinin doniis ifade eden sozlii veya fiill hareketleriyle evlilik hayat1 kaldig:
yerden devam eder. Yeniden nikah kiyilmasi, sahitlerin bulunmasi ve mehir tespiti gerekmez.

Su kadar var ki talak sayisi eksilir.

174



175

Ric’1 bir talakda iddet icerisinde evlilik akdinin dogurdugu biitlin hiikiimleri aynen devam
eder. Bu ciimleden olarak esler birbirlerine helaldir, mirasg¢idirlar. Talak baine doniismedikce
mehir muacceliyet kazanmaz.

ab) Bain Talak

Yeni bir nikah kiyilmadan ve mehir tespit etmeden kocaya bosadigi esine donem imkani
vermeyen bosama c¢esididir. Bu tiir bosamada sayet {igiincii talak da verilmemis ise kadinin
raz1 olmast halinde yeni bir nikahla taraflar tekrar evlenebilirler.

Bir bosamanin bain sayilabilmesi su sartlardan birinin gerceklesmesi gerekir:

a) Bosamanin siddet ve miibalaga iceren veya baine deldlet eden kinayeli sézlerle yapilmis
olmasi,

b) Bosamanin zifaftan veya sahih halvetten 6nce verilmis olmasi,

c¢) Bosamanin maddi bir bedel (muhalaa) karsiliginda olmasi,

d) Eslerin arasinin mahkeme karariyla ayrilmasi (tefrik) halinde,

c¢) Ric’1 talakda iddetin bitmesi halinde.

Safil ve Hanbell hukukcular siddet ve miibalaga iceren veya baine delalet eden kinayeli
sOzlerle yapilan talaki bain saymazlar. Kinayeli sozler; dogrudan bosama anlamina gelmeyen
ama Orfen bu anlamda kullanilan ve kocanin da bosamay1 kastettigi “evimi terk et”, “bana
haramsin”, “igin senin elindedir..” gibi kapal1 lafizlardir.

Bain talakin hukuki sonuglar1 da sdyledir:

Bain talakla evlilik hayati sona erer. Mehir, miieccel ise muacceliyyet kazanir. Taraflar
birbirlerine miras¢1 olamaz. Su kadar var ki iddet bitinceye kadar koca bosadigi esinin
nafakasini1 ve barinmasini (iskan) saglamak zorundadir. Bu talak 6liimciil hastaliga yakalanan
koca tarafindan verilmis ise kocanin, kadinin iddet siiresi icerisinde 6lmesi halinde kadin
mirastan mahrum birakilmaz.

Kadin {i¢ bain talakla bosanmigssa artik onceki kocasi ile evlenmesi miimkiin olmaz. Bu tiir
talaka beyndnet-i kiibra denir. Bu eski eslerin tekrar evlenebilmeleri ancak kadinin baska bir
erkekle sahih bir nikahla evlenmesi, bu evlilik sonucu zifaf gerg¢eklesip daha sonra bosanmasi
ve bu bosanma sonucu iddetini tamamlamasi halinde miimkiindiir (Hulle).

b) Kur’an ve Siinnet’e Uygunluk itibariyle

ba) Sunni Talak

Stinnete uygun olarak gergeklestirilen bosamadir. Bu da kadinin adet géormedigi ve son
adetinden itibaren birlesme olmadan bosanmasidir. Yine bdyle bir bosama bain degil de ric’i
olmali ve iddet esnasinda kadin ikinci kez bosanmamalidir (Bkz. Talak, 65/1).

bb) Bid’1 Talak
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Stinnete uygun olmayan bosamalardir. Buna gore kadinin adet halinde bosanmasi veya
temizlik donemi igerisinde birlesmeden sonra verilmesi veya birden fazla sayidaki bosamalar
bid’1 talak kapsamindadir. Boyle bir talak sekli Hz. Peygamber’in uygulamasina aykirilik
teskil ettiginden giinah sayilmistir. Ama hukuken gecerlidir. Baz1i Safii ve Hanbeli
hukukgeularla Sii hukukgular bid’1 talaki gecersiz kabul etmektedirler.

¢) Derhal Hiikiim ifade Edip Etmemesi Yoniinden Talak:

ca) Mineccez Talak

Hi¢bir zaman ve sarta baglamaksizin derhal hiikiim ifade eden bir sigayla gerceklesen
talaktir.

cb) Gayr-i Miineccez Talék

Bir zamana izafe edilen ya da sarta baglanan talaktir.

NOT: Nikahta ta’lik ve izafiyet gegerli degildir. Ciinkii nikah akdi temlikat akitlerindendir.
Talakta ise ta’lik ve izafiyet gegerlidir. Ciinkii 1skatat akitlerindendir. Sarih lafizlarla yapilan
ta’lik ve izafe gegerlidir. Kinevi lafizlarla yapildig: takdirde niyete bagh olarak gecerlidir ya
da gecerli degildir.

Gayr- i Miuneccez Talak;

Muzaf Talak (gelecek zamana bagli talak) ve

Muallak Talak (sarta bagl olan talak) olmak tizere ikiye ayrilir.

cba) Muzaf Talak:

Bu ¢esit bosama, ileriki bir tarihte hiikiim ifade etmek iizere yapilan bosamadir. Bosama
ehliyetine sahip olan koca, bogsanmaya mahal bulunan karisini ileriki bir tarihe yonelik olarak
bosasa, kadin, o zamanin ilk dilimi girince derhal bos olur. "Sen yarin giin batiminda bossun",
"1995 Ocak aymnin son giinii bittiginde bossun", "Kurban Bayraminin ilk guni giln
dogdugunda bossun" gibi sdzler bosamayi ileriki bir tarihe baglayan bosama sdzleridir. 1k
sozde, ertesi giin safagin sokmesi ile kadin bos olurken, "ocak ayinin son giinii" ifadesinde
ise, son giin giines batinca bosama gerceklesir. "Kurban Bayraminin ilk giinii bossun"
sOziinde ise, bayram sabahi safak sokiince kadin bosanmis sayilir.

Bir koca karisina agustos aymin onunda, "Eyliil ay1 girer girmez bossun" dese, 10 giin
sonra, yani 20 Agustosta'da "Sen bossun" diyerek, onu yeniden bosasa, eger daha 6nce cinsel
birlesme olmussa, bununla bir ric'i bosama, eyliil ay1 girince de ikinci ric'l bosama meydana
gelir. Clinkii kadin iddet beklemekte oldugu i¢in eyliil ayinda bosanmaya ehildir.

cbb) Muallak Talak:

Bu cesit talakta, bosama, ileride gerceklesmesi muhtemel olan bir ise baglanir.

Bosamada o6ne siiriilen sartlarin gegerli olmasi i¢in asagidaki nitelikleri tagimasi gerekir:
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1- Bosamanin kendisine baglandigi sart, gerceklesmesi de gergeklesmemesi de
muhtemel bir nitelikte olmalidir. Eger sart o anda mevcutsa, bosama derhal meydana gelir.
Meseld; "Diin evden c¢ikmis isen bossun" denilmesi durumunda, gercekten diin evden
¢ikmissa bosama meydana gelir.

2-  One siiriilen sart; ugmak, denizde yiiriimek gibi Adetlere gore gerceklesmesi
miimkiin goriilmeyen bir sey ise boyle bir sart gecersizdir. Bosamayir Allahu Teala'nin
dilemesine baglamak da bu niteliktedir. Ciinkii yiice Allah'n bu konudaki iradesini insanlarin
anlamasi miimkiin olmaz.

3- Bosamanin sarta baglandig1 sirada ve sartin gergeklestigi anda kadinin bogsanmaya
ehil olmas1 gerekir. (Hakiki es — hiikmi es) Bu da kadinin ya fiilen evli olmas1 ya da ric"1 veya
bir ya da iki bain bosamadan dolay1 iddet beklemekte bulunmasi ile gergeklesir. Cogunluga
gore ise, bain bosamadan otlirii iddet bekleyen kadin artik yeni bir bosamaya ehil sayilmaz.
Buna gore bir kimse yabanci bir kadina "filan kisi ile konusursan bossun" dese, bu kadin da
konugsa bosama sdz konusu olmaz. Sonradan erkek bu kadinla evlense, bundan sonra
konusulmasi yasaklanan kisi ile konugsa yine bosama meydana gelmez. Cilinkii bosamanin
sarta baglandig1 sirada kadin bosanmaya ehil degildir.

Diger yandan Hanefilere gore, ric'i veya en ¢ok iki bain talakla bosanmis olan karisinm
iddet siiresi i¢inde sarta bagli olarak bosasa, sart yerine gelince bosama gergeklesir.
Cogunluga gore ise, bu durumda yalniz ric't bosamadan dolay:1 iddet beklerken yapilacak
sartl bosama gecerlidir

4- Sarthh bosamada, kocanin sartin gergeklestigi sirada bosama ehliyetini korumasi
gerekmez. Bu yiizden esini sarta baglayarak bosayan bir koca, daha sonra akil hastasi olsa
veya bunasa, bu durum sart gerceklesince bosamanin meydana gelmesine engel teskil etmez.
Ciinkii bosama sozii, buna ehil olan bir kimseden ¢ikmuistir.

Dort mezhebe gore, sarta bagl talak gegerlidir. Sart gerceklesince bosama meydana gelir.

Ibn Teymiyye ve Ibnii'l-Kayyim'a gore sarta baglama yemin tarzinda olmussa, sart
gerceklesince bosama meydana gelmez. Yeminin bozulmasindan dolay1 Ibn Teymiye'ye gore
keffaret vermekle yetinilir. Ibniil-Kayymm'a gore ise keffaret de gerekmez. Bir isin
yapilmasini veya yapilmamasimi saglamak yahut soziinii gliglendirmek i¢in bosamada one
stirilen sartlar yemin niteligindedir. Burada asil gaye bosama degildir. Ancak One siiriilen
sartta yemin niteligi bulunmazsa bosama meydana gelir.

Cogunluk fakihler buna sdyle cevap vermistir: Burada bir seyin yapilmasini saglamak veya
buna engel olmak yahut soziinli gii¢lendirmek asil gaye oldugu i¢in, bosamay1 bu ¢esit bir

sarta baglamada yemin niteligi vardir. Ancak bu mecaz yollu bir yemin olup, buna gercek
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yemin hiikiimleri uygulanamaz. Ciinkii gercek yemin, Yiice Allah'in bir ismi veya bir sifat1 ile
yapilan yemindir.

Zahiriye ve Imamiye ekollerine gore ise sarta baglanan bosamada sart gerceklesse bile
bosama meydana gelmez.

NOT: Kisi kostugu sarttan geri donemez. Ancak kendi iznine bagl bir sart kosarsa (benden
izinsiz digar1 ¢ikarsan gibi) izin verince sart kalkar.

d) irade Beyanlarina Gore Talak:

da) Sozlii Talak: Sarih ve kinevi olarak ikiye ayrilir.

daa) Sarih lafizla Talak: Hanefilere gore, “Sen bossun, seni bosadim, bos ol, seni bosamam
lizerime bor¢ oldu, sen bana haramsin, seni kendime haram kildim, sart olsun, iddet bekle,
rahmini temiz tut, Allah bosanmani diledi, sen artik benim esim degilsin” gibi agik bir sekilde
bosama ifade edip bagska manaya gelmeyen lafizlar sarih lafizlardir.

Bu lafizlarda niyete bakilmaz.

Orflesmis olup bosama ifade eden lafizlar da sarih lafiz olarak kabul edilir.

Safii ve Hanbelilere gore sarih lafizlar Kuran’da gegen talak/bosama, firak/ayrilma ve
sirah/saliverme ifadeleridir.

Maliklere gore yukaridaki lafizlara ilaveten sozliikte ve dinde bosama anlami ifade eden
kinevi lafizlar da sarih lafizdir.

Sarih lafizlarda talak sayis1 zikredilmigse zikredildigi miktar kadar gecerlidir.
Zikredilmeyip niyette kaldiysa 1 adet talak olarak gecerlidir.

Safiilere gore ise zikredilmese bile niyetteki talak miktar1 gegerlidir.

Sarih lafizla gerceklesen talak, “Ric’i Talak (Iddet miiddeti igerisinde nikdha gerek
olmaksizin evliligin devam edebildigi talak)tir.

dab) Kinevi lafizla Talak: Talaka da baska seye de yorumlanmasi miimkiin olan ve halkin
talak verirken kullanmaya aligmadig: lafizlar ile gergek maksadin ancak bosama niyetinin
bulunmas1 ya da icinde bulunulan durumun bosamaya deldlet etmesiyle anlasilabildigi
sozlerdir. “Sen bainsin, senden ayrildim, seni terk ettim, seni serbest biraktim, benden
kurtuldun, ¢ik git, bagin1 ort, git baskasiyla evlen, sen bana domuz eti gibisin” gibi.

Hanefi ve Hanbelilere gore kinevi lafizlarda niyete ve halin delaletine bakilir. Lafzin sahibi
asil niyetini saklarsa ve halin delaleti bosamay:1 ifade ederse, bu durumda niyet beyani
gecersiz olur ve bosama gerceklesir.

Safii ve Malikilere gore ise, sadece niyete bakilir. Halin delaletine bakilmaz.

Hanefi ve Hanbelilere gore kinevi lafizlarla bosama “Bain Talak™ tir.

Safii ve Malikilere gore kinevi lafizlarla bosama “Ric’1 Talak™tir.

178



179

db) Fiili Talak: Yaz1 ve Isaret olarak ikiye ayrilir. Yukaridaki gibi sarih ve kinevi
ayrimi ve buna bagli sonuglar burada da s6zkonusudur.

II. BOSANMAYLA ILGIiLi OZEL DURUMLAR

A. Tefviz-I Talak

Islam hukukunda, bosama hakki prensip olarak kocaya tanmmistir. Koca bosama yetkisini
bizzat esine vermisse, bu yetki vermeye "tefviz" karisina da "mufavvaza" denir. Bu vekaletten
farklh bir tasarruf olup, bundan kocanin riicti etmesi gecerli degildir.

Koca, karisina bosanma yetkisini, baslangicta nikah akdi sirasinda verebilir. Safiilere gore
yetki ancak akitten sonra verilebilir ve verildigi meclisle sinirhidir. Kadin, erkege, "Bir
bosama hakki elimde olmak iizere seninle evlendim" dese, erkek de "O sekilde seni zevcelige
kabul ettim" diye kabulde bulununca tefviz gerceklesir. Evliligin devami sirasinda da kadina
bosanma yetkisi verebilir. Tefviz-i Talak kocadaki talak haklarini eksiltmez.

Tefviz ile vekdletin ayrildig1 noktalar:

a) Koca, esine bogsama yetkisi verince artik bundan donemez. Vekalet veren ise her zaman
vekili azledebilir.

b) Koca, esine bosama yetkisini bir siire ile sinirlandirmaksizin mutlak olarak vermisse,
bunun suresi, yetkinin verildigi meclis ile sinirhdir. Bosamaya vekil olma ise azledilinceye
kadar gecerli olur.

B-Muhalaa

Muhalaa veya hul’; eslerin karsilikli anlagsma yoluyla evlilie son vermesidir. Bu tiir
bosanma seklinde talep cogu kez kadin tarafindan gelmektedir. Muhalaada, ge¢imsizlik veya
benzeri bir sebeple kocasi ile anlasamayan kadin, kocasinin onu bosamamasi halinde miieccel
mehrinden ve iddet nafakasindan vazge¢cmek suretiyle karsilikli riza ile bosanma hakkina
sahip olmaktadir.

Muhélaa koca bakimimdan bir yemin mesabesindedir. Ciinkii koca muhélaa anlagsmasiyla
karisin1 bosamay1 bir bedele baglamis olmaktadir. Bedeli alinca da bosama ger¢eklesmis
sayilir. Kadin bakimindan ise ivazli (bedelli) bir akittir. Clinkli kadin bununla bir bedel
O0demeyi kabul etmis olmaktadir.

Muhélaa’nin hukuken gecerli olabilmesi icin, kocanin bosama ehliyetine sahip olmasi
gerekir. Kadinin ise bosanan kadinda bulunmasi gereken sartlar yaninda ayrica akilli, ergen ve
risd sahibi yani malvarlig1 iizerinde diledigi sekilde tasarruf edebilme ehliyetini de tasimasi
gerekir. Cinkii muhalaada kadinin mal varligimi eksilten mali bir tasarruf s6z konusu
olmaktadir. O nedenle akil hastalig1 ve sefeh gibi arizalardan salim olmas1 gerekir. Muhéalaa

sonucunda nikah bagi bir bain talakla kopmus olmaktadir.

179



180

C-Tefrik (Mahkeme Tarafindan Eslerin Ayrilmasi) ve Sebepleri

Tefrik veya kazai/adli bosanma; hékim karariyla evlilik hayatinin sona erdirilmesidir.
Kadinin dogrudan bosama hakki bulunmadigindan tefrik yoluna basvuran taraf daha ok
kadindir. Bu tiir bosanmalarda mahkeme kararmin kesinlesmesine kadar evlilik bagi ve
hukuku biitiin yonleriyle devam eder. Ayrica bu tiir bosanmada hakimin fazla bir takdir
yetkisi bulunmamaktadir. Simdi mahkeme karartyla evlilik hayatini sona erdiren sebeplere
bakalim:

1-Hastalik ve Fizyolojik Kusur

Nikah akdi sirasinda bulunan veya daha sonra ortaya ¢ikan kocaya ait bir takim hastalik ve
fizyolojik kusurlar fakihlerin cumhiru tarafindan tefrik nedenleri arasinda goriilmiistiir.
Bunlar arasinda cinsel nitelikli fiziksel kusurlardan iktidarsizlik, erkeklik uzvunun kesik
olmasi, husyelerin bulunmamasi, ¢ift cinsiyetlilik gibi durumlarin tefrik nedeni oldugu
konusunda fakihler arasinda goriis birligi bulunmaktadir. Ciinkii bu kabil rahatsizliklarla
birlikte evlilikten beklenen amaglarin gergeklesmesi miimkiin degildir.

Bunun disinda kalan hastalik ve kusurlara gelince bunlardan akil hastaligi, frengi, bel
soguklugu gibi ziihrevi hastaliklar, ciizzam, alaca hastalig1i (baras) cogunlugu olusturan
fakihlere gore tefrik sebebidir. EbGi Hanife, Eb Yusuf ve Zahiriler ise iktidarsizlik disinda
kalan diger hastaliklar1 tefrik nedeni olarak kabul etmezler. Imam Muhammed ise bu
sebeplerin cergevesini daha da genisleterek kadinin, birlikte yasamasi halinde zarar gorecegi
erkekte bulunan her tiirlii kusur, hastalik ve sakathigin tefrik sebebi olacagina hiikmetmistir.
Hukuk-1 Aile Kararnamesi Imam Muhammed’in goriisiinii kanunlastirmistir. (bkz. Md. 119-
123).

Cogunlugu olusturan hukukgular kari-kocadan her birinin s6z konusu kusurlardan dolay1
mahkeme yoluyla ayrilabileceklerine hiikmetmistir. Ama imam Muhammed, bosama yetkisi
bulunmasi nedeniyle kocanin tefrik yoluna bagvuramayacag kanaatindedir. Bu tiir hastalik ve
kusurlar sebebiyle kadinin mahkemeye basvurabilmesi i¢in bu hususlari nikahtan 6nce
bilmemesi veya 6grendikten sonra bu duruma razi olmamasi sarttir.

2-Nafakay1 Temin Etmeme

Nafakayr temin etmeme ya kocanin fakirliginden kaynaklanabilir veya mali giicii
bulundugu halde nafakay1 temin etmekten kaginabilir. Hanefl hukukgular her iki durumun da
tefrik sebebi olamayacagina hiikkmetmislerdir. Sayet koca fakir ise kadin bir taraftan sabreder,
diger taraftan kocasinin izniyle calisabilir. Ayrica kadin, mahkeme karariyla kocast hesabina
borg¢lanabilir. Kocanin mali imkan1 oldugu halde nafakayi teminden kacinmasi halinde ise

hakim taraflarin maddi imkanlarin1 g6z oniinde bulundurarak nafaka teminine hikmedebilir.
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Bu kabil telafi yollar1 bulunurken ailenin dagilmasina sebep olacak yontemlerden uzak
durmak gerekir.

Hanefi disinda kalan hukukgular ise koca, haniminin nafakasini1 saglamazsa ve kocanin
gorliniirde bir mali da bulunmazsa kadinin talebi lizerine hakim aralarinmi tefrik edebilir. Su
kadar var ki Imam Malik, nikah sirasinda kocasmin fakir oldugunu bilen bir kadinin tefrik
talebinde bulunamayacagini sdylemektedir.

3-Kocanin Kaybolmasi (Gaiblik)

Kocanin kaybolmasi konusunda iki durum s6z konusudur. Metkdluk ve gaiplik. Mefkiad
hakkinda Sahis Hukuku kisminda Takdir? Oliim bashig1 altinda bilgi verilmisti.

Sag oldugu bilinen fakat nerede oldugu bilinmeyen evi terk eden kayip kimseye “gaib”
denir. Hanefi ve Safii fakihleri gaiplik durumunu bir tefrik sebebi saymazlar.

Maliki ve Hanbeli hukukc¢ulari bu durumu bir tefrik sebebi sayarlar. Fakat tefrik i¢in sdyle
bir yolun izlenmesini 6ngorurler:

Sayet kocanin yeri belli ise hadkimi ona gelmesini veya esini yanina almasii bildirir.
Bunun igin bir siire belirler. Siire bitiminde durum degismez ise hakim tefrike hikmeder.
Sayet kocanin yeri belli degil ise ve kayipligin {izerinden dort y1l gegmis ise haniminin talebi
Uzerine h&kim ayriliga hiikkmeder.

4-Kotii Muamele ve Siddetli Ge¢cimsizlik

Kotli muamele ve siddetli ge¢imsizlik halleri Hanefl ve Safii fakihlere gore tefrik sebebi
degildir. Maliki ve Hanbeli mezhebine gore ise tefrik sebebidir.

Maliki mezhebine gore tefrik talebinde bulunan kadin, kocasinin kétii muamele yaptigin
ispatlarsa hakim tefrike karar verir. Kadin ispat edememekle birlikte iddiasinda da 1srar ederse
hakim her iki tarafin ailesinde birer hakem tayin eder. Hakemler Once taraflarin arasini
diizeltmeye calisir. Bu miimkiin olmazsa gecimsizlik nedeni erkek ise bain talaka; kadin ise
muhélaaya hukmeder. Hukuk-1 Aile Kararnamesi, Malikiler’in goriislerini uygun goriip
kanunlastirmistir (Bkz. md. 130).

D-Milaane

Koca, hanimini zina sucu islemekle itham eder veya dogurdugu cocugun kendisinden
olmadigini iddia ederse 6nce bu iddiasini sahitlerle ispatlamasi istenir. Sahitlerle ispatlayamaz
ise koca, h&kim huzurunda hanimiyla karsilikli yeminlesir ve lanetlesirler. Eslerin bu

yeminlesmesine ve lanetlesme olayina miiladne veya lian denir. Hukukiligi ayetle sabittir

(NQr, 24/6-7.
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Yeminlesmeye once erkek baslar. Miilaane islemi bitince hakim eslerin arasimi ayirir.
Miilaane Hanefi mezhebine gore bir bain talak hiikmiindedir. Diger fakihlere gore ise ebedi
ayrilik hitkmiindedir.

E-T1a (Yemin)

{13; kocanin dort ay veya daha fazla siire hanimiyla cinsel iliski icerisine girmeyecegine
dair yemin etmesidir. Bu siire i¢erisinde koca hanimiyla birlesirse o takdirde yemin keffareti
Odemesi gerekir. Siire biterse Hanefi mezhebine gére dogrudan bir bain talak meydana gelir.

Diger mezheplere gore ise siirenin bitimiyle talak meydana gelmez. Siire bitiminden sonra
koca esine donerse evlilik hayatlar1 devam eder. Donmezse bosamasi gerekir. Bu ikisini de
yapmazsa kadin, mahkemeye bagvurarak tefrik talebinde bulunabilir. Her iki durumda da yani
kocanin bosamas1 veya hakimin tefrik etmesi halinde bir ric’i talak meydana gelir. 114 ile ilgili
hiikkmiin dayanagi Kur’an ayetleridir (Bakara, 2/226-227).

F-Zihar

Zihar; bir kimsenin kendi hanimini veya onun bir organini nikahi ebedi olarak haram
bulunan bir kadina veya onun bakilmasi caiz olmayan bir organina benzetmesidir. Bir
kimsenin karisina “sen bana anamin sirti gibisin” demesi bu konuda verilebilecek tipik bir
ornektir. Cahiliye Araplar1 arasinda bu uygulama yaygindi ve bu, bir tiir bosanma sayiliyordu.
Zihara kadma hakaret amaciyla bu yola basvuruluyordu. Islam bu yolu bosama olmaktan
cikarmis kocayr keffaretle yikiimli tutmustur. Keffareti 6demedigi siirece karisi ile cinsel
birlesmesi haramdir. Zihar keffareti, kole azadi, kdlenin bulunmamasi halinde iki ay kesintisiz
oru¢ tutulmasidir. Bu da miimkiin degilse altmis fakirin sabahli aksamli doyurulmasindan
ibarettir (Micadele, 58/1-4). Kocanin keffaretten kaginmasi halinde mahkeme ondan ya
keffaret vermesini ya da hanimini bosamasini talep eder. Bunlardan birini yapmamas1 halinde
hakim aralarin tefrik eder.

G- irtidatin Nikaha Etkisi

Bu konuyu noktalarken bir de irtidatin nikah tizerindeki etkisine 6zetle deginmenin isabetli
olacagini diisliniiyoruz:

Hanefl ve Maliki fakihlere gore eslerden birinin irtidati halinde mahkeme kararina gerek
kalmaksizin nikah otomatik olarak sona erer. Hanefiler, irtidat sebebiyle nikah baginin
kopmasinin talak degil fesih olduguna hilkkmetmislerdir. Bu yaklagima gdre miirted olan sahis
tekrar Islam’a dénerse nikah baglar1 yeni bastan eksiksiz olarak baslamis olur.

Ayrilmanin tefrikle yani mahkeme kanaliyla sonuc¢lanmasi halinde Hanefi ve Maliki

hukukgulara goére bir bain talak vukibulur. Safil ve Hanbeliler’e gore ise bu durumda nikah
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fesh olur. Feshin temel 6zelligi ayn1 bayanla yeni bir nikah akdinin yapilmasi halinde talak

sayisinda bir eksiklik olmaksizin ii¢ bag ile evlilik hayatinin devam etmis olmasidir.
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DEGERLENDIRME SORULARI

1. Kocanin dort ay veya daha fazla siire hanimiyla cinsel iliski igerisine girmeyecegine dair
yemin etmesidir. Bu siire igerisinde koca hanimuiyla birlesirse o takdirde yemin keffareti
O0demesi gerekir. Siire biterse Hanefi mezhebine gore dogrudan bir bain talak meydana gelir.

Yukarida bahsedilen durum asagidaki kavramlarin hangisiyle ifade edilir?

A)lla B) Miilaane C) Zihar

D) Muhalaa E) Tefrik

2. Hanefilere gore asagidakilerden hangisi rici talaktir?

A) Kinayeli lafizlarla verilen talak B) Bosama sayisinin iige ulasmamasi
C) Mahkeme karartyla ayrilma D) Miibalagali lafizlarla bosama

E) Bedel karsilig1 bosama

3. Asagidakilerden hangisi digerlerinden farklh bir talak tiiriine isaret eder?
A) Bosamanin miibalaga igeren sozlerle yapilmis olmasi

B) Bosamanin zifaftan veya sahih halvetten dnce verilmis olmasi

C) Bosamanin maddi bir bedel (muhélaa) karsiliginda olmasi,

D) Eslerin arasinin mahkeme karariyla ayrilmasi (tefrik) halinde,

E) Bir mecliste tek bir talakla bosamanin ger¢eklesmesi

4. “... Eger Allah’in kurallarina uymamalarindan korkarsaniz, kadinin evlilikten
kurtulmak igin bir meblag vermesinde taraflara bir vebal yoktur...” (Bakara, 2/229).

Yukaridaki ayette anlatilan durum asagidaki kavramlarin hangisiyle ifade edilir?

A) Zihar B) ila

C) Muhalaa D) Tefrik E) Tefviz

5. Asagidakilerden hangisi tefrik sebebi olamaz?
A) Hastalik ve fizyolojik kusur

B) Nafakayi temin etmeme

C) Kocanin kaybolmasi

D) Mesken degisikligi

E) Ko6tii muamele ve siddetli ge¢cimsizlik
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ON iKiINCI HAFTA

UNITE XII: iSLAM AILE HUKUKU
KONULAR:

1. Talakin dogurdugu sonuglar

2. Dogum ve Sonuglari

AMACLAR

1. Talakin dogurdugu neticeleri bilmek

2. Iddetin sebeplerini, ¢esitlerini ve hikmetlerini kavramak
3. Dogumla meydana gelen hukuki sorumluluklar1 kavramak
4. Nesebi tespitin 6nemini ve tespit yollarmi bilmek

5. Nafaka yiikiimliiliigiiniin kapsamin1 belirleyebilmek

HAZIRLIK SORULARI

1. Esler arasinda ayrilik gergeklesince kadinin iddet beklemesinin hikmetleri neler olabilir?
Diisilincelerinizi yaziniz.

2. Kag ¢esit iddet vardir? Arastiriniz?

3. Glinlimiizde nesep tespiti nasil yapilmaktadir? Arastiriniz.

4. Nafaka sozciigiinlin ¢cagristirdiklart hususlar1 belirtiniz.
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I. TALAKIN DOGURDUGU SONUCLAR

Nikah baginin bir sekilde sona ermesinin dogurdugu birtakim sonuglar bulunmaktadir. Bu
sonuglarin bir kismi kari-kocaya bir kismi ise ¢ocuklara yoneliktir.

A-1ddet

Iddet; talak, fesih ve 6liim gibi nikah bagini sona erdiren bir nedenden dolay1, bir baska
erkekle evlenebilmesi i¢in kadinin beklemesi zorunlu olan siiredir. Iddet beklemenin kadinin
hamile olup olmadiginin anlagilmasi, 6len kocanin hatirasina hiirmet gosterilmesi, ric’i
talakda kocanin karisina donmesi i¢in diisiinme imkani1 verme, ayriligin getirdigi travmalari
giderme, kendini toparlama, tepkisel evlilige engel olma gibi gayeleri bulunmaktadir.

Iddetin cesitleri sunlardan olusmaktadir:

1-Vefat Iddeti

Kocalar1 6len kadinlarin beklemeleri gereken iddettir. Kocasi 6len kadinlar hamile degil
iseler dort ay on giin (Bakara, 2/234); hamile iseler ¢ocuklarini doguruncaya kadar iddet
beklemeleri gerekir. Vefat iddeti icin birlesme sart olmayip nikahin sahih olmasi yeterlidir.
Fasit nikahla evli olanlar 6liim iddeti beklemezler. Sayet takarrub olmus ise talak iddeti
beklerler.

Hamile olmayan kadin ric’i talak dolayisiyla iddet beklerken kocasi vefat etse bu iddeti
Olim iddetine doniisiir ve yeni bastan Oliim iddeti bekler. Bain talaki iddeti bekleyen
kadinlarin durumunda ise bir degisiklik olmaz.

2-Hamile Kadimin iddeti

Bosanan veya kocas1 6len bir hamile bayan, dogum yapincaya kadar iddet bekler (Talak,
65/4).

Boyle hamile bir kadinin diisiik yapmasi halinde sayet diisiigiin yaratilis1 belli ise, organlari
belirgin ise iddet sona erer. Aksi halde iddet devam eder. Ciinkii siiphe ile iddet diismez. Bu
durumda kadinin sayet kocasi1 6lmiis ise 6liim iddeti; bosanmis ise talak iddeti yani {i¢ ay iddet
bekler.

3-Kiiciik ve Yash Kadinlarin iddeti

Kiigiikliigiinden ve yasliligindan dolay1 adet olmayan (hayiz gérmeyen) kadinlarin iddeti
tic kameri aydir (Talak, 65/4).

15-55 yagslar1 arasinda olup hi¢ hayiz gérmeyen veya birka¢ ay goriip sonra hi¢ adet
gormeyen kadinlarin iddetleri konusu ihtilaflidir. Hanefi ve Safii fakihlerine gore 55 yasina
kadar bekler ve ayrica siipheden dolay1 ii¢ ay da iddet bekler. Bu siire icerisinde kadinlarin
nafakalar1 kocalarina aittir. Maliki ve Hanbeliler’e gére bu konumdaki bir kadin gebelik siiresi

olan dokuz ay bekler ve siipheli durum arz etmesi nedeniyle ihtiyaten {i¢ ay daha bekler.
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Boylece toplam bir yil iddet bekler. Ilk ictihadin pratigi bulunmadigindan Hukuk-1 Aile
Kararnamesi bu konumdaki kadinlarin iddetini dokuz ay olarak kanunlagtirmigtir (Bkz. md.
140).

4-Kocas1 Kaybolan Kadinin iddeti

Mefkadun sag olarak donmemesi halinde Hanefl mezhebinde Zahiru’r-rivaye’ye gore ise
90 yil ge¢mesi durumunda mefkidun 6ldiigiine hiikmedilir. iImam Malik’e gére bu siire 4
yildir. Hanefi mezhebinde yaygin olan goriise gore mefkiidun Sliimiine hitkmedilecek siire,
yagitlarinin hayattan gitmesidir. Yasitlar1 6ldiigli halde donmemis olan mefkidun 6liimiine
hiikmedilir. Maliki ve Hanbeli mezhebine gore ise kaybolan sahsin hayatindan iimit
kesilmesinin ardindan dort yil beklenir. Bu siirenin bitiminden sonra kadmin bagvurusu
lizerine mahkeme kocanin Sliimiine hiikkmederse kadin vefat iddeti bekler. Iddeti bittikten
sonra bir baskasiyla evlenebilir. Hukuk-1 Aile Kararnamesi Maliki mezhebinin ictihadim
kananlagtirmistir (Bkz. md. 127).

Daha once de gectigi lizere Maliki ve Hanbeli hukukgularin aksine Hanefl ve Safii
fakihleri gaiplik durumunu bir tefrik sebebi saymazlar.

Yukarida sayilanlardan baska su durumlarda erkegin de iddet beklemesi gerekir:
kadar yakin1 olan bir kadinla evlenebilmesi igin,

b) Ayrildig1 kadin, dordiincii karisi ise tekrar dordiincii bir hanimla evlenebilmesi i¢in

Iddet bekleyen bir kadinla evlenmek isteyen bir kimsenin, o kadmin iddetinin dolmasin
beklemeden evlenemeyecegi hususunda ise tartisma yoktur.

5 - Gayri Miislim Kadinlarin iddeti

Miisliman bir erkekle evli bulunan Hristiyan veya Yahudi kadini iddet konusunda
Miisliiman kadin gibidir. Buna gore, Miisliiman bir kadin evlilik sona erince hangi siire ve
Olculerde hiddet beklerse Muslimanla evli bulunan ehl-i kitap kadin da ayni dl¢iide iddete
tabi bulunur.

6 - Bosanmis Kadinin iddeti

Bosanmig bir kadin hamile olmaz ve ay hali gorecek bir yasta bulunursa {i¢ hayiz ve
temizlenme siresince iddet bekler.

Hanefilerle Hanbelilere gore kur(i, i¢ tam ay halini ifade eder. Buna gore bosanma
iddetinin belirlenmesi soyle olur: Kadin temiz giinlerinde bosanmissa, tigiincii ay halinden
temizlenince iddetini tamamlamis olur. Hayizli oldugu gilinlerde bosanmissa, iginde bosandigi

ilk hay1z digindaki igiincii hayzin sonunda iddeti bitmis bulunur.

187



188

Safii ve Malikilere gore ise kurll', bosanan kadinin temiz giinlerini ifade eder. Buna gore,
kadin temiz giinlerinde bosanmissa, i¢cinde bosandig1 temizlik kisa bir siire bile siirse bir tam
temizlik donemi sayilir, bunun disinda iki temizlik siiresi daha bekledikten sonra tiglincii
temizlik doneminin sonunda iddet biter. Hayiz giinlerinde bosanmigsa ii¢ temizlik siiresi
biitlin olarak gerceklesir.

Bosama iddetinin Oliim Iddetine Doniismesi

Ric'? talakla bosanan kadin, iddet beklerken kocasi 6lse, iddeti "6lim iddeti"ne doniisiir.
Ciinkii ric'? talakla bosanan kadin iddet siiresince evlilik bagi altinda sayilir ve kocasinin
Oliimii ile onceki iddet ve 1ddet nafakas1 diiser.

Koca, esini bain (kesin) talakla bosar ve esi iddet beklerken de kendisi vefat etmis
bulunursa, bu durumda onun iddeti Oliim iddetine doniismez ve bosama iddetini
tamamlamakla yetinir. Ciinkii bain bosama sonunda kocasi ile evlilik bagi kesilmistir.

Iki iddetten Uzun Siireli Olam1 Esas Almak

Oliim hastas1 olan koca, karisin1 mirastan mahrum etmek icin bosar ve esi iddet beklerken
de kendisi vefat etmis bulunursa, kadin bosama veya 6liim iddetinden hangisinin siiresi daha
uzun ise bu iddete tabi olur. SOyle ki; kocasmin 6liim tarihinden itibaren dort ay on giin
bekler, eger bu siire icinde ay hali olmamissa, bundan sonra {i¢ ay hali oluncaya kadar iddete
devam eder. Ciinkii kadin, bosamay1 kotiiye kullanan kocasindan miras alinca, evliliklerinin
hilkkmen devam ettigi kabul edilir. Bu goriis EbG Hanife, Muhammed es-Seybani ve Ahmed
Ibn Hanbel'e aittir.

Ebl Yasuf, Safii ve Imam Malik'e gére 6liim hastasinin bosadigr boyle bir kadin iki
iddetten uzun olanini degil, bosama iddetini beklemekle yetinir. Cilinkli kocas1 6lmiis olup,
artik kadin onun karis1 sayilmaz, sadece kotiiye kullanilan bir haktan dolay1 miras hakki s6z
konusu olur.

B-Nafaka

Evliligin sona erdirilmesinin sonuglarindan biri de iddet bekleyen kadina nafaka
o0denmesidir. Hanefi hukugular gerek ric’i gerek bain ve gerekse fesih iddeti bekleyen bir
bayanin nafakasi kocasina aittir. Fesih iddeti talak iddeti gibidir. Maliki ve Safii fakihler ise
hamile olmayan ve bain talakla bosanan kadina iddet nafakasini gerekli gérmezler. Oliim
iddeti bekleyen kadin, kocasimnin mirasindan belli bir pay alacagindan ona ayrica nafaka
gerekmeyecegi konusunda ise goriis birligi bulunmaktadir.

II. DOGUM VE SONUCLARI

Evliligin sona ermesi, bu evlilik sonucu dogan ¢ocuklar bakimindan da bir takim sonuglar

dogurur. Bu hususlar1 nesebin siibiitu, siit emzirme, hadane ve nafaka gibi haklardir.
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A-Nesebin Subitu

Nesep; ¢cocugun ana babastyla olan hisimlik/kan-soy bagidir.

Cocugun dogdugu kadinla nesep bagi her durumda dogal olarak sabittir. Babasi ile nesep
baginin sabit olmasi i¢in nikah bagimin sahih veya fasit olmasi veya ¢cocugun ikrar edilmesi
gerekir.

a) Sahih Evlilik ile

Sahih nikah akdi sonucu dogan ¢ocugun nesebi babaya baglanir. Yani bu ¢ocuk, ¢ocugu
doguran kadmin kocasmna ait olur. Bunun ger¢eklesmesi i¢in kocanin baba olacak yasta
olmasi, kari-kocanin birlesme imkanlarinin bulunmasi ve dogan ¢ocugun nikahtan sonra en az
alt1 ay sonra dogmus olmas: sarttir.

Kocas1 vefat eden veya bosanma sonucu iddet bekleyen bir kadin, 6lim veya talaktan
itibaren hamileligin en uzun siiresi kabul edilen bir y1l icinde dogum yaparsa bu ¢cocuk da 6len
veya bosayan babaya ait olur.

b) Fasit Evlilik veya Nikah Siiphesi ile

Fasit nikah sonucu dogan cocugun nesebinin babaya baglanabilmesi i¢in kari-koca
arasinda birlesme olmasi ve ¢ocugun zifaftan en az alti ay sonra dogmus olmasi
gerekmektedir. Fasit nikahin sona ermesi halinde dogacak ¢cocugun babaya ait olabilmesi i¢in
yine yukarida zikredilen azami hamilelik siiresi esas alinir. Nikah Siiphesi sonucu dogan
cocukla ilgili de ayni hiikiimler gecerlidir.

¢) ikrar ile

Cocugun nesebi ikrar ile de sabit olabilir. Bunun i¢in su sartlarin gerceklesmesi gerekir:

ca) Baba ile cocuk arasinda bu iddianin dogruluguna uygun bir yas farkinin bulunmasi,

cb) Daha 6nce ¢ocugun nesebinin meghul olmasi,

cc) Cocugun zina iligkisi sonucu dogmus oldugunun sdylenmemesi,

cd) Cocugun miimeyyiz olmasi halinde bu ikrar1 kabul etmesi.

ed) Hanefiler ayrica nesebi ikrar edilen ¢ocugun hayatta olmasini da sart kosarlar.

d) Beyyine

Nesebin beyyine ile sabit olmasi ilgilileri baglar. Bu yiizden nesebin beyyine ile siibiitu
ikrardan daha kuvvetlidir. Ciinkii beyyine delillerin en kuvvetlisidir. Beyyine sayilan deliller
sunlardir: Ebll Hanife ve Muhammed'e gore iki erkek veya bir erkek iki kadin; Malikilere
gore yalniz iki erkek, Safii, Hanbeli ve Ebl Ysufa gore biitiin miras¢ilar. Sahitlik gérme ve
isitmeye dayanir. Sahidin bizzat gordiigii veya isittigi zaman sahitlik yapmasi caiz olur.
Gorme veya isitmeye dayanmiyorsa sahitlik yapmasi helal olmaz. Clnkl Hz. Peygamber, bir

sahide; "Glinesi goriiyor musun?" diye sormus; "Evet" deyince; Bunun gibi gordiigiine
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sahitlik et, aksi halde sahitligi terket" buyurmustur (Beyhaki rivayet etmis, Hakim isnadim
sahih saymugtir. bk. es-San'ant, Stibllus-Selam, Kahire 1950, 1V, 130).

Nesebin fizik benzerlikler yolu ile belirlenmesi de miimkiindiir. iddet beklemekte olan bir
kadin evlense, iddeti iginde dogum yapsa, eski koca ve evli bulundugu yeni koca her ikisi de
cocugun kendisine ait oldugunu iddia etse ¢cocuk hangisine ait olacaktir? Yine buluntu bir
cocuga iki veya lU¢ erkek "benim ¢ocugumdur" diye iddia etse kime verilecektir? Hz.
Peygamber doneminde soy bilginleri fizik benzerliklere bakarak gercek babayi belirlemeye
calisirdi.

Giliniimiiz tip ilminde de fizik benzerliklerden yararlanilarak ¢ocugun soyunu belirleme
calismalar1 yapilmaktadir. Ozellikle kan tahlili sonucuna gére, gocugun babalik iddia edilen
erkekten olamayacagini tip sOyleyebilirken, kan 6zelliklerinin tutmasi hafinde ¢ocugun bu
erkekten veya aynmi kan oOzelliklerini tasiyan benzer bir erkekten de olabilecegini
sOylemektedir.

B- Cocugun Emzirilmesi (Rada’)

Cocugun annesi tarafindan emzirilmesi cumhiiru olusturan hukukgulara gére hem dini,
hem de hukuki bir gérevdir. Hanefi hukukgular ise annenin ¢ocugunu emzirmesinin dini bir
gorev olmakla birlikte hukuken zorunlu olmadiklarima hiikmetmislerdir. Cocugun
emzirilmesinden birinci derecede babayir sorumlu tutmuslardir. Su kadar var ki Hanefl
fakihler de ¢ocugun annesinden baskasinin siitiinii kabul etmemesi, siit anne bulunamamasi
veya babanin siit anne tutacak kadar maddi imkana sahip olmayist gibi durumlarda ¢ocugun
annesinin hukuken de emzirmekle yiikiimli olduguna hiilkmetmislerdir. Anne, nikah bagi
bulundugu siirece ve talak iddeti boyunca emzirme karsiligi iicret talebinde bulunamaz.
Ciinkii bu durumlarda kadinin nafakasi zaten koca tarafindan saglanmak durumundadir. Talak
iddeti sona eren veya kocasinin 6liim iddetini bekleyen kadin ise emzirme karsilig1 ticret talep
edebilir.

Emzirme siiresi iki yildir (Bakara, 2/233). iki yilin iizerinde emzirme olursa bu fazla siire
icin anne (cret talep edemez.

C- Cocugun Bakimi (Hadéane)

Hadane; cocugun bakim ve terbiye yiikiimliiliigiidiir.

Evlilik bag1 devam ettigi siirece cocugun bakimi ve terbiye edilmesi gorevi ¢ogu kez ana-
baba tarafindan ortaklasa yerine getirilmektedir. Bu gérevin énemi, evliligin bir sekilde sona

ermesi halinde ortaya ¢ikmaktadir.
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Hadanenin bir hak m1 yoksa gérev mi oldugu tartismalidir. Hanefi mezhebine gore bu hem
hak hem de gorevdir. Bu yaklasima gore bu gorevi listlenmeden kagiman sorumlu kisi bunu
yapmast i¢in zorlanacaktir.

Dogumundan itibaren belli bir siireye kadar ¢cocugun beslenmesi, bakim ve temizligini en
iyl sekilde sadece annesi saglayabileceginden hadane hakki oncelikli olarak anneye aittir.
Annenin bulunmamasi halinde bu gorevi sirasiyla anneanne, babaanne, 6z kiz kardes, ana bir
kiz kardes... iistlenir. Bu kadinlardan higbirinin bulunmamasi halinde gorev sirasiyla baba,
dede, erkek kardes gibi yakinlara gecer.

Bakimi kendisine verilen kisinin hiir, akil, bali§ olmasi, ¢ocuga bakmaya muktedir olmasi,
cocugun saghigint ve ahlakinin korunmasi hususunda gilivenilir olmasi gerekir. Bakan
kimsenin kadin olmas1 (hadine) ve bakilan ¢cocugun da kiz ¢ocugu olmasi halinde bu kadinin
cocugun mahremi olmayan yani ona yabanci olan biriyle evli olmamas1 gerekir.

Hadéne icin belli bir siire belirlenmistir. Fakihler genellikle bu siireyi ¢ocugun kendi
basma yiyip igebilecegi, elbisesini giyebilecegi yasa ulagsmasi olarak ifade etmislerdir. Bu
kriterlere gére hadanenin bitig siiresi erkek ¢ocuklar bakimindan 7-9 yas; kiz ¢cocuklar igin ise
9-11 yas olarak belirlenmistir. Bu siire sona erince hadane yiikiimliiligli tekrar babaya geger.
Ama Safii ve Hanbeli hukukgular bunun kararini ¢ocuga birakmislardir. Buna gore ¢ocuk
isterse babasinin, isterse annesinin yaninda kalabilecektir.

Cocugun bakimimi iistlenen kadin ¢ocugun annesi veya analigi degilse, bu kadina iicret
o0denmesi gerekir. Hadane ticreti varsa ¢ocugun kendi malindan yoksa babasi, babas1 fakirse
nafaka ytikiimliisii akrabasi tarafindan 6denir.

D-Nafaka

Her kisinin masraflarin1 kendi malvarligindan karsilamasi esastir. Su kadar var ki bunun
miimkiin olmadig1 bazi durumlarda bu ytikiimliilik belli sartlar dahilinde kan bagi bulunan
akrabasi tlizerine diiser.

1-Usiil Nafakasi

Fakir olan ana-baba, nene-dede gibi ustliin (iist soy akrabanin) nafakalari ¢ocuk ve
torunlarina aittir. Anne ve baba calisabilecek durumda olsa dahi fakir iseler, nafakalar1 zengin
olan veya kazanmaya giicii yeten fiiru (alt soy akrabasi) tarafindan karsilanmasi gerekir.
Nafaka yiikiimliliigiinde kiz ve erkek fiird’ ayirimi olmayip bunlar nafakayi esit oranda
istlenirler. Bir bagka ifadeyle usliin nafakasin1i teminde esas olan miras¢ilik degil,

histmliktir.
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2-Fiirt’ Nafakasi

Malvarliklar1 bulunmayan ve kazanma giicii bulunmayan ¢ocuk ve torunlarin nafakasi baba
ve diger ustle aittir. Bunun i¢in usiliin malvarliklariin bulunmasi veya bunu temin kudretine
sahip olmalar1 gerekir.

FiirGun giiglerinin bulunmamas1 kiiciiklilk ve hastaliktan kaynaklanabilecegi gibi ilim
tahsili veya kiz ¢ocugu olma gibi nedenlerden de kaynaklanabilir. Usiliin, fakir olan ama
kazanma kudreti bulunan flirilun nafakasini temin yiikiimliligi yoktur.

Babanin erkek ¢cocuguna bakma yiikiimliiliigiiniin sartlar
a) Erkek ¢ocuk biilug cagina gelmemis olmalidir. Ancak ¢ocuk biilug cagina geldigi halde
sakat, kotiiriim, fel¢li ve miizmin sekilde hasta olur ve kazanmaktan aciz bulunursa yine
babanin nafaka yiikiimliliigli devam eder.

b) Fakir olmalidir. Cocugun kendine ait mali varsa, masraflar ondan yapilabilir.

c) Baba, cocuklarina bakmaya muktedir olmalidir. Bu, babanin ya zengin ya da calisabilecek
durumda olmasiyla gergeklesir.

Babanin kiz cocuguna bakma yiikiimliiliigiiniin sartlart

a) Kizda biilug ve yas aranmaz. Evleninceye kadar kiz ¢ocuklarinin ge¢imi babaya aittir.
Evlendikten sonra bu yiikiimliiliik kocasina gecer. Kocasi dliir veya bosanirlarsa kadin yine
babasinin evine doner. Kadin ¢alisip kazanmaya zorlanamaz. Fakat Islami olgiiler iginde bir is
veya meslekte calisip kazanmak isterse bu da caizdir.

b) Fakir olmalidir. Eger kizin mali varsa, gecimi ondan saglanir.

c) Baba, calisip kazanmaya muktedir veya zengin olmalidir.

3-Akrabalik Nafakasi

Aralarinda evlenme engeli bulunan kardes, teyze, hala, dayi, amca, yegen gibi akraba
birbirlerinin nafakalarindan sorumludurlar. Bunun i¢in nafakaya muhta¢ olanin fakir ve
kazanma gliciinden yoksun olmasi, nafakay1 temin edecek kisinin ise zengin olmasi gerekir.
Ayrica bu kisiler arasinda mirasg¢ilik baginin bulunmasi ve din birliginin bulunmasi sarttir.
Diger taraftan akrabalik nafakasiyla yiikiimlii olabilmek i¢in mahkemenin de karar vermesi

sarttir.
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DEGERLENDIRME SORULARI

1. Asagidaki durumlarin hangisinde bosanma/ayrilik iddeti 6liim iddetine doniisiir?
A) Ruci talak iddeti beklerken kocast 6len kadinin iddeti

B) Mahkeme karariyla bosanmis kadinin iddeti

C) Kinayeli lafizlarla bosanmis kadinin iddeti

D) Ug talakla bosanmis kadmin iddeti

E) Muhalaa yoluyla bosanmis kadinin iddeti

2. Asagidakilerden hangisinde iddetle ilgili yanhs bilgi verilmistir?
A) Kocasi 6len kadin dort ay on giin iddet bekler

B) Adetten kesilmis kadin bosandiginda ii¢ ay iddet bekler

C) Hamile kadin dogum yapinca iddeti son bulur

D) Adet gorebilen kadinlar bosaninca {i¢ hayiz donemi iddet bekler

E) Kocasi kaybolan kadin dort y1l iddet bekler

3. Anne, baba veya ikisinden biri tarafindan ¢cocugun bakim ve terbiye edilmesiyle
ilgili gorevleri asagidaki kavramlarin hangisiyle ifade edilir?

A) Rada‘ B) Nafaka

C) Hidane C) Talim E) Vesayet

4. Asagidakilerden hangisi nesebi tespit yollarindan biri degildir?
A) Sahih evlilik ile B) Batil evlilik ile
C) Fasit evlilik ile D) Ikrar ile E) Beyyine ile

5. Asagidakilerden hangisi kadinin beklemesi gereken bir iddet siire degildir?
A) Ucg temizlik donemi

B) Ug hayiz dénemi

C) Ug ay

D) Dikuz ay

E) Dort ay on gin
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ON UGUNCU HAFTA

UNITE XIII: iISLAM MiRAS HUKUKU I
KONULAR:

. Miras Hukuku

II. islam Miras Hukukunun Temel Ilkeleri

I11. Mirasin Unsurlar (Riikiinleri)

IV. Mirasin Sartlar1

V. Mirasgilik Sebepleri

VI. Mirasg¢iliga Mani Haller

VII. Hacb
VIII. Terike
IX. Varisler

X. Miras Hukukuyla ilgili Onemli Kavram ve Kisaltmalar

AMACLAR

1. islam miras hukukunun temel kavramlar1 6grenmek
2. Mirasin, riikiin, sart ve sebeplerini bilmek

3. Terike iizerindeki haklar1 bilmek

4. Varisleri 6nem sirasina uygun olarak bilmek

HAZIRLIK SORULARI

1. “Ferazi, terike, muris, hacb, miinasaha” kavramlarinin anlamlarini 6greniniz?

2. Miras hukukuyla alakali konular Islam dini literatiiriinde hangi baslklar altinda yer
almaktadir arastiriniz.

3. Olen kimsenin geriye biraktig1 mallar iizerindeki haklarin neler oldugunu arastiriniz.

4. Varis deyince akliniza kimler gelmektedir? Belirtiniz.
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I. Miras Hukuku

Miras, 6len kisinin miilkiyetinde bulunan mallara o 6ldiikten sonra yasayan birisinin sahip
olmasini ifade eden bir kavramdir. Fikihta “miras” ve “irs” kelimeleri es anlamli olarak 6len
bir kimsenin mal varligmin varislere dagilimmi diizenleyen kurallar biitiiniinii ifade eder.
Ancak klasik fikih literatiiriinde mirasla ilgili hiikiimler genellikle “ferdiz” basligi altinda
islenmektedir.

Feraiz (u=1_8), feriza/ferida kelimesinin ¢ogulu olup hisse/pay anlamina gelir. Bunun
yerine farz (cogulu furdiz/furGid) da kullanilir. Miras hisseleri ile ilgilenen bilim dalina flm-i
Ferdiz veya yaygin kullanimi ile sadece Ferdiz denilmis ve ve bu konu klasik fikih
eserlerinde “kitabli’l-ferdiz” baslig1 altinda ele alinmstir.

Feraiz kelimesi ni Peygamber (s.a.v.) kullanmis ve bununla ilgili ilmin 6nemine dair sdyle
buyurmustur: “Kur’an ve ferdizi 6grenin ve insanlara da égretin. Ben aranizdan ayrilacagim
gibi ilim de bir giin ortadan kalkacaktir. Oyle bir zaman gelecek ki iki kisi bir farizada ve dini
bir meselede anlasmazliga diisecek de aralarinda hiikiim verecek birini bulamayacaktir
(Tirmizi, “Feraiz”, 2).

Feraiz ilminin ana hatlar1 Kur’an-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalarinda
belirlenmistir. Bu yiizden nakli bir karakter tasimaktadir. Bu ilme sahabe doneminden itibaren
Miisliimanlar arasinda ayr1 bir 6nem verilmistir. Konu hem fikih hem de hadis kitaplarinin
feraiz boliimlerinde genis sekilde ele alinmistir. Ferdiz ilmi genelde nakli bilgilere dayandigi
icin bu konuda fakihler ve fikih mezhepleri arasinda goriis ayriliklar1 pek fazla degildir.
Ayrica bu ilim nakli bilgilerin yaninda belli 6l¢lide matematik bilgisini de gerektirdiginden
fikhin diger dallarina gore kismen farklilik tagimaktadir.

Kitab, Stinnet ve icma ile paylari belirtilmis olan varislere ashab-: ferdiz, ashab-1 feraiz hisselerini
aldiktan sonra artan mali tiimden alanlara asabe, bu ikisi disindaki nesebi akrabalara zevi ’[-erham ismi
kullanilmaktadir. Bu ilimde 6liiye miiris (miras birakan), mali alana varis (gogulu verese), aradaki mal
alis-verigine tevarus veya irs, 6liden kalan mal ve haklar buttinine terike denilir.

II. islam Miras Hukukunun Temel ilkeleri

1. Miris 6lmeden 6nce mrislik vasfi olusmaz. Miris konumundaki kisi daha hayatta iken
malin1 ¢ocuklar1 arasinda boéliistiirse bu islem miras mali dagitimi degil bir hibe/bagis olarak
degerlendirilir.

2. Muris, ser’an miras¢t olmayan bir kimseyi miras¢t olarak tayin edemedigi gibi
miras¢isini da mirastan mahrum edemez.

3. Mirisin 6liimii sirasinda hayatta olmayanlar varis olamazlar.

4. Once 6len sonra dlene miras¢1 olamaz.

5. Birlikte 6lenler birbirlerine miras¢1 olamazlar.

6. En yakin miras¢idan en uzak miras¢iya kadar her dereceden miras¢inin iicte iki oraninda
mahfuz hissesi vardir; yani miris biitlin miras¢ilar bakimindan tigte bir oraninda tasarruf
nisabina sahiptir.

7. Din farklilig1 ve katl varis olmaya manidir.
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8. Varise (mirasgiya) vasiyet ilke olarak caiz degildir.

9. Miiris, kendi iradesiyle varisini mirastan mahrum birakamaz.

10. Mirasta daima yakin, uzagi mirastan men eder.

11. Miras hukukunda aslolan rizai taksimdir. Resid varisler anlasamaz veya varisler resid
bulunmazsa kazai taksime gidilir.

12. Fikihta terike, 6lenin mal varliginin sadece aktif kismini (borglar hari¢) ifade eder.

13. Redd-i miras yoktur. Ancak mirasgilardan biri veya birkagi diger mirasg¢ilarin bir kismi

veya tamami lehine terekeden bir sey almadan veya bir bedel karsiliginda ¢ekilebilirler.

I11. Mirasin Unsurlari (Riikiinleri)

a. Mdaris (Miras Birakan)

Bir mirastan s6z edebilmek i¢in gergekten Olmiis bulunan veya mahkemece oliimiine
hiikkmedilmis bulunan bir miras birakanin olmasi gerekir.

b. Varis (Mirasci)

Mirasciligin s6z konusu olmasi igin muiris 6ldiiglinde geride sag olan mirasgilarin mevcut
olmasi gerekir.

c. Mevrds (Terike)

Miristen varislere intikal eden mal ve haklardir.

IV. Mirasin Sartlari

Varisin mirise varis olabilmesi i¢in gerekli sartlar ise sunlardir:

a. Marisin 6limuU: Hayatta olan bir kimsenin malina miras¢1 olunamaz. Murisin hayatinin
herhangi bir sebeple biyolojik olarak sona ermesi hakiki 6lumduar. Bir kimsenin gercekten
oldiigii bilinmedigi baz1 durumlarda (mefkud, gaiplik vb.) hdkim tarafindan onun 6ldiigline
karar verilebilir. Buna da hikmi/hukuki 6lim adi verilir. Hamile olan kadina disaridan
miidahele ile karnindaki ceninin diisiiriilmesi neticesinde ceninin 6lii olarak diismesindeki
6lime de takdiri 6ltm denir.

b. Mirisin éliimii swrasinda vdrisin hayatta olmasi: Miris 6ldiigii sirada miras¢inin
hayatta bulunmasi gerekir. Once 6len sonra &lene mirasgi olamaz. Birlikte olenler de
birbirlerine miras¢1 olamazlar. Anne karnindaki ¢ocugun (cenin) miras pay1 ayrilir; sag
dogmas1 halinde miilkiyetini kazanir, 6lii dogdugu takdirde miras onun yokluguna gore
yeniden hesaplanir.

c. Vris ile miiris arasinda irs sebebinin biliniyor olmast:

Irs sebeplerinden biri yoksa biri digerinden irsen mal alamaz. Bazen de miirisin mesela
akrabasi vardir ama kim oldugu mechul ise yine irs cereyan etmez.

d. Miras engellerinin bulunmamasi: Kural olarak mdrisin kendi iradesiyle varisini
mirastan mahrum birakamaz. Buradaki miras engelinden maksat, mirasin sebebi tamamen
mevcut oldugu halde varisi, kendisinde bulunan bir bagka sebepten dolayr mirastan mahrum

eden seydir. Buna “mirastan mahrum olma” denir. Mirastan pay alamama, bizzat varisteki
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degil de onun disindaki bir sebepten ileri geliyorsa buna da “hacb” adi verilir. Bu sekilde
mirastan yoksun kalan kimseye de “mahcb” denilir. Dolayisiyla mirastan mahrumiyet ile
mahcubiyet birbirinden farklidir. Mesela Oliinlin, gayrimiislim oglu mirastan mahrumdur,
mahrumiyet sebebi olan kafirlik kendisindendir. Fakat oliinlin oglu var iken oglunun oglu
mahclb olacagi i¢in mirastan pay alamaz. Bunun sebebi oglun, 6liiye oglun oglundan daha
yakin olmasidir.

V. Mirascilik Sebepleri

1. Kan Histmlig

Belirli derecedeki kan histmligi bir mirasgilik sebebidir. Islam miras hukukunda her
durumda miras¢1 olan kan hisimlar1 kiz ve erkek cocuklar, anne ve babadir. Bunlardan
cocuklarin veya anne babanin bulunmamasi mirasin, torun, kardes, kardes ¢ocugu, dede, nine,
amca, amca ¢ocugu, hala, teyze gibi daha uzakta bulunan akrabalara intikal etmesi sonucunu
dogurur.

2. Evlilik Bag

Sahih bir evlilik esler arasinda mirasgilik sebebidir. Bu konuda sahih bir akdin kurulmasi
yeterli olup, zifaf veya sahih halvet sart degildir. Fasit nikah ise miras bagi dogurmaz. Ric’1
(doniislii) bosama iddeti i¢inde olmak her iki es icin mirascilik sebebidir. Ebu Hanife ve imam
Malik’e gore 6liim hastas1 kocasi tarafindan rizasi olmadan bain (doniigsiiz) talakla bosanan
kadin bakimindan bain talak iddeti iginde bulunmak da mirasgilik sebebi kabul edilmektedir.

3. Vela (Mevlalik)

Islam miras hukukunda vela bir mirascilik sebebi olarak kabul edilmistir. Baslica iki tiirlii
vela vardir.

- Bir kimse azat ettigi kolenin mevlas1 (Mevla’l-ataka) olur. Azat edilen kdlenin ashabii’l-
feraiz ve asabe grubundan mirascist yoksa efendisi ona varis olur.

- Ikincisi ise anlagmaya dayali veladir (Mevla’l-muvalat). Kanuni mirascisi olmayan iki
hiir kimsenin birbirlerini karsilikli olarak yardimer ve miras¢1 yapmalariyla olusur. Bu sadece
Hanefilerce kabul edilen bir mirasgilik sebebidir. Diger taraftan Islam’da evlatlik sézlesmesi
ve iligkisi ise mirascilik sebebi degildir.

VI. Miras¢ihiga Méni Haller

A. Asil Engeller

a. Katl (Oldiirme)
cezalandirilir. Boylece varisin, terikeye bir an dnce kavusmak igin cinayet islemesine engel
olunmus olacaktir.

Mecelle Madde 99: “Kim ki bir seyi vaktinden evvel isti’cal eyler ise mahrumiyetle

)

mudteb olur.’
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b. Kéle olmak

Kole ne varis ne de miris olur. Mali olmadig1 i¢in miiris olamaz. Kéle oldugu i¢in varis de
olamaz.

¢. Din ayrilig1

Misltiman gayr-i muslime, gayr-i miislim de Miislimana varis olamaz. Diger din
mensuplari birbirlerine varis olabilirler.

Miirtedin mallar1 hakkinda {i¢ goriis vardir:

- Ebl Hanife’ye gore irtidaddan 6nceki mallar terike olarak miisliiman varislerine, sonraki
mallar1 hazineye kalir.

- Imameyne gore ise tiim mallar1 varislerine verilir.

- Diger ii¢ mezheb ise, tim mallarinin hazineye kalacagi goriisiindedir.

d. Ulke Farki

Farkli iilkelerin vatandasi olmak Miisliimanlar i¢in mirasgiliga engel degildir. Gayr-i
miislimler i¢in ise sadece Hanefl ve Safiilere gore bu iki iilke birbiriyle savas halinde ise engel
olur, aksi taktirde engel degildir.

B. Tali Engeller

a. Olum tarihinin bilinmemesi

Varis ve miris kaza, gogiik altinda kalmak, ayn1 suda bogulmus olmak gibi sebeplerle
beraberce Olseler ve hangisinin 6nce 6ldiigii tespit edilemezse ikisi arasinda miras cereyan
etmez. Her biri digerine kars1 “yokmus gibi islem yapilir. Her birinin mali kendisine ait diger
varislerine dagitilir.

b. Varisin bilinememesi

Varisin var oldugu kesin fakat kim oldugu bilinemiyorsa bu iki kisi arasinda da mirasgilik
cereyan etmez.

c. Lian

Miilaane sonrast hakim ayriliga karar verirse gocugun babaya nispeti iptal olur. Dolayisiyla
sadece ¢ocukla anne arasinda miras cereyan eder.

d. Veled-i Zina

Zina mahsulii olan ¢ocuk baba konumundaki kisiye varis olamaz. Sadece annesiyle
aralarinda miras hiikiimleri gecerli olur.

VI1I. Hacb

Varisin, bagka bir varisin bulunmasindan dolay1 mirasin1 tamamen veya kismen alamamasi
durumuna hacb denir. Hacb iki kisimdir:

1. Hacb-i Noksan (Kismen Hacbh)

Ashab-1 feraiz grubunda yer alan mirasgilardan bazisinin kendileri igin belirlenmis bulunan
paydan daha az pay almasidir. Bu kisim hacb bes kiside goriiliir. Bunlar koca, kari, anne,
oglun kiz1 ve baba bir kiz kardestir. Hacb-i noksan ashab-1 ferdize mahsus olup asabelerde
hacb-i noksan bulunmaz.
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2. Hacb-1 Hirmdn (Tamamen Hacb)

Mirise daha yakin mirasginin (akreb) diger akrabalarin miras¢iligini tamamen
engellemesine hacb-i hirmén denir. Varisler hacb-i hirman bakimindan iki kisma ayrilirlar:

a) Higbir sekilde hacb-i hirman ile mahciib olmayan varisler: Bunlar alti gruptur: Baba,
anne, kar1, koca, ogul ve kizdir.

b) Bazi hallerde varis, diger bazi hallerde ise hacb-i hirman ile mahcib olanlar. Bunlar da
yukarida sayilan alti grubun disinda kalan varislerdir. Bunlarin ashab-1 feraiz, asabe ve zevi’l-
erham’dan olmas1 miimkiindiir.

Hacb-i hirménda ii¢ temel prensip vardir:

a) Oliiye baska bir sahis ile baglanan kimse o sahis mevcut oldukea varis olamaz. Mesela
ogul mevcut iken oglun oglu, baba mevcut iken dede (baba baba) ve kardes, dede mevcut iken
amca, ana mevcut iken nine (anne anne) varis olmaz.

b) Yakin, uzagi hacbeder. Buna gore 6liiye daha yakin olan varis, uzak olani hacbeder.
Bunlarin mirasin sebebinde birlesip birlesmemeleri fark etmez. Dolayistyla ogul varken oglun
oglu (varis olan oglun yegeni) varis olamaz. Ayni sekilde anne varken biitiin nineler (baba
anne, anne anne) varis olamazlar.

“Dede yetimi” seklinde bilinen mesele de bu prensibe dayanmaktadir. Mesela ii¢ oglu
bulunan mirisin bir oglu kendisinden once 6lmiigse onun ¢ocugu veya cocuklart mirasci
olamamaktadir; zira sag olan amcalari dedelerine daha yakindir. ibn Hazm gibi bazi alimler
miras¢1 olmayan yakinlara vasiyeti vacip (zorunlu) goérmektedir. Bazi Islam iilkelerinde
cikarilan kanunlarda da bu prensibin aynen uygulanmasinin ortaya cikardigi sakincalari
bertaraf etmek igin Ibn Hazm gibi alimlerin goriislerinden de yararlanilarak bu durumdaki
torun veya torunlarin babalarina halef olacagi, yani kendileri lehine onun pay1 kadar vasiyette
bulunulmusg gibi islem yapilacagi hilkkmii benimsenmistir.

¢) Yakilik kuvveti: Esit derecedeki varislerden cesitli kimseler bulundugu zaman 6liiye
akrabalig1 kuvvetli olanlar digerlerine tercih edilir. Mesela ana baba bir erkek kardes varken
baba bir erkek kardes varis olmaz.

VIII. Terike

Olen kimsenin miras olarak biraktiklarina “terike” denir. Giiniimiiz hukuk dilinde terike
mirisin mal, hak, alacak ve bor¢larmin biitiiniinii ifade eden bir kavramdir. Fikihta ise terike
olenin mal varliginin sadece aktif kismini belirtmek tizere kullanilir. Mallarin bu kisimda yer
alacaginda siiphe yoktur. Haklarin bu terekeye dahil olup olmadigi konusunda ise fakihler
arasinda goriis ayriligi vardir. Hanefiler disindaki fakihlere gore biitiin haklar terekeye
dahildir. Hanefiler ise haklarin terekeye dahil sayilmasi konusunda sinir1 oldukc¢a dar tutarlar.
Onlar bu haklari iki kisma ayirmaktadirlar:

1. Kendisinde mirasin cereyan ettigi haklar: Bunlar sahsa ve siibjektif tercihlere bagl
olmayip kullanilmasiyla objektif menfaatler saglanan haklardir. Pesin aligverislerde para

Odeninceye kadar saticinin mali teslim etmeme (hapis) hakki, karsilig1 6denmemis rehni elde
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tutma hakki, kusur (ayip), ta’yin ve vasif muhayyerligi haklari, kisas ve diyet isteme haklar
gibi. Yine irtifak haklar1 sahsa degil mala bagl bir hak oldugu i¢in terike kapsamindadir.

2. Kendisinde mirasin cereyan etmedigi haklar: Kira, ariyet gibi hukuki islemlerden dogan
menfaatler, velayet, vekalet, hidane gibi sahsa bagli haklar ile suf’a hakki, hibeden riicu, sart,
gorme, tagrir ve kabul muhayyerlikleri gibi. Bu muhayyerlikler dogrudan hukuki islemin
tarafi olan sahsin kisisel karar ve tercihleriyle ilgilidir.

Terike Uzerindeki Haklar

Oliim vaki oldugunda terikede sirastyla su dort hak ortaya ¢ikar:

a. Techiz- tekfin

Baskas1 kendi rizasiyla karsilamadikca Oliiniin cenaze masraflar1 6liiniin kendi malindan
karsilanir.

b. Oliiniin bor¢larinin édenmesi

Hanefi mezhebine gore Oliinlin vasiyeti varsa, vasiyet sartlarina uyularak Allah borglar
niteliginde olan zekat, fidye, hac gibi bor¢lar1 ddenir. Kul borglari ise terike yettigi oranda
Odenir. Terike borca yetmez ve bagkasi da bu borcu 6demeyi iistlenmezse kul hakki olarak
ahirete kalir.

c. Vasiyetlerinin yerine getirilmesi

Vasiyetleri yerine getirme islemi, bor¢larin 6denmesinden sonra ve varislerin hakkindan
Once gelir. Varise vasiyet yapilamadigindan bir insan orani ne olursa olsun irsen mal
alabiliyorsa o kisi lehine vasiyet gerceklesmez.

Mal sahibi, borglarin 6denmesinden sonra safi kalan terikenin 1/3’ine kadar vasiyette
bulunabilir. Varislerin miisliman olma sarti vardir ama miisad lehin miisliiman olma sarti
yoktur. Insan, gayr-i miislim akrabasina/tanidigina vasiyette bulunabilir. Vasiyet yapilamayan
kisilere (varislere) kars1 veya 1/3’den fazla vasiyet durumlarinda bu vasiyeti ancak ahlaki s6z
kabul edilir. Resid olan varisler kendi hisselerinde bu vasiyetleri yerine getirecek olurlarsa
gecerli olur ancak bu islem vasiyet degil o varislerden bir hibeden ibaret olur. Islam hukukuna
gore, terikenin 2/3’si varisler lehine muhafaza altina almis, murise sadece 1/3 iizerinde
tasarruf yetkisi vermistir.

d. Mirascilarin haklar:

Borclar 6dendikten ve vasiyet yerine getirildikten sonra artan mal, hak sahibi olan varislere
dagitilir.

IX. Varisler

Terikede haklar1 bulunan kimselerin hepsi ayni seviyede degildir. Bunlar birbirinden farkli
derecelerde bulunurlar. Ust dereceden onu izleyen alt dereceye gegis ancak onceki derecede
yer alan miras¢ilar haklarini aldiktan sonra miimkiindiir. Hanefi mezhebine gore bu dereceler
sOyle siralanir.

1. Ashab-1 Feriiz

Terim olarak ashab-1 feraiz, terikeden alacaklari paylar Kur’an (Nisa, 4/11, 12, 176),

Siinnet veya Icma’ ile belirlenmis mirascilar demektir. Ashab-1 feraiz, 4’ii erkek, 8’i kadin
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olmak tizere 12 kisiden olusur. Bunlarin 10’u nesebi (6lenle aralarinda soy bagi bulunan)
ashab-1 feraiz, ikisi de sebebi (evlilik sebebiyle olan) ashab-1 feraiz diye isimlendirilir.

» Nesebi olanlar iicii erkek, yedisi kadin on kisidir.

» Erkekler: baba, sahih dede ve ana bir erkek kardestir.
» Kadinlar: kiz (sulbiyye), ogul kiz1 (ibniyye), ana baba bir (6z) kiz kardes, baba bir
kiz kardes, ana bir kiz kardes, ana ve sahih ninedir.

= Sebebi olan ashab-1 feraiz ise kar1 ve koca olmak tizere iki kisiden ibarettir.

Terikenin dagitilmasina varsa Once ashab-1 feraizle baslanir. Terike bazen bunlarin
paylarina ancak kafi gelir. Bu takdirde diger mirasgilar hi¢bir sey alamazlar. Bazen de ashab-1
feraiz kendileri i¢in belirlenen paylar1 aldiktan sonra terikeden bir miktar mal artabilir.
Artacak olursa ashab-1 feraizden sonra ikinci sirada gelenler o artani alirlar. Ashab-1 feraiz

siifindan miras¢1 bulunmazsa miras dagitimina ikinci sirada gelenlerden baglanir.

NOT:

Dede, mirise varincaya kadar araya kadin girmemis yani babanin babasi olan dededir
(sahih dede). Araya kadin girerek mirise baglanan dedeye ise fasid dede denir ki, bu dede
ashab-1 ferdizden degildir. Ananin babasi gibi.

Nine ise mirise varincaya kadar araya fasid dede girmeksizin mirise baglanan ninelerdir
(sahih nine). Araya fasid dede girmis olan nineler fasid ninelerdir ki, onlar ashab-1 feraizin
disinda kalir. Sahih nine ananin anasi, babanin anasi, babanin babasinin anasidir. Fasid nine

ise ananin babasinin anasi, babanin anasinin babasinin anasi gibi.

2. Asabe

Bir fikih terimi olarak asabe, “tek basina bulundugu zaman mirasin tamamini, belli hisseli
mirasgilarla beraber bulundugu zaman onlardan arta kalam1 alan miras¢1” seklinde tarif
edilmektedir. Bu kisiler 6len kimsenin araya kadin girmemis akrabalari ile bu hiikiimde kabul
edilen yakinlaridir. Olenin oglu, oglunun oglu ve daha asag1 dogru ogul ogullar1 ile babasi ve
babasi tarafindan araya kadin girmeyen biitlin erkek akrabalar1 6lenin asabesidir.

Asabelik siralamasinda Islam hukukgular asabeyi, 6lii ile olan ilgisinin nitelik ve ¢esidine
gore kisimlara ayirmiglardir.

Nesebi asabe (Asabe-i nesebiyye)

Miras birakana erkek vasitasiyla ve kan bagi ile bagl bulunan asabedir. Uge ayrilir:

a. Binefsihi asabe (Kendi basina asabe)

Miras birakanin araya kadin girmemis erkek akrabalarina denir. Ogul, oglun oglu (fiird),
baba, babanin babasi (ustl), erkek kardes (aslin fiiruu), amca, amca oglu (dedenin fiiruu) gibi.
Asabe olarak mirasgilik siralamasinda 6l¢ii 6lene yakinlik derecesidir.

b. Bigayrihi asabe (Baskas: sebebiyle asabe)

Kendi baslarina bulunduklarinda asabe olmayip ashabii’l-ferdizden olan, ancak erkek
kardesleriyle birlikte bulununca onlar sebebiyle asabe kabul edilen kiz kardeslerdir. Bunlar
erkek kardesleriyle birlikte terekeden artan kismi ikili birli paylasirlar.
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c. Maa’l-gayr asebe (Baskasiyla birliktelikten dolayt asabe)

Esas itibariyle ashabii’l-ferdizden olduklar1 halde 6liiniin kiz1 veya oglunun kiz1 ile birlikte
miras¢1 olduklarinda asabe (baskasiyla birlikte asabe) olan ana baba bir kiz kardes (6z kiz
kardes) ve baba bir kiz kardestir. Kizlar ve diger mirasgilar ashabii’l-feraiz olarak paylarin

aldiktan sonra kalan1 bu kiz kardesler asabe maa’l-gayr olarak alirlar.

Asabelerin Birbirini Sakit Etmesi

Adi gecen asabeler beraberce bulunduklarinda hepsi mal alamaz, biri digerini belli esaslar
dairesinde sakit eder ve en sonda kalanlar artan mal1 alir. En sonda kalanlar birden fazla sadece erkek
veya sadece kadinlardan olusuyorsa artan mal1 esitce bolisiirler. Erkek-kadin karisik bulunurlarsa
erkek 2, kadin 1 hisse alacak sekilde paylasirlar (miisterek asabelik). Sakit etme esaslar1 belirli siraya
goredir. Sirastyla takip edilmesi gereken esaslar sunlardir:

Kurb-i Cihet: Yakin cergevedekiler varken sonrakiler asabe olmaz. Yani mdrisin ciizii olan
asabeler digerlerini sakit eder. Ornegin baba dedeyi sakit eder.

Kurb-i derece: Derece yakinligi varisler igerisinde marise olan batin yakinlhigini ifade eder. Yakin
batindaki uzaktakini sakit eder. Mesela ogul, oglun oglunu; erkek kardes, kardes ogullarini; amca,
amca ogullarim sékit eder.

Kuvvet-i karabet: Bu durum kardes ve amcalar arasinda s6z konusu olur. Akrabalik kuvveti
demek olan bu esasa gore ayni ¢erceve ve ayni batinda olanlardan hangisi kuvvetli bagla mirise bagh
ise digerini sakit eder. Mesela 6z kardes, baba bir kardesi sakit eder. Cilinkii 6z kardes, baba bir

kardesten daha kuvvetli bag ile mirise baglanmigtir.

3. Asabe-i sebebiyye/ Sebebi asabe (Mevla’l-Ataka)

Bu kisma giren asabe, miras birakan sahsa kan bagi ve nesep ile degil, azat olma sebebiyle
bagli bulunmaktadir. Azat edilmis kolenin ashabii’l-ferdiz ve asabe grubundan akrabasi yoksa
miras sebebi asabe sifatiyla mirascisi olan eski efendisine gider. Azat edenin erkek veya kadin
olmasi fark etmez.

4. Mevla’l-ataka’nin Erkek Asabeleri

Azad edilen sahis 6liir ve ilk {i¢ sirada yer alan mirascilardan hi¢biri bulunmazsa mevla’l-
ataka’nin yani azad eden kisinin erkek asabesi, mevla’l-ataka yerine gecerek miras alir.

5. Red

Olen kisi geride sadece ashab-1 feraiz tiirii miras¢1 biraktigi ve bunlar belirli hisselerini
aldiktan sonra miras arttig1 takdirde artan1 paylar1 oraninda nesebi olan ahab-1 feraize ilave
olarak tekrar vermeye red denir. Red yapildiktan sonra ashab-1 feraizin aldiklar1 miras, belirli

paylarin lizerine ¢ikmis olur.

Reddin delili &) uU{J PR &ji V'@"’M (\9-)3“ QJTJ “Aralarinda akrabalik bag

bulunan miiminler Allah’in kitabina gére birbirlerine daha yakindirlar.” (Enfél, 8/75)
ayetidir. Bu ayet, kan bag1 (rahm) ile birbirlerine bagli olan akrabalar bu bagdan dolay1
mirasin tamamini almaya bagkalarindan daha layiktirlar demektir. Nisa suresindeki miras

ayetleri, ashab-1 feraizden her birinin kendisi i¢in belirlenen pay1, Enfal suresinin bu ayeti de
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kalan1 almay1 hak ettigine delalet etmektedir. Her iki ayetle amel edilerek ashab-1 feraize dnce
belirli paylar1 sonra da kalan, paylar1 oraninda dagitilir.

Reddin dayanagi kan bagi (er-rahm) oldugu i¢in aralarinda kan bagi bulunmayan sebebi
ashab-1 feraize yani kar1 ve kocaya red yapilamaz. Bunlar sadece belirli paylarini alirlar.

Hz. Osman’a gore eslerden biri 6liir kar1 veya kocadan baska ashabi feraiz, asabe ve zevi’l-
erhdm tiirii mirasgist bulunmazsa hayatta olan ese de red yapilabilir. Misir ve Striye ahval-i
sahsiye kanunlari bu goriisii almistir. Bu diizenlemelerde eslerden birine red yapilmasina
zevi’l-erhamdan sonraki sirada yer verilmis olmaktadir.

6. Zevi’l-Erham

Terim olarak zevi’l-erham, 6len kisiyle arlarinda akrabalik bagi bulunan fakat ashab-1
feraiz ve asabe tlirii miras¢1 olmayan kimseler demektir. Bunlar ashab-1 feraiz ve asabeye gore
dlenin daha uzak akrabalaridir. Olen kisinin hem erkek hem de kadin akrabalar1 zevil-erhdm
olarak mirasc¢1 olabilirler. Erkek mirascilara, kizin oglu ile annenin babasi, kadin mirascilara
ise teyze ile hala Ornek gosterilebilir. Mirascilar arasinda nesebi ashab-1 feraiz ve asabe
mirasgilardan higcbiri bulunmadigi takdirde terike 6. sirada zevi’l-erham denilen kan
hisimlarina paylastirilir. Hanefiler ve Hanbeliler bu goriistedirler. Malikiler ile Safi’i’ler, zevi’l-
erhami mirasg1 kabul etmezler ve ashab-1 feraiz ve asabe tlirli miras¢1 yoksa terike beytii’l-méale
konulmalidir derler.

Bu grupta yer alanlar miras alacaklari zaman tek bulunuyorlarsa (Kadin veya erkek) esit

paylasirlar. Kadin erkek birlikte bulunuyorsa erkek 2, kadin bir pay alacak sekilde paylasirlar.

7. Mevla’l-muvalat

Muvalat akdi, iki kisinin aralarinda diyet 6deme- varis olma konusunda yaptiklar1 bir
antlagsmadir. Nesebi bilinmeyen bir kimse baska bir sahsa hitaben “Sen benim mevlam ol.
Vefat ettigimde malima varis ol. Bir cinayet islersem &akilem olup gereken diyeti 6de.”
seklinde icapta bulunur, muhatab1 bu teklifi kabul ederse bir muvalat/vela akdi kurulmus ve
bu iki kisiden her biri digerinin mevlasi olmus olur. Yukarida sozii edilen 6 miras¢idan higbiri
bulunmazsa bu anlagsma geregi miras cereyan eder.

Mevl&@’l-muvalatin miras¢1 olacagint Hanefi fakihleri ileri slirmiistiir. Diger mezhepler
Islam’dan &nce uygulamada olan bu akdin Islam geldikten sonra hukukiligini kaybettigi
goriisiinii savunmaktadir.

8. Nesebi baskasi iizerine ikrar edilen kisi

Burada kasdedilen ikrar, nesep sabit kilmayacak sekildeki ikrardir. Mesela bir kisi, baskasi
icin “bu benim kardesimdir” dese o kisinin nesebini babasina ikrar etmis olur. Bu ikrar ile
nesep sabit olmaz ama ikrar edilen kisi (mukarrun leh), ikrar eden kisinin (mukirr) alacagi
miras hissesine ortak olur. Ciinkii ikrar ancak sahibini (mukirri) baglar, baskast hakkinda
ispata muhtag bir iddia mesabesinde bulunur. Iste bu mukarrun leh, daha énce herhangi bir

miras¢1 yoksa 8. sirada mirasc¢i olarak mirasin tamamini lair.
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9. Kendisine 1/3’den fazla vasiyet edilen Kisi

Kendisine en iist vasiyet sinir1 olan 1/3’den fazla vasiyet edilen kisi (m0sa leh), siraya gore
daha &nce mal alacak kimse bulunmazsa vasiyet fazlasini alir. Oncelikle terikenin 1/3’i kadar
tutan vasiyet miktarini alir. Kar1 veya koca varsa onlar hisselerini aldiktan sonra artan mal —
baskaca varis olmadig1 i¢in— m0sa lehin olur.

10. Hazine (Beytu’l-mal)

Yukarida adi gegenlerden kimse olmazsa mal hazineye kalir. Hazine bu mali varis olarak
degil sahibi kalmamis mal1 alan kurum olarak kabul eder. Eslerden artan mal da ayn1 vasifla
hazineye kalir.

X. Miras Hukukuyla ilgili Onemli Kavram ve Kisaltmalar

1. Avl

Islam miras hukukunda avl, belirli hisse sahiplerinin (ashabii’l-ferdiz) mirastan alacaklari
paylarin toplaminin ortak paydadan fazla ¢ikmasini ifade eden bir fikih terimidir. Boyle bir
durumun ortaya ¢iktig1 miras meselesine de avliyye denir. Avliyye meselesinde reddiye
meselesinin aksine tereke pay sahiplerine yetmemektedir. Belirli pay sahiplerinin hisselerinde
hi¢ degisiklik yapilmaksizin mirasin paylastirilmast halinde varislerden bazilarinin mirastan
mahrum birakilmasi veya hisselerinin azaltilmasi s6z konusu olacaktir. Avl ikinci islemin
yapilarak herkesten hisseleri oraninda kesinti yapilmasini ifade eder.

Mirasta avl hali yalniz ortak paydanin alti, on iki veya yirmi dort oldugu durumlarda
gerceklesebilir; ortak paydanin iki, ti¢, dort veya sekiz olmasi hallerinde avl s6z konusu
olmaz.

Reddin aksine avl isleminde esler farkli degerlendirilmezler; kesinti islemine onlar da
dahildirler.

2. Sulh ve Teharuc

Islam miras hukukunda miras¢t olan kimsenin kendi istegi ile mirastan cekilmesi
miimkiindiir. Miras¢ilardan biri veya birkaci diger mirasgilarin bir kismi veya tamami lehine
terekeden bir sey almadan ¢ekilebilirler. Yine mirascilardan biri veya birkagi bazen diger
mirasgilarla belirli bir bedel karsiliginda anlasma yaparak da cekilebilirler. Bu bedel
terekeden belirli bir sey olabildigi gibi diger mirascilarm kendi mallarindan da olabilir. Iste
mirasg¢ilardan birisinin digerleriyle anlasarak mirasgiliktan belli bir pay alarak veya almadan
¢ikmasina teharic denilmektedir. Cikan miras¢i i¢in de haric (¢ikan) tabiri kullanilir. Tehariic
bir tlir sulh (anlagsma) niteligindedir.

Mirascilardan birinin pay almadan terekeden ¢ikmasi (tehariic) durumunda bunun
hesaplanmas1 soyle olur: Miras, ¢ikis dikkate alinmadan normal olarak mirasgilar arasinda
paylastirilir.  Sonra “¢ikan”a diisen pay ortak paydadan diisiiliir. Tereke yeni kalan ortak
paydaya gore mirasgilar arasinda yeniden paylastirilir.

3. Minaseha

“Nesh” kokiinden tiireyen miindseha Islam miras hukukunda mirasimn paylasiimasindan

once mirasgilardan bir veya birka¢inin vefati: halinde onlara diisen paylarin kendi varislerine
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intikalinin hesaplanmasini ifade eden bir terimdir. Genellikle her miindseha meselesi iginde
birka¢ mesele birlesmis olarak bulunur. Bu islem yapilirken, 6len mirascilara vefat tarihi
siralamasina gore once kendi hisselerine diisen paylar1 ayrilir. Miindsehayi teskil eden her bir
mesele ayr1 ayri ¢oziildiikten sonra meselelerin birbirine karst oranlarinin degismemesi i¢in
denklestirme yapilir. Neticede bulunan tek payda iizerinden varisler hisselerini alir. Siirekli
bigimde meydana gelen bu degisme sebebiyle isleme miinaseha adi verilmistir.

4. Feraiz Meseleleriyle ilgili Bazi Terimler

Mahrec: Feraiz meselelerinde payda. Buna “meselenin asli” adi1 da verilir.

Temasul (Mumaselet): iki saymin birbirine esit olmasi.

Tedahl: iki sayidan birinin digerine kesirsiz olarak boliinebilmesidir. 3 ile 9 gibi.

Tevafuk (Muvafakat): Birbirine kesirsiz olarak boliinemeyen iki sayimin {igiincii bir sayiya
kesirsiz olarak boliinebilmesi. Bu fii¢iincii say1 o iki sayinin ortak boleni olur (Ortak
Bolenlerin En Biiyiigii: OBEB). 4 ile 10 sayilar1 gibi. 10 kesirsiz olarak 4’e boliinemiyorsa da
her ikisi 2’ye boliinebilmektedir. Bu durumda 10 ile 4 arasinda 2 ile muvafakat vardir, denir.

Tebayun (Miibayenet=Asal sayy): Iki saymin kesirsiz olarak birbirine béliinemedigi gibi
kendilerini ortak¢a bolen 1’den baska {igiincii bir saymin bulunmamasi. 10 ile 9 sayilar gibi.

Tashihii’l-mes’ele: Miras meselesinde paydalar1 esitleme iglemi.

5. Feraiz Meseleleriyle Ilgili Bazi Kisaltmalar

Fikih geleneginde ¢oziim ornekleri gosterilirken uzunca bir ¢izgi pargasi ¢izilir. Bu ¢izgi
Oliiyli temsil eder. Bunun {istline Arapga olarak hisseler, altina bu hisselerin sahibi olan
mirascilar yazilir. Cizginin sag alt kdsesine de ortak payda (miisterek mahrec) yazilmaktadir.
Cokca kullanilan kisaltmalarin kullandigimiz harflere ¢evrilisi sOyledir:

T: Tam tereke

K: Kalan

ab: Ana baba bir (6z) kardes

b: Baba bir kardes

a: Ana bir kardes

0g. : Ogul

er. kar. : Erkek kardes

k.kar. : Kiz kardes

S: Sakit (mirastan pay alamayan)

(Cizgi): Feraiz meselelerinde ¢izgi 6liyi ifade eder. Cizgi altina varisler, varislerin

tam hizasinda ¢izgi iistiine hisseleri yazilir.
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DEGERLENDIRME SORULARI

1. Asagidaki hangisi mirascilik sebebi degildir?
A) Bain talak iddeti icinde bulunmak

B) Kan hisimlig1

C) Oliim ddsegindeki bosama iddeti i¢inde bulunmak
D) Ric’1 bosama iddeti i¢inde bulunmak

E) Mevla’l-Atéka

2. Asagidakilerden hangisi mirasin riikiinlerinden degildir?
A) Varis

B) Muris

C) Vela

D) Mevrus

E) Terike

3. Asagidakilerden hangisi her durumda mirasci olan kan hissmlarindandir?
A) Kardes

B) Anne

C) Dede

D) Nine

E) Amca

4. Mirise daha yakin mirascinin diger akrabalarin miras¢iligini  tamamen
engellemesi asagidaki kavramlarin hangisiyle ifade edilir?

A) Mirastan mahrumiyet

B) Miinasaha

C) Hacb-1 noksan

D) Hacb-1 hirman

E) Teharug

5. Asagidaki haklardan hangisi Hanefilere gore terekeye dahil degildir?
A) Irtifak haklart

B) Suf’a hakki

C) Hapis hakki

D) Kusur (ay1p) muhayyerligi

E) Vasif muhayyerligi

206



207
ON DORDUNCU HAFTA

UNITE X1V: ISLAM MiRAS HUKUKU 11
KONULAR:
I. Terikenin Ashab-1 Ferdiz ve Asabe Arasinda Taksim Edilmesi (40 Hal)
II. Hisselerin Mahregle Uyumu Agisindan Feraiz Meseleleri

AMACLAR

1. Islam miras hukukunun temel kavramlar1 6grenmek

2. Terikeden kimlerin hangi oranda paya alabileceklerini 6rneklerle agiklayabilmek

3. Terikenin paylasiminda avl, red, miinasaha gibi mirasla ilgili baz1 6zel durumlar1 bilmek

4. Varisleri onem sirasina uygun olarak bilmek

HAZIRLIK SORULARI

1. “Avl, red, asabe, hacb, miinasaha” kavramlarinin anlamlarini1 6greniniz?

2. Miras hukukunda matematik bilmenin 6nemini belirtiniz.

3. Tarikenin dogru paylastirilabilmesi i¢in sizce bilinmesi gereken oncelikli bilgiler neler
olabilir?

4. Kur'an-1 Kerim’den mirasla ilgili ayetlerin meallerini okuyunuz.
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I. TERIKENIN ASHAB-I FERAIZ VE ASABE ARASINDA TAKSIM EDILMESi
(40 HAL)

Asagida uzunca anlatacagimiz taksimat, emredici vasifta degildir. Yani resid olan varisler
kendi aralarinda karsilikli riza ile istedikleri gibi taksim yapabilirler. Resid varisler anlasamaz
veya varisler resid bulunmazsa verecegimiz taksim sekli mecburi olur. Resid varislerin rizai
taksim yapmalar1 daima tavsiye edilen sekildir. Kazai taksim basvurulan son sekil olmalidir.

Ashéb-1 ferdiz ve asabelerin mal taksimati toplamda 40 hal olarak karsimiza ¢iktigi igin
ferdiz kitaplarinda buna 40 hal (konusu) denir. Bu 40 halin hiilasas1 sdyledir: Baba 3, dede 4,
a kardesler (erkek-kadin esitce) 3, koca 2, kar1 2, kiz 3, oglun kizlar1 6, ab kiz kardes 5, b kiz
kardes 7, ana 3, nine 2 olmak tizere toplam 40 haldir.

1. Baba (3 hal)

Babanin varis olmasi su ayete dayanir:

“Allah size, ¢ocuklariniz (in alacagi miras) hakkinda, erkege iki diginin payr kadarini
emreder. (Cocuklar sadece) ikiden fazla kiz iseler, (6lenin geriye) biraktigimin iicte ikisi
onlarindir. Eger kiz bir ise (mirasin) yarist onundur. Olenin ¢ocugu varsa, geriye biraktig
maldan, ana babasindan her birinin altida bir hissesi vardir. Eger cocugu yok da (yalniz)
ana babasi ona varis oluyorsa, anasina iicte bir diiser (geriye kalanda babanindir). Eger
kardesleri varsa anasinin hissesi altida birdir (geriye kalanda babanindw). (Bu paylastirma,
olenin) yapacag vasiyetten ya da borcundan sonradir. Babalariniz ve ogullarinizdan,
hangisinin size daha faydali oldugunu bilemezsiniz. Bunlar, Allah tarafindan farz kilinmistir.
Stiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”” (Nisa, 4/11).

Babanin 3 hali su sekildedir:

1. Hal: Mirisin kiz1 veya oglun kizi varsa baba 1/6 ve K’n1 (kalan mali) alir. Baba bu
durumda hem ashéb-1 ferdizden biri hem de asabe olarak iki yonden mal almistir (farz maa 't-

ta’sib).
Ornekler:
Bu mesele mahrec (payda) olarak alti hisse iizerinden
1/6+K 1/2 ¢Oziilmiistiir. Baba, ashab-1 ferdizden birisi olarak once 1/6
Baba Kiz yani alt1 lizerinden bir hisse almis, sonra kizin 1/2°lik 3
1+2 3 6 hissesinden artan iki hisseyi de asabe olarak almistir. Boylece
sonucta baba her iki sebeple malin yarisini, kiz ise hisse sahibi
olarak diger yarisin1 almis olmaktadir.
1/8 1/6+K 1/2
Kari Baba 0g. Kiz.
3 4+5 12 24
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2. Hal: Midrisin oglu veya og.oglu varsa baba sadece ashab-1 ferdizden olarak 1/6 alir.
(Farz mahdan). Babanin asabeligini ogul veya og.oglu kurb-i cihet sebebiyle sakit eder.
Ornekler:

1/4 1/6 1/6 K

Koca Anne Baba Ogul

3 2 2 5 12
1/8 1/6 K

Kari Baba 0g. Og.

3 4 17 24

3. Hal: Olenin kiz veya erkek altsoyu (fiiruu) yoksa baba sadece asabe olarak K’ni alir
(ta’sib mahdan).

1/4 K’nin 1/3 K
Kari Anne Baba
1 1 2 4
1/3 K
Anne Baba
1 2 3

2. Sahih Dede (4 hal)

Dedenin ilk ii¢ hali aynen baba gibidir. Dordiincii halde ise baba ile birlikte bulundugu
zaman kurb-i dereceden dolay1 baba onu sékit eder.

Ornekler:

1. Hal: Mdrisin kiz1 veya oglunun kiz1 ile birlikte dede 1/6+K alir (farz maa’t-ta’sib).

1/8 1/6+K 1/2

Kari Dede Kiz

3 4+5 12

1/4 1/6+K 1/2

Koca Dede 0g. Kiz.

3 2+1 6 12
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2. Hal: Murisin oglu veya oglunun oglu ile birlikte 1/6 alir (farz mahdan).

1/8 1/6 K

Kari Dede Og.

3 4 17 24

1/4 1/6 1/6 K

Koca Dede Anne 0g. Og.

3 2 2 5 12

3. Hal: Dede, erkek olsun kiz olsun alt soydan hi¢bir mirasgisi yoksa K’ni alir (ta’sib

mahdan).
1/3 K
Anne Dede
1 2 3
1/2 1/3 K
Koca Anne Dede
3 2 1 6

Not: Miras paylasiminda babanin olmadigi durumlarda dede babanin yerini alir. Ancak
Bunun baz1 istisnalar1 vardir. Bunlardan biri de 6lenin babasi, esi ve annesini geride birakirsa
esin hissesinden sonra kalanin 1/3’1 anneye verilir geriye kalani asabe olarak baba alir. Ancak

Ayn1 meselede baba degil de dede olursa anne biitiin mirasin 1/3’iinii alir.

4. Hal: Dede, baba ile birlikte bulunursa dede sakit olur (kurb-i derece):

1/4 K1/3 S K

Kari Anne Dede Baba

1 1 - 2 4
1/4 1/6 S K

Koca Baba Dede Ogul

3 2 - 7 12

3. Ana bir Kardesler (3 hal)

Ana bir kardeslerin varis olmasi su ayete dayanir:

“Yapacaklar: vasiyetten ve bor¢tan sonra eslerinizin, eger ¢cocuklar: yoksa, biraktiklarinin
yarist sizindir. Cocuklart varsa biraktiklarimin dortte biri sizindir. Cocugunuz yoksa, sizin de

yapacaginiz  vasiyetten ve bor¢tan sonra, biraktigimizin  dortte  biri  onlarindir
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(zevcelerinizindir). Cocugunuz varsa, biraktigimizin sekizde biri onlarindir. Eger bir erkek
veya kadinin, ana babast ve ¢cocuklart bulunmadigr halde (kelile seklinde) malt mirascilara
kalirsa ve bir erkek yahut bir kiz kardesi varsa, her birine altida bir diiser. Bundan fazla
iseler iicte bire ortaktirlar. (Bu taksim) yapilacak vasiyetten ve borgtan sonra, kimse zarara
ugramaksizin (yapilacak)tir. Bunlar Allah'tan size vasiyettir. Allah her seyi hakkiyle bilendir,
halimdir.” (Nisa, 4/12).

Kardesler a’nin erkek ile kadim fark etmedigi ve her ikisi ayn1 hisseleri aldig1 igin ikisini

ayn1 baglik altinda ve karisik verecegiz.

1. Hal: Anne bir kardes tek ise 6len kisinin erkek tlistsoyu ve kiz/erkek altsoyu yoksa 1/6

hisse alir.
1/4 1/6 K
Kari a. kiz. kar. ab er. kar.
3 2 7 12
1/6 K
a. er. kar. ab. er. kar.
1 5 6
1/6 K
a. er. kar. b. er. kar.
1 5 6

2. Hal: Anne bir kardes birden fazla ise 6len kisinin erkek iistsoyu ve kiz/erkek altsoyu
yoksa 1/3 hisseyi erkek kiz esit paylasirlar.

1/6 1/3 K

Anne a. kiz. kar. a. er. kar. ab er. kar.

1 1 1 3 6

1/6 1/4 1/3 K

Anne Kari 2 tane a. kiz. kar. 2 tane a. er. kar. b er. kar.

2 3 2 (1+1) 2 (1+1) 3 12
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3. Hal: Olenin erkek iist soyu ile kiz ve erkek alt soyu ana bir kardesi sakit eder. Sakit
edenler alt1 kisidir: Ogul, kiz, og. oglu, og. kizi, baba ve dede.

1/4 S 1/6 K

Koca a. kiz. kar. Anne Ogul

3 - 2 7 12

1/2 S 1/3 K

Koca a. er. kar. Anne Dede

2 - 2 1 6

4. Koca (2 hal)

Kocanin varis olmasi su ayete dayanir:

“Yapacaklari vasiyetten ve borctan sonra eslerinizin, eger c¢ocuklart yoksa,
biraktiklarinin  yarist sizindir. Cocuklart varsa biraktiklarinin dortte biri  sizindir.
Cocugunuz yoksa, sizin de yapacaginiz vasiyetten ve borgtan sonra, biraktiginizin dortte biri
onlarindir (zevcelerinizindir). Cocugunuz varsa, biraktiginizin sekizde biri onlarindir. Eger
bir erkek veya kadinin, ana babasi ve ¢ocuklart bulunmadigr halde (keldle seklinde) mali
miras¢ilara kalirsa ve bir erkek yahut bir kiz kardesi varsa, her birine altida bir diiser.
Bundan fazla iseler iigte bire ortaktirlar. (Bu taksim) yapilacak vasiyetten ve borg¢tan sonra,

kimse zarara ugramaksizin (vapilacak)tir. Bunlar Allah'tan size vasiyettir. Allah her seyi
hakkuyle bilendir, halimdir.” (Nisa, 4/12).

1. Hal: Mdrisin gocugu varsa koca 1/4 alir.

1/4 1/6 1/6 K

Koca Baba Anne Ogul

3 2 2 5 12
1/4 K 1/6 1/2

Koca 0g.og Anne Kiz

3 1 2 6 12

Not: Yukaridaki meselelerde kiz yerine og.kizi, ogul yerine de og.oglu olsa mesele ayni
¢ozuldr.
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2. Hal: Olenin ¢ocugu yoksa koca mirastan 1/2 pay alir.

1/2 K K’nin 1/3 S

Koca Baba Anne Dede

3 2 1 - 6
1/2 S 1/3 K

Koca a.er.kar. Anne Dede

3 - 2 1 6

5. Karn (2 hal)

Karinin varis olmasi su ayete dayanir:

“Yapacaklar: vasiyetten ve bor¢tan sonra eglerinizin, eger ¢ocuklari yoksa, biraktiklarinin
yarisi sizindir. Cocuklari varsa biraktiklarinin dértte biri sizindir. Cocugunuz yoksa, sizin de
yapacaginiz vasiyetten ve borgtan sonra, bwraktigimizin  dortte  biri onlarindir
(zevcelerinizindir). Cocugunuz varsa, biraktiginizin sekizde biri onlarindwr. Eger bir erkek
veya kadinin, ana babasi ve ¢ocuklart bulunmadigi halde (keldle seklinde) malt miras¢ilara
kalirsa ve bir erkek yahut bir kiz kardesi varsa, her birine altida bir diiser. Bundan fazla
iseler iicte bire ortaktirlar. (Bu taksim) yapilacak vasiyetten ve borgtan sonra, kimse zarara
ugramaksizin (yapilacak)tir. Bunlar Allah'tan size vasiyettir. Allah her seyi hakkiyle bilendir,
halimdir.” (Nisa, 4/12).

1. Hal: Mdrisin ¢ocugu varsa kar1 1/8 alir:

1/8 1/6 1/6 K

Kari Baba Anne Ogul

3 4 4 13 24
1/8 K 1/6 1/2

Kar 0g.08. Anne Kiz

3 5 4 12 24

2. Hal: Mdrisin ¢ocugu yoksa kar1 1/4 alir:

1/4 K K’nin 1/3 S

Kari Baba Anne Dede

1 2 1 - 4
1/4 S 1/3 K

Kari a.er.kar. Anne Dede

3 - 4 5 12

Not: Cok evliliklerde kadina diisen pay biitiin kadinlar arasinda esit olarak paylasilir.

213



214

6. Kiz (3 hal)

Kizin varis olmasi su ayete dayanir:

“Allah size, ¢ocuklariniz hakkinda erkege, iki kadin payr kadar (vermenizi) emreder.
(Mirascilar) ikiden fazla kadin iseler biraktiginin iicte ikisi onlarindwr. Eger yalniz bir
kadinsa yarist onundur. Olenin cocugu varsa, anne babasindan her birinin mirastan altida
bir hissesi vardir. Eger ¢ocugu yok da anne babasi ona varis olmuslarsa annesinin hakku ticte
birdir. Olenin kardesleri varsa annesinin payi, vasiyetten ve borctan sonra altida birdir.
Babalariniz ve ogullarmmizdan hangisinin fayda bakimindan size daha yakin oldugunu
bilemezsiniz. Bunlar Allah tarafindan konmus paylardir; stiphesiz Allah ilim ve hikmet
sahibidir.” (Nisa, 4/11).

1. Hal: Kiz tek ise ve erkek kardesi bulunmazsa 1/2 pay alir.

1/8 1/2 1/6 1/6+K
Kan Kiz Anne Baba
3 12 4 4+1 24

2. Hal: Kiz birden fazla ise ve erkek kardesleri bulunmazsa 2/3 pay alir.

1/8 2/3 1/6+K
Kari Kiz Kiz Baba
3 16 (8+8) 4+1 24

3. Hal: Ogulla birlikte kiz birlikte bulunursa, ogul kizi asabe yapar. Baska varis yoksa
tamamini varsa digerleri payini aldiktan sonra kalan1 ogulla kiz ikili birli olarak paylasirlar.

1/8 K 1/6 1/6

Kari Kiz Ogul Baba Anne

3 13 4 4 24x3
9 13 26 12 12 72

7. Ogul Kizi (ibniyye - 6 hal)
Fukaha ogul kizlarinin, kiz bulunmadigi durumlarda kiz yerine gececegi ve Nisa suresinin
11. ayetindeki “a¥ ¥ (¢cocuklar) ifadesinin kapsamina girecegi hususunda ittifak etmislerdir.

Oglun kizlarinin ilk ti¢ hali, aynen kizin halleri gibidir.

1. Hal: Oglun kiz1 tek olursa 1/2 hisse alir.

1/8 1/2 1/6 1/6+K
Kari Og.kiz Anne Baba
3 12 4 4+1 24
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2. Hal: Oglun kiz1 birden fazla ise ve erkek kardesleri bulunmazsa 2/3 pay alir.

1/8 2/3 1/6+K
Kari Og.kiz Ogkiz Baba
3 16 (8+8) 4+1 24

3. Hal: Oglun kizi, oglun oglu veya amcasinin ogluyla birlikte bulunursa miisterck asabe
yapar. Kalani ikili birli olarak paylasirlar.

1/8 K 1/6 1/6

Kari 0g kiz 0g.0g Baba Anne
2 13 4 4 24%3
9 13 26 12 12 72

4. Hal: Olenin oglu bulunmaz da oglun kiz1, dlenin tek kiziyla birlikte bulunursa 1/6 alir
(tekmileten [i’s-suliseyn). Kiz ve oglun kizlar1 toplam en fazla 2/3 alirlar. Tek kiz 1/2 alinca

geride 2/3’e tamamlamak i¢in 1/6 kalir ki onu da oglun kizi/kizlar1 alir.

1/8 1/2 1/6 1/6+K
Kari Kiz Og.kiz Baba
3 12 4 4+1 24

5. Hal: Oglun kiz1 birden fazla kiz ile birlikte bulunursa hisse alamaz (ademu ’l-irs). Bu

durumda 2/3’lik hisseden bir sey kalmayacagi i¢in ogul kizi/kizlar1 sakit olur.

1/8 213 S 1/6+K
Kari Kiz Kiz Og.kiz Baba
3 16 (8+8) - 4+1 24

6. Hal: Ogulla birlikte olan oglun kiz1 sakit olur.

1/8 K S 1/6 1/6
Kar Og 0Og.kiz Baba Anne
3 13 - 4 4 24

8. Oz Kiz Kardesler (ab.kiz.kar. — benii’l-a’yan, 5 hal)

Oz ve baba bir kiz kardeslerin miras paylar1 hakkinda Kur'an-1 Kerim’de séyle buyrulur:

“Senden fetva istiyorlar. De ki: ‘Allah size keldle (babasiz ve ¢ocuksuz kimse)nin mirasi
hakkinda hiikmiinii agikliyor: Cocugu olmayan bir kisi oliir de kiz kardegi bulunursa biraktig
malin yarist onundur. Eger kiz kardesi oliir ve ¢ocugu da bulunmazsa, erkek kardes ona varis
olur. Eger kiz kardesler iki iseler, (erkek kardesin) biraktiginin iicte ikisi onlarindwr. Eger
kardegsler erkekli kizli iseler o zaman, (bir) erkege, iki kizin hissesi kadar (pay) vardir.
Sapmayasiniz diye Allah size (hiikmiinti) a¢iklyor. Allah her seyi hakkiyla bilendir.” (Nisa,
4/176).
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Oz kiz kardesin ilk {i¢ hali aynen kizlarinkine benzer.
1. Hal: Oz kiz kardes tek ise erkek kardesi ve kendisini hacbeden (baba, ogul, oglun oglu)
bir miras¢1 da yoksa 1/2 pay alir.

1/3 1/2 K
Anne ab. kiz kar. Amca
2 3 1 6

Not: Tek kiz kardes olunca anne 1/3 pay almistir.

2. Hal: Birinci halde bulunan sartlarla birlikte 6z kiz kardes birden fazla olursa 2/3 pay alir

ve aralarinda esit olarak paylasirlar.

1/6 2/3 1/4
Anne ab. kiz.kar. ab. kiz kar. Kan
2 4 4 3 7 13

Not: iki kiz kardes olunca anne 1/6 pay almustir.

3. Hal: Oz kiz kardes 6z erkek kardesiyle bulunursa birinci halde belirtilen sartlar

cergevesinde miisterek asabe (bi gayrihi, usitbe miigtereke) olup 2’ye 1 hisse alirlar.

1/6 K 1/4

Anne ab. kizkar.  ab. er.kar. Kar1

2 7 3 12x3
6 7 14 9 36

4. Hal: Mirisin kiz1 veya oglunun kizi ile birlikte bulunursa asabe (maa gayrihi) olur.

1/6 K 1/2 1/4

Anne ab. kiz.kar. Kiz Koca

2 1 6 3 12
1/6 K 1/2 1/8

Anne ab. kiz.kar. Kiz Kari

4 5 12 3 24

5. Hal: Oz kiz kardes 6len kisinin alt soyu ve babasi tarafindan sakit olur. Ebu Haneife’ye

gore dede de 6z kiz kardesi sakit eder.

1/6 S 1/6 1/4 K
Anne ab. kiz kar. Baba Koca 08.08.
2 - 2 3 5 12
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9. Baba bir kiz kardes (b. k.kar, beni’l-allat, 7 hal)

Oz kiz kardesin mirasciligina delil olan Nisa suresinin 176. Ayeti baba bir kiz kardes igin
de delil gosterilmistir.

Baba bir kiz kardesin ilk bes hali 6z kiz kardesin halleri gibidir. Soyle ki;

1. Hal: Tek oldugunda b. k.kar. 1/2 pay alir.

1/3 1/2 K
Anne b. kiz kar. Amca
2 3 1 6

Not: Tek kiz kardes olunca anne 1/3 pay almstir.

2. Hal: Baba bir kiz kardes birden ¢ok oldugunda aralarinda 2/3’{i paylasirlar.

1/6 2/3 1/4
Anne b. kiz kar. b. kiz kar. Kan
2 4 4 3 ¥ 13

Not: iki kiz kardes olunca anne 1/6 pay almustir.

3. Hal: Baba bir erkek kardes ile (b. er.kar.) ile asabe (bi gayrihi, usiibe miistereke) olup
2’ye 1 K’y1 paylasirlar.

1/6 K 1/4

Anne b. kiz.kar. b. er.kar. Kari

2 7 3 12x3
6 7 14 9 36

4. Hal: Baba bir kiz kardes mirisin kiz1 veya og.kiz1 ile asabe (maa gayrihi) olur.

1/6 K 1/2 1/4

Anne b. kiz.kar. Kiz Koca

2 1 6 3 12
1/6 K 1/2 1/8

Anne b. kiz.kar. og.kiz Kar

4 5 12 3 24
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5. Hal: Tek 6z kiz kardesle birlikte olursa 1/6 alir (tekmileten li’s-stliseyn). Boylece Oz
kiz kardesle baba bir kiz kardes toplamda 2/3 alirlar. Bu durumda ab.kiz.kar. 1/2 alinca b.
kiz.kar. bu hisseyi 2/3’e tamamlamak i¢in 1/6 alir.

1/6 1/6 1/2 1/4
Anne b. kiz kar. ab.kiz. kar Kan
2 2 6 3 ;'IZ 13

6. Hal: Birden fazla 6z kiz kardes (ab.kiz.kar.) varsa baba bir kiz kardes sakit olur
(ademu’l-irs). Clnkii bu durumda 6z kiz kardesler 2/3’1 alacaklarindan kendilerine ayrilan
mal1 bitirmis olurlar ve baba bir kiz kardese mal kalmaz.

1/6 S 2/3 1/2
Anne b. kiz kar. ab.kiz. kar ab.kiz kar. Koca
1 - 4 (2+2) 3 )B/ 8

7. Hal: Baba bir kiz kardesleri alt1 kisi sakit eder (ogul, og.oglu, baba, ab.erkar., asabe
maa gayrihi olan ab.kiz.kar. ve Ebli Hanife’ye gore dede). Asabe maa Sayrihi olan ab.kiz kar.,
kuvvet-i karabetten dolay1 b.kiz.kar.’i sakit eder.

1/6 S 1/2 1/4

Baba b. kiz.kar. ogul Koca

2 - 7 3 12

1/4 1/2 K S

Kari Og.kiz. ab.er.kar. b.kiz kar.

1 2 1 - 4

10. Anne (3 hal)

Annenin varis olmasi su ayete dayanir:

“Allah size, ¢ocuklarimiz (in alacagi miras) hakkinda, erkege iki diginin payr kadarim
emreder. (Cocuklar sadece) ikiden fazla kiz iseler, (Olenin geriye) biraktiginin iigte ikisi
onlarindir. Eger kiz bir ise (mirasin) yarisi onundur. Olenin ¢ocugu varsa, geriye biraktig
maldan, ana babasindan her birinin altida bir hissesi vardir. Eger ¢cocugu yok da (yalniz)
ana babasi ona varis oluyorsa, anasina iicte bir diiser (geriye kalanda babanindir). Eger
kardegleri varsa anasinin hissesi altida birdir (geriye kalanda babanindiwr). (Bu paylastirma,
olenin) yapacagi vasiyetten ya da borcundan sonradir. Babalariniz ve ogullarinizdan,

hangisinin size daha faydali oldugunu bilemezsiniz. Bunlar, Allah tarafindan farz kilinmustir.
Stiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”” (Nisa, 4/11).
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Annenin hallerini 6nem sirasina gore verecegiz. Birinci hal mevcut iken kesinlikle ikinci

hal diisiiniilmez. Ote yandan mahclbun baskasin1 hacbettigini, mahrimun ise “yok”

say1ldigina sahit olacagiz.

1. Hal: Anne, ¢ocuk (ogul, kiz, og.oglu ve og.kizi) veya iki kardes ile birlikte 1/6 alir.

Kardeslerin vasfi 6nemli olmadig1 gibi mahctb olmalar1 da 6nemli degildir. Kardes ¢ocuklari

bu meselede kardes yerini tutmaz.

1/4 1/6 1/6 K

Koca Anne Baba Ogul kiz

3 2 2 5 12x3

9 6 6 10 5 36

1/6 S 2/3 1/2

Anne b. kiz.kar. ab.kiz.kar ab.kiz kar. Koca

1 - 4 (2+2) 3 y 8

2. Hal: Birinci hal olmamak sarti ile (6lenin alt soyu ve iki veya daha fazla kardesi yoksa)
sadece es ve baba ile beraber bulunduklarinda ana K’nin 1/3’ini (sulist ma yebka) alir. Bu

durumda es hissesini aldiktan sonra kalan mal {ige boliiniir, biri anaya, ikisi babaya verilir.

1/4 K K.1/3
Kari Baba Anne
1 2 1 4
1/2 K K.1/3
Koca Baba Anne
3 2 1 6

3. Hal: Birinci ve ikinci hal yoksa (sadece babayla ya da baba, es veya baba, es ve tek

kardesle birlikte bulunursa) ana 1/3 alir.

K 1/3
Baba Anne
2 1 3
1/2 1/3 1/6
Koca Anne a.kiz.kar.
3 2 1 6
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11. Sahih Nine (2 hal)
1. Hal: Sahih nine sakit olmamissa alacagi hisse daima 1/6’dir. Birden fazla nineler 1/6’i

boliistirler.
1/2 1/2 1/6
Koca ab.kiz.kar. Babaanne Anaanne
3 3 1 8 Tx2
6 6 1 1 14

2. Hal: Nine dort durumda sakit olur:

a. Ana, biitiin nineleri sakit eder.

1/2 K.1/3 S K
Koca Anne Anaanne Baba
3 1 - 2 6

b. Baba, kendisi vasitasiyla gelen nineleri sakit eder. Mesela baba varsa babanin anasi ve o

kanalla gelen biitlin nineler sakit olur.

1/6 K S
Anaanne Baba babaanne
1 5 - 6

c. Dede, kendi vasitastyla gelen nineleri sakit eder. Mesela babanin babasi, kendi anasini

sakit eder.

1/6 K S

Anaanne dede dedenin annesi

1 5 - 6

d. Yakin nine, uzak nineyi sakit eder. Mesela ikinci kusaktan olan nine, tiglincii kusaktaki

nineyi sakit eder.

1/2 1/6 S K
Koca Anaanne Ba.ba.annesi ab.er.kar.
3 1 - 2 6
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I1. Hisselerin Mahrecle Uyumu Acisindan Feriiz Meseleleri
Hisseler toplaminin mahrece denk gelmesi agisindan ferdiz meseleleri 3’e ayrilir:
1. Adile
Hisseler toplaminin mahrece denk geldigi meselelere adile (denk mesele) denir.

1/6 K 1/2 1/8

Anne b. kiz.kar. og.kiz Kar1

4 5 12 3 24
2. Avliye

Hisseler toplam1 mahrecden fazla ¢ikan meselelerdir. Bu durumda hisseler toplami1 mahrec

yapilarak mesele denk getirilir.

1/6 S 2/3 1/2
Anne b. kiz kar. ab.kiz. kar ab.kiz kar. Koca
1 - 4 (2+2) 3 )B/ 8

Burada hesap 6 mahreg lizerinden yapilmis ama hisseler toplami 8 ¢ikmistir. Bu durumda 8
mahre¢ yapilir. Yani terike 6’ya boliinerek mal dagitilacagina 8’e boliinerek dagitim

yapilmistir.

3. Reddiye
Hisseler toplami mahrecden az ¢ikan meselelere denir. Bu durumda artan hisseler ashab-:

red’e hisseleri oraninda dagitilir (reddedilir).

1/2 1/6 1/6

Kiz Og.kiz1 Ana

3 1 1 Kalan:1 6
3 1 1

Bu meselede ortak payda 6 iizerinden hesap yapilmis ancak 1 hisse artmistir. Hisseler
toplami olan 5, mahre¢ yapilip artan mal hisseler oraninda dagitilmis olur. Yani hesap 6
iizerinden yapilmis, 1 hisse arttig1 goriiliince terike 6’ya degil, hisseler toplami olan 5’e
boliinerek dagitim yapilmistir.

4. Minésaha

Mindsaha bilesik ferdiz meseleleridir. Yani bu meselede birden fazla miris
bulundugundan, miris adedince mesele i¢ ice girmistir. Mesela biri Olmiistiir, mali

paylasilmayip varisleri beraber isletmeye devam etmislerdir. Aradan zaman gecmis
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varislerden biri 6lmiistiir, zamanla varislerin bir-ikisi daha élmiistiir ve artik en eski mirisin
malmi boliistiirme karar1 verilmistir. Iste en eski maris (kok mQris)’ten hareketle onun malm1
mevcut varislere gelinceye kadar dagitim islemine miindsaha meselesi denir.

Miinasaha meselelerinin ¢6ziimiinde sdyle bir yol takip edilir:

Oncelikle secere semasi cikarilir ve her mirisin yanina &liim tarihi yazilir. Secere
semasindan sonra Oliim sirasina gore murisler ve su anda hayatta olanlarin ayr1 ayr listesi
¢ikarilir. Bundan sonra kok miuristen baslanarak her mirisin meselesi kendi i¢inde ¢oziime
kavusturulur. Coziim neticesinde her varisin ve kok maristen diger murislerin hisseleri kendi
karsisina kaydedilir. Mesela once en eski miris olan kok murisin meselesinin ¢oziimii
neticesinde sonradan 6lmiis diger murislerin hisseleri kendi karsilarina kaydedildigi gibi simdi
hayatta olan varislerin de hisseleri kendi karsilarina kaydedilir. Sonra 2. basamakta 6lmiis
olan mirisin mal dagitimina gegilir. Bu mdrisin malinin dagitimi sonuglar1 kaydedilirken suna
dikkat etmek gerekir: Bu basamakta 2. mirisin tiim mali degil, k6k miristen aldig1 hissesi

dagitilmaktadir.
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DEGERLENDIRME SORULARI

1. Olen bir kadindan geriye kocasi, annesi, babasi ve bir oglu kalmistir. Bu durumda
kadinin terikesi paylastirldi@inda kocanin alacagi pay hangi secenekte dogru
verilmistir?

A)3 B) 2 C)5 D)1 E) 4

2. Asagidaki durumda annenin pay1 ne kadardir?

Kari Baba Anne Ogul
A) 1/8 B) 1/2 C) 1/6 D) K.1/3 E) K.1/6

3. Miras paylasiminda hisseler toplamimnin mahrece denk geldigi meseleler asagidaki
kavramlarin hangisiyle isimlendirilir?

A) Red B) Minasaha

C) Adile D) Avl E) Hacb

4. Olen bir kadindan geriye kocasi, annesi, kiz1 ve baba bir kiz kardesi kalmistir. Bu
durumda kadmin terikesi paylastirildiginda varislerin alacaklar1 paylar arasinda
asagidakilerden hangisi yoktur?

Al B) 2 C)3 D)5 E) 6

5. Kocasi olen ve cocuklari olan bir kadin mirastan hangi oranda pay ahr?
A) 1/6 B) 1/2 C)1/4 D) K E) 1/8
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